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Tarih Boyunca Ezana Yapilan ilaveler
Hidayet AYDAR®

Ozet

Biitiin Islam iilkelerinde giinde bes kez minarelerden okunan ve Miislimanlara namazin
vaktinin geldigini haber veren ezana, tarih icinde bazi miidahaleler yapilmistir." Arapca orijinal la-
fizlarina bazi ilavelerin yapilmasi da ezana yapilan miidahalelerden biridir. Bilindigi gibi ezan, Hz.
Peygamber doneminde nihai seklini almistir. Ancak daha sonraki donemlerde ona bazi eklemeler
yapilmistir. Bunlarin bir kismi dua, namazin Gnemine vurgu yapan ve ona davet icerikli ifadeler
iken, bir kismi da siyasi mesaj tasimaktadir. iste bu makalede bunlarin iizerinde durulacaktrr. Bu-
nun icin kisa bir sekilde bir simge olarak ezanin Gnemi, ortaya ikisi ve orijinal seklinin belirlen-
mesi islenecek, ardindan tarih boyunca kimlerin nigin ve ne sekilde ezana ilaveler yaptigi hususu
irdelenecektir. Ayrica ezana ilave yapmaya siiriikleyen nedenler islenecektir. Bu arada mezhep
alimlerimizin bu ilaveleri nasil karsiladiklari ve degerlendirdikleri gibi hususlar da makalede ele
alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ezan, ilaveler, dini semboller, Sia, Ehl-i Siinnet.

Interventions in Adhan Throughout Islamic History

Abstract

Throughout history, there had been some interventions aimed at changing the adhan,
(Islamic call to prayer), which is chanted five times a day in the minarets to inform Muslim people
about the time of prayer. Some of these interventions were to prevent it simply from being
chanted or from being chanted in the minarets with high voice. Since these types of interventions
were politically-oriented and basically had nothing to do with the Islamic sciences (disciplines),
we will not focus on them specifically. Again, we will not get into that case since we already dealt
with it in another article. A third type of intervention was to add some utterances to its original
version. In this article, we will stay focused on that issue. We will shortly tackle the emergence of
adhan, how it came about in the first place, and then we will take up the issue who in the history
inserted additional utterances to adhan, and why and in which ways they did it. We will also take
up the opinions of the various historical scholars of the Sunni sects about the case, how they
evaluated the interventions, as well as how they reacted to those attempts.

Keywords: Intervention of adhan, additions to adhan, religious symbols.

Prof. Dr., Istanbul U,, Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.

hidayetaydar@yahoo.com

Mesela bazi yerlerde okunmasi yasaklanmistir, bazen yiiksek sesle okunmasindan rahatsizlik duyuldugu
sdylenerek sesi kisilmak istenmistir. Ote yandan ezanin orijinal dilinin disinda bagka dillerde okutuldugu da
olmugtur. Tirkiye Cumhuriyetinde ezanin 1932-1950 yillar: arasinda Tiirkge olarak okundugu bilinmektedir.
Ezana yapilan bu tiir miidahaleler igin bkz. Hidayet Aydar, “Ezanin Tarihi Ve Baska Dillerde Okunmasi
Meselesi”, Balikesir Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy. 1 (2016): 5-48.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

1. Dini Bir Sembol Olarak Ezan, Ezanin Onemi ve Mesruiyeti

Liigat anlamu itibariyle bildirmek, duyurmak, davet etmek, ilan etmek gibi anlamlara
gelen ezan,” dini bir 1stilah olarak, “kendine has lafizlarla okunan ve sozleri nassla sabit
olan bir davet” seklinde tanimlanmistir.’ Bununla vaktinin geldigi bildirilerek* farz namaza
davet edilir.

Ezan, miladi 623 yilinda Hz. Peygamber’in hicretinin ilk yilinda Medinede mesru ki-
linmustir. Hz. Peygamber’in Mekke'de kildig1 namazlar ise ezansiz ve kametsiz idi.” Medine
doneminde de ilk zamanlar namazin vaktini bildirmek i¢in 6zel bir sembol veya simge kul-
lanilmiyor, sadece gorevli bir sahabi, sokak ve ¢arsida dolasarak, “haydi namaza, haydi na-
maza” anlaminda “es-salah, es-salah” diyerek ¢agrida bulunuyordu.® Oysa bu donemlerde
Yahudi, Hiristiyan ve Mecusilerin ibadet vakitlerini bildiren 6zel isaretleri vardi. Yahudiler
bunun igin (3s:) (btik) denen bir boru tflityorlardl. Hiristiyanlar (.s3t) (nékis) denen bir
¢an ¢aliyorlardi. Mecusiler ise yliksek bir yerde ates yakiyorlard:.®

2 Bkz Ragib el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kurin (Istanbul: Kahraman Yay., 1986), “e-z-n” md., 15; Ebt’l-
Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Manzir, Lisanuw’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1994), “e-z-n” md., 13: 9;
Muhammed Abdurratf el-Minavi, et-Tedrif, thk. M. R. ed-Daye (Beyrt: Daru’l-Fikr, 1410), “e-z-n” md., 46;
Ebt’l-Beka Eyytb b. Misa el-Huseyni, el-Kulliyat Mutemun fi’l-Mustalahati ve'l-Furiiki’l-Lugaviyye, nsr. A.
Dervis ve M. el-Misri (Beyrat: Muessesetur-Riséle, 1412/1992), “e-z-n” md., 72; Muhammed b. Muhammed
Murteza ez-Zebidi, Tacu’l-Arils min Cevahiri’l-Kamiis, thk. Mecmta mine’l-muhakkikin (Daru’l-Hidaye,
ts.), 34: 164; Egref Udra, el-Ezanu fi’l-Islam (Trablus, Liibnan 1414-1415/1994), 13-16; Sadi Ebu Habib, el-
Kamiisw’l-Fikhi Lugatan ve'Stilahan (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1408/1988), “e-z-n” md., 19; es-Seyyid Ali el-
Meylani, es-Sehddetu bi’l-Velayeti fi’l-Ezan (Kum: Merkezu’l-Ebhasi’l- Akéidiyye, 1421), 11.

3 Bkz. Miinavi, et-Tedrif, “e-z-n” md., 46; Eb0’l-Bekd, el-Kulliyat, “e-z-n” md., 72; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-$evkani, Neylu’l-Evtar (Beyrat: Daru’l-Ceyl, 1973), 2: 9; Abdurrahman Cetin, “Ezan’, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul 1995), 36.

4 Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 16.

Turas fi Miessesetir-Risale (Beyrut: Miiessestiir-Risale, 1426/2005), “e-z-n” md., 1175; Ahmed Muhtar
Abdulhamid, Mutemu’l-Lugati’l-Arabiyye el-Mudsira (Alemu’l-Kutub, 1429/2008), “e-z-n” md., 1: 78.

6  Ebwl-Fida Ismail Ibn Kesir el-Kuresi, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Daru
Hecer li’t-Tiba ve'n-Nesr ve't-Tevzi’ ve'l-lan, 1424/2003), 4: 573.

7 Bkz. Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhari, nsr. A. F. Abdulbaki ve M. el-
Hatib (Kéhire: Daru’r-Reyyén, 1407/1986), 2: 93; Udra, el-Ezdnu ﬁ’l—Isldm, 19.

8  Bkz. Ebt Abdillih Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kurén (Beyrat: Daru Thyai't-
Turési’l-Arabi, 1405/1985), 6: 225.

9 Bkz. Th. W. Juynboll, “Ezan’, Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: Milli Egitim Bas., 1977), 429; Cetin, “Ezan’, 36.
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Medinede bulunan biitiin dini grup ve cemaatlerin ibadet vakitlerini bildiren birer
sembolleri varken, Miisliimanlarin bundan mahrum olmasi, onlar1 derin bir gekilde et-
kiliyor olmaliydi. Miisliimanlar Yahudilerin btk adli borularindan ¢ikan, Hiristiyanlarin
nékids denen ¢anlarindan gelen sesleri duyduk¢a ve Mecusilerin ateslerinden yiikselen
dumani gordiik¢e psikolojik bir eziklik yasiyor, diger topluluklar karsisinda mahcubiyet
hissediyor olmaliydilar. Bu durumu bilahare aktaracagimiz rivayetlerde gegen olaylar kar-
sisinda takindiklart tavirdan anlamak miimkiindiir. Ote yandan ilk nesil Miisliimanlarin
boyle bir sembolden mahrum olmalari, toplumdaki sosyal statiileri agisindan da sorun
yaratiyordu. Zira bu tiir sembollerin asla goz ard1 edilmeyecek kadar ¢ok 6nemli sosyolojik
faydalar: vardir. Her seyden evvel grup o simgeyle 6zdeslesir, onunla meshur olup bilinir
hale gelir. Ayrica o simge grubu birlestirir, onlar1 birbirine kenetler. Boylece o simge, o
toplum i¢in her sey olur; grup da onun i¢in her tiirlii riski goze alir, ne gerekiyorsa onu ya-
par; asla ondan vazge¢mez. Kible baglaminda sembollerin 6nemine deginen Muhammed
Hamdi Yazir (v. 1942) su 6nemli tespitleri yapmaktadir:

Gergekten, bir din, bir millet, bir iimmet i¢in kible meselesinin pek biiyiik bir 6nemi
vardir. Zira viicutta ruh ile beden arasinda derin bir kaynasma mevcuttur. Maddi bir go-
riiniim arz edemeyen ruhaniyetin hi¢bir hitkmii yoktur. Ruhun en biiyiik ozelligi, birlik
oldugu ve ayn1 zamanda her kalp ve vicdanin ruhani duygusu sirf kendine ait bulundugu
i¢in, maddi bir gorintim igerisinde birlesmeyen ruhlar arasinda bir birlik bag: ortaya ¢ika-
maz. Buna gore sadece ruhi birlik tizerine kurulan bir sosyal ruh, tasviri faydasiz ve belki
de imkéansizdir. Birbirine benzer ruhlu fertler arasinda ruhi birligin varligs, aralarinda bir
maddi birligin gériinmesiyle bilinir. Béylece ruh viicuttan, viicut ruhtan katmerli bir ya-
kinlasma ile kuvvet kazanir ve sosyal ruh bu sayede tesekkiil eder, immet bununla meyda-
na gelir. Bunun i¢in kible, bir immetin ruhani birligine kefil olacak ilk maddi gortiniimii
temin eder ve kiblesiz bir immet olamaz."

Temel Islami bir simge olan kible konusunun anlatildig: ayetlerde bir sembol olarak
kiblenin 6nemine isaret edildikten sonra, “Sen, kendilerine kitap verilenlere ne kadar delil,
burhan ve belge getirirsen getir, yine de onlar senin kiblene tabi olmazlar™! denilerek ne
kadar mithim olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bir kible olarak Kudiis ve Kudiise yonelerek
ibadet yapmak, Yahudiler i¢in ¢ok biiyiik 6nem arz ediyor ve mithim bir simgesel deger
tagtyordu. Bu ylizden ne pahasina olursa olsun ondan vazgegmeyecekleri ayette belirtiliyor.

Dini siar durumundaki simgelerin bu 6neminden dolay1 Allah, Miislimanlardan sim-
gelerine siki sikiya sarilmalarini, onlara sahip ¢ikmalarini, onlardan asla vazgegmemelerini
istemektedir. Nitekim yukarida verdigimiz ayette kendilerine kitap verilenlerin, Mislii-
manlarin kiblesine hicbir sekilde tabi olmayacaklar: belirtildikten sonra, Miisliimanlardan
da onlarin kiblelerine tabi olmamalar: istenerek soyle denmektedir: “Sen de (herhalde)
onlarin kiblesine tabi olacak degilsin. Zaten onlar (kendilerine kitap verilmis olan Yahudi
ve Hiristiyanlar) birbirlerinin kiblelerine de tabi olmazlar. Sana gelen bu vahiylere ragmen
sen kalkip onlarm (kiblesine tabi olarak) hevélarina uyarsan, kendine (inancina ve sana
tabi olanlara) biyiik kéttlik etmis olursun.”*?

Iste bundan dolay1 Hz. Peygamber Miisliimanlarin namaza davet edilmeleri igin de
ozel bir isaret ve sembollerinin olmasini arzu ediyordu. Hatta bu arzu onda o kadar agir
bastyordu ki zaman zaman ashabin1 topluyor ve bu konuda onlarla istisare ediyordu. Bu

10 Bkz. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 1: 533.
11  el-Bakara 2/145.
12 el-Bakara 2/145.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

gortismeler esnasinda onlardan bazilari, Yahudilerin borusu gibi bir boruya tfiirtilmesini,
bazilar1 Hiristiyanlarin ¢anina benzer bir aletin ¢alinmasini, kimisi de Mecusilerin atesi
gibi bir ategin yakilmasini 6neriyordu.” Biitiin bu oneriler, diger dini guruplara ait sim-
gelerin toplum tizerinde ne kadar derin bir etki yaptigini gostermektedir. Miisliimanlar
kendilerine has bir sembol arayisina girmisken, ilk akillarina gelen, bagka cemaatlere ait
olan bu simgeler idi. Zira onlar bu simgeleri ¢ok sik duyuyor ve goriiyorlardi. O yiizden,
dogal olarak hemen akillarina bunlar geliyordu.

Bazi sahabiler ise mevcut cemaatlerden farkli olduklarinin bilinci i¢cinde hareket edi-
yor ve onlarin simgelerinden farkli simge arayislari igine giriyorlardi. Nitekim bunlardan
bazilarinin namaz vaktinde bir bayragin havaya kaldirilmasini teklif ettiklerini goriiyoruz.
Fakat Hz. Peygamber bu 6nerilerin hi¢birini kabul etmemigtir."*

Hz. Peygamber, sadece Missliimanlara has bir isaret, bir sembol istiyordu.'* Zira bu
cemaatlerden herhangi birine ait bir simgeyi kullanmak, bir anlamda onlarla paralel bir
anlayis i¢ine girmek anlamina geliyordu. Bu ise bir yandan simgesi kullanilan cemaati tal-
tif edip giiglendirirken, bir yandan da o simgeyi kullanmak zorunda kalan Miisliimanlar:
onlara karsi komplekse siirtikleyerek, hor goriilmelerine zemin hazirlayacakti. Nitekim
Miisliimanlar Medineye ilk geldikleri zaman bir siire Yahudilerin kiblesini kullanmak du-
rumunda kalmiglardi. Bu durum Yahudileri simartmis ve zaman zaman da Miisliimanlar1
hakir gormelerine, kendi kiblelerine donerek ibadet etmelerini onlarin aleyhine kullanma-
larina neden olmustu. Yukarida soziinii ettigimiz kibleyle ilgili ayetlerde Miislimanlara
ytizlerini Mescid-i Haram’a ¢evirmeleri emredildikten sonra séyle denmektedir: “Her ne-
rede olursaniz olun yiiziiniizii oraya ¢evirin ki insanlar bunu (yani bir kiblenizin olmayisini
ve Yahudilerin kiblesine tabi olusunuzu) sizin aleyhinize bir delil olarak kullanmasinlar™*®
Kendine has bir kiblesinin olmamasindan dolay1 Yahudilerin kiblesine tabi olmaktan ra-
hatsiz olan Hz. Peygamber’in ne tiir bir psikolojik hal i¢inde oldugu su ayetten ¢ok agik bir
sekilde anlagilmaktadir: “Gergekten de Biz senin nasil yiiziinii goge dogru kaldirip (kible
konusunda) bir arayis icinde oldugunu bilmekteyiz.”*”

Tefsirlerimizde belirtildigine gore Hz. Peygamber, Yahudilerle ayni kibleyi kullaniyor
olmaktan memnun degildi. Bundan dolay1 zaman zaman bagini semaya dogru kaldirarak
Rabbinden bir ¢ikis yolu gdstermesini istiyordu.'® Iste ayette isaret edilen husus budur. Hz.
Peygamber’in, “Haydi artik yiiziinii Mescid-i Haram’a gevir! Siz de (ey mi‘minler) nere-

13 Bkz. Buhari, “Ezan’, 1-2; Miislim, “Salat’, 378; Nesai, “Ezan”, 1; Muhammed b. Abdillah Ibn Seyyidin-Nas,
es-Siretu'n-Nebeviye el-Musemma Uyiinu’l-Eser fi Funiini’l-Megazi ve’s-Semaili ve’s-Siyer (Kahire: Mektebetu’l-
Kudsi, 1406/1986), 1: 269.

14  Bkz. Buhari, “Ezan’, 1-2; Miislim, “Salat”, 378; en-Nesai, “Ezan”, 1; ibn Seyyidi'n-Nas, es-Siretu'n-Nebeviye, 1:
269.

15 Udra, el-Ezdnu fi’l-Islam, 25-26.

16  el-Bakara, 2/150.

17 el-Bakara, 2/144.

18  Bkz. Ebu Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi Camiw’l-Beyan an Tevili Ayi'l-Kurin,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Et-Tiirki (Kahire: Daru Hecer, 1422/2001), 3: 606-608; Ebu’l-Hasan Ali
b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket vell-Uyin Tefsiru’l-Maverdi, thk. Es-Seyyid Ibn Abdilmaksud b.
Abdurrahim (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, ts.), 1: 202; Eb’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer ez-
Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi't-Te'vil, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1418/1998), 1: 342; Ebu’l-Muhammed
Abdir'l-Hak Ibnit'l-Atiyye el-Endulusi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir'il-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdusselam Abdurratf
Muhammed (Beyrut: Dérﬁ’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1422/2001), 1: 221-222; Ceméaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahmén
ibniv’l-Cevzi, Zadiil-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Darivl-Kutubi’l-Arabi, 1422), 1: 121; Ebu
Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Tefiru el-Fahr er-Razi es-Sehir bi't-Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihi'l-
Gayb (Daru’l-Fikr, 1401/1981), 4: 120; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1: 527.
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de bulunursaniz yiiziiniizii oraya dogru ¢eviriniz!”*® emri geldikten sonra biiyiik bir se-
ving, biiytik bir saadet duyduguna da ayette isaret edilmektedir. Nitekim yukaridaki emrin
gectigi ayetin ilk cimlesinde, Hz. Peygamber’in bu konuda bir arayis, bir beklenti iginde
olduguna deginildikten sonra, “Biz seni, memnun olacagin, hosnut olacagin bir kibleye
gevirecegiz’*® denilerek bu hususa dikkat ¢ekilmektedir.

Hz. Peygamber gibi Miisliimanlarin da kendilerine has bir kiblelerinin olmasi konu-
sunda bir beklenti iginde olduklar1 ve Kabenin kible tayin edilmesiyle biiyiik bir seving
duyduklar: anlagilmaktadir. Nitekim namaz kilmakta olan bir cemaat, yanlarindan gecen
birinin, kiblenin Kabe olarak degistirildigini haber vermesi {izerine namazda olduklar: hal-
de bir saniye dahi vakit kaybetmeden hemen yo6n degistirip Kabe'ye donmiislerdir;* daha
fazla Yahudilere ait bir simgeyi kullanmaya tahammiil etmemislerdir. Bu tavir, onlarin bag-
kalarmna ait simge ve sembolleri kullanmak ve onlara tabi olmak zorunda kalmalarinin,
ruhlarinda biraktig1 biiyiik sikintinin ¢ok agik bir tezahiiriidiir.

Hz. Peygamber’in ashabi da ibadet vaktini ilan etmek i¢in kendilerine has bir sem-
bollerinin olmamasindan derin bir iiziintii duyuyorlardi. Onlar da bunun igin bir arayis
icindeydiler. Zaman zaman Hz. Peygambere baz1 onerilerde bulunuyorlardi. Fakat daha
¢ok 6nceki toplumlarin simgeleri mahiyetinde olan veya onlarin benzeri durumunda bulu-
nan bu simgelerle ilgili teklifleri Hz. Peygamber tarafindan kabul gérmiiyordu. Bu durum
sahabeyi daha ¢ok arayisa siiriiklityordu. Zaten bu donemlerde kendilerine ait bir kibleleri
de yoktu, ibadetlerinde Yahudilerin kiblesi olan Kudiise doniiyorlardi. Yukarida da gectigi
gibi Yahudiler bunu istismar ediyor ve Miisliimanlari hor, kendilerini de iistiin gosterecek
sekilde degerlendiriyorlardi. Bu yetmiyormus gibi ibadet vaktinin ilani i¢in de Yahudilerin
(veya diger bir cemaatin) sembolii durumundaki bir simgeyi kullanmak zorunda kalmak,
Miisliimanlari adeta kahrediyordu. O derece ki bu olay birgok Miislimanin rityasina dahi
giriyordu. Nitekim yine ibadet vaktinin nasil ilan edileceginin goriistildiigi bir toplanti-
nin ardindan, Hz. Peygamber’in ashabindan Abdullah b. Zeyd (v. 22/644) bir riiya goriir.
S6z konusu rityada yash bir zat, bugiin okunmakta olan ezan1 6gretir. Abdullah, heyecanla
yatagindan firlar ve sabah olur olmaz hemen Rasulullah’a gelip ona bunu haber verir. Hz.
Peygamber, “Siiphesiz o hak bir rityadir. Bilal (v. 20/640) ile birlikte kalk ve bildiklerini ona
6gret, o da buna gore ezan okusun. Zira onun sesi seninkinden daha giirdiir” der.?? Boylece
ezan tespit edilip okunmaya baslanir ve o giinden beri de bu sekilde okunmaya devam
edilir.

Abdullah b. Zeyd'in gérdiigii rityanin benzeri ayni gece Hz. Omer basta olmak iizere
bagka sahabiler tarafindan da goriilmistiir.”® Bu sahabilerin ¢ogu, Bilal'in sesini duyunca

19  el-Bakara 2/144.

20  el-Bakara 2/144.

21 Buhari, “Salat’} 31; Miislim, “Mesacid’, 525-527; Darimi, “Salat’, 30; Ebw’l-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-
Askalani, el-MetalibuI-Aliyye bi Zevaidi’l-Mesanidis-Semaniyye, thk. Saad b. Nasir b. Abdilaziz es-Susri ve
dgr. (es-Sutdiyye: Daru’l-Asime, 1419), 3: 309.

22 Ebt Muhammed Abdulmelik Ibn Hisam, es-Siretun-Nebeviyye I'lbn Hisam, thk. M. es-Sika ve dgr. (Beyrit:
Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1985), 2: 508-509; Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel (Istanbul: Cagr1
Yay., 1402/1982), 4: 42-43; Darimi, “Salat”, 3; Tirmizi, “Salat’, 25; ibn Mace, “Ezan’, 1; ibn Seyyidi'n-Nas, es-
Siretu'n-Nebeviye, 1: 269-270; Udra, el—Ezdnuﬁ’l—fsldm, 26-27 (Ibn Hisam'in Siret'inden (1: 508) naklen); Ebt
Hatim Usame b. Abdillah el-Kusi, Kitdbu’l-Ezdn (Muessesetu Kurtubé lin-Negri ve't-Tevzi, 1408/1987), 19.
Konu ile ilgili diger hadisler igin bkz. el-Kisi, 12-36; Ibn Hisam, es-Sire en-Nebeviyye, 2: 509; Ibn Seyyidin-
Nas, es-Siretun-Nebeviye, 1: 270-271; Ebtibekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitabu’'I-Mebstit (Istanbul:
Cagr1 Yay., 1403/1982), 1: 128; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2: 93-94; el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kurin, 6: 225.

23 Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 2: 509. Ayrica bkz. Ibn Seyyidin-Nas, es-Siretu'n-Nebeviye, 1: 270-271; es-
Serahsi, el-Mebsiit, 1: 128; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2: 93-94.

191

4ajpav]] uvjidvg vuvzg voundog yrvj,

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

hayretler i¢cinde kalmig; Hz. Peygambere gelerek, “Ya Rasulallah biz bu ibareleri gordii-
giimiz rityada duyduk” seklinde beyanlarda bulunmuslardir.** Bu durum acik bir sekilde
gosteriyor ki, namaz vakitlerini belirleyen kendilerine 6zgii bir sembollerinin olmamasi
Miislimanlar1 olduk¢a miiteessir etmistir. Her bir Miisliiman bunu kendine dert etmis;
glindiiz Hz. Peygamberle bu konuda istisare yaparken, gece yataginda dahi hep bu meseleyi
diisiinmiislerdir. Bundan dolay: rityalarinda dahi ezani goriir olmuslardur.

Rivayetlerde bir ¢ok sahabinin ezanla ilgili rityalar gordiigii belirtiliyorsa da siiphesiz
ki bu konuda dncelik Abdullah b. Zeyd’in olmustur. Giinde bes kez biitiin Islam dleminde
lahati bir ses halinde goklere yiikselen ve Miisliimanlara ibadetlerinin vaktinin geldigini
bildiren ezanin, Abdullah’in gérmiis oldugu riiyayla sabit olmasi, seref olarak ona yeter.
Stiphesiz ki o da bundan biiyiik bir saadet duymustur. Bu, biitiin sahabilerin sahip olmay1
arzu ettikleri biiyiik bir seref ve saadettir. Bunu, benzer bir riiya géren Hz. Omer’in, bu
hususta kendisinden 6ne gectigi icin Abdullah’a imrenmesinden® anlayabiliyoruz.

Bu konuda biiyiik bir saadet duyanlardan biri de Bilaldir. Muhakkak ki Bilal ilk ezan
Medine semalarini ¢inlatircasina; Medinede bulunan Hiristiyanlarin, Mecusilerin ve 6zel-
likle her vesileyle kendi kiblelerine uyduklari i¢in Miisliimanlar1 hor géren Yahudilerin
kulak zarlarini patlatircasina okumus olmalidir. “Iste bizim de kendimize ait bir simgemiz,
hem de hepinizinkinden daha anlamli, daha manidar bir semboliimiiz vardir” diye hayki-
rircasina nida etmis olmalidir.

Yine muhakkak ki bu sesi duyan gayr-i miislim guruplar bundan biiyiik bir tiziintii ve
rahatsizlik duymuglardir. Bilhassa Ehl-i Kitap, bu konuda da kendi siarlarini taklit etmele-
rini beklerken, Miisliimanlarin, tahmin etmedikleri giizellikte ve nitelikte bir siar edinmis
olmalarindan hi¢ de memnun kalmamiglardir. Kaynaklarimizda bu konuda mubhtelif bil-
giler verilmektedir. Buralarda bunlarin gosterdikleri asir1 tepki ve 6fke ¢ok agik bir sekilde
goriilmektedir. Nitekim ezan okundugunda Yahudilerin Hz. Peygambere, “Sen, daha 6nce
hi¢bir peygamberin yapmadig: bir seyi ortaya ¢ikardin. Hayvan sesine benzeyen bu bagir-
try1 nerden buldun? Ne kétii bir ses! Ne ¢irkin bir haykiris!” dedikleri ve kendi aralarinda
gultstikleri, Miislimanlarin ezanini ve ibadetlerini alaya aldiklar1 nakledilir.” Kaynakla-
rimiz bir Hristiyan'in gosterdigi tepkiden de bahsetmektedirler. Buna gére bu Hiristiyan,
Medinede miiezzin ezan okurken “eshedu enne Muhammeden rastlullah” dediginde, “ya-
lanci yansin” diye bagirmistir. Bu zat yatarken, hizmetgisinin elindeki atesten bir parga yere
diisiip evi yakmus, o zat da bu yangin esnasinda yanmistir.”” “Namaz i¢in ezan okudugunuz
zaman onu eglence ve alaya alirlar. Ciinkii onlar akil ve idrakten nasip almamuis bir giiruh-
turlar” anlamindaki Maide suresi 58. ayetin onlarin bu tavriyla ilgili oldugu ve bu girkin
hareketlerinden dolay1 Yahudi ve Hiristiyanlarin kinandiklar1 miifessirlerimiz tarafindan
belirtilmektedir.®® Yine miifessirlerimiz, onlarin bu ¢irkin nitelemelerine karsi Allah’in

24 Bkz. Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 2: 509. Ayrica bkz. Ibn Seyyidin-Nas, es-Siretu'n-Nebeviye, 1: 270-271;
Serahsi, el-Mebsiit, 1: 128; Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, 2: 93-94.

25  Bkz. Tirmizi, “Salat”, 25.

26  Bkz. Ebw’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu Nuziili'l-Kurn, thk. K. B. Zaglal (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1411/1991), 202-203; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 12: 35-36; Kurtubi, el-Cami li Ahkdami’l-Kuran, 6: 224.

27 Bkz. Vahidi, Esbabu Nuzili’l-Kuriin, 203; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 12: 35; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kurén,
6:223; Kadi Nasiruddin el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi el-Musemma Enviaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil (Istanbul,
ts.), 1: 273; Eb’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kuranil-Azim, thk. M. 1. el-Benna ve dgr. (istanbul:
Kahraman Yay., 1985), 3: 132; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3: 1723.

28  Bkz. Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, 12: 35-38; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kurn, 6: 224, 15: 360.
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“Allah’a davet eden ve salih amel isleyenden daha giizel sozli kim vardir!” (Fussilet, 41/33)
diyerek ezani, ezan okuyanlari ve ezani siar edinenleri 6vdiigiinii belirtirler.’

Ehl-i Kitabin Miisliimanlara has yeni bir simge olan® ezandan duyduklar1 bu derin
tiziintli ve 6fkeye karsilik, sahabiler ondan biiytik bir haz ve mutluluk duymuslardir. Nite-
kim Bilal'in sesini duyar duymaz sevingle mescide kosmuslar, biiyiik bir saadetle birbirile-
rini tebrik etmiglerdir. Bunu, ayni rityayi o gece aralarinda Hz. Omer’in de bulundugu 10
civarinda sahabinin gérmiis olmasindan, gordiiklerini Hz. Peygambere aktarmalarindan,
onun da bundan dolay: “fe lillahi’l-hamdu” diyerek Allaha hamd etmesinden anlayabili-
yoruz.*!

Ne yazik ki Miisliimanlar i¢in psikolojik anlamda huzur, siikinet, giiven, cosku, mu-
habbet gibi derin manalar tagiyan ezanin bu yoni, bazen kotii niyetler icin de kullanil-
mustir. Tarih-i Cihan Giisada®® gegtigine gore Mogollar Merv sehrini miladi 1221 yilinda
kugattiklar1 zaman kendilerinden saklanan halk: bulmak i¢in ezani kullanmiglardir. Sak-
lanan halkin ezanin okunmasiyla ortaya ¢ikacagini tahmin eden Mogollar, bu maksatla
ezan okutmuslar, ezan1 duyan Mislimanlar ortaligin siikiinete kavustugunu distinerek
saklandiklari yerden ortaya ¢ikmiglar, Mogollar tarafindan yakalanarak 6ldirtilmislerdir.*®

Ezan, Hz. Peygamber tarafindan tasdik ve tasvip edilen su sozlerden ibarettir: “Allahu
Ekber (4 kere); Eshedu ella ilahe illallah (2 kere); Eshedu enne Muhammeden rastlullah
(2 kere); Hayye ale’s-salah (2 kere); Hayye ale’l-felah (2 kere); La ilahe illallah (1 kere)*
Ezanin bu lafizlardan ibaret oldugu konusunda alimlerimiz arasinda ittifak vardir, ancak
bunlarin kagar kez séylenecegi hususunda bazi ihtilaflar bulunmaktadir.®

Ote yandan kaynaklarimizda agirlikli olarak ezanin yukarida isaret edildigi gibi
riiyayla ve Hz. Peygamber’in bu riiyay: tasdikiyle mesruiyet kazandig belirtilmigse de,
basta Siilere ait olanlar olmak tizere bazi eserlerde ezanin megruiyetinin Cebrail'in, Hz.
Peygambere 6gretmesiyle sabit oldugu da séylenmistir.*

2. Tarih Boyunca Ezan’a Yapilan laveler

Ezanin lafizlari yukarida belirtildigi gibi Hz. Peygamber déoneminde ve onun onay1yla

29  Bkz. Kurtubi, el-Cami li Ahkdami’l-Kurin, 6: 224, 15: 360.

30  Ebul-Ferec Nuruddin Ali b. Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye (Insanu’l-Uyin fi Sireti’l-
Emini’l-Me'miin) (Beyrit: Darw’l-Kutubi'l-Iimiyye, 1427), 2: 129.

31  Bkz. Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye, 2: 129.

32 Alaiiddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, gev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1999), 1: 172.

33  Hanifi $ahin, “$ia Diisiincesinde Ezanin Yapis: ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri’, e-makalat Mezhep
Arastirmalari 5, sy. 1 (2012), 36.

34  Miislim, “Salat”, 379; Ebt Davhd, “Salat’, 27-28; Ebi Abdirrahman en-Nesai, es-Siinenu’l-Kubrd, thk.
Hasan Abdulmin’im es-Selebi (Beyrat: Milessestu’r-Risale, 1421/2001), 2: 234 (el-Ezan fi’s-Sefer). Ezanin
sozlerindeki dertini mana igin bkz. el-Emir es-Sanani ve Ali b. Ibrahim el-Yement, Tegnifu’l-Azdn bi Esraril-
Ezan (ed-Déru’l-Yemeniyye, 1407/1987), 11-66.

35  Genis bilgi igin bkz. Serahsi, Kitabu’l-Mebsiit, 1: 128-129; Ebt’l-Velid Muhammed ibn Riisd, Bidayetu’l-
Muctehid ve Nihdyetu’l-Muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 1: 112-113.

36 Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 1: 128; Ibn Hisam, es-Sire en-Nebeviyye, 2: 509; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2: 98;
Bedruddin Ebtt Muhammed Mahmtd el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Daru Thyai't-Turasil-
Arabi, ts.), 5: 107; Ibn Seyyidin-Nas, es-Siretu'n-Nebeviye, 1: 270-271; Ebubekir Ahmed b. Amr el-Bezzar,
Miisnedii’l-Bezzar (el-Bahru’z-Zehhdr), thk. Mahfuzurrahman Zeynullah ve dgr. (el-Medine el-Miinevvere:
Mektebetuw’l-Ulim ve’l-Hikem, 1988/2009), 2: 146; Ntaruddin Ali b. Ebibekr el-Heysemi, Mecmeu’z-Zevdid
ve Menbew’l-Fevaid (Beyrit: Miiessesetu’]-Maérif, 1406/1986), 1: 333-334; Abdurrahman el-Ceziri ve dgr.,
Kitabuw’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt (BeyrGt: Menstratu Daris-Sakaleyn, 1419/1998),
1: 438 (Mesdilu’s-Sia, 4: 644’ten naklen).
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tesbit edildigi; ezanin bu lafizlardan ibaret oldugu konusunda alimlerimiz arasinda icma
hésil oldugu halde, daha sonralar1 ezana bazi ibarelerin ilave edildigi gortilmektedir. Stip-
hesiz bu ilaveleri yapmanin bazi nedenleri vardir. Onlara asagida isaret edecegiz. Ancak
once ezana ilave mahiyetindeki bu sozlerden tesbit edebildiklerimizi zikredecegiz.

2.1. “es-Salatu Hayrun Mine'n-Nevm” ilavesi

Ezana yapilan ilk ilave bizzat Hz. Peygamber zamaninda ve onun tasvibiyle olmustur.
Buna gore Bilal, sabah ezanini okuduktan sonra hala Hz. Peygamber’in uyanmadigini go-
riince, onu “es-saldtu hayrun minen-nevm” (siiphesiz ki namaz uykudan hayirlhidir) diye-
rek uyandirmigtir. Hz. Peygamber, Bilal'in bu s6zlerini ¢ok begenmis ve ona her sabah eza-
ninda bunlar1 sdylemesini emretmistir.”” Sabah ezaninda “es-salatu hayrun mine’n-nevm”
denmesi sevabi arttirmaya tesvik anlaminda “et-tesvib” diye isimlendirilmigtir.*

Bilal'in bu tavri psikolojik yonden tahlil edildigi zaman, onun hem Hz. Peygambere
biiyiik bir saygi duydugu, ruhlara hitap etme konusunda ¢ok ciddi bir tecriibeye sahip ol-
dugu goriilecektir. Bilal, uykuya dalip uyanamamis olan Hz. Peygamber’i (ve daha sonra
Hz. Omer’i) baska sekillerde uyandirabilirken, son derece itina ile ve ok énemli bir gece-
¢i ifade eden bir s6zii bulup soylemistir: “Namaz uykudan daha hayirlidir!” Bununla Hz.
Peygambere olan sonsuz saygisini ¢ok manidar bir sekilde ifade etmistir. Ayrica ebediyete
kadar, uykuda duyacak her miisliimanin, tesirini ruhunda hissedecegi derin bir anlam ifa-
de eden bir s6z bulup séylemis; onu duyan herkesin heyecanla uyanip ibadetini yapmasini
saglamistir. Nitekim o giinden beri sabah ezaninda Miisliimanlar bu ibareyi duydukga, ken-
dilerini saran tatli ve derin uykunun kollarindan bir anda siyrilmakta ve heyecanla namaza
yonelmektedirler. Bilal'in icad ettigi bu sozler, biiytik anlamindan dolayr Hz. Peygamber’in
tasvibini kazanarak sabah ezaninin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir.** Boylece Bilal,
bir yandan ilk ezan1 okumak gibi biiytik bir serefi elde etmisken, diger yandan bu manidar
sozleriyle ezana ilk ilaveyi yapan kisi olma ayricaligini elde etmistir.

Diger bir rivayette Hz. Peygamber zamaninda onun emriyle ezan okuyan Ebt
Mahziirenin (v. 59/679) sabah ezanini okurken “es-saldtu hayrun mine’n-nevm” dedigi
belirtilmektedir.*” Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) naklinde “es-salatu hayrun mine’n-
nevm” demeyi bizzat Hz. Peygamber, Ebtt Mahztre'ye 6gretmistir.*! Bagka bir rivayette Eba
Mahziirenin bunu Hz. Peygamber déneminde okudugu gibi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
doéneminde de okudugu kaydediliyor.*2

37 Ahmed b. Hanbel, Musned, 4: 43; Darimi, “Salat’, 5; Ibn Mace, “Ezan’, 1; Ebti Ya'la Ahmed b. Ali et-Temimi,
Miisnedu Ebi Ya’'la, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagsk: Daru’l-Me'min 1i't-Turas, 1404/1984), 9: 379; Ayni,
Umdetw’l-Kari, 5: 108. Bu yo6nde Taberani ve daha bagka alimler pek ok rivayet nakletmektedirler. Bu
rivayetler ve degerlendirmeleri igin bkz. Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, 1: 330; $evkani, Neylii'l-Evtar, 2: 16-18.

38  Tirmizi, “Salat’, 31; Ebu Abdillah Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, el-Asl el-Ma'riif bi’l-Mebsiit, thk.
Ebu’l-Vefa el-Afgani (Karagi: {daretu’l-Kur’an ve’l—Ulumi’l-islamiyye, ts.), 1: 130; Serahsi, el-Mebsiit, 1: 130;
Alauddin el-Kaséani, Kitab Beddi'u's-Sanai’ fi Tertibis-Serai’ (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabi, 1402/1982), 1: 148;
Alib. Ebibekir Ebu’l-Hasan Burhanuddin el-Merginéni, el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-Miibtedi, thk. Tallal Yusuf
(Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi), 1: 43.

39  Icinde “es-salatu hayrun minen-nevm” kisminin oldugu sabah ezanini dinlemek i¢in: https://www.youtube.
com/watch?v=0AMdB9xTfvM (14.02.2017).

40  Nesai, es-Stinenw’l-Kubrd, 2: 240 (et-Tesvibu fi Ezani’l-Fecr); Ebtt Hatim Muhammed Ibn Hibban et-Temimi
ed-Darimi, Sahihu Ibn Hibban, thk. Suayib el-Arnafit (Beyrat: Milessesetu’r-Risale, 1414/1993), 4: 578.

41  Ahmed b. Hanbel, Musnediil-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Heyet (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1419/1998),
5: 298-299. Ayrica bkz. Ahmed b. el-Hiiseyin Ebubekir el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1424/2003), 1: 579.

42 Ebubekir Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe (el-Musnnaf fi’l-Hadisi ve'l-Asar), thk. Kemal Yusuf el-Hit
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Taberantnin (v. 360/970) naklettigine gore Bilal, sabah ezaninda “hayye ala hayri’l-
amel” diyordu, Hz. Peygamber ona, bunun yerine “es-salatu hayrun minen-nevm” deme-
sini soylemistir.*?

Boylece ezana ilk ilave bizzat Hz. Peygamber’in emriyle yapilmuis; ilk seklinde yokken,
Hz. Peygamber’in emrinden sonra “es-salatu hayrun mine'n-nevm” kismi ezana ilave edil-
mis ve “hayye ale’l-felah” kismindan sonra sabah ezanlarinda soylenir olmustur. Ne var ki
bu, mesru bir ilavedir ve bizzat Hz. Peygamber’in emriyle olmustur.*

Bazi rivayetlerde bu ilavenin Hz. Ebu Bekir®s veya Hz. Omer zamaninda ve onun em-
riyle yapildig1 geger. Buna gére, miiezzin ezani okuduktan sonra Hz. Omer’in hala uykuda
oldugunu gériince “es-salatu hayrun mine'n-nevm” demistir. Bunu duyup begenen Omer,
miiezzine her sabah ezaninda “Hayye ale’l-felah”tan sonra bunu séylemesini emretmistir.*
Hz. Omer’in bunu emrettigi yoniindeki rivayet hakkinda siiphe irad edildigi gibi, ayrica bu
rivayet te'vil de edilmistir. Buna gére, Omer kapisina gelip “es-salatu hayrun minen-nevm”
diyen milezzine “bunu benim kapimda degil, ezanda belirtilen yerde oku!” demek iste-
mistir...¥ Hz. Omer’in oglu Abdullab’in (v. 74/693) da sabah namazini okurken “es-salatu
hayrun minenevm” dedigi nakledilmistir.*s

Mezhep alimleri bu ibarenin ezanin neresinde okunacagi konusunda farkli goriis-
ler ileri stirmuslerdir. Soz gelisi Hanefi mezhebinde bu ibarenin ezan arasinda veya ezan
bittikten sonra sdylenebilecegi belirtilmistir.” Imam Safii (v. 204/820), Imam Malik (v.
179/795) ve diger bazi limlerin kanaatine gore ise “hayye ale’l-felah’tan sonra séylenme-
lidir.*® Bilhassa tabiin doneminde ezanla kamet arasinda bir kez daha “es-salatu hayrun
minen-nevm” veya “hayye ale’s-salah”, “hayye ale’l-felah” demek gibi sozlerin séylenmesi
yayginlagsmistir ki, Hanefiler bunlari giizel gormiislerdir.>

Bunun yaninda ezanda “es-salatu hayrun mine'n-nevm” demenin siinnet olmadig1 da
soylenmistir.>* Hatta Esved b. Yezid'in (v. 75/694) sabah ezaninda “es-salatu harun mine’n-

(Riyad: Mektebetu’r-Riigd, 1409), 1: 189.

43 Siileyman b. Ahmed Ebu’l-Kasim et-Taberani, el-Mutemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi
(Kahire: Daru Ibn Teymiyye, 1415/1994), 1: 352.

44  Bkz. Udra, el-Ezdnu ﬁ’l—fslﬁm, 36-39; Ksi, Kitabu’l-Ezdn, 62-79.

45  Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 7: 270.

46  Bkz. Malik b. Enes, “Salat’, 1; ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 189; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-
Kurn, 6: 228; Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 38.

47  Bkz. Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kurin, 6: 228-229; Ebw’l-Abbas $ihabuddin Ahmed b. Idris el-Maliki es-
sehir bi'l-Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Haci ve dgr. (Beyrut: Daru Garbi’l-Islami, 1994), 2: 46.

48  Tirmizi, “Salat’, 31, 145; Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 189.

49  Bkz. Seybani, el-Asl, 1: 130; Serahsi, el-Mebsuit, 1: 130; Kasani, Beddiu’s-Sanai’, 1: 148; Merginani, el-Hiddye,
1: 43; Ebu’l-Meali Burhanuddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhani fi’l-Fikhin-Nwmani Fikhu el-Imam Ebi Hanife
Radiyallahu Anhu, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1424/2004), 1: 324.

50 Bkz. Kéasani, Beddius-Sandi’, 1: 148; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuridn, 6: 228; Karafi, ez-Zehira, 2: 46-
47; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi el-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-Imam es-Safii ve Serhu
Muhtasari’l-Miizeni, thk. Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1419/1999), 2: 55-56; Ebu Ishak Ibrahim es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Imam es-Safii (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-Iimiyye, ts.), 1: 110; Ebu Zekeriya Muhyiddin Yahya en-Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb
(Daru’l-Fikr, ts.), 3: 90-91; Ebu Zekeriya Muhyiddin Yahya en-Nevevi, Ravdatu’t-Talbin ve Umdetu’l-Miiftin,
thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1412/1991), 1: 199; Ebu Muhammed Muvafikuddin el-
Makdisi, el-Kafi fi Fikhi’l-Imam Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1414/1994), 1: 202; Muvafikuddin
Ebu Muhammed Abdullah ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki ve Abdulfettah
Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1417/1997), 2: 61; Sevkani, Neylu'l-Evtar, 2: 18.

51  Serahsi, el-Mebsut, 1: 130-131; K&sani, Beddi'u’s-Sandi’, 1: 148-149.

52 Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 189.
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nevm” dendigini duyunca “ezandan olmayan ona ilave edilmez”* diyerek buna itiraz ettigi
belirtiliyor.

Bu ibarenin ezanda okunmasi hususu Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ulemasi arasinda itti-
fakla kabul edilmisken, $iiler bu ibareyi ezandan addetmemisler ve okumayi kabul etme-
mislerdir.>* Onlara gore “es-saldtu hayrun minen-nevm” demek bidattir ve miitekaddimin
alimler buna kars1 ¢tkmiglardir.>

Daha sonraki donemlerde de ezana ilaveler yapilmistir. Bunlarin bir kismi ezanin so-
nuna, bir kismi ise arasina eklenmistir. Biz burada 6nce Siiler tarafindan ilave edilip soyle-
nenleri, sonra da Ehl-i stinnet mensuplarinca eklenip okunanlari verecegiz.

2.2. “Hayye ala Hayri’l-Amel” ibaresi

“Hayye ald Hayri'l-Amel” ibaresi, bilhassa Sianin ezanlarinda kullandiklar: bir ila-
vedir* ve Sia arasinda bu ibarenin ezandan bir par¢a oldugu konusunda ittifak vardir.””
“Haydi, en hayirli amele gelin” manasina gelen “hayye ala hayri'l-amel” ifadesi, “Hayye
ale’l-felah”tan sonra iki kez sdylenir.*

Ebt Ca'fer, Mirag gecesi Beytul-Mamirda Cibril'in ezan okuduguna dair Hz.
Peygamberden geldigi iddia edilen bir hadisi naklederken, rivayeti dinleyenlerden biri,
kendisine “o zaman ezan nasildi?” diye sormus, o da, ezanin bugiin bilinen sekilde oldu-
gunu, ancak i¢inde “hayye ale'l-felah™tan sonra iki kere “hayye ala hayri’l-amel” ilavesinin
bulundugunu séylemistir. Rasulullah’in onu bu sekilde Bilale emrettigini, Bilal'in Hz. Pey-
gamber vefat edene kadar boyle okudugunu da belirtmistir.”

Ebti Mahztirenin §oyle dedigi naklediliyor: Ben kii¢iik bir ¢ocukken Hz. Peygamber
bana, ezanin sonunda “hayye al4 hayri’l-amel” diye okumami s6yledi.®

es-Seyyidu’l-Mukaddes Serefuddin de bu konuda soyle demistir: Siiphesiz ki “hayye
ala hayri’l-amel” kismi, Hz. Peygamber doneminde ezanin ve ikametin bir pargasi idi. Fa-
kat Tkinci Halife (Omer) zamaninda ulu’l-emr, halki tesvik ve ona yoneltmek igin en hayirl
amelin cihad oldugu fikrini vermek istediler. Bes vakit ezanda en hayirli amelin namaz
oldugunun yiiksek sesle halka bildirilmesini bu fikre aykir1 buldular ve bu kismin ezanda
haykirilmasindan endise ettiler. Sayet bu kisim ezanda tekrarlanip dursa ve insanlar en

53  Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 189.

54  Bkz. Muhammed b. Yakup el-Kuleyni, el-Kdfi Fiirtul-Kdfi (Beyrat: Mensaratu’l-Fecr, 1428/2007), 3: 170;
Muhammed $erif Adnan es-Savvaf, Beyne’s-Siinne ves-Sia el-Mesdilu’l-Fikhiyye elleti halefe fiha es-Siatw’l-
Imamiyye Ehle’-Siinneti ve'l-Cemaa (Mesailu’l-Tbadat ve'n-Nikah ve't-Talak ver-Rada) (Dimask: Beytir'l-
Hikme, 1426/2006), 570-571.

55  Serif el-Murteza, el-Intisar, thk. Miiessestu'n-Nesr el-Tslami (Kum: Miiessestun-Nesr el-fslami, 1415), 137;
Kuleyni, el-Kafi Fiirtw’l-Kafi, 3: 170; Ali Ali Muhsin, Mesail Hildfiyye Hare Fiha Ehlus-Siinneh (Beyrit:
Daru’l-Mizén, 1424/2003), 170-173.

56  Bkz. Ali el-Hiiseyin es-Sistani, Menhecu-Salihin el-Ibadat Fetdva Semdheti Ayetillah el-Uzma es-Seyyid Ali
el-Hiiseyin es-Sistani (Beyrut: Daru’l-Mierrihi’l-Arabi, 1429/2008), 1: 191; Savvaf, Beynes-Siinne ves-Sia,
570-571, 573; Ebu’l-Kasim el-Msevi el-Hti, Menahicu’s-Salihin el-Ibadat Fetava Merci’i’l-Miislimin Zeimi’l-
Havzati’l-Timiyye es-Seyyid Ebu’l-Kasim el-Misevi el-Hai (Kum 1410), 1: 150; Sahin, “Sia Diisiincesinde
Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”, 36.

57  Serif el-Murteza, el-Intisar, 137; Sahin, “Sia Diisiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini
Temelleri’, 37.

58  es-Seyyid Ebu’l-Kasim el-Musa el-Hufi, Minhdcu’s-Salihin el-Ibadat (Kum: Medinetw’l-TIm, 1410), 1: 150; es-
Sistani, Mendhicu’s-Salihin el-Ibadat, 1: 191 Udra, el-Ezdnu fi'l-Islam, 45.

59  Bkz. Ceziri ve dgr., Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa, 1: 438 (Mesdilu’s-Sia, 4: 644’ten naklen).

60  Semsuddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Kaymaz ez-Zehebi, Mizanw’l-I'tidal fi Nakdi’r-Rical, thk.
Ali Muhammed el-Becavi (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), 1: 139.
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hayirli amelin higbir riski olmayan namaz ibadeti oldugunu bilseler, o zaman bununla yeti-
nirler ve son derece tehlikeli olan cihad ibadetinden imtina ederler, diye diisiindiiler. Oysa
o zamanlar idareciler, savag yoluyla Dogu ve Bat’y1 fethetmek istiyorlardi. Iste bundan do-
lay1 bu kismi1 ezandan ¢ikarmak istediler. Nitekim Egari 4limlerinden biri olan el-Ktiseci
(v. 879/1474), Serhu’t-Tecrid adli eserin “imamlik” kisminin sonlarinda ikinci Halife'nin
minberde halka s6yle dedigini nakletmektedir:

“Ug sey Hz. Peygamber zamaninda var idi, fakat ben bugiin onlar1 bitiriyor ve haram
kiliyorum; buna uymayanlari cezalandiracagim. Bunlar kadinlarla muta nikah: yapmak,
temettii hacci ve ezandaki “hayye ala hayri’'l-amel” kismidir.* Onun bu ibareyi disiirerek
okuttugu yeni ezan seklini, ondan sonra gelen Miisliimanlar devam ettirdiler. Ancak Ehl-i

Beyt harig; bunlar eski hali tizere okumaya devam ettiler” ¢

Ehl-i Beyt alimlerine gore ezandaki “hayye ala hayri’l-amel” kism1 Omer’in bu uygu-
lamasindan sonra da bazen okunmustur. Eb&’l-Ferec el-Isbahaninin (v. 357/967) nakline
gore, el-Huseyin b. Ali b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib, Abbasi halifelerinden el-Hadi (v.
170/786) zamaninda Medine’ye geldiginde, Halife, miiezzine ezanda “hayye ala hayri’l-
amel” demesini emretmis, o da bdyle demistir.”® Ayrica, Ibn Omer ve Zeynelabidin b.
Ali'nin, (v. 122/740) ezanda “hayye ale’l-felah” dedikten sonra “hayye al4 hayri’'l-amel” de-
dikleri de rivayet edilir.**

“Hayye al4 hayri’'l-amel” ibaresinin ezana ilavesinin Hz. Peygamber déneminde cere-
yan eden Hendek Gazvesi sirasinda oldugu da nakledilmektedir. Buna gore, Hendek savas1
esnasinda Miisliimanlar hendek kazmakla mesgul iken namazin vakti gelmis idi. Bunun
tizerine ezanda “hayye ala hayri’l-amel” denerek, o isi birakip ondan daha hayirl olan na-
maza gelmeleri bildirildi ve bu ibare o zaman ezana ilave edildi.®®

“Hayye ala hayri'l-amel” ibaresinin ezandan bir par¢a oldugu konusunun Ehl-i Beyt
alimlerinden miitevatiren nakledildigi belirtiliyor.*

ibn Omer’in ezanda bu ibareyi okudugu Ehl-i Siinnete mensup bazi alimlerin eserle-
rinde de vardir. Nitekim Nafi’ (v. 117/735), Ibn Omer’in, bazen “hayye ale’l-felah” dedikten
sonra hemen onun ardindan “hayye ala hayri'l-amel” dedigini rivayet ediyor.” Taberani (v.
360/970) ise, Bilal'in sabah ezaninda “hayye ala hayril-amel” dedigini kaydediyor. Fakat
Hz. Peygamber ona, bunu birakip onun yerine “es-saldtu hayrun mine’n-nevm” demesini
emretmistir.® Ali b. el-Hiiseyin'in de bu lafizlar1 sdyledigi aktariliyor.®

Ayni hususa deginen Beyhaki (v. 384/994), bu yondeki rivayetlerin giivensiz oldugu-
nu, Hz. Peygamber’in Bilale 6grettigi ezan lafizlar1 arasinda boyle bir ilavenin yer alma-
digin1 belirtiyor ve daha sonralari ezana yapilan bu ilaveyi ¢irkin gordigiini soylityor.”

61  Bu sozle neyin murad edildigi hususu hakkinda farkli agiklamalar vardir, ancak konu harici oldugu igin
tizerinde durmak istemiyoruz.

62 Bkz. Ceziri ve dgr., Kitabw’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439.

63 Ceziri ve dgr., Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439.

64  Halebi, es-Siretw’l-Halebiyye, 2: 136-137. Ayrica bkz. Ceziri ve dgr., Kitabu'l-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erbaa ve
Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439.

65  Udra, el-Ezdnu f'l-Islam, 47.

66  Bkz. Ceziri ve dgr., Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439.

67  Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 196; Udra, el-Ezdnu fi'l-Islam, 47.

68  Taberani, el-Mutemu’l-Kebir, 1: 352; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 1: 624, 625; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid ve
Menbew’l-Fevaid, 1: 330.

69  Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 1: 625; Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 195.

70  Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubrd, 1: 625.
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[bnud-Dakik, Nevevi (v. 676/1277) ve daha baska alimler de ezanin aslinda bulunmayan
bu ziyadeyi mekruh gordiiklerini belirtmislerdir.”*

fbn Teymiyye (v. 728/1328) ise “hayye ald hayri'l-amel” ziyadesini yapanlar1 “Rafi-
ziler” diye nitelemis ve Hz. Peygamber zamaninda olmayan seyleri ezana ilave ettiklerini
soyleyerek onlari elestirmistir. bn Omer®e atfedilen bu rivayetin sahih olmadigina isaret
eden Ibn Teymiyye, “sayet Hz. Peygamber zamaninda béyle bir sey olsaydi, bu, mutlaka
bize nakledilirdi” demistir.”

Sevkani (v. 1250/1834), Neylu’l-Evtar adli eserinde $ia kaynaklarinda bu rivayetin sa-
hih bir senetle Hz. Peygambere dayandiginin iddia edildigini; hatta Imam Safiinin dahi
bu kanaatte oldugunun belirtildigini naklettikten sonra, bu ziyadenin ezandan olmadig:
konusunda dort imam arasinda ittifak bulundugunu séylemis ve $afii kaynaklarinda boyle
bir rivayete rastlamadigini belirtmistir.” Konuyla ilgili rivayetleri degerlendiren Kisi, s6z
konusu bu ziyadenin higbir sahih hadiste sabit olmadigini, bu konuda nakledilen rivayetle-
rin tiimiiniin zayif, hatta ¢ogunun uydurma oldugunu séylemistir.”*

Daha sonraki donemlerde “hayye ald hayri'l-amel” ibaresinin bazi idareciler tarafin-
dan ezana sokusturuldugu, bazilar1 tarafindan da ¢ikarildig: goriilmektedir. Kaydedildigi-
ne gore 359-360’l1 yillarda ve daha sonraki donemlerde Misir, Dimagk, Bagdat, Basra, Mek-
ke, Yemen gibi beldelerde ezan “hayye al4 hayri’'l-amel” ilavesi oldugu halde okunuyordu.”
Ibn Kesir (v. 774/1372), baz1 emirlerin Dimask'ta miiezzinlere “hayye ale’l-felah’tan sonra
“hayye ala hayri’'l-amel” diyerek ezan okumalarini emrettigini naklediyor. Onun belirttigi-
ne gore onlar, buna muhalefet etmeye kadir olamadiklarindan boyle yapmislardir.”

Baz1 kaynaklarimizda da ezandan bu ilaveyi kaldiranlardan bahsedilmektedir. Buna
gore Melik el-Ekmel (v. 526/1132),”” Ebu’l-Hasan el-Belhi (v. 548/1154)”® ve Nureddin
Zengi (v. 569/1174)” Halep'te ezandan “hayye ala hayri’l-amel” ibaresini kaldiran kisiler-
dir.® Seyfud-Devle de Mekkede Mescid-i Haramda okunan ezanlardan “hayye al4 hayri’l-
amel”i kaldirmistir.® Ayrica bazi emirlerin “hayye ala hayri’l-amel”i kaldirip onun yerine
“es-salatu hayrun minen-nevm’i okumay sart kogtuklar da olmugtur.®?

71  Cemaluddin Ebu Muhammed Abdullah ez-Zeylei, Nasbu'r-Raye li Ehddisi’l-Hiddye maa Hasiyetihi Bugyetu’l-
Elmei fi Tahrici’z-Zeylei, thk. Muhammed Avame (Beyrit: Milessesetur-Reyyan, 1418/1997), 1: 291.

72 Ahmed Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Sunneti'n-Nebeviyyeh, thk. M. R. Salim (Miiessesetu Kurtuba, 1406), 6: 293-
294.

73 Bkz. Sevkani, Neylu’l-Evtar, 2: 18-19.

74 Bkz. Kusi, Kitabu’l-Ezan, 301.

75  Ebuwl-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed b. Muhammed el-Cezeri Izzuddin Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih,
thk. Omer Abdusselam Tedemmuri (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1417/1997), 8: 222; $emsuddin Eba
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim ve Vefeyatu’l-Mesahiri ve'l-Allam, thk.
Bessar Avvad Maraf (Beyrit: Darw’l-Garbi’l-Islami, 2003), 8: 517, 9: 607, 10: 245, 13: 513; Ibn Kesir, el-Bidaye
ve'n-Nihdye, 15: 318, 329; Ebu’'l-Mehasin Cemaluddin Yusuf Ibn Tagriverdi, en-Nuctimu’z-Zahire fi Muliki
Misr ve'l-Kahire (Misir: Vizaret's-Sakafe ve'l-Irsad el-Kavmi, ts.), 4: 32, 58; 5: 6, 49, 120, 6: 250; Muhammed b.
Ali es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali’ bi Mehdsini men Bade’l-Karni’t-Tasi’ (Beyrat: Daru’l-Marife, ts.), 2: 122.

76  Ibn Kesir, el-Biddye ven-Nihdye, 16: 503.

77  Abdulhayy b. Ahmed Ibnw’l-Imad el-Akri, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, thk. Mahmud el-Arnaiit
(Beyrtit-Dimagk: Daru Ibn Kesir, 1406/1986), 6: 129.

78  Ibnu’l-Imad el-Akri, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb, 6: 244.

79  Ibnu’l-imad el-Akri, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, 6: 378.

80  Ibn Tagriverdi, en-Nuciimu’z-Zahire fi Muliiki Misr ve'l-Kahire, 5: 282.

81  Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikn el-Bermeki el-irbili, Vefeyatu’l-Ayan ve Enbau
Ebnai’z-Zeman, thk. Thsan Abbas (Beyrtt: Daru Sadir, 1994), 3: 236. Ayrica bkz. Zehebi, Tarihu’l-Islam ve
Vefeyatu’l-Mesahiri ve'l-Alam, 9: 608, 11: 443, 754, 935; ibn Tagriverdi, en-Nuctimu’z-Zahire, 6: 103.

82  Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 8: 145; Ibn Tagriverdi, en-Nuciimu’z-Zahire, 4: 222.
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Celaluddin es-Suytti (v. 911/1505) de olaya deginmektedir. Onun el-Hdvi [i’l-Fetdvi
adli eserinde kaydettigine gore, Yakut el-Hamevinin (v. 626/1229) Mutemu’l-Udebd adli
eserinde soyle ge¢mektedir: Nureddin Zengi es-Sehid (v. 570/1174), Halebte biiyiik bir
medrese a¢inca, devrin iinlii Hanefi 4limi el-Burhan el-Belhi'yi orada ders vermeye ¢agirdy
o da orada ders vermeye bagladi. O zamanlar ezan Haleb'te $ia anlayis1 iizere okunuyor-
du; yani “hayye ala hayri'l-amel” ibaresi ilave ediliyordu. el-Belhi bunu duyunca, fakihlere
minarelere ¢ikmalarini ve onlara megsru olan héliyle yani “hayye ala hayri’l-amel” ilavesi
olmaksizin ezan okumalarini emretmelerini séyledi, sonra dedi ki: “Onlardan kim béyle
okumaktan imtina ederse, onu bas asag1 minareden atin” Fakihler miiezzinlere ezan oku-
malarini emrettiler, onlar da “hayye ala hayri’l-amel” ilavesi olmaksizin okudular.®*> Ancak
Mutemw’l-Udebd’da “hayye ala hayri’l-amel” ile ilgili bir-iki rivayet buldugumuz halde bu
konuya dair bir bilgiye rastlamadik.®

Ayrica Sultan Alparslan (v. 465/1072) zamaninda muhtelif beldelerde okunan ezanlar-
dan “hayye ala hayri'l-amel” ibaresinin kaldirildig1 ve Alparslanin da buna destek verdigi
belirtiliyor.®> Sii bolgelerde okunan ezanlarda sdylenen bu ibarenin ezani bozdugu, onu
gecersiz kildig1 iddia edilmistir.®

Dolayisiyla “hayye ala hayri’'l-amel” ibaresi tarihi siire¢ icerisinde zaman zaman ezana
ilave edilmig, zaman zaman da kaldirilmistir. Bugiin Iran, Irak gibi Siilerin etkili oldugu
bolgelerde okunan ezanlarda bu kisim tekrarlanmaktadir.?”

2.3. Eshedu Enne Aliyyen Veliyyullah ibaresi

“Sehadet ederim ki Ali, Allah'in veli kuludur” anlamina gelen (eshedu enne Aliyyen
veliyyullah) ibaresi de yine $ia'ya mensup Miisliimanlarin ezana yaptiklar: bir ilave olup
“eshedu enne Muhammeden Rastilulldh’tan sonra iki kez séylenir.®® Bunu s6ylemek, sade-
ce Hz. Alinin Allah’in veli kullarindan biri olduguna sehadet etmek degil, ayn1 zamanda
onun Hz. Peygamberden sonra yeryiiziinde yasayan insanlarin en hayirlsi, en {stiinii ve
en iyisi oldugunu beyan ve itiraf etmektir.*” Bazi kaynaklarda bu ilave “eshedu enne Aliyyen
bi’'l-hakki veliyyullah” “Sehadet ederim ki Ali, hakikaten Allah’in veli kuludur” seklinde
geciyor.”

Ancak bu ilavenin ezandan bir ciiz olup olmadig1 konusunda Ehl-i Beyt arasinda bir
ittifak yoktur.” Esasen $ii fukahanin, bu kismin ezandan olmadigi hususunda icma ettik-
leri, bununla beraber iki sehadeti, yani “eshedu enl4 ilahe illellah” ile “eshedu enne Mu-
hammeden rastilullah™ tigiincii sehadet olan “eshedu enne Aliyyen veliyyullah” ile keméale
erdirmeyi miistehap gordiikleri de belirtiliyor.*?

83  Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, el-Havi Ii’l-Fetdvi (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1424/2004), 1: 146.

84  Sihabuddin Eba Abdillah Yakat er-Rami el-Hamevi, Mutemu’l-Udebd (Irsadu’l-Erib ila Ma'rifeti’l-Edib), thk.
Ihsan Abbas (Beyrat: Darw’l-Garbi’l-Islami, 1414/1993), 5: 2031, 2063.

85  Ibn Tagriverdi, en-Nuciimu’z-Zahire, 5: 20, 238.

86  Abdullah b. Abdurrahman el-Cebrin, el-Miifid fi Takribi Ahkami’l-Ezan (124 Fetva Tuhimmu el-Miiezzine ve
Samii’l-Ezan) (y.y., 1414), 28-29.

87  Icinde “hayye ala hayri’'l-amel” sézlerinin gectigi $ii ezanin1 dinlemek igin
https://www.youtube.com/watch?v=si2gypY_6UM (14.02.2017)

88  Bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 45.

89  Meylani, es-Sehade bi’l-Veldyeti fi’l-Ezan, 12.

90  Bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 45.

91  Sahin, “Sia Diisiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri’, 38-46.

92 Bkz. Cezirive dgr., Kitabu'l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439; Sahin, “$ia Diistincesinde
Ezanin Yapis1 ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”, 51-52.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

Bununla beraber Isna Aseriyye Siast arasinda bu ifadenin ezanda okunmasi gerektigi
yoniinde bir ittifak ve icmanin mevcudiyetinden bahsedilmektedir.”® Hatta onlarin eser-
lerinde gectigine gore bir giin sahabeden biri Rasulullah’in huzuruna girer ve der ki: Ya
Rasulallah Ebt Zer, ezan okurken ayni zamanda “eshedu enne Aliyyen veliyyullah” diyor.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, “evet bu boyledir. Yoksa siz Gadiri Humda size ‘ben ki-
min velisiysem, Ali de onun velisidir; kim ki bunun geregini yapmazsa bu onun aleyhine
olur’ dedigimi unuttunuz mu?” demistir.’* Baska bir rivayette ise $6yle geciyor: “Bir giin
Rasulullah’in huzuruna biri girer ve der ki: Ya Rasulallah, bugiin daha 6nce hi¢ duyma-
digim bir sey duydum: Selman ezanda (eshedu enne Aliyyen veliyyullah diyerek) Alinin
velayetine sehadet etti, der. Hz. Peygamber “hayirl1 bir sey sdylemistir” diye cevap verir’®

Kaynaklarda gecen bilgilere gore Biiveyhiler (miladi 932-1062 yillar1 arasi) ve flhan-
lilar (miladi 1256-1344 yillar1 aras1) doneminde $iiler giiclii olduklar: halde ezana “eshedu
enne Aliyyen veliyyullah” ibaresini koymamus, bu sekilde ezan okumamuslardir®® Ancak
Safeviler (miladi 1501-1736 yillar1 arasinda) ve Kagarlarin (miladi 1795-1925 yillar: arasi)
hékimiyeti doneminde ezan, “ibadete ¢agiran dini bir simge” olmaktan ¢ikarilmus, “siyasi
bir sembol” haline getirilmistir. Bunun i¢in de ona “eshedu enne Aliyyen veliyullah” veya
Hz. Ali’nin, Hz. Peygamber hari¢ biitiin mahltikattan tistiin oldugu, Hz. Peygamber’in hak
halifesi oldugu gibi anlamlar yansitan diger bazi ibarelerin eklenmesine miisaade edilmis
ve ezanlar Siilerin hiakim oldugu bolgelerde bu ilavelerle okunmaya baslanmistir.”’

Bugiin de Iran ve Irak gibi Sianin hakim oldugu bélgelerde ezan, hayir ve bereket
ummak maksadiyla miistehab olarak® “eshedu enne Aliyyen veliyyullah” yaninda “eshe-
du enne Emira’l-Mi‘minin Aliyyen veliyyullah”, “eshedu enne Emiral-Mirminin Aliyyen

huccetullah’, “eshedu enne Mevlana Emira’l-Mi‘minin Aliyyen veliyyullah” gibi ilavelerle
okunmaktadir.”

Sif alimler bu ibareyi bilhassa 6nemsemektedirler. Zira bu ibare, onlarin Hz. Ali ko-
nusundaki inanglarinin dis dleme agik bir yansimasini ifade etmektedir. Siiler, Hz. Ali’'ye
olan asir1 bagliliklarini kitaplarinda a¢ik¢a yazdiklar: gibi, bunu ayni zamanda en belirgin
dini simge olan ezanda da duyurma geregi duymuslardir. Bu tutumun, tarihi $ii-Stinni
anlasmazliginin bir yansimasi oldugu da soylenebilir. Siiler, Stinnilere kabul ettiremedik-
leri bu anlayislarini ezanda haykirarak duyurma ihtiyact duymus olmalidirlar.'® Bu, ayn
zamanda Siilerin kendi i¢lerinde bir biitiinliik olusturmalarini ve “Ali inancr” ilkesi etrafin-
da birlesmelerini saglamak agisindan da biiyitk 6nem arz etmektedir. O yiizden §iiler bu
ibareye biiyiik 6nem atfetmektedirler.

“Eshedu enne Aliyyen veliyyullah” ilavesiyle okunan ezanlarin gegersiz ve anlamsiz
oldugu Siinni bazi alimler tarafindan belirtilmigtir.'""

93 Meylani, es-Sehade bi’l-Veldyeti fi’l-Ezan, 7-9.

94 Meylani, es-Sehdde bi’l-Veldyeti fi’l-Ezan, 25.

95  Meylani, es-Sehade bi’l-Veldyeti fi’l-Ezan, 25.

96  Bkz. Sahin, “Sia Disiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”, 38-46.

97  $ahin, “Sia Diisiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”, 47-51.

98  Sahin, “Sia Diigiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri’, 58-59.

99  Icinde “eshedu enn emira’l-mi'minin Aliyyen veliyyullah” sézlerinin gegtigi Sii ezanin1 dinlemek igin
https://www.youtube.com/watch?v=si2gypY_6UM (14.02.2017)

100 Bkz. Meylani, es-Sehdde bi’l-Velayeti fi’l-Ezan, 12.

101 Cebrin, el-Miifid fi Takribi Ahkami’l-Ezan, 28-29.
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2.4. “Ve men Kaade felA Harece” Denmesi

Bazi rivayetlerde ezanin sonunda, yataginda yatiyor olmayip oturmanin bir sakinca-
sinin olmadigini belirtmek ve bu manay1 vermek tizere “ve men kaade fela harece” dendigi
gecmektedir. Nitekim el-Beyhakinin naklettigi bir rivayette sahabeden Adiyy b. Ka'b, so-
guk bir gecenin sabahinda esiyle birlikte ayn1 ortiintin i¢indeyken sabah ezanmin okun-
dugunu duymus, “es-saldtu hayrun mine'n-nevm” denince, i¢inden “keske ve men kaade
fela harece dense” diye gegirmis, Hz. Peygamber’in miiezzini de ezanin sonunda “ve men
kaade fela harece” demistir.'” Rivayette bunun Hz. Peygamber déneminde oldugu bilhassa
belirtilmektedir.!”® Her ne kadar bazi rivayetlerde bu bilgi geciyorsa da boyle bir ibarenin
ezanda okunmasina hicbir zaman ragbet gosterilmemis ve boyle bir ibarenin oldugu bir
ezan okunmamuistir.

2.5. Hz. Peygamber’e Salat Getirmek

Oteden beri Islam aleminin degisik bolgelerinde ezanin hemen ardindan Hz.
Peygambere salat ve selam getirilmektedir. Cok eski donemlerde baslayan bu adet, hala
bazi yerlerde siirdiiriilmektedir. Kaynaklarin kaydettigine gore bazi miiezzinler, “Ia ilahe
illallah” diyerek ezani bitirdikten sonra “ve sallalldhu al4 seyyidina Muhammedin ve ala
alihi ve sahbihi ve sellem” derken; bazilar1 “es-salatu ve's-selamu aleyke ya evvele halkillahi
ve hateme rusulillahi ve sallallahu aleyke ve'l-hamdu lillahi Rabbi’l-alemin” demislerdir.'**
“Ve radiyellahu tebareke ve tedld anke ya seyhe’l-arab” dendigi de rivayet edilmistir.'®®

Ibn Hacer el-Heytemi (v. 974/1566), Hz. Peygamber'e ezandan sonra salat ve selam
okuma adetini Selahaddin Eyytibinin (v. 592/1195) baslattigini sdyler. Onun verdigi bilgi-
ye gore, Hz. Peygambere salat ve selam getirme isi ilk kez onun emriyle Misir ve ¢evresinde
uygulanmistir. Daha 6nce buralarda hakim olan bir hitkiimdarin devrilmesi iizerine, kiz
kardesi, miiezzinlere, her vakit okunan ezandan sonra, yerine gegen oglu icin “es-selamu
al?l-imdm et-thir” (temiz ve pak olan hiitkiimdara selam olsun) demelerini emretti ve
onlar da boyle yaptilar. Sonra halifelere de selam okunmaya baslandi. Bu adet Selahaddin
Eyytbinin donemine kadar devam etti. Selahaddin biitiin bu selamlar: kaldird1 ve sadece
Hz. Peygambere salat ve selam getirilmesini emretti. O giinden itibaren de sabah, aksam ve
Cuma namazi hari, diger namazlar i¢in okunan ezanlarin ardindan Hz. Peygambere salat
ve selam getirilmesi adet oldu. Bu adet halen bazi yerlerde uygulanmaktadir. Baz1 bolge-
lerde Hz. Peygambere salat ve selam, sabah ve Cuma ezanlarindan 6nce de okunmaktadir.
Aksam namazi ise vakti dar oldugu i¢in bu vakitte okunan ezanda salat ve selam getirilmez.
Biitiin bu bilgileri veren el-Heytemi, kendisi Selahaddin’in yaptigini begenip tasvip etmekle
birlikte, “bizim megayihimiz ve diger alimler, bugiin miiezzinlerin yapmakta olduklar: gibi
ezandan sonra Peygambere salat ve selam getirmelerinin bid’at olduguna, ezan konusunda
esas olanin Hz. Peygamber donemindeki sekli olduguna dair fetva vermislerdir” diyor.'*®

102 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel, thk. Suayip el-Arnaut ve dgr. (Milessestu’r-Risale, 1421/2001),
29: 524; Abdullah b. Muhammed Ebu Muhammed el-Mekki el-Fakihi, Fevaidu Ebi Muhammed el-Fakihi,
thk. Muhammed b. Abdillah b. Ayiz el-Gabani (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1419/1998), 279; Ebubekir ibn Ebi
Seybe, Miisnedu Ibn Ebi Seybe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi ve Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: Darw’l-Vatan,
1997), 2: 46; Beyhaki, es-Stinenu’l-Kubrd, 1: 585, 586, 623.

103 Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 1: 586; Fakihi, Fevaidu Ebi Muhammed el-Fakihi, 279.

104 Bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 42.

105 Bkz. Kasi, Kitabu’l-Ezan, 302.

106 Ahmed Sihabuddin b. Muhammed Bedruddin Ibn Hacer el-Mekki el-Heytemi, el-Fatdva el-Kubra el-
Fikhiyyeh (Musir, ts.), 1: 131. Ayrica bkz. Udra, el-Ezdnu fi’l-Islam, 43.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

Konuyu degerlendiren Esref Udra da bu ziyadelerin mesru olmadigini soyliiyor.'” Ez-
her ulemasinin bu ilaveye “istihsan” deyip giizel gordiiklerini belirten el-Ksi ise, buna
ragmen bu ilavenin mezmam, bidat ve dalalet oldugunu, hi¢bir mesru yol ile bize intikal
etmedigini belirtiyor.'®

Ulkemizde de son zamanlarda bazi yerlerde persembe giinii ikindi ezanindan 6nce,
bazi yerlerde de yats1 ezanindan 6nce Hz. Peygambere salat ve selam getirilmektedir.'® An-
cak, ezandan 6nce okundugu i¢in bunun ezana ilaveyle bir ilgisi yoktur.

Yukaridaki hiadisede gectigi tizere ezandan sonra hiitkiimdara selam getirilmesi, tama-
muyla dini bir simge olan ezanin, zaman zaman siyasi bir amagla kullanildigini gostermek-
tedir. Orneklerde gectigi iizere siyasal giig, yeni hitkiimdara selam ve baglilik ifade eden
bir ibarenin ezana ilave yapilmasini emrediyor. Bu tamamen siyasi bir eylemdir; dini bir
simgenin siyasi amaglar i¢in kullanilmasi girisimidir. Tabii ki bunun ayni zamanda top-
lumsal bir boyutu da vardir. Her ezanin ardindan minarelerde ezanin bir pargastymis gibi
hitkiimdara baglilik anlamina gelen bir ibarenin sdylenmesi, halk tizerinde siyasal bir etki
yaratir ve ayni zamanda onlari sindirir. Ote yandan dinin sembolii olan ezanda hiikiimda-
rin zikredilmesi, halk nazarinda onu kutsallastirir. Dolayisiyla ona baglilik ilahi bir boyut
kazanirken, ona kars1 gelmek de dini bir isyan manast igerir.

Bu tiir girisimlere izin vermenin sonunun nereye varacagini tam kestirmek miim-
kiin olmaz. Onceleri sadece bir kral olan Misir Firavunlarinin, yapilan her iglemi “bi izzeti
Firavun™® dedirterek kendi adlariyla yaptirdiklarini, bu anlayisin daha sonralari onlar:
tanrilagtirmaya gotiirdiigiinii ilgili ayetten anlayabiliyoruz. Sonug olarak bu tiir girisimler-
le, dini bir simge olan ezan kullanilarak siyasal rant elde edilmektedir. Belki baslangigta bu
niyet tasinmamus olabilir, fakat daha sonra girisim boyle bir boyut kazanabilir.

Boyle bir girisimi tasvip etmek elbette miimkiin degildir. O giin “hiikiimdara selam
olsun” seklinde olan ibare, sayet adet olup devam etseydj, ileride ¢ok daha farkli ibarelere
doniisebilirdi. Ne var ki Selahaddin Eyyubi, bu 4deti kaldirmakla biiytik bir tehlikenin 6nii-
nii kesmigtir ve Islami bir simgenin yozlasmasini énlemistir.

Selahaddin Eyyubi bu gelenegi kaldirmakla elbette biiytik bir hizmet ifa etmistir, ancak
onun yerine Hz. Peygambere salat ve selam soylenmesi gelenegini getirmekle ayni zaman-
da ezana ilave noktasinda bir bidatin de mucidi olmustur. Selahaddin’in bu tavri, onun Hz.
Peygambere olan bagliliginin bir tezahiirti olarak goriilebilir. Ancak, biz de el-Heyteminin
mesayihinin belirttigi tizere, Peygambere salat ve selam dahi olsa Hz. Peygamberden onay
almayan bir ilavenin ezana yapilmasinin bidat olduguna, bu anlayisin daha bagka ilavelerin
kapsini acacagina ve ezanin Hz. Peygamber donemindeki sekli tizere kalmas: gerektigine
inaniyoruz. Esasen bu tiir miidahalelerin dogru olmadig: baska bazi kaynaklarda da dile
getirilmigtir.!!!

Bu noktada isaret etmek gerekir ki, giiniimiizde de bazi dini simge ve kavramlarin
siyasal veya maddi ¢ikar i¢in kullanildig: goriilmektedir. Her kisi ve kurumun bu konuda

107 Bkez. Udra, el-Ezanu fi'l-Islim, 43.

108  Bkz. Kusi, Kitabu’l-Ezdn, 298, 302.

109 15 Temmuz 2016 tarihindeki hain darbe girisiminin oldugu gece tilkemizin dort bir yaninda minarelerden
yikselen ve tlkemizin birligini, bitiinliiginii, giciini ve kararlhligini haykirmak igin okunan salalarin,
darbeye kars1 ¢ikanlara moral vermek, darbecilerin ise morallerini bozmak agisindan ¢ok etkili ve manidar
oldugunu belirtmek isteriz.

110 Bkz. es-Suara 26/44.

111 Cebrin, el-Miifid fi Takribi Ahkami’l-Ezan, 30, 46.
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gereken hassasiyeti gostermesi gerektigi kanaatindeyiz. Aksi takdirde dini simgeler ve kav-
ramlar ulviyetini yitirir, siradan bir hal alir.

2.6. Ezanda “Seyyidena” Denmesi

Bazi yorelerde miiezzinler ezan okurken ve kamet getirirken, “eshedu enne seyyide-
na Muhammeden Rastilullah” diyerek “efendimiz” anlaminda “seyyidena” kelimesini ilave
ederler. ibn Hacer bunun da caiz olmadigin: syler."> Konuyu isleyen el-Kusi de, “bil ki,
ezana “seyyidena” veya “habibi” lafizlarinin ilave edilmesi bidattir ve cehaletten kaynak-
lanmaktadir” diyor.'”® Biz de ezana, aslinda olmayan bu tiir ilavelerin yapilmasinin dogru
olmadig: kanaatinde oldugumuzu daha 6nce belirtmistik. Bunu yapanlarin iyi niyetle ve
ihlasla yaptiklar1 konusunda siiphemiz yoktur. Ezanda Hz. Peygamber’in adindan énce
“seyyidena” diyen kisi, mutlaka Hz. Peygambere olan saygisindan ve ona olan muhabbe-
tinden dolay1 bunu séylemis olmalidir. Pek ¢ok 4limimizin dogru bulmadig: gibi biz de
Peygamberimizin sevgisinden kaynaklandigini sdyleyebilecegimiz béyle bir ilavenin yapil-
masini dogru bulmuyoruz.

Bu arada belirtelim ki bu son iki ilave bilhassa Siinni kesimde s6z konusudur, Siilerde

ise Hz. Ali'nin adinin 6niine “Mevlana’, “emiru’l-mi'minin” gibi nitelemelerin getirildigine
yukarida isaret etmistik.

3. Ezana lave Yapmanin Nedenleri

Yukarida farkli zamanlarda ezana yapilmis ilavelerden bahsettik. Bunlar bizim tespit
edebildiklerimizdir. Bunlarin disinda da bazi ilaveler olabilir. Mesela miiezzinin, ezanin
her ciimlesinin ardindan ona miinasip bir dua yapmasi, baz1 $ii miiezzinlerin de ezanin
ctimlelerinin arasinda Fars¢ca manasina dair bazi ibareler terenniim etmesi s6z konusu ola-
bilmektedir. Ezandan farkli bir sekilde, farkli bir ses tonuyla, farkli bir makamda okunsa da
bunlarin zamanla ezanla karigma tehlikesi bulunmaktadir.

Burada kisaca insanlarin neden buna ihtiyag duyduklar: konusu tizerinde de durmak
istiyoruz. Ezan, glinde bes kez yiiksek sesle ve hereksin duyabilecegi sekilde okundugu i¢in,
diger pek ¢ok simge ve sembolden daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. O yiizden 6nemi
nispetinde miidahalelere maruz kalmistir. Ciinkii ezan, bir anlayisi, bir inanci veya bir dii-
sinceyi insanlarin geneline duyurmanin en basit, en kolay ama en etkili yollarinin baginda
gelir. Bu yiizden §iiler, Hz. Ali'yle ilgili kanaatini insanlarin geneline duyurmak i¢in ezani
se¢mis ve onun Ustiinliigiinii ezana yaptiklar: “eshedii enne Aliyyen veliyullah” ibaresi ile
ilan etmek istemistir. Bununla hem kendi inang mensuplarinin bu konudaki baghiligini
pekistirmis, hem de farkli fikirlere mensup insanlara diisiincesini iletmis, onlar1 bu hususta
etkilemeye ¢alismislardir.

Namaz konusundaki gevsekligi gidermek isteyenler de bunun i¢in ezani kullanmiglar-
dir. Bu maksatla ezana “hayye al4 hayri'l-amel” ibaresini ilave etmislerdir. Ezan i¢inde Hz.
Peygamber’in adinin gegtigi yere “seyyidena” kelimesini ilave edenler de ona olan baglilik-
larindan dolay1 bunu yapmuslardir. Ezanin sonuna Hz. Peygamberke salavat ilavesi de bun-
dan dolay1 olmustur. Daha ¢ok Ehl-i siinnet ¢evrelerinde yaygin olan bu son iki ilavenin,
Sianin Hz. Ali’le ilgili yaptig1 ilaveye bir “misilleme” oldugu da séylenebilir.

Ehl-i Stinnete mensup alimler, yukarida verdigimiz ilavelerden birinci maddedeki ha-

112 Bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 44.
113 Kasi, Kitabu’l-Ezan, 296.
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ri¢ digerlerinin caiz ve mesru olmadigini soylemislerdir. Ezan bir ibadettir; ona Hz. Pey-
gamber doneminde aldig1 seklin disinda bir sekil vermek; bir sey ilave etmek veya ondaki
bir seyi ¢cikarmak dogru degildir.'"* Bununla beraber Imam Ebt Yasuf (v. 182/798) basta
olmak tizere bazi Hanefi alimler, yasanan ¢agin sartlar1 geregi diinyevi mesgalelere dalmis
Miisliimanlara hatirlatmada bulunmak tizere, iyilik ve takvada yardimlagsma kabilinden
ezan ile kamet arasinda namazin vaktinin geldigini ifade eden baz1 sozler sdylenmesini
hos karsilamiglardir.'® Nitekim yukarida bu maksatla bilhassa tabiin déneminde ezanla
kamet arasinda bir kez daha “es-salatu hayrun mine’n-nevm” veya “hayye ale’s-salah”, “hay-
ye ale’l-felah” gibi sozlerin sdylendigini ve Hanefi alimlerin bunlar: giizel gordiiklerini''®
belirtmistik. Ancak dikkat edilirse bunlar ezana bir ilave degildir; ezanin disinda hatirlat-
ma kabilinden baz: girisimlerdir ki, bunlarda sakinca olmayabilir. Ama bizzat ezana ilave
niteliginde olan; ezan sozleri arasinda veya hemen onun ardindan ezanin bir pargastymis
gibi sdylenen sozleri kabul etmek miimkiin degildir.

Hangi maksatla ve niyetle olursa olsun veya kimi ve neyi 6verse 6vsiin ezana yapilacak
bir ilaveyi kabul etmek, ileride daha baska seylerin de ilave edilmesinin kapisini agmak
manasina gelir. Bu kap1 acildig: takdirde bir giin ezan, bildigimiz seklinden tamamen farkli
bir sekil alabilir ki, buna mahal vermek onu yapan kisiye bityiik bir sorumluluk ytikler.
Ezani tiim Misliimanlarin “ortak bilinci’nin bir sembolii olarak degerlendirmek zorunda-
y1z. Ona yapilacak herhangi bir miidahalenin, bu ortak bilince zarar verecegi hi¢bir zaman
g6z ard1 edilmemelidir. Bu konudaki hafif bir gevseklik, ileride hi¢ de hesap edilemeyen
sonuglar dogurabilir. Muhtemelen bazi mezheplerin ezani bir duyuru, bir ilan olarak gor-
meleri ve bundan dolay farkl: dillerde okunabilecegine cevaz vermeleri, Tiirkiyede ezanin
Tiirkgelestirilmesi sonucunu dogurmugtur. Nitekim Osmanli Devletinin yikilmasindan
sonra kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinde yiiriitiilen yeni anlay1s geregince ezan da dahil iba-
detlerin Tiirkge ifa edilmesi kararlastirilmis ve bunun i¢in gerekli girisimler yapilarak ezan
Tiirkgeye gevrilmis, sonra da tam 18 yil boyunca Tiirk¢e okunmustur."” iste bu, “ortak bi-
ling” olan ezanin farkli bir sekilde degerlendirilmesinin ve bu konuda gereken hassasiyetin
gosterilmemesinin bir sonucudur.

Sonug

Burada [slam’in temel sembollerinden olan ezanin ortaya cikisi ve tarih boyunca ya-
samis oldugu seriiven ele alindi. Zikredilen bilgilerden, ezanin, giinde bes kez kilinmasi
gereken namaz ibadetinin vaktinin bildirilmesi zaruretinden dogdugu anlasilmaktadir.
Agirhikli kanaate gore bazi sahabilerin gordiigi riiya ile sabit olmustur. Hz. Peygamber
zamaninda son seklini almis olmakla beraber, tarihi siiregte ezana bazi ilavelerin yapildigt
gorilmektedir. Ancak Ehl-i siinnet ulemasi, Hz. Peygamber doneminde ve onun tasvibiyle
ezana ilave edilen “es-salatu hayrun minen-nevm” harig, diger ilavelerin mesru olmadigi-
n1 ve bunlarin kabul edilemeyecegini sdylemislerdir. Sia'nin etkin oldugu Iran ve benzeri
bazi bolgeler harig, ezanin okundugu diger Islam beldelerinde bugiin ezan s6z konusu ila-
velerden arindirilmig olarak Hz. Peygamber dénemindeki gekliyle okunmaktadir. Urdiin
gibi bazi iilkelerde ezandan sonra ve {ilkemizin bazi bolgelerinde de ezandan 6nce Hz.

114 Bkz. Udra, el-Ezanu fi'l-Islim, 46-47.

115 Bkz. Serahsi, el-Mebst, 1: 130-131; Kasani, Beddiu’s-Sanai’, 1: 148-149.

116 Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 1: 130-131; Kasani, Beddiu’s-Sanai’, 1: 148-149.

117 Genis bilgi i¢in bkz. Aydar, “Ezanin Tarihi Ve Bagka Dillerde Okunmasi Meselesi’, 20-30; Halis Ayhan-
Mustafa Uzun, “Ezan, Ezanin Tiirkgelestirilmesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul
TDV Yayinlari, 1995), 38-42.
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Peygambere salat getirilmesi adeti vardir. Ezanin bitiminden hemen sonra séylenen bu
s6ziin de Islam dleminde ezanda birlik ilkesine aykiri olmasindan ve ileride bagka farklilik-
lara sebebiyet verebileceginden dolay: terk edilmesinin daha dogru olacag: kanaatindeyiz.
Ezandan dnce veya ezandan bir siire sonra tamamen ondan ayr1 olarak salavat getirilmesi
yahut bazi giizel ve hayirli hatirlatma ve uyarilarda bulunulmasi ayri bir husustur ve bunun
dogru olup olmadig1 ayrica tartigilabilir.

Ayni dilde, ayn1 lafizlarla okunmasi hasebiyle ezan, Miisliimanlarin birliginin bir sem-
bolii mesabesindedir. Yabancr iilkelere gittigimizde orijinal dili ve lafizlariyla okunan ezani
duydugumuzda tarifi miimkiin olmayan derin bir haz aliyor, i¢imize, emniyet ve giivende
oldugumuz hissi doguyor ve o tilkenin insanlariyla bir oldugumuz diistincesine kapiliyoruz.
Ayni seyi iilkemize gelen yabanci uyruklu Miisliman kardeslerimizden de duymusuzdur.
Hal béyleyken farkli dillerde okunmasi veya yapilan ilavelerle asli seklinden bagska lafizlarla
nida edilmesi ayrigmalara zemin hazirlar, Miislimanlar arasinda var olan ihtilaflara eza-
nin farkli okunmast yoluyla yeni ihtilaflar ilave edilmis olur. Son zamanlarda yazili, gorsel
ve sosyal medyaya 6rnekleri yansidig: gibi ezana yapilan hakaretler,''® gereksiz satagmalar,
anlamsiz miidahaleler son derece iiziintii verici oldugu gibi burada séziinii ettigimiz husus
da oldukga inciticidir; bunlarin her ikisi de Miisliimanlar: tizer, goniillerini yaralar. Ezana
yapilan bu tiir miidahaleler ileride daha bagka ihtilaflar dogurma riski de tasimaktadir. Bu
ylizden ezan, her tiirli ilaveden ve miidahaleden arindirilmis olarak tipki Hz. Peygamber
donemindeki gibi okunmalidir. Biz bunun zaruretine inaniyoruz. Biitiin Miisliimanlarin
da bu konuda gereken hassasiyeti gostermesi lazimdir. Islam aleminin birligi ve biitiinliigii
i¢in bu, kaginilmaz bir husustur.
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