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Öz
İslam medeniyetinin en önde gelen alimlerinden ve Orta Çağ’ın en önemli filozoflarından biri 

olarak kabul edilen İbn Haldun, ekonomi, tarih, sosyoloji ve siyaset bilimi de dahil olmak üzere birçok 
alana önemli katkılarda bulunmuş, sosyoloji ve tarih alanında “Alemü’l-Umran” adı verilen yeni bir 
bilim ortaya çıkarmıştır. Toplumların sosyal, kültürel ve ekonomik gelişimi hakkındaki teorisini ortaya 
koymuş ve bu gelişimin nihayetinde insan topluluklarının nerede bulunduklarını, nasıl meydana 
geldiklerini ve meydana gelen haberlerinin geçerliliğini inceleyen El-Umran olarak bilinen şeyin 
oluşumuna yol açtığını vurgulamıştır. Yeni biliminde, toplumların tarihsel gelişimine ve bir dizi sosyal, 
çevresel, kültürel ve ekonomik faktörün medeniyetlerin gelişimi üzerindeki etkisine dayanıyordu. 
İslam düşüncesi ve mirası üzerindeki büyük etkisi, toplumlar ve davranışları hakkındaki analizlerinde 
de belirgindi.

Anahtar Kelimeler: El Umran, Evrim, İbn Haldun, İslam Düşüncesi, Sosyoloji, Tarih. 

The Science of Human Urbanism According to Ibn 
Khaldun and Its Connection to Islamic Thought
Summary
Ibn Khaldun is considered one of the most prominent scholars in Islamic civilization, He 

contributed greatly to several fields, including economics, history, sociology, and political science. He 
formed a new science in the field of sociology and history called “urban science,” where he presented 
his theory about the social, cultural, and economic development of societies. He stressed that this 
development ultimately leads to the formation of what is known as urbanism, which is the study of 
the location of human gatherings and ascertaining from the authenticity of the news that occurred 
and how it occurred, he relied in his new science on the historical development of societies, and the 
influence of a number of social, environmental, cultural and economic factors on the development 
of civilizations. His great influence on Islamic thought and heritage also appeared, and this is what 
appeared in his analyzes of societies and their process.
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علم العمران البشري عند ابن خلدون وصلته بالفكر الإسلامي

الملخص

ةَ  يُعُدُّ�ُ ابن خلدون من أبرز العلماء في اضحلاةر الإسلامية، ومن أهمِّ�ِ الفلاسفة في العصور الوسطى، دقف هسأم بشكل ريبك في عدَّ�
مجالتا مهنا؛ الصتقااد والتاريخ والاجمتاع وعلم السياسة، وأوجد علماًً جديداًً في مجال الاجمتاع والتاريخ طألق عليه “علم العرما”ن، 
د عىل نَّأ�َ هذا الطتور ؤيدي في هناية المطاف  م رظنيته حول الطتور الاجمتاعي والقثافي والصتقاادي للمجمتعات، وكَّأ�َ حيث دَّق�َ
ىلإ تشكيل ما يُعُرف بالعرمان، وهو دراسة مكان التجمعات البشيرة والأتكد من صحة أخبارها التي وقعت وكيف دحثت، ودق 
رُ  ادمتع في علمه الجديد عىل الطتور التاخيري للمجمتعات، وأتثري جملةٍٍ من العوامل الاجمتاعية والبيئية والقثافية والصتقاادية عىل وُّطت�

رُه ا�لريبك بالفكر والتراث الإسلامي، وهذا ما بدا في لحتيلاهت للمجمتعات وسريورتها. � اضحلارات، كما ظهر ثُّأت

الكلمات المفتاحية: ابن خلدون، علم العمران، الفكر الإسلامي ، التاريخ ، 
الاجتماع ، التطور.

المقدمة:

ىلإ  رسدية  لقتييدة  صبوةر  التاريخ  مرحلة كتابة  من  الناتقال  خلدون )2331- 6041م(  ابن  رأاد 

قُ من صحة اربخ�ل إلا نأ ابن خلدون في الواقع ركزََ عىل دقن المتون وميدقتها  مرحلة تعدمت عىل الأسادين والقُّحت�

اًًدمت  عىل دقن الأسادين، وجعل دقن الإسناد خااًصً باربخ�ل الشرعي ودقن المتن خاصا باربخ�ل البشري، وبقي مع

اًً  عىل هذه المهنجية الجديدة، حيث قتوم عىل أساس الدقن، وذلا دقف لمع عىل طعإاء علمه الجديد طابعاًً عرشي

ريربت علمه الجديد إبسناده ىلإ  هُ ادليني، حيث لجأ ل �لكي كيون مبقولاًً في مجمتعه المحكوم بالغبصة والتوجُّ�

الرقآن ا�لكريم، كلام الله سبحاهُنُ وتعاىل.

 و�لنك ما رُّس�ّ اهمتام ابن خلدون بالتاريخ، وما هتلص بعلم العرمان؟

ابن خلدون رجلٌٌ سيايٌسٌ، ماسر السياسة حيث لمع بصنمب صابح “العلامة” في بلاط أبي إسحاق 

اصفحلي في تونس، وهو مبصن سياسي وتعني الإرشاف عىل الوثائق الرسمية، وكاتن وظيهتف آنذاك تشري 

�ىَ الضقاء،  ىلإ رئيس المشتسارين، وهي في المرتبة الثالثة ضنم وظائف ادلوةل بعد الوزري واحلاجب، وكما تولَّ

�هَ كان ريى نَّأب�َ رحكة التاريخ وستاعر دحأاثه ولَّك�َ ما  ِ هذه المعأال وممارستها؛ لنَّأ �فَ نع لِّك� هَُُ توقَّ � و�لنَّك

حييط بهِِ من نزاعات عىل اكحلم واهنيار ادلول وريغها من الدحأاث، تستوجب العودة ىلإ الماضي ودراسهت، 

ثابتة، حيث كان ابن  باسبنتاط قوانين علمية  الملبقتس  ع  ُ� الماضي وتوقُّ الماضي بدراسة  حيث حاول ريسفت 

خلدون ماًكردً لريسوةر التاريخ وحتولهتا في زمنهِِ وفي ريغه من الزمان، دقف دهش في عهده تراجع اضحلاةر 

عىل  الوقوف  فحاول  وخطوهتر،  الاخفاق  هذا  قحيقة  يشتسعر  جعله  بشكلٍٍ  خاًريطً،  تراجعاًً  الإسلامية 

نَ نَّأب�َ هذا التراجع لم نكي حادثاًً عاباًرً أو ظاهةر متقؤة، الأمر اذلي  يرة، وتقَّي� أسباب فأول الروح اضحلا
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د من رضوةر دراسة التاريخ وحماوةل ضهطب واًقفً لمهنجية صحيحة دُّمتست�ُ صوابيتها من العلم، وتعلم  جعله يتكَّأ�َ

ز للآراء والمذاهب، ولعلَّ�َ أبرزها عدم  ُ� �ُص من أخطاء المخرؤين القائمة عىل غياب الموضوعية والتحيُّ عىل التخلُّ

ذلا  الإنساني،  الاجمتاع  البطيعة، وظواهر  الظواهر  هلا  التي ضختع  للقوانين  المخرؤين بشكل صحيح  إدراك 

أوجد علم العرمان.

عات البشيرة، وحصتيح الأخبار  العرمان، العرمان، هو دراسة الظواهر الاجمتاعية، في مكان التجمُّ�ُ

ش والعبصيات، مبياًنً هنأب علم ملقتس  التاخيرية، هذه الظواهر التي لصحت في الاجمتاع الإنساني، ملث التوحُّ�ُ

�َ حماوةل  ا دحيث في العرمان، مَّث َ� بنهسف، وذو موضوع هو العرمان البشري والاجمتاع الإنساني،2 وريغها مَّم

لَ إلهيا ىلإ الواقع، معاًدمتً الملاظحة والتجبرة، فالعرمان كعلم ههفد دراسة “بطائع  إسناد نتائجه التي يتوصَّ�

اًً  العرمان”، ودق دصق ابن خلدون بالبطائع، الأمور البطيعية ذهلا الاجمتاع الإنساني، فالظواهر العرماينة بدء

�زِ الإنسان  من الاجمتاع ووصولاًً ىلإ ظاهةر ادلوةل هي سسللة بطيعية، فالاجمتاع بطيعة إنساينة أو ميزة تيِّم

�زِة إنساينة؛  نع ريغه من الموجودات، كما نَّأ�َ احلاجة ىلإ احلامك أو من ينظم هذا الاجمتاع ويدريه اًضيأً ميِّ

لي والربص  يرة الفنس الإنساينة أو بطيعتها، أي نَّإ�َ الحبث اقدليق والنَفَس الطو أي بطيعية تكنم في جوه

رُ  دنع ابن خلدون هو ما أوصله ىلإ علمهِِ الجديد، و�لنَّك�َ كلذ لا لمتكي دون هلإام براني هُلُ، فالعلق بتوُّص�

ابن خلدون هبة براينة ودق أكرم الله هبا الإنسان، فكان نجاح الإنسان باستخدامه له هداية هلإية ما كاتن 

�َ لولا رإادة الله جلَّ�َ جلاله. لمَّتت

ابن  طتوري  بدراسة كيفية  سقنوم   ، الإسلاميِّ�ِ بالفكر  وهتلص   ِ البشيِّر� العرمان  بطيعة  نع  دحيثنا  وفي 

، وكيف استحدث هذا العلم الجديد؟  اريخ بوهفص مكِّف�رِاًً له ضحوره المهم في الفكر الإسلاميِّ�ِ َ� خلدون لعلم التَّ

يرظنة  ةًًَ في ال � ث نع ثلاث فأكارٍٍ تعدُّ�ُ مرتكزاتٍٍ أساسيَّ وماهي مصادره؟ وما هو جوههُر؟ُ وفيما ليي ستنحدَّ�َ

الخلدوينة، ويبقى الحبث حماوةل للإجابة نع ستاؤل شإكالي فحواه: هل يوجد رابط ديني بين علم العرمان 

دنع ابن خلدون والفكر الإسلامي، وما هي بطيعة هذا الرابط ومهنجيهت، وما مدى فعالية هذا الرابط في 

علم العرمان؟

اريخ: َ� .1 تطوير علم التَّ

قحَيق  � رَد ىلإ التَّ � قدَيق، ومن حاةل السَّ � جميع ىلإ حاةل الحفص والتَّ َ� اريخ من حاةل التَّ َ� لقن ابن خلدون علم التَّ

�َ انتلق ىلإ دقن الممضون، واًقفً لمهنجيةٍٍ جديدةٍٍ طألق عهيلا اسم “علم العرما”ن، ودق  واستخدام الأسادين، مَّث

من اذلي كثتر فيه التيارات ادِّل�يِنية  َ� بداع علمٍٍ جديدٍٍ ةًمهمً ليتس هسلةًً في زمن ابن خلدون، كلذ الزَّ كان إ

اًًَ ومتوااًقفً مع الفكر ادلينيِّ�ِ  � تبَ فيه المذاهب، فكان لابدَّ�َ من نأ كيون كلذ الرطح الجديد مبقولاًً دييَّن وتشعَّ�

2 يُنُرظ: دبع الرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون ريب)وت: مشنورات دار ا�لبتك العلمية، 3991م(، 83.
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السائد في كلذ العرص.

كأثر  ةٍيٍ  ورؤ جديدةٍٍ  مهنجيةٍٍ  وقف  لقَيدي،  � التَّ اريخ  َ� التَّ لعلم  تجاوزٍٍ قحيقيٍّ�ٍ  حماوةَلَ  العرمان  علم  كان  لدق 

اخيرية  َ� التَّ الريسوةر  طلُة، ومعفرة  السُّ� ل  تشكُّ�ُ ولمعية   ، ِ البشيِّر� السيايِّس�ِ  الشناط  في  اًصًُ  وكأثر صُّخت� وضواًحً 

فَ العلوم والمعارف المتوةرف  للطلسة والأمم، حيث أعنل مطوهح نأب كيون مسعوديَّ�َ زماهن، ذلا دقف وظَّ�

قيرط علمه الجديد، وذلا لم نكي أمام ابن خلدون إلا الاسنتاد ىلإ التراث الكلاميِّ�ِ   ِ لكتون دليله في قِّش�

ة، ذإ يُعُربت البرقأ لما نكمي نأ نمسيه  َ� ام الطلسايَّن ، وىلإ الجانب السيايِّس�ِ مهن، وىلإ هقف الكَّحأ�َ ِ الشأعيِّر�

اًهًُ بالزغايِّل�ِ اذلي بتك حإ)ياء علوم  هلُأُم هذا العلم هلإاماًً تشبُّ� هَ  � طلُة، لب ذهب ىلإ نَّأ علم دراسة أو كتوين السُّ�

طلُة واعتزهلا  طلُة،3 فكلاهما لمع في السُّ� �صَوف والباتعاد نع السُّ� ادلي(ن بعد عشر سنواتٍٍ من اتباع هنج التَّ

�اًغًِ للعلم، وكلاهما بتك هنعا، ونع رطق انتقاهلا. مرِّفت

ة  َ� �بَ بالرضوةر معفرة آليَّ ، وهذا الاجمتاع يتلَّط �نَ ابن خلدون نَّأ�َ موضوعه الاجمتاع البشّيّر يَّب  دقف 

نَ عةد بصعياتٍٍ في المكان  ة، دقف تتوَّك� َ� ل اذلي قيوم عىل أساس ما أسماه بالعيَّبص طلُة، هذا الكُّشت�ُ ل السُّ� تشكُّ�ُ

طلُة  السُّ� في سريوةر  تدلخ  للمُلُك، وفي حيهنا  ِس  سِّؤتف� القبية،  عىل  دحإاها  �بَ  لَّغتتف ذاهت،  والزمان  هسفن، 

لهَهل،  التَّ� ىلإ   َ� مَّث باحلياة،  م  العُّنت�ُ ىلإ  ُلك  امُل ومن  ُلك،  امُل ىلإ  لقتنت   َ� مَّث قوةًً،  كتون  ذإ  �َة،  يَّر ادلائ وكرحيتها 

�ُ رحكة العرمان، ذلا نَّإف�َ ادلوةل  �ُ عىل يد بصعيةٍٍ جديدةٍٍ، وهكذا رُّمتست ة مُّتي َ� قُوط ذهله العيَّبص فالهنايار، هذا السُّ�

ل عرب سريورتها �لحين زواهلا، دجنفه قيول: “نَّإ�َ حأوال العالم  رُ والدُّبت�ُ � دنعه ظاهةر مطتوةر ومةرمتس باليُّغت

مَا هو اختلاف عىل اليأام والأزمنة  � والأمم وعوائدهم ونلحهم لا تدوم عىل وةريت واةدح ومهناج مرقتس؛ نَّإ

وانتقال من حالٍٍ ىلإ حال، وكما كيون كلذ في الأشخاص والأوقات والأمصار نَّإف�َ كلذ قيع في الآفاق 

�رِ بشكلٍٍ واضحٍٍ  رُ، ونَّإ�َ هذا الريغت المرمتس سِّفي � والطقأار والأزمنة وادلول”،4 فادلوةل هنا مؤسسة دائمة اليُّغت

صأول فكرة الحتول التي تعدُّ�ُ فكرة مةدمتس من الريسفت الرقآني للطلسة، ذإ نَّإ�َ “ادلوةل في الرقآن ا�لكريم؛ 

مَا تجيء وتذهب  � مَا تعني الطلسة... والطلسة في الرقآن ا�لكريم لا تثتب أبد ادلهر ولا رقتست عىل حال، نَّإف � نَّإ

وقتوى وضتعف، وهكذا دواليك”،5 مبعنى نَّأ�َ ابن خلدون استخدم الريسفت الرقآني لمعنى ادلوةل واذلي يشري 

يَِنِاَِءِ نِمِكُمُْْ)،6 أو في قوله تعاىل:  ىلإ التعابق واذلهاب، كما ورد في قوله تعاىل: كَ(يَْْ لَاَ يَكَُوُنََ دُوُلَةًًَ بَيَْنََْ الْْأََغْْ

�رِ سقتيم ابن خلدون للدوةل ىلإ طأوار نتتهي بانتهاء هذه  ِ)،7 وهذا ما سِّفي اسِ َ� امُُ نُدَُاَلُِوِهَُاَ بَيَْنََْ النَّ َ� لِْتِكََْ الْْأََيَّ وَ(

التفاح ودبع  النطاحي  محمود  قحتيق،  الجزء6،  ا�لكبرى،  الشافعية  طبقات  البسكي،  علي  بن  دبعالوهاب  ادلين  تاج  يُنُرظ:   3 
احللو)القاهةر: دار حإياء ا�لبتك العيبرة، د.(ت، ص 602- 702 بترصف.

4 دبع الرحنم بن خلدون، المقدمة ريب)وت: مشنورات دار حإياء التراث العربي، د.(ت، ص82.

يراض عزيز هادي، مفهوم الدولة ونشؤها عند ابن خلدون )جامعة دغباد: مجلة العلوم السياسية والقانوينة، العدد3،  5 
7791م(، ص97- 08.

6 احلشر 7/95.

7 آل رمعان 3/ 041.
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هَ يشري ىلإ متحية تاخيرية في الزوال. � الطأوار، مبعنى نَّأ

�رِ نع حاةل من الفتاعل ذإ نَّإ�َ “المجمتع وفتاعل الرفأاد مع  والعرمان البشري بسح ابن خلدون يعبِّ

أَ من تاريخ نشةأ علم العرمان مذن تاريخ  � البطيعة المحيطة هبم عامل رئيس لةأشن العرمان، وكلاهما ءٌزجٌ لا يتجزَّ

بداية خلق الإنسان )مذن كاتن الخليقة(”،8 مبعنى نَّأ�َ المجمتع هو المببس اقحليقي لظهور التاريخ، هذا التاريخ 

اذلي بدوره سيكون اًرصنعً اًمهمً في قيام العرمان، المرتبط بعوامل خاجر السياق المجمتعي، فلا كيفي وجود 

رِ  � برش، كما لا يُتكفى بوجود حتولتا تاخيرية، فلابدَّ�َ من عوامل للعرمان، أو مصادر للفعل العرماني المعبِّ

ية الإنسان وفاعليهت في الضرأ أو البيئة التي يدُّمتس�ُ مهنا رصنع الإمعار مبا تجود عليه من هواء وماء  نع حيو

ث نع  اًيرشً يإجااًيبً، كما نَّأ�َ ابن خلدون في مدِّق�مِهت دَّحت�َ ةزِ؛ لتخلق فتاعلاًً ب وتبرة وريغها من العناصر المحفِّ�

علوم لقنية هي العلوم ادلينية، وعلوم لقعية معادها العلق واحلواس،9 وبين هذه النثائية المصفنلة كان لابدَّ�َ 

من وسيلة برط بين ادليني والعلقي – بسح أري ابن خلدون- فكان علم العرمان اذلي أولص العلمين 

الساقبين ببعمهضا عرب اطلاعهما عىل حياة الإنسان والبطيعة من حوله.

ذاتةٍيٍ،  لمبكاتٍٍ  �ىَ  يتحلَّ نأ  هب  للعامل  لابدَّ�َ  علمٌٌ  هَ  � ونَّأب الجديد،  علمه  ة  َ� أهيَّم ىلإ  خلدون  ابن  شأار  ولدق 

ُلق  حلي باخُل َ� اريخ من العلوم الشفيرة التي يجب عىل مماهسرا التَّ َ� بَ عليه معفرتها، فعلم التَّ ومؤهلاتٍٍ ريثكةٍٍ، يتوجَّ�

عُ الأمم  ، كما هو الأمر في علم ادحليث، إضاةًفً ىلإ رضوةر نأ كيون قارئاًً لعلوم الأمم، وماًكردً تنوُّ� ادلينيِّ�ِ

حليل، ونأ  َ� �ىَ جٍٍهنمب دقيقٍٍ في التَّ ة، كما عليه نأ يتحلَّ َ� رِفِق والمذاهب ادلييَّن بال ةًًَ  تامَّ� واختلافها، وعااًفرً معةًفرً 

ةٌيٌ استنتاجيةٌٌ. كتون هُلُ رؤ

2. مصادر علم العمران:

عىل  اسدنت  خلدون  ابن  و�لنَّك�َ  اريخ،  َ� التَّ لعلم  والمهنجيُّ�ُ  امُلطُور  العلم  هو  العرمان  علم  نَّأب�َ  أسنفلا  كما 

ة، وذخأ نع علم الكلام والمذاهب  َ� اريخ وهطبر بالسياسة الشيَّعر َ� حأكام الهقف الطلسايِّن�ِ في تمحيص أخبار التَّ

 ، ة، ففي الهقف الطلسايِّن�ِ عاد ىلإ الإمام الجوينيِّ�ِ َ� ة، واسفتاد من مفاهيم البيعة والخلافة الإسلاميَّ َ� الإسلاميَّ

وذخأ من كتاهب )غياث الأمم في التياث الظلم(، وكذكل رجع ىلإ الماوردي وذخأ من كتاهب )الحأكام 

الطلساينة(.

ة عامةًً، ومن كتاب  َ� ولدق ذهب هشام عليوان ىلإ نَّأ�َ ابن خلدون دق “اسلتهم من هقف الحأكام الطلسايَّن

ة الرقيب معنى  َ� )غياث الأمم( لأبي المعالي الجوينيِّ�ِ خاةًصً، ليس قفط من أجل اسبنتاط مفهوم العيَّبص

يغ مفهوم  �هَ استعلم الهقف الطلسايَّن�َ ومفهوم الشوكة دحتيداًً، من أجل ستو وحكماًً من مفهوم الشوكة. لب نَّإ

8 دبع الرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون ريب)وت: مشنورات دار ا�لبتك العلمية، 3991م(، ص293.

9 يُنُرظ: دبع الرحنم بن خلدون، المقدمة، الجزء الأول. قحتيق: علي دبع الوادح وافي )القاهةر: دار الشعب، 0591م(، 972.
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ة،  َ� �َ إدماج الريخأ في المظنومة القفهيَّ ة، مَّث َ� بدال مفهوم الشوكة فمبهوم العيَّبص ة المذموم إسلامياًً، عرب إ َ� العيَّبص

ة اللبقية  َ� وإسقاط رشط البسن اليِّشرق�ِ ابتداءًً ومآلاًً، كيما ّحّصي قيام الإمامة أو النطلسة بناء عىل العيَّبص

ة”،10 أي نَّإ�َ ابن  َ� وما في معناها، انتقالاًً مهن ىلإ نعرشة علم العرمان هسفن، امُلحمتور حول مفهوم العيَّبص

اًًمهم  يرة بتحقيق الاجمتاع بشكلٍٍ يجعلها عاملاًً  رَ هنع بالرغبة البش � خلدون منح مفهوم العبصية بُعُاًدً عافطياًً عبَّ

التاريخ وهتكرح، كما استخدم ابن خلدون ملطصحات دينية إسلامية وقفهية في معضر دحيثه  بكشتيل 

يردصة هذا العلم أو الأثر ادليني اذلي قاد لظهور العلم الجديد، دجنف  نع علم العرمان بشكل يشري فيه ىلإ م

ملطصحات ملث الرضوري واحلاجي، وا�لكملاي وهي ملطصحات مدتاوةل في علم الهقف.

دصقي بالإلقيم مجموع العوامل  وريى ابن خلدون نَّأب�َ )الإلقي(م من العوامل المهمة لةأشن علم العرمان، و

البيئية اسحلية أو المادية، أي لابدَّ�َ من وجود مكونات احلياة المادية دحلوث الاجمتاع البشري، فلا نكمي 

برة للرزاعة أو الرعي، ولدق أثتب التاريخ بهتكرح وحتولهتا  رُ المياه والت � نأ قيام هذا الاجمتاع من دون توفُّ

الماء في استمرار حياة  ا�لكريم أوضح أهمية  الرقآن  نَّأ�َ  لقيام اضحلارات، كما  المادي  العامل  مدصاقية فكرة 

مَاَِءِ مَاَءًً فَأَََخْْرَجَََ  نَِبِاَءًً وَأَََنزَلَََ نََِمِ السَّ�ّ مَاَءََ  رَِفِاَشًًا وَاَلسَّ�ّ �ذِّيِ جََعَلَََ �لكَُمُُُ الْْأََرْْضََ  الإنسان، دجنف مثلاًً قوله تعاىل: (الَّ

�ذَِيِ أََنزَلَََ نََِمِ  هِِ أََندَاَدًاً وَأَََنتُمُْْ تَعَْلَْمَُوُنََ)،11 وكذكل في قوله تعاىل: وَ(هَُوََُ الَّ ّ� ِلِلَّ كُمُْْ فَلََاَ تََجْعَْلَُوُا  �ّمَرََاَتِِ زِْْرِقًاً �ل�ّ ِبِهِِ نََِمِ الثَّ

هَِعِاَ  خَِْلِ نِمِ طََلْ � ًا وَنََِمِ النَّ بًِكِ تَُرََاَ ا مُّ� ً� خْرِْجُُِ نِْمِهُُْ حََبًّ ِ شَيَْْءٍٍ فَأَََخْْرَجَْْنَاَ نِْمِهُُْ خََضِرًِاً نُّ�ُ ِبِهِِ نَبََاَتََ كُلُِّ� مََاَِءِ مَاَءًً فَأَََخْْرَجَْْنَاَ  السَّ�

ِفِي  ِعِهِِ إِِنَّ�َ  هٍِبٍِ اظُنرُُوُا إِِلَىَٰٰ ثَمََرَِِهِِ إِِذَاَ أََثْمَْرَََ وََيَنَْ هًِبِاً وَغََيَْرََْ مُتَُشََاَ انََ مُشُْْتَ مَُّ�َ � يَْتُْوُنََ وَاَلرُّ � اتٍٍ مِّ�نِْْ أََعْْنَاَبٍٍ وَاَلزَّ َ� ِنِيَةٌٌَ وَجَََنَّ نِْوَْاَنٌٌ دَاَ قِ

قَِوَْمٍٍْ يُؤُْنُِمِوُنََ)،12 وريغها من الآيات التي كِّؤت�دِ نَّأ�َ الرقآن ا�لكريم شأار ىلإ أهمية العرصن المادي  � �ذَٰٰ�لكُِمُْْ لَآَيَاَتٍٍ لِّ

في قيام احلياة واضحلاةر الإنساينة.

ننكميا القول نأب فسلفة العرمان التي أوجدها ابن خلدون قتوم عىل تناغمٍٍ وانجسامٍٍ بين قوانين البطيعة 

عىل  وجوده  لصأ  في  المطفور  الإنسان  لةأشن  ادليني  الأساس  وبين  جهة،  من  وطتوره  التاريخ  ورحكة 

�ذَِيِ خَلََقََكَُمُْْ  الَّ كُمُُُ  َ� َبَّ قَُوُا رَ � اسُُ اتَّ َ� هَاَ النَّ هنَ الرقآن ا�لكريم، حيث جاء في قوله تعاىل: (يَاَ أََيُّ�ُ � الاجمتاع واذلي بيَّ

ِبِهِِ وَاَلْْأََرْْحَاَمََ  �ذَِيِ تَسََاَءَلَُوُنََ  هَََ الَّ � قَُوُا اللَّ � سَِنِاَءًً وَاَتَّ رًيِثِاً وَ ِمِنْْ نَفَْْسٍٍ وَاَحِدَِةٍٍَ وَخََلََقَََ ِمِنْْهَاَ زَوَْْجََهَاَ وََبَثََّ�َ ِمِنْْهُمَُاَ جَِرِاَلًاً كََ

هَََ كَاَنََ عَلََيَْكُْمُْْ رَقَِيِبًاً)،13 ذإ تشري هذه الآية – وعدد من الآيات- ىلإ نَّأ�َ البشر جميعاًً قلخوا من نَفَْْس  � إِِنَّ�َ اللَّ

بعهضم  تلاحمهم وتشابكهم مع  ا ظيهر  َ� مَّم ىلإ رجال ونساء،  أزواج، ومهنا  ىلإ  عَوا مهنا  � رَّفت هَم  واةدح، ونَّأ�

البعض، وهذا يعكس البطيعة الاجمتاعية للإنسان، ورضوةر وجود العلاقات الاجمتاعية والتعاون بين 

الرفأاد؛ لنباء المجمتع وقحتيق السلام والازدهار، فابن خلدون كان ماًخرؤً وفيسلواًفً وسياسياًً، وهبتك كاتن 

10 هشام عليوان، كيف ابتدع ابن خلدون علم العمران )الرباط: مجلة إضافات العدد64، يبرع 9102م(، ص99.

11 الةرقب 22/2.
12 النأعام 99/6.

13 السناء 1/4.
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في الغالب تنتاول لحتيلاهت للتاريخ والسياسة والاجمتاع، ومع كلذ، كان للرقآن ا�لكريم وادلين الإسلامي 

بشكل عام أتثري معيق عىل الفكر العربي والإسلامي في تلك العصور، فادلين والريكفت الإسلامي زجء أساسي 

ا�لكريم والنسة  بالرقآن  الإسلاميين  العلماء والفلاسفة  فأكار  ترَ  � ثَّأت العلمي، ودق  اليومية والفكر  من احلياة 

ية والتراث الإسلامي الغني. البنو

3. حقيقة العمران:

لدق اسدنت ابن خلدون في علمهِِ الجديد ىلإ جملةٍٍ من العوامل، سِّقن�مِها ىلإ نوعين، هما:

ة للظهور في الواقع، وغتيري  َ� النوع الأول، عوامل سيكولوجية: والتي من هنأشا نأ تدفع باذلات الإنسايَّن

ُلُُثم  ول وسقوطها، كما نَّأ�َ الاجمتاع البشيَّر�َ يُ مةريس الدحأاث، ظيهر هذا في دحيثه نع سريوةر قيام ادُّل�ُ

�هَ عٌٌبط في الإنسان مطفورٌٌ عليه، ويتوق إليه مع رقأاهن، حيث جاء في التكاب  حاجةًً سيكولوجيةًً، كلذ لنَّأ

ميٌّند�ٌ  “الإنسان  قبوهلم:  هذا  نع  احلكماء  رِ  � يعبِّ و  ، ٌ رضويٌّر� الإنسايَّن�َ  “الاجمتاع  نَّأب�َ  المدِّق�مِة  من  الأول 
بالبطع”، أي لابدَّ�َ له من الاجمتاع اذلي هو المدينة”.14

له،  الإنسان  الاجمتاع، وحاجة  أهمية  لكأتيد  ىلإ كتاب )السياسة( لرأسطو،  ابن خلدون  دقف عاد 

للفتاعل مع الآرخين، والتعاون في سبيل قحتيق بشإاع احلاجات، فالاجمتاع سةٌمٌ إنساةٌين؛ٌ لنَّأ�َ الإنسان ذو 

بٌٌَ من جابٍٍن فنسيٍّ�ٍ في شصخيهت، ويسعى ىلإ قحتيق ادهلوء  بطيعةٍٍ ةٍفلتخمٍ نع قبية الموجودات، فهو مركَّ�

بالعريش،  نس  للُأُ نَازلُُ في ِمِصْرٍٍْ، أو صلةٌٌ  � سَانك والتَّ � “التَّ إلا  العرمان ما هو  نَّأب�َ  هُلُ، حيث ريى  والكسينة 

ِلِما في بطاعهم من التعاون عىل المعاش”،15 فالفنس الإنساينة موجودةٌٌ، وهي متسعةٌدٌ  واضتقاِءِ احلاجات، 

دةٌٌ بآةل  هَا مزوَّ�َ لُ العالم الخارجيِّ�ِ صبوِهِر المخفلتة، وبذكل فهي قادةٌرٌ عىل الفتاعل مع البيئة المحيطة، لنَّأ� � لبُّقت

رٍيكفتٍ قادرةٍٍ عىل الغوص في نكهِِ الشأياء وفهصحا، وهذه الآةل هي العلق، فابن خلدون قال نع الفنس 

لُ، فهي توجد أولاًً بالقوة، وكتون  �ُ هبا وجودها، وهي عين الإدراك والتعقُّ� الإنساينة، نَّإ�َ “صورتها هي التي مُّتي

رُات العالم مبا فيه من صورٍٍ كليةٍٍ وزجئةٍيٍ، كل ما هو ناتج نع ردود المكردات  متسعةًدً للإدراك، وبقول وُّصت�

دغيو هلا آثارٌٌ  اسحلية ىلإ نأ لقتنت ىلإ احلاةل العلقية”،16 هذه الفأعال المتعقِّ�لِة بعد تكرارها بصتح ملكاتٍٍ، و

�َة، مفا الفنس إلا مجموعة من الملكات. يَّر في الفنس البش

اًًري  وأتث اًريبكً  بالرفد دواًرً  المحيطة  للبيئة  نَّأ�َ  ىلإ  ابن خلدون  الثاني، عوامل موضوعية: ويذهب  النوع 

14 دبعالرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون، قحتيق، درويش الجويدي ريب)وت: ابتكملة العيرصة، ط2، 7991م(، ص64.

15 المردص الساقب، ص54.

يردنكة: ابتكملة الميرصة، ط1، 1002م(، ية علم الاجتماع الإنساني عند ابن خلدون )الإس  16 يُنُرظ: السيد علي تشا، ظاهر
ص361 بترصف.
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بالاًغً عىل حياة العرمان وحيويته، ظيهر كلذ من خلال سقتيهم للأضر ىلإ قأاليم سبعة، دقف حََرش بطيعة 

ة ستفيلانا باستييفا نَّأ�َ “العوامل الكأثر  َ� ة الروسيَّ َ� ِ لقإيمٍٍ، وأثهُرُ بحياِةِ سانكيهِِ، وترى الباثحة الاجمتايَّع لِّك�

يرظنة  �َة ... و يَّر �َة وارحلا يَّ ة للناس، هي الحأوال الجو َ� ة واليَّسفن َ� ةًيرً وبطيعيةًً وأتثاًريً عىل الفصات الجيَّمس جوه

�َة”،17  يَّر �َة وارحلا يَّ ة ذات الشكل الموحِّ�دِ للأحوال الجو َ� يرظنة المناقط الجرغايَّف الإلقيم دنع ابن خلدون هي 

ة فيما بين زجأائه،  َ� يَّر �َة، أو مجتانسٌٌ من الناحية ارحلا يَّ فالإلقيم دنع ابن خلدون نطٌٌم وادٌحٌ من الناحية الجو

مع بعض الاختلافات عىل رطأاهف، بببس مجاوهتر لإلقيمٍٍ آرخ فٍٍلتخم هنع بيئياًً، كما نَّأ�َ ابن خلدون رشيح 

م أبمزجتهم، وكذكل كيف يساهم  �َة عىل الناس، وعىل لون أجسادهم، وكيف يتحكَّ�َ يَّر �ّة وارحلا يَّ الأتثريات الجو

ُماسر  داًً من المعأال أو دق نميعهم من ممارسة نشاطٍٍ يُ في دحتيد نوع العلم، ودق ضرفي عهيلم ناًطمً دَّحم�َ

اخيري للمجمتع. َ� رُ التَّ رِ عىل ما يمسى بالوُّطت� � ريغبه من القأاليم الرخأى، وذهبا ثِّؤي

ان الجبال والسالح والرحصاء، ذإ يُرُجع  م عىل اختلاف المكأل والمشبر بين القأاليم، وبين سكَّ�َ َ� كما تكلَّ

ِنِكُمُْْ  ِتِكُمُْْ وَأَََلْوَْاَ نَِسِ لَِتِاَفُُ أََلْ مََاَوَاَتِِ وَاَلْْأََرِْْضِ وَاَخْْ ِتِهِِ خَلَْقُُْ السَّ� ابن خلدون كلذ رقآاًينً ىلإ قوِهِل تعاىل: {وَِمِنْْ آيَاَ

ِمِِلِينََ}،18 وهنا يدمج ابن خلدون سوترين من سور الرقآن ا�لكريم، ذإ نإ قوِهِل تعاىل:   لِْعَْاَ � ِفِي �ذَٰلِٰكََِ لَآَيَاَتٍٍ لِّ إِِنَّ�َ 

ِلِي الْْأََلْبَْاَبِِ}،19 وهي من سوةر آل  و ُأُِ هَاَِرِ لَآَيَاَتٍٍ لِّ� يَِْلِ وَاَلنَّ�َ � لَِتِاَِفِ الَّل مََاَوَاَتِِ وَاَلْْأََرِْْضِ وَاَخْْ ِفِي خَلَِْقِ السَّ� {إِِنَّ�َ 

رمعان، الآية )091(، ولم يكملها قبوله تعاىل: “لآيات لأولي الألبا”ب، حيث جاء بجءٍزٍ من آية رخأى من 

سوةر الروم، الآية )22(، والتي قال هيفا جل جلاله: “لآيات للعالمي”ن. دقف رأاد ابن خلدون صيإال رساةٍلٍ 

اًً  �َة، دون اسنثتاء دحأ، يممز يَّر ِ البش دينيةٍٍ مفادها نَّأب�َ الله سبحاهن وتعاىل خيابط العالمين جميعاًً، فالرساةل لكلِّ�

اًًَ.  � اًًَ أو جرغايَّف � الاختلافات بين الليل والهنار، أو بين الشرق والبرغ، أي بين المناقط المخفلتة بطيعيَّ

ة بين البشر لصت ىلإ درجة النتاضق الكامل، بين بعض  َ� كما يشري ابن خلدون ىلإ نَّأ�َ الاختلافات البييَّئ

ح نَّأ�َ للبيئة دواًرً اًريبكً في  القأاليم، واًضيأً مرجعاًً كلذ ىلإ قوله تعاىل: {وََيََخْلُْقُُُ مَاَ لَاَ تَعَْلَْمَُوُنََ}،20 ذإ يوضِّ�ِ

رِ عىل خألاق المجمتع، فيذهب للقول: “نجد أهل القأاليم  � رُ البطيعيَّ�َ للمجمتع، وثِّؤت العرمان دقف تعوق الوُّطت�

فصَ أهلها غالاًبً بالبلادة في ذأهاهنم والخشونة  � دُْْأُم والفواكِهِ، يتَّ المخبصة العيش، ا�لةريثك الزعر والعرض وال

، ويدلخ  ِ ة عىل العرمان البشيِّر� َ� في أجساهمم”،21 ويتابع ابن خلدون دحيثه في وفص أتثري العوامل الموضويَّع

كاًً بادلين  ة أتثري البيئة عىل العبادة، ذإ ررقي نَّأ�َ المفشقتين هم كأثر ودُّشأ�ُ تسُّم�ُ َ� في مفهوم العبادة، فيذكر كييَّف

براهيم، مراجعة، سمية محدم موىس )القاهةر: اهليئة  17 باستييفا، ستفيلانا، العمران البشري في مقدمة ابن خلدون، ترجمة، رضوان إ
يرصة العامة للتكاب، 6891م(، ص761. الم

18 الروم 22/03.

19 آل رمعان 091/3.

20 النحل 8/61.

21 	   دبعالرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون، قحتيق، درويش الجويدي ريب)وت: ابتكملة العيرصة، ط2، 7991م(،
ص68.
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دشأ  احلياة  ما كاتن  َ� فكلَّ وخصوةًبً،  طروةًبً  كأثر  وبيئتهم  تاًفرً  كأثر  كتون  التي  الجماعات  من  ريغهم  من 

سقوةًً كيون الجدس كأثر اسقتامةًً عىل ادلين، مث ليلص في كتاهب المدقمة ىلإ نتيجة مفادها نَّأ�َ “الجوع حُُلصأ 

ما كان المكأل ّلّقأ كيون الجدس قأوى وكأثر مقاومةًً لسقوة البطيعة وارحلاةر. َ� للندب”،22 ومعنى كلذ هنأ لَّك

الخاتمة والنتائج:

يرظنة ابن خلدون في العرمان البشري ولصتها بالفكر الإسلامي نلخص  بالاسنتاد ىلإ اردلاسة التحليلية ل

ىلإ مجموعة من التنائج ننكميا ذكر أبرزها:

يرظناهت  تدَ فأكاره و ٍ هب، حيث جسَّ� بداع مجال علميٍّ�ٍ خاصٍّ� 1- لدق كان لابن خلدون أتثري بارز في إ

مًِاً للظنتيم والتخطيط العرماني والاجمتاعي، ودق أظهتر اردلاسة مدى رسوخ  المتبكرة فهمًاً مدِّقت�

رَ بمبادئ الإسلام في رؤيته لعلم العرمان، وسعى ىلإ  � علاقة ابن خلدون بالفكر الإسلامي، حيث ثَّأت

بطتيق قيهم في رظنيته.

�َى فهاًمً معياًقً لأسباب  �هَ دق نمَّ 2- من خلال لحتيل الصنوص الواردة في كتابات ابن خلدون، وجندا نَّأ

ةًيً شاملةًً دلور العوامل الصتقاادية والاجمتاعية والقثافية في  م رؤ الشنوء والطتور اضحلاري، ودَّق�َ

العرمان البشري.

3- امتاز علم العرمان الخلدوني زغباةر فائدهت بوهفص علماًً وضعياًً جديداًً، أََوْْىل دراسة الواقع أهمية ةريبك، 

واسفتاد من سريوةر التاريخ البشري، وبذكل كان غرض هذا العلم مزدوجاًً، فهو أولاًً وضع معاريي 

خاصة من أجل حصتيح الأخبار التاخيرية ونفتيدها، وثااًينً، معفرة بطيعة الواقعات الاجمتاعية 

التي تشلم التاريخ.

4- لدق كان لتكابات ابن خلدون لاسيما كتاب المدِّق�مِة أثرٌٌ رٌيبكٌ في الأتسيس لعلم الاجمتاع ادحليث، 

همَا ابن خلدون في فهم المجمتع البشري، وبرط هذه المهنجية صمبادر  وكلذ للمهنجية العلمية التي دَّق�

اللقن الإسلامي الصادةر من الرقآن ا�لكريم، الأمر اذلي منح علمه مدصاقية ربكأ، كما تناول في 

السلوك  وتشكيل  الجماعية،  يات  اهلو كتوين  في  والقثافية  الاجمتاعية  والعوامل  البيئة  دور  رظنيته 

الاجمتاعي.

يرظنة العرمان الخلدوني ىلإ مبادئ الإسلام وتعاليمه، حيث لا تجد خلال رقاءتها يَّأ�َ  5- استدنت 

�رِ حماوةل ابن خلدون قحتيق هنوض أو صحوة للحضاةر الإسلامية التي  ا سِّفي َ� تجاوز للقيم الإسلامية؛ مَّم

22 	  المردص الساقب، ص78.
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كاتن تعاني في زمهن من كثةر ازهلائم والسكناارات.

الفكر  مع  فكره  استاق  أوهلا  لعلَّ�َ  أسباب  لعةد  وكلذ  ةريبك،  انشتار  بسعة  خلدون  ابن  فكر  ع  َ� تتَّم  -6

ا دفع الناس للحبث في رظنيته نع حلول غباية الهنوض، كما نأ مكانة ابن خلدون  َ� الإسلامي، مَّم

المشرق  بين  تنقله  نَّأ�َ  ىلإ  فأكاره بشكلٍٍ لهسأ وعرسأ، إضافة  نرش  من  هُتنَُ  السياسية وادلينية مكَّ�

والمبرغ العربي والأندلس، واستاع معاهُفرُ كان ثمبابة إعلان لعلمهِِ الجديد.

المصادر والمراجع بالعربية:



234

İSLÂM MEDENİYETİ DERGİSİ / JOURNAL OF ISLAMIC CIVILIZATION
CILT / VOLUME: 10 • SAYI / ISSUE: 52 • YIL / YEAR:2024

القرآن ا�لكريم.

براهيم، مراجعة، سمية محدم  باستييفا، ستفيلانا، العمران البشري في مقدمة ابن خلدون، ترجمة، رضوان إ

يرصة العامة للتكاب، 6891م. موىس. القاهةر: اهليئة الم

تاج ادلين دبعالوهاب بن علي البسكي، طبقات الشافعية ا�لكبرى، الجزء6، قحتيق، محمود النطاحي ودبع 

التفاح احللو. القاهةر: دار حإياء ا�لبتك العيبرة، د.ت. 

يراض عزيز هادي، مفهوم الدولة ونشؤها عند ابن خلدون. جامعة دغباد: مجلة العلوم السياسية والقانوينة، 

العدد3، 7791م.

يردنكة: ابتكملة الميرصة، ط1،  ية علم الاجتماع الإنساني عند ابن خلدون. الإس السيد علي تشا، ظاهر

1002م.

دبع الرحنم بن خلدون، المقدمة. ريبوت: مشنورات دار حإياء التراث العربي، د.ت.

دبع الرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون. ريبوت: مشنورات دار ا�لبتك العلمية، 3991م.

دبعالرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون، قحتيق، درويش الجويدي. ريبوت: ابتكملة العيرصة، ط2، 

7991م.

هشام عليوان، كيف ابتدع ابن خلدون علم العمران. الرباط: مجلة إضافات العدد64، يبرع 9102م.



235

İBN HALDUN’UN İNSAN UYGARLIĞI BİLİMİ VE İSLAM DÜŞÜNCESİYLE İLİŞKİSİ

Kaynakça
Alquran Alkarim.

Alsayid Eali Shataa, Zahiriat Eilm Aliajtimae Al’iinsanii Eind Abn Khaldun. 
Al’iiskandiriati: Almaktabat Almisriati, Ta1, 2001.

Batsiifa, Siftilana, Aleumran Albasharii Fi Muqadimat Aibn Khaldun, 
Tarjamata, Ridwan ‘Iibrahim, Murajaeatu, Sumyat Muhamad Musaa. 
Alqahirati: Alhayyat Almisriat Aleamat Lilkitabi, 1986.

Eabd Alrahman Bin Khaldun, Almuqadimatu. Bayrut: Manshurat Dar ‘Iihya’ 
Alturath Alearabii, Da.T.

Eabd Alrahman Bin Khaldun, Muqadimat Abn Khaldun. Bayruta: 
Manshurat Dar Alkutub Aleilmiati, 1993.

Eabdalrahman Bin Khaldun, Muqadimat Abn Khaldun, Tahqiqu, Darwish 
Aljuiidii. Bayruta: Almaktabat Aleasriati, Ta2, 1997. 

Hisham Eilywan, Kayf Abtadae Abn Khaldun Eilm Aleumrani. Alribati: 
Majalat ‘Iidafat Aleudadi46, Rabie 2019.

Riad Eaziz Hadi, Mafhum Aldawlat Wanashwuha Eind Aibn Khaldun. 
Jamieat Baghdad: Majalat Aleulum Alsiyasiat Walqanuniat, 
Aleudadu3, 1977.

Taj Aldiyn Eabdalwahaab Bin Eali Alsabki, Tabaqat Alshaafieiat Alkubraa, 
Aljuz’i6, Tahqiqu, Mahmud Altanahi Waeabd Alfataah Alhalu. 
Alqahirata: Dar ‘Iihya’ Alkutub Alearabiati, Da.T


