Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (AEUSBED)
2025, Cilt 11, Say: 2, Sayfa 582-596

ewe

Oniinden Gegen Cocuga Hz. Peygamber’in (sav) Beddua Ettigini ve Onu Sakat
Biraktigini Bildiren Rivayetin Tahlili ve Tenkidi

Hatice DULBER
Kirsehir Ahi Evran Universitersi
haticedulber@ahievran.edu.tr
ORCID: 0000-0003-2449-9187

Arastirma Makalesi DOI: 10.31592/acusbed. 1506899
Gelis Tarihi: 28.06.2024 Revize Tarihi: 12.01.2025 Kabul Tarihi: 23.06.2025
Atf Bilgisi

Diilber, H. (2025). Oniinden gegen cocuga Hz. Peygamber’in (sav)beddua ettigini ve onu sakat biraktigim
bildiren rivayetin tahlili ve tenkidi. Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 11(2), 582-596.

oz
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber, rahmet ve merhamet peygamberi olarak ifade edilmektedir. Hz.
Peygamber’in gevresindeki ¢ocuklara karsi merhamet ve sabri en yakinliklarinin sahitlikleriyle kaynaklarda
zikredilmektedir. Buna ragmen namaz kilarken 6niinden gecen bir ¢ocuga kizarak beddua etmesi sonucunda,
¢ocugun bir daha yiirliyemedigini ifade eden rivayet kaynaklarda gegmektedir. Kendi torunlari namaz kilmak
icin sirtina binmesine ragmen tepki gostermeyen Hz. Peygamber'in, 6niinden gegen bir ¢ocuga biiyiik bir
tepki gostermesi ve bu c¢ocuga beddua etmesi onun siinnetine aykir1 goérinmektedir. Bu nedenle Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) bu konudaki siinnetini dogru anlayabilmek icin rivayetin sened ve metin agisindan
incelenmesi Onemlidir. Ayrica bu rivayetin kaynaklarda nasil anlasildifinin ortaya konmasi, Hz.
Peygamber'in bu konudaki slinnetinin yanlis anlagilmasin1 Onleyeceginden bu rivayetin fiili ve metin
acisindan arastirilmasi gerekmektedir. Rivayet, hadis alimleri tarafindan zayif goriilmiistiir. Ayrica anlatimm
metin agisindan sorunlar icerdigi tespit edilmistir.
Anahtar kelimeler: Peygamber, senet, metin, beddua, ¢ocuk.

ABSTRACT

In the Holy Qur'an, the Prophet is referred to as the Prophet of mercy and mercy. The Prophet's compassion
and patience towards the children around him are mentioned in the sources with the testimonies of their
closestness. Despite this, it is narrated in the sources that the child could not walk again as a result of getting
angry and cursing a child who passed by with a sutra in front of him while praying. The fact that the Prophet
(peace be upon him), who did not react even though his own grandchildren were riding on his back in prayer,
reacted in a great way to a child who passed by with a sutra in front of him, and cursed this child even though
he cursed this child in a very rare way in his life, contradicts his Sunnah. For this reason, it is important to
examine the narration in terms of deed and text in order to understand the Sunnah of the Prophet (peace be
upon him) on this subject correctly. In addition, since revealing how this narration is understood in the
sources will prevent the misunderstanding of the Prophet's Sunnah on this subject, this narration should be
investigated in terms of deed and text. The narration has been seen as weak by hadith scholars. In addition, it
has been determined that the narration contains problems in terms of text.

Keywords: Prophet, deed, text, curse, child.

Giris

Farsga’da “kotii” manasinda kullanilan “bed” ile Arapga’da “dileme, isteme” gibi anlamlarda
kullanilan “dua” (Buhari, "Cihad", 70) kelimelerinden olusan beddua birlesik bir isim olarak
kullanilmaktadir. “Beddualar, caresiz olan, ac1 ¢eken, kotiiliige maruz kalan bir insanin rahatlamak,
teskin olmak gayesiyle soyledigi, kotii diisiince ve dilekleri kapsayan, soze orijinallik veren, ifadeyi
giiclendiren kaliplasmis sozlerdendir” (Aydin, 2015, s. 22). Bazen de kotiilik yapana karst aciz
olduklarim diislindiikleri durumlar1 her seye giicli yeten Allah’a havale etme seklidir. Bazen yaral
kalpten dokiilen i¢ yakarislari olarak ifade edilebilir (Unal, Ozafsar, Unal, Erul, Mart1 ve Demir, 2014,
s. 65). Bazen haksizlik, baski ve zuliim karsisinda veya giinliik iletisimde ¢esitli sebeplerle hatta
karsilik bulamayan sevgi i¢in bile, insanlarin birbirlerine 6tke ve kizgmliklarini ifade bigimi seklinde
olabilir. Bu anlamda beddua, duanin ziddina, birinin aleyhine ona zarar gelmesi i¢in istekte bulunmak,
onun kotii duruma diismesini istemektir. Bir kimse ic¢in kot dilekte bulunma, ilenme anlami da
verilmektedir (Eren, Go6zaydin, Parlatir, Tekin ve Ziilfikar, 1988). Her ne sekilde olursa olsun
bedduanin insanda olumsuz bir duyguya dayandigi soylenebilir.
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Bu ¢alismada Hz. Muhammed insanlarla yasadigi her zorlukta veya karsilastigi bir¢cok engelde
karsisindakine beddua ifade"eden sozler soylemis midir? Hz. Muhammed’in bu konudaki tavir ve
davranisglar nasil olmustur? Oncelikle bu gibi sorulara cevap aranacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’a sirk kosanlara ve her tiirlii delile ragmen O’nun varligini inkar
edenlere (Bakara, 2/159), Allah’a ve Resuliine eziyet edenlere (Maide, 5/3-4), zalimlere (Al-i imran,
3/86-89), iffetli bir kadina zina iftiras1 atanlara (Nr, 24/23) vb. kisilere, seytana ve Firavun’a Allah’mn
lanet edecegi ifade edilmektedir. Ayetlerde(bitisik) gegen lanet ifadelerinden hareketle, Allah’in
yukarida belirtilen s6z ve fiilleri yapanlar1 ahirette cezalandiracagini, diinyada ise kendilerini
rahmetinin kapsami diginda biraktigi, onlara yardim ve destegini cektigini beyan etmis oldugu
seklinde anlagilmasi gerektigi ifade edilmektedir (Duman, 2021, s. 173). Herseyi “ol” deyince oldurma
giicline sahip Allah’in yukarida adi gecen fiilleri yapanlara lanet etmesi su sekilde de agiklanmaktadir:
“Bu tiir ifadeler Allah’in yanlis davranan insanlardan sikayet etmesinden degil, bu kisilerin cezay1 hak
ettiklerinin insanlarin anlayabilecegi sekilde, kendi kullandiklar1 bigimde ifade edilmesidir” (Duman,
2021, s. 173).

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in de bir insan oldugu, onu diger insanlardan ayiran tek
farkin kendisine vahiy gelmesi olduguna vurgu yapilmaktadir (Fussilet, 41/6). Onun da diger insanlar
gibi kizdigr (Hicr, 15/97), iizildigi (Kehf, 18/31) ve ofkelendigi olaylarin oldugu durumlarda
kendisine sabirli olmasi (Ahkaf, 46/45) tavsiye edilmis ve ayrica Hz. Peygamber’in merhametine su
sekilde temas edilmektedir: “O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin! Sayet sen
kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ siliphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlar1 affet;
bagislanmalar1 i¢in dua et, is hakkinda onlara danis. Kararin1 verdigin zaman da artik Allah'a dayanip
giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever” (Ozek, Karaman, Turgut, Cagrici, Dénmez
ve Giimiis, 1993; Al-i imrén, 3/159).

Hz. Peygamber “Ben, 6fkeli iken immetimden kime incitici s6z sdyler ya da beddua edersem,
ben de Ademogullarindan biriyim. Onlarm 6fkelendigi gibi ben de 6fkelenirim. Fakat Allah beni
ancak alemlere rahmet olarak géndermistir” buyurmaktadir (Eb David, “Siinne” 10). Hz. Peygamber
Mekke’de iken Miisliiman olan Devs kabilesinden Tiifeyl b. Amr, kendi kabilesini de Islam’a davet
etmis fakat kabilesi kabul etmemisti. Ikinci kez Hz. Peygamber’le gériismeye geldiginde kabilesinden
sikayetci olmus ve helak edilmeleri i¢cin Hz. Peygamber’den beddua etmesini istemisti. Etrafindakiler
Peygamber’in (s.a.v) ellerini kaldirdiginda beddua edecegini sandilar fakat o, “Ey Rabbim! Devs’e
hidayetini ver ve onlar1 Miisliiman olarak getir!” (Buhari, “Deavat” 59)

Hz. Muhammed’in bir beserde olan tiim o6zellikleri tasidigr goriilmektedir. Normal insanlar
hoslanmadiklar1 durumlarda nasil kizabiliyorsa, Hz. Peygamber de dogru olmayan davranislara
kizmis, insan olmasindan kaynakli onlara incitici sdzler sdylemek durumunda kalmistir. (Bagci, 2014,
s. 218) Bu nedenle bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in “Allah’im ben ancak bir insanmim, hangi
Miisliimana lanet etmis ve kotii/agir s6z sdylemigsem onu, o kimse i¢in bir temizlik ve ecir kil”
(Miislim, “Birr” 45) diye dua ettigi aktarilmaktadir. Bu rivayetler “Hz. Peygamber’in kendisinin de
yanilabilecegini ve istemeden de olsa bir Miisliimani incitebilecegine isaret etmektedirifade
etmektedir” seklinde yorumlanmistir (Bagci, 2014, s. 219).

Hz. Peygamber, aceleci huylarindan dolay1 beddua eden g¢evresindekilere insanlari, “Kendi
kendinize, evlatlariniza, yardimcilariniza ve mal varliginiza beddua etmeyin. Ola ki Rabbinizin kabul
edebilecegi bir vakte rastlar ve olur” (EbG David, “Vitir’27) soziiyle insanlarin birbirlerine
zulmetmemelerini hos gérmemis “Zulme ugramis Kisinin bedduasindan korkun. Ciinkii
mazlumun bedduasi1 ile Allah arasinda hicbir engel yoktur.” diyerek uyarmigtir (Buhari,
“Zekat” 63). Peygamberin bu soziiyle paralel halk arasinda da “Alma mazlumun ahini, ¢ikar aheste
aheste” denilmektedir.

Hz. Peygamber’in genel anlamda bedduayi en aza indirmeye ¢alistigi rivayetlerden anlasil
makla beraber az da olsa zaman zaman kendisinin de beddua ettigi kaynaklarda
zikredilmektedir. Ornegin; anne ve babasina ihtiyact oldugu halde yardim etmeyen kisi hakkinda
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“Burnu yerde siirtiinsiin, burnu yerde siirtiinsiin, burnu yerde siirtiinstin” ifadelerini kullaninca,
sahabe, “Kimin burnu yerde siirtlinsiin? diye sorunca Hz. Muhammed “Yasli olduklarinda anne ve
babasi veya ikisinden biri onunla birlikte olmasina ragmen onlara yardimci olmayarak cennete girmeyi
elde edemeyen kisinin burnu yerde siirtiinsiin” buyurmustur. (Miislim, “Zikir” 9-10) Ayni sekilde
rivayetlerde inananlar1 uyarmak igin, paraya taparcasina asirt Onem verenlere, “kahrolsunlar”
(Buhari, 1992, s. 175) Sidre agacini kesenlere “Allah onu basi iizeri cehenneme atsin” (EbG David,
“Edep” 40) ifadesini kullandig1 kaynaklarda zikredilmistir.

Hz. Muhammed (sav)’in yaptig1 beddualarin bizzat sahsina yapilmis bir tutum sebebiyle degil,
acimasiz miisriklerin tiim Miisliimanlara yaptiklar1 haince davranislar sebebiyle oldugu goriilmektedir.
Bu tavirlar, yapilanlar karsisinda iiziilen bir insanin yiirek acis1 olarak degerlendirilebilir. Ornegin
yetmis sahabinin hain bir pusu sonucunda sehit edilmeleri iizerine Hz. Peygamber, “Ey Allah’im,
Mudér iizerine baskini arttir ve onlarin {izerine Yusuf’un kitlik seneleri gibi seneler gonder” (Ebi
Davad, “Vitir” 10) seklinde bedduada bulunmustur. Yine Hendek savasinin siddetinden dolay1 ikindi
namazini kilamadiginda miisriklere sdyle beddua etmistir: “Allah’im! Orta namazimi kilmamizi
engelleyenlerin, karinlarim1 ve kabirlerini ates doldur” (EbG Daviad, “Salat” 5). Bu konuda
zikredebilecegimiz bir diger 6rnek de Ebl Cehil, Utbe b. Rebi’a ve Ubeyy b. Halef gibi baz1 Islam
diismanlart hakkinda yaptigi su bedduadir: “Allah’tm, onlar1 sana havale ediyorum” (Buhari, “cihad”
98). Kaynaklarda sol elle yemek yiyen bir cocuga Hz. Peygamber’in beddua ettiine dair rivayetler de
bu konuda 6rnek olarak verilebilir. Bu konudaki rivayetleri degerlendiren Hiiseyin Akytliz, Hz.
Peygamber’in bu rivayette dedigi “beceremeyesin” seklindeki beddua ifadesinin kinama, te’dib, uyari,
korkutma gibi nedenlerle sdylenebilecegini bu tip ifadelerin muhataplari uyarma ve hakka davet igin
sOyledigini ifade ederek Hz. Peygamber’in bu iislupla insanlar1 egittigini ve beddua edilen isin
kotiiliigiini ifade ettigini belirten yorumlar: aktarmaktadir (Akyiiz, 2014, s. 27). Hz. Peygamber’in bu
tiir ifadeleri immeti birseyden sakindirmak ve onlar birseye tesvik maksadiyla sdylemis olabilecegi
de ifade edilmektedir. (Ulu, 2016, s. 79)

Buraya kadar beddua konusunda Hz. Peygamber’in genel tavrini betimlemeye ¢aligtik. Simdi
Hz. Peygamber’in namazda 6niinden gecen bir ¢cocuga yaptigi beddua sonucunda ¢ocugun ayaga
kalkamayacak hale gelmesi ile ilgili rivayetin degerlendirilmesi yapilacaktir. Rivayetin Oncelikle
sened degerlendirilmesi yapilacak daha sonra rivayetin metin degerlendirilmesi yapilacaktir.
Incelenecek rivayet:
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“Bize Ahmed b. Said el-Hemeddni, ondan Siileymdd b. Daviid o ikisinden Ibn Vehb ondan
Muaviye ondan Said b. Gazvan oda babasindan séyle rivayet etti: Said b. Gazvan’in babasi hacca
gittiginde kotiiriim bir adami goriince onun bu durumunu sordu o da: Sana bir hadis aktaracagim,
fakat ben sag olduk¢a benden isittigini hicbir kigiye soylemeyeceksin. Allah’in Resulii Tebiik'e
geldiginde bir hurma agacimin oniinde konakladi. “Su agag bizim kiblemizdir. Hurma agacina donerek
namaza durdu. Ben o zamanlar ¢cocuktum. Kosarak geldim. Siitre olarak duran hurma agaci ile onun
arasindan gegtim. Bunun iizerine Allah Resiilii: “O bizim namazimizi kesti, Allah da onun izini (ayaginy)
kessin.” dedi. O giinden bugiine kadar ayaga kalkamaz oldum.” (Ebl David, “Salat” 109)

Yukarida zikredilen bilgiler 1s181nda bu rivayetin sihhat derecesi nedir? Rivayette gecen sug -
ceza orantist dengeli mi? Bagka rivayetlerde namaz kilarken ¢ocuklar 6niinden gegince kizmayan Hz.
Peygamber’in kizarak beddua etmesi diger rivayetlerle tezat olusturmuyor mu, gibi sorular bu
rivayetin arastirillmasimi ve Hz. Peygambere aidiyetini tespit edecek bir ¢alisma yapilmasini
gerektirmektedir. Bu nedenle 6ncelikle rivayetin senet tahlili daha sonra metin tahlili yapilarak rivayet
degerlendirilmeye calisilacaktir.
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Yontem

Bu caligmada rivayetin gectigi ilk donem kaynaklar1 “kuramer” ve “samile” gibi programlar
taranarak tespit edilmistir. Bu rivayet hakkinda ilimlerin goriisleri belirlenip aralarindaki goriis
farkliliklarini tahlil etmede analiz yontemi kullanilmastir.

Arastirma Etigi

Bu aragtirmada send ve metin analizi yapildigi i¢in herhangi bir etik kurul raporu
alimmamustir.

Rivayetin Senet Tahlili

Rivayetin Yer Aldig1 Kaynaklar

Rivayet, Ibn Ebll Seybe (6. 235/849) el-Musannef (ibn Ebli Seybe, 2008, s. 136) Buhari (6.
256/870) et-Tarihu’l-kebir (Buhéri, t.s., c. 8, s. 365), Ebl David (6. 275/889) es-Siinen (Ebl David,
t.s. c. 1, s. 188) Beyhaki, (6.458/1066)es-Sunenu'l-Kubra (Beyhaki, 2003, s. 390)adl1 eserlerden tahric
edilmistir.

Ravileri

-Said b. Abdulaziz<Mevla Yezid b. Nimran<Yezid b. Nimran<Bir adam<Hz. Peygamber (ibn
Ebu Seybe, (2008, s. 136)

-Ebli Asim<Said b. Abdulaziz Mevla Yezid b. Nimran<Yezid b. Nimran<Bir adam<Hz.
Peygamber (Ahmed b. Hanbel, 2001, c. 38, s. 248)

-Abdullah b. Salih<Said b. Abdulaziz<Mevla Yezid b. Nimran<Yezid b. Nimran<Bir
adam<Hz. Peygamber (Buhari, t.s., c. 8, s. 365)

-Ibn Vehb<Muaviye b. Salih <Said b. Gazvan<Babasindan<Bir adam<Hz. Peygamber (Ebi
David, t.s., c. 1, s.188; Beyhaki, 2003, c. 2, s. 390) araciligiyla aktarilmaktadir.

ibn Ebd Seybe (6. 235/849) Rivayeti

Said b. Abdulaziz et-Teniihi: Hicri doksan senesinde Dimesk’de dogmus ve yiiz altmis yedi
yilinda vefat etmistir. ibn Sa‘d (8. 230/845) sika bir ravi oldugunu sdylemistir (Ibn Sa‘d, 2020, c. 7, s.
324; Icli, 1985, c. 1, s. 402). Amr b. Ali, Said b. Abdulaziz ve Evzai hari¢ Samlilarin hadislerinin zayif
oldugunu belirtir (ibn Hacer, 1996, c. 2, s. 325). Sam halk1 i¢in fazilet, igtihat ve diiriistliik konusunda
Malik b. Enes gibi oldugu ifade edilmistir (es-Siczi, 2006, c. 1, s. 65). Hayatinin sonlarma dogru
rivayetleri karistirdig1 zikredilmistir (Ibn Hacer, 1996, c. 2, s. 326).

Mevla Yezid b. Nimran: Isminin Said oldugu sadece Said b. Abdulaziz’den hadis naklettigi
yukaridaki rivayetten baska hadis aktarmadigi ifade edilir. Suayb el-Arnatit (6.2016) Yezid b. Nimran
araciligiyla gelen rivayeti Mevla Yezid b. Nimran’in taninmadigr yani meghul bir ravi oldugu igin
zayif bulmaktadir. (Ahmed b. Hanbel, 2001, c. 27, s. 154) ibn Hacer el-Askalani Mevla Yezid b.
Nimran’1 taninmayan, hakkinda herhangi bir bilgi bulunmayan bir ravi olarak zikretmektedir (ibn
Hacer el-Askalani, 1986, s. 243).

Yezid b. Nimran: ibn Hibban Samli ve giivenilir bir ravi oldugunu belirtir (ibn Hibban, 1973,
c. 5, 5. 539). Ebi Amr es-Seybani’ye gore fitne esnasinda uyulacak ti¢ kisiden birisi de Yezid b.
Nimran’dir (Ibn Hacer, 1996, c. 6, s. 224).

Bir adam: Ibn Hibban bu kisinin Yezid b. Behrim oldugunu belirtir. Bu kisinin de kim
olduguna dair Ibn Hibban es-Sikdt adli eserinde zikretmesi disinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanilmamistir. Suayb el-Arnaft (6.2016) Yezid b. Nimran aracilifiyla gelen rivayeti zayif
bulmaktadir (Ahmed b. Hanbel: 2001, c. 27, s. 154).

Ahmed b. Hanbel aymi rivayeti Ebi Asim (Dahhak b. Mahled) araciligiyla, Buhéri (0.
256/870) Abdullah b. Salih, Beyhaki (6.458/1066) ise yine ayni rivayeti Ibn EbG Seybe ve Ebl David
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gibi haklarinda cerh agisindan problem olmayan raviler aracilifiyla aktardiklar i¢in bu varyantlarda
rivayetlerin senet tahlili yapilmamustir.

Goriildiigii gibi, Rivayetin Ibn EbQi Seybe varyantinda hem Mevla Yezid b. Nimran hem de
“bir adam” denilerek aktarilan ravi hakkinda yeteri kadar bilgi bulunmamaktadir. Bu nedenle rivayet
zay1f olarak degerlendirilmistir. Rivayette mechul bir ravi olmasi hasebiyle ravi hakkinda cerh ve tadil
yapilamadig i¢in rivayetin sahih olup olmadig ile ilgili bu varyantla ilgili kesin bir hiikiim vermek
miimkiin goriinmemektedir.

Ebi David (6. 275/889) Rivayeti

Abdullah b. Vehb b. Miislim: Hicri yiiz doksan yedi yilinda Misir’da vefat etmistir.
Yahya b. Main giivenilir bir ravi oldugunu ifade etmistir (Ibn Hacer, 1996: 37280). Sika bir ravi
oldugu aktarilmistir (Ibn Sa‘d,1993: c. 1, s.118; ez-Zehebi, 1985: c. 12, s. 62). Hatta sika bir ravi
oldugunda ittifak vardir diyenler olmustur (Ebli Ya‘la el-Halili, 1988, c. 1, s. 255).

Muaviye b. Salih: Yahya b. Main ve Ebl David sika bir ravi oldugunu belirtmiglerdir. Nesai
kendisi hakkinda “la be’se bih” demis, Buhari zayif raviler kategorisine koymustur (Ibn Hacer el-
Askalani, 1996, c. 5, s. 462). Zaten kendisi rivayeti bu varyanttan aktarmamistir. Muhtemelen diger
rivayeti daha sahih gormistiir.

Said b. Gazvan: Zehebi, hakkinda “Said b. Gazvan Samhdir. Hakkinda bilgi azdir.
Muhaddislerin ne onun ne de babasinin hakkinda soz ettiklerini gormedim. Bu ikisinin kim oldugu da
bilinmiyor. Bu sakat olan kisinin de kim oldugu bilinmiyor. Abdiilhak ve Ibn Kattan bu rivayet
hakkinda: Bu hadisin isnadi zayiftir. Ben ise bu rivayetin mevzu oldugunu diisiiniiyorum.” bilgisine
yer vermektedir (Zehebi, 2009, c. 2, s. 146; bn Hacer, 1996, c. 2, s. 332).

Ibn Hacer, Said b. Gazvan’1 yedinci derecede mestur bir ravi olarak degerlendirmektedir (Ibn
Hacer,1985, s. 240). Bu sekilde degerlendirilen bir ravinin rivayet ettigi hadis, bagka bir senedinin
olup olmadigini aragtirmak ve ona gore degerlendirmek ve i‘tibar i¢in alinir (Aydinli, 2015, s. 177).

fbn Kayyim Said b. Gazvan hakkinda su bilgiye yer vermektedir: ibn Gazvan'm bu hadisine
gelince Abdiilhak, isnadinin zayif oldugunu séylemistir. ibn Kattan ise sdyle demistir: "Said meghul,
babas1 Gazvan ise mezkir olarak bilinmiyor. Ogluna gelince adinin gegtigi yerlerde mechul ravilerin
zikredildigi ifadelerle zikredilmis ve terceme-i hayatina yer verilmistir. Abdiilhak Gazvan’in sahabi
oldugunu zannetmis, ancak bu dogru degildir. Ayn1 zamanda rivayetin isnadinda eksiklik vardir." (ibn
Kayyim el-Cevziyye, 2019, c. 1, s. 184). Elbani (d.1914-6.1999) iki tarikten gelen bu rivayette meghul
raviler bulundugu i¢in bu rivayetin zayif oldugunu belirtir (el- Elbani, 1431, c. 1, s. 258). Hadisi tashih
ederken, miitesahil davranan, hadis hakkinda sahih hiikmiinii kolaylikla veren yerine ifrat ve tefritten
sakinan muhakkik birisi tercih edilir. Zehebi miitesahil olmayan birisidir (el-Leknevi, 2014, s. 122).

Rivayet ravi zincirinde meghul kisilerin bulunmasi sebebiyle zayif kabul edilmistir (Mogultay
b. Kilig, 1999, c. 1, s. 1600). Ayni, bu rivayet i¢in “hadisun vahin (ss Cu3)” degerlendirmesini
yapmistir (el-‘Ayni, ts.: 4/279). Bu degerlendirme hadis usuliinde “Baska bir rivayetinin olup
olmadigini arastirmak ve ona gore bir degerlendirme yapmak iizere yani i‘tibar i¢in alinabilen zayif
hadis i¢in” kullanilmaktadir (Aydinli, 2015, s. 327).

Goriildigii gibi iki farkli isnadla gelen rivayetin ravilerinde problem oldugu i¢in her iki rivayet
hakkinda da zayif hitkmii verilmistir. Bilindigi gibi ravi cerh ta‘dil tespiti ictihada gore degisebilen bir
meselesidir. ibn Hibban’in rivayette gegen ve hakkinda bilgi bulunmayan kendisinin Yezid b. Behram
oldugunu belirttigi meghil bir raviyi es-Sikdt adli eserinde yer vermesi bu konu ile alakahdir. “Ibnu
Hibban'a gore, tecrih, ta'dilin ziddi olmasi itibariyle, cerhi bilinmeyen herkes adildir. Cerh edilmeyen
her ravi, cerhi ortaya c¢ikincaya kadar adildir. Zira insanlar kendilerinin bilemedikleri hususlarda
hiikiim vermekle miikellef olmayip bu konuda eldeki verilere gére karar vermekle miikelleftirler.” (ibn
Hibban:1973, s. 13) ibn Hibban’in mechiilii’l-ayn olan kisilerin rivayetini almas1 diger hadis usalii
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alimleri tarafindan farkli degerlendirilmektedir. Miiellifin bu uygulamasiin, onun diger hadis alimleri
tarafindan miitesahil olarak degerlendirilmesine sebep oldugu ifade edilmistir (ibn Hibban,1973, s. 12;
Celik, 1993, s. 90; Tekdamar, 2021, s. 13). Goriildigi gibi iki tarikten gelen rivayetin ravilerinin
durumu mechul oldugundan alimlerin de belirttigi gibi rivayet zayif hadis hilkmiindedir. Zayif hadisle
amel etmek konusunda alimler ittifak edememislerdir. Genel olarak kabul edenler, kabul etmeyenler,
belirli sartlarda kabul edenler olmak iizere {i¢ guruba ayrildigi sdylenebilir (Leknevi, 2014, s. 48).
Ahmed b. Hanbel ve Ebli David gibi hadis alimleri, sahih hadis bulunmadigi zamanlarda zayif hadisle
amel edilebilecegi goriisiindedirler (Basaran Sonmez, 2012, s. 141). Bu sebeple Ebt Davad
Stinen’inde(bitisik) zayif bir rivayete yer vermistir Aslinda mechiilu’l-hal vasfinda olan bu rivayet
hadiscilerin biiyiik cogunluguna goére merdud olmasimna ragmen EblG David bu tiir rivayetleri
alabilmektedir (Sahyar, 2011, ss. 207-208).

Muhammed b. Siileymén el- Enbéari: Hicri iki yiiz otuz dort yilinda vefat etmistir. Hatib,
Mesleme ve Hadrami kendisininin sika biri oldugunu belitmistir (ibn Hacer, 1996, s. 123).

Veki‘b. Cerrah: Yiiz doksan yedi yilinda vefat etmistir. Babasi Kife’de
beytiilmal gorevlisidir. ibn Hibban kendisinin sikd, hafiz ve mutkin oldugunu ifade
etmistir. Ali b. Medini Veki‘nin mana ile rivayet ettigini belirtmistir (ibn Hacer, 1996, s.
82). “Veki‘nin Sii sayilmasi erken déonem Kifeli hadiscilerin Hz. Ali’yi Hz. Osman’dan
istiin saymalari anlaminda olup bu durumun rivayetlerine zarar vermeyecegi kabul
edilmistir” (Ozafsar, 2013, s. 8).

Bu rivayet Said b. Abdulaziz et-Ten(ihi, Mevla Yezid b. Nimran, Yezid b.
Nimran, Bir adam varyantiyla ibn Ebi Seybe’de gecen kisilerle ayn1 oldugu igin yukarida
yapilan rivayetin sened tahlili burada da gecerlidir.
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Hz Peygamber
|
Bir Adam
|
I ]
Ye_zidﬂb. Babasimdan
Nimran
| |
Me\-'lﬁ_ Ygzid b. Saidb. Gazvin
Nimréan
| |
Saidb. Mudviye b.
Abdulaziz Salih
I I : I 1 |
Abggiﬁ'lh b. Veki b. Cerrdh Ebu Asim Ebu Hayve fbn Vehb
Buhari ibn Ebigeybe imed Kesir b. Ubeyd Ebi David
|
Ebu David
Ebu Bekir b.
Ebi Seybe
|
Ebu Ali
|— Beyhaki

Sekil 1. Rivayetin isnad Semasi
Rivayetin Metin Tahlili

Kiitiib-i Sitte igerisinde EbGi Daviid’un Siinen’inde yer alan rivayet namaz kilanin oniinden
gecilmesinin yasaklanmasi babinda zikredilmektedir. Rivayet hakkinda EbG David’un Siinern’inin
serhlerine bakildiginda ¢ok fazla bilgi oldugu sdylenemez. Ebl Daviid’un Siinen’inin ilk serhlerinden
olan Hattabi’nin (6. 388/998) Me ‘limii’s-Siinen’inde bu rivayetle ilgili herhangi bir aciklama
yapilmamigtir. Bedreddin Ayni (6. 855/1452) “a=2” (mek ‘ad) kelimesinin harekesi ile ilgili bilgiler
verdikten sonra rivayetin zayif oldugunu rivayette gecen Mevla Yezid’in meghul bir ravi oldugunu,
Said’in ise hadiste zayif oldugunu, bu rivayetteki Ebi Mushir’in Abdu’l -Ala b. Mushir oldugunu
ifade ettikten sonra yukarida senet tahlilindeki bilgileri vermektedir (Ayni, 1991, s. 272). Ziirkani (0.
1099/1688) Mevdhibii’l-Lediiniyyeye yaptig1 serhte bu rivayetin Ebli Daviid ve Beyhaki’de gegtigini
fakat zayif bir rivayet oldugunu belirtmektedir (Ziirkani, 1996, s. 3). Seharenpiri (6. 1852/1927)
Bezlii’l-mechiid adli eserinde bu rivayette gegen namazin kesilmesinin asil manasinin husu yoniinden
namazin kesildigi yoksa asla namazin bozulmadigi anlamina geldigini ifade eder (Seharenpiri, 2006,
3/669). Mutasavvif sarih olan ibn Raslan (6. 844/1440) bu rivayette gecen “eserin kesilmesi” ifadesi
hakkinda sdyle bir yorum yapmaktadir: Insan arkasindan giizel bir eser birakir. Ogretilen bir ilim,
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tasnif ettigi bir kitap, bir vakif (ribat gibi) veya bir mescid birakir. Sakat olan kisinin ise yasadig siire
icinde bir eser birakmadigini ve bu olaymn da agikca Hz. Peygamber’in niibiivvet alametlerinden
oldugunu belirtir (ibn Raslan, 1437, ss. 250-252). Subki bu hadisin, ser’i sinirlar1 asan birine beddua
etmenin caiz oldugunu ve Hz. Peygamber’in duasimmin kabul oldugu anlamina geldigini ifade
etmektedir (es- Subki, 1932, s. 102). Gorildiigii gibi zikredilen muhaddislerin rivayetin beddua ve
bedduanin gerceklestigi yoniinde bir vurgu yaptiklar1 goriillmektedir.

Oysa Hz. Peygamber’in genel tavrinin beddua etmekten uzak bir tutum oldugu bilinmektedir
ve bu duruma isaret eden pek ¢ok séz ve fiilinden bahsetmek miimkiindiir. Incelenen rivayet, metin
acisindan da problemleri olan bir icerige sahip goriinmektedir.

Hz. Peygamber’in ¢ok eziyet eden miisriklere bile bu sekilde beddua iceren bir ceza vermedigi
bilinmektedir. Ornegin Taif’te karsilastig1 kétii muamele karsisindaki tutumu, Mekke’nin fethindeki
tutumu, Uhud savasindaki tutumu gibi bir¢ok olayda Hz. Peygamber’in miisriklere karsi tavrinin bu
sekilde olmadig1 agiktir. Rivayette gectigi lizere, namaz kilarken oniinden gegen bir kiiciik cocuga
karsi tavrinin bu kadar siddetli olmasi Peygamber’in genel tavrina benzememektedir. Hz.
Peygamber’in bu konudaki tutumu kendi siretiyle uyusmamaktadir. Bu durum, “siinnet ve siret bir
biitiinliik igerisinde olmasi gerekir” seklinde formiile edilmistir. “Hz. Peygamber’in bizzat yaptig1 bir
igse, ornek bir davraniga muhalif bir 6neride bulunamayacag1” da ifade edilmistir (Gormez, 2020, s.
185). Yine sunu da ilave edebilirizz Hz. Peygamber kiz torunu Umame kucaginda oldugu halde
namaza durmus, daha sonra secdeye egilirken torununu yere birakmis, secdeden kalktigi zaman
torununu yeniden kucagima almistir. (Buhari, 1992, s. 131) Hatta baz1 baska rivayetlerde namaz
kilarken, ¢ocuklarin &niinden gectigi de ifade edilmektedir (Yildirrm, 2021, s. 57). ibn Abbas’mn
aktardigina gore “Ben ve Abdulmuttalib ogullarindan bir ¢ocuk esek tizerinde oldugumuz halde namaz
kilmakta olan Hz. Peygamber’in 6niinden gegerek geldik, sonra o da ben de esekten inip esegi saflarin
oniine saliverdik. Bunu goren Hz. Peygamber hi¢ aldiris etmedi. Yine Abdulmuttalib ogullarindan iki
kiz cocugu da gelerek saflarmn arasina girdiler. Bunu da dnemsemedi (Ebi Davad, “Salat” 109). ibn
Ebi Seybe’nin Musannef’inde bu rivayette cocuk esek iizerinde iken Peygamber’in oniinden
gecmektedir (Ibn Ebi Seybe, 2006, ss. 541-542).

-Elbani, Veki'nin yukarida gecen rivayetinden sonra sunlart sdylemektedir: “Bu
hadisin metninin dogru olmadig1 apagik ortada; zira bu rivayet Hz. Peygamber’in iimmetine yol
gostermede takindigi giizel tavra ve onlara bir sey Ogretirken sergiledigi sefkatli metoda tamamen
zittir. Nitekim bu, mescide bevl eden bedevi ile ilgili hadiste goriilmektedir. Ayrica namazda
konustugunda Hz. Peygamber’in kendisini azarlamadigi ve kendisine beddua etmedigi Muaviye b.
Hakem es- Siilemi hadisinde de goriilmektedir. Muaviye’nin kendisi s0yle demektedir: Allah'a yemin
olsun ki ne beni azarladi ne ayipladi ne dovdii ne de sovdii, aksine sunu dedi: “Bu namazda insan
kelami olmaz...” Metodu bu sekilde olan Hz. Peygamber'in, sadece siitre ve kendisinin arasindan
gectigi icin, bir adama beddua etmesi miimkiin miidiir?” (Elbani, 2002, s. 257).

Ote yandan namaz kilarken Oniinden gegen kiigiik bir ¢ocuga Peygamber’in kizarak ¢ok
Ofkelenmesi ve agir bir sekilde beddua ederek onu cezalandirmasi sug-ceza agisindan bir dengesizlik
arz etmektedir. “Bir kotiiliigiin cezasi, ona denk bir kotiliiktir.” (Kur’an-1 Kerim 42/40) ayeti
geregince Hz. Peygamber suclulara dengiyle ceza uygulamistir. Adaletle davranmanin geregi de budur
(Yildirim, 2007, ss. 47-48). Ornegin; birine kétii bir ifade kullanmakla ona zina isnad etme, kiigiik bir
sey calmakla mali miktar1 biiylik birseyi ¢alma sugunun karsiligi ayni degildir (Yigit, 2020, s. 83).

Hz. Peygamber’in hayatinda maruz kaldigi kétiiliiklerle kiyaslandiginda onun kii¢iik bir
cocuga hataen, bilmeden yaptigi bir fiilden dolayr bu sekilde beddua etmesi siinnetiyle
ortlismemektedir.

Dikkate deger bir diger konu da namaz kilanin Oniinden gegcilince namazin bozulup
bozulmadigi meselesidir. Namaz kilanin Oniinden gecilince namazin bozulup bozulmayacagi
konusundaki tartismali rivayetleri Tahavi (6. 321/933) Serhu Medni’l-Asdr adli eserinde bir araya
getirmistir (Tahavi, 2009, ss. 78-96). Bu rivayetleri inceledigimizde;
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- Namaz kilanin 6niinde siitre olursa kadin, esek ve siyah kopek hari¢ hi¢ birsey namazi
bozmaz. (Tahavi, 2009, ss. 78-79) (Bu rivayete de Hz. Aise itiraz etmistir. Kendisi 6niinde yatarken
Hz. Peygamber’in namaz kildigin1 aktaran rivayetler i¢in bkz. EbG David, “Salat” 109)

- Hz. Peygamber’in namaz kilarken 6niinden kadin ve esek gectigi halde namazi1 bozmadigini
ifade eden rivayetler (Tahavi, 2009, ss. 81-82).

- Miisliimanin namazim 6niinden gegen higbir seyin bozmayacagina dair rivayetler (Tahavi,
20009, s. 83).

Tahavi bu konuyla ilgili rivayetleri verdikten sonra kendi goriisiiniin namaz kilanin 6niinden
gecen hicbir seyin namazi bozamayacagi oldugunu ifade eder. Bu konuyla ilgili Hz. Ali, Hz. Osman,
Huzeyfe gibi sahdbe uygulama ve sozlerinin de namaz kilanin 6niinden gegen hicbir seyin namazi
bozmadigina ama miimkiinse namaz kilanin 6niinden gecilmesini engellemenin dogru olduguna dair
delilleri de aktarmaktadir. (Tahavi, 2009, s. 88-96).

Ayni bu rivayet hakkinda “Eb{i David bu konuda susmus, zayif bir hadis oldugu disinda bir
sey dememistir, sayet bu hadisin sahih oldugunu kabul edersek, Ibn Abbas'in rivayeti ile mensihtur,
zira bu, Tebiik'de olmustur, ibn Abbas'n hadisi ise Tebiik'ten sonra gerceklesen veda haccinda
olmustur” (‘Ayni, t.s., c. 4, s. 279) diyerek Tahavi ile ayn1 goriiste oldugunu dile getirmistir.

S6z konusu rivayet Hanefl usuliince de degerlendirilmeyi gerektirmektedir. Hz. Peygamber
Tebiik seferi icin geldigi bir yerde namaz igin dururken meydana geldigi ifade edilen olayin sadece
hakkinda bilgi olmayan bir adam tarafindan aktarilmasi ve yine bu adamdan aktarilan  diger
varyantlarin ravilerinde de problemlerin bulunmasi yukardaki isnad tahlili ile ortaya konulmustur.
Rivayet neden farkli kisiler tarafindan aktarilmamis, tek bir mechul kisiden nakledilmistir? Hanefi
hadis alimleri, umum-u belvada haber-i vahide dair, ¢cok sayida kisinin bulundugu ve hemen herkesin
gormesi gereken yerlerde ve hallerde bir kiginin haberi kabul edilmez ilkesini benimsemislerdir.
(Serahsi, 1993, s. 368; Unal, 1994, s. 154-163). Ayrica rivayette gecen sakat cocugun “Sana bir sey
anlatacagim ama ben hayatta oldugum siirece bunu kimseye anlatma” diyerek uyarmasida zihinlerde
bircok soruyu gilindeme getirmekte rivayetin farkli varyantlarinda ¢ocugun bu uyarisi
goriinmemektedir.

Sened tahlilinde goriildiigli gibi, Hz. Peygamber’in namazda iken oniinii kestigi i¢in bir kiiciik
¢ocuga beddua ettigini bildiren rivayet alimler tarafindan zayif bir rivayet kabul edilmistir. Zayif
rivayetle amel konusunda alimlerin farkli tutum sergiledikleri goriilmektedir.

Sened tahlilinde bircok problemi ihtiva ettigi tespit edilen rivayet, metin acisindan da
problemleri olan bir igerige sahip olup, hadis kaynaklarinda Oncelikle namazin kesilmesi ile ilgili
bablarda verilmekle namaz kilanin Oniinden ge¢menin dogru bir davramis olmadigi seklinde
anlagilmaya daha miisait oldugu halde, tesbit edebildigimiz kadariyla, Beyhaki (6. 470/1077)
tarafindan Hz. Peygamber’in peygamberliginin delilleri ve mucizelerine malzeme olarak
kullanilmustir. (Beyhaki, 1988, s. 243) Daha sonra Ismail b. Muhammed el-isfahani (6. 535/1141) ve
SuyGti’nin (6. 911/1505 eserlerinde olayin mecrasinin, namaz kilanin Oniinden gegilmesinden
niiblivvetin alametleri konusuna kaydigi goriillmektedir. (Suyiti, 1985, s. 254)

Sonuc, Tartisma ve Oneriler

Rahmet ve merhamet Peygamberi Hz. Muhammed gerek miisrik gerekse inanmayanlara karsi
cok sefkatli, merhametli ve sabirli bir sekilde muamelede bulunmustur. Hayati boyunca hem kendisine
hem de Islam’a ve inananlara acimasiz ve kétii davrananlara ve hakaret edenlere, birkac olay disinda,
beddua etmedigi kaynaklarda zikredilmektedir. islam’a cok belirgin ve acik bir sekilde kotiiliik
yapilan bazi olaylar diginda beddua etmeyen bir Peygamber’in kiigiik bir ¢ocuga beddua ettigini
bildiren rivayetin sened ve metin tahlilinden sonra sunlar sdylenebilir: Iki tarikten gelen rivayetin
ikisinde de meghul ravinin bulunmasi, rivayetin alimler tarafindan zayif bir rivayet olarak
degerlendirilmesine sebep olmustur. Aslinda rivayet namaz kilanin 6niinden gecilmesi durumunun
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tartigildig boliimlerde gegmesine ragmen daha sonra delail ve hasais tiirii eserlerde Hz. Peygamber’in
mucizesi olarak zikredilmistir. Her ne kadar Allah kendi sectigi peygamberinin duasini kabul edip
cocugu kotiiriim yapabilme kudretine sahip olsa da rivayeti haber veren kotiiriim kisinin durumunun
mechul olmasi; bu rivayetin Hz. Peygamber’in siretindeki benzer olaylara gosterdigi tepkilerle
catismast; ayrica Tebiik seferi gibi birgok Miisliimanin oldugu bir yerde vuku bulan olayin mechul
olan bir kisiden aktarilmasi gibi nedenler bu rivayet hakkinda kesin bir sey sdylemenin miimkiin
olmadigim gostermektedir. Zaten alimlerin zayif olarak degerlendirdikleri rivayet, tespit ve
degerlendirmelerimizle birlikte, bu olayin kesin oldugu ile ilgili hiikkiim vermeyi miimkiin
kilmamaktadir.

Arastirmacilarin Katki Orani

Bu makale bir kisi tarafindan yazildig: i¢in yazar %100 katkida bulunmustur.

Cikar Catismasi

Bu aragtirmada ¢ikar ¢atismasi olusturabilecek bir durum s6z konusu degildir.
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Extended Abstract

In the Holy Quran, the Prophet is described as the Prophet of mercy and compassion. The
Prophet's mercy and patience towards the children around him are mentioned in the sources with the
testimony of his closest relatives. Despite this, there is a narration in the sources stating that he cursed
a child who passed by with a cover (sutrah) in front of him while he was praying, and as a result, the
child paralyzed and could not walk again. The Prophet Muhammad, who did not react in any way
when his own grandchildren rode on his back during prayer, reacted strongly to a child passing by
with a cover (sutrah) in front of him and despite the fact that he had cursed very rarely in his life,
cursing this child contradicts his Sunnah. For this reason, examining the narration in terms of chain of
narration and text is important for a correct comprehending of the Prophet's sunnah on this subject.

Method

In this study, the early period sources in which the narration was emphasized were identified
by scanning the programs such as “kuramer” and “samile”. The analysis method was used to identify
the scholars’ opinions about this narration and to analyze the opinion differences between them.

Findings

It is observed that the Prophet Muhammad had all the characteristics of a human being, and
just as normal people could get angry when they did not approve of him, the Prophet Muhammad also
got angry at wrong behaviors and had to say hurtful words to them because he was human. For that
reason, in some narratives it is said that the Prophet prayed “Oh God, I am only a human being, purify
and reward any Muslim I cursed or spoke badly to”. It has been detected that Prophet Muhammad
warned those who curse the people around them because of their hasty nature by chance that a time
comes when Allah Almighty responds and your curse is accepted.” and further warned that “Be afraid
of the curse of the oppressed. Because there is no obstacle between the curse of the oppressed and
Allah.” It has been determined that he made warnings by saying, “There is no obstacle between
the curse of the oppressed and Allah. Despite the fact that it is comprehended from the narrations
that the Prophet tried to minimize the curse in general, it is mentioned in the sources that he also
cursed time to time, although rarely. For example, it is reported that he cursed someone who did not
serve his parents as follows: One day, our Prophet said; one of his companions to whom he said “Let
his nose tweaks, Let his nose tweaks, Let his nose tweaks”. There are narrations claiming that he
asked “O Allah’s Messenger? Who are you talking about?”, and our prophet responded "Let anyone
who does not deserve Paradise by being with his/her parents or one of them in his old age and serving
them, have his/her nose tweaks on the ground." For examples in Hadith sources it is narrated that "To
hell with those who are so obsessed with money." For those who cut down the Wild Ziziphus Tree,
“May Allah throw him headlong into hell”.

It has been identified that the Prophet cursed a passing child while he was praying, with a
Wild Ziziphus Tree in front of him and the narration that the child became crippled as a result of this is
mentioned in the works of Ibn Abu Shayba called al-Musannaf, Bukhari called al-Tarihu'l-kabir, Abu
Dawud called al-Sunen, and Beyhaki called al-Sunenu'l-Kubra.

Conclusion, Discussion and Recommendations

Prophet of mercy and compassion, Prophet Muhammad treated both polytheists and non-
believers with great compassion, mercy and patience. It is emphasized in the sources that throughout
his life, except for a few incidents, he never cursed those who treated him, Islam and its believers
cruelly and badly, or insulted them. The following can be claimed after the analysis of the chain of
narration and the text, showing that a Prophet who did not curse, except for a few incidents where
Islam was clearly and openly harmed, cursed: The fact that both narrations from two paths have
unknown narrators has caused the narration to be evaluated as a weak narration by scholars. Although
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the narration examined was mentioned in the sections discussing the issue of passing in front of a
person praying in the early period sources, it is observed that it was later mentioned as a miracle of the
Prophet in works such as delail and hasdis. Although Allah may accept the prayer of His chosen
Prophet and make the child crippled, but the condition of the crippled person who reported the
narration is unknown this narration conflicting with the Prophet’s reactions similar events in his
biography, in addition, this narration was conveyed from a person whose situation is unknown in a
place where there were many Muslims, such as the Tabuk campaign, at the same time, there are
reasons such as the presence of unknown narrators in the narration, shows that it is not possible to say
anything definite about this narration. We need to have stronger data in order to speak definitively on
this issue. It seems difficult to make a judgment about the certainty of this event based on a narration
that scholars consider to be weak. The narration, which contains many problems in the analysis of the
chain of narration, also has a problematic content in terms of the text primarily, although it is more
likely to be understood as not being a correct behavior to pass in front of someone who is praying,
since it is given in the sections about interrupting the prayer, as far as we can identify, it was used as
evidence of the Prophet's prophethood and as material for miracles, together with Beyhaki. Later, in
the pieces of Ismail b. Muhammad al-Isfahani and Suyuti, it is observed that the subject of the event
shifted from passing in front of the person praying to the issue of signs of prophethood.

Tahavi stated that his view is that nothing passing in front of the person praying can break up
his prayer. It is known that the general attitude of the Prophet Muhammad was one that was far from
cursing and it is possible to mention many words and actions pointing this situation. It is observed that
the analyzed narration has a problematic content in terms of text. The first of these can be mentioned
as his not giving such a curse-containing punishment even to the polytheists tormented the Prophet.
The Prophet's attitude on this issue does not match his own character. Secondly, the fact that the
Prophet became very angry with a little child who passed in front of him while he was praying and
punished him by cursing him severely poses an imbalance in terms of crime and punishment. As a
result, the narration under study contains problems in terms of both chain of narration and text, based
on this narration, it is not possible to claim that the prayer is broken up when someone passes in front
of him who prays with a Cover in front of him, and to mention this narration among the miracles of
the Prophet.
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