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Oz

Bu c¢alisma Baba Efdaliiddin-i Kasani'nin Siz @ Pirdye-i Sidhin-i Pormdye adl risalesi
baglaminda siyaset felsefesi ile ilgili goriislerini ele almaktadir. 13. asir filozoflarindan olan
Baba Efdal, siyaset felsefesine Tanr1 ve varlik kategorileri ile baglar. O, varlik hiyerarsisinin en
tepesine Tanr1'y1 yerlestirir ve daha sonra diger varliklarin alemdeki konumlarini Tanr1'ya
gore aciklar. Alemdeki varliklarmn en iistiinii olarak insar kabul eden Baba Efdal, insam da
bir hiyerarsiye tabi tutar. Bu hiyerarsinin en tepesinde c¢esitli niteliklere sahip olan padisah
bulunur. Padisaha atfedilen niteliklerin ilki, padisahin zitliga sahip olmamasidir. Padisah,
insanlarin en akillisi olarak kabul edilir ve bu 6zelliginden dolay1 padisah, ayni1 zamanda
bedene ait zit hallerinden de en fazla soyutlanmis insan olur. Padisahin diger o6zellikleri
arasinda giigliilitk, miitevazilik, sabirlilik ve cesaret sahibi olma gibi erdemler vardir. Bu
erdemlerin hepsi onun diisiincesinde bir sekilde akil konusu ile iligkilendirilir. Onun siyaset
felsefesinin dikkat ¢ekici ozelliklerinden bir digeri ise insan smniflarina dair yaptigt
degerlendirmedir. Bir baska deyisle O, insanlari biitiinsel agidan degerlendirmez, buna karsin
bireysel fertlere odaklanir. Bu sebeple onun hedef kitlesi toplumlar degil, bireysel fertlerdir.
Ciinkii bir toplum biitiiniiyle iyiligin ya da kotiiliigiin temsilcisi degildir. Bilakis bir toplumda
her tiirlii insan bulunur. Padisah toplumdaki biitlin insanlarla iletisim halinde olmalidir.
Ancak padisahlik igin bu kadar1 yeterli degildir. Padisah himayesi altindaki insanlart hem
kemale erdirmekle hem de onlara layik olduklari isleri vermekle yiikiimliidiir. Bunun
yontemini ise Baba Efdal egitim olarak belirler. Insanlarin egitimi basta padisah olmak iizere
akilli insanlara yakin olmakla miimkiin olur. Dolayisiyla onun siyaset felsefesinin merkezinde
bulunan akil, bir kez daha 6n plana ¢ikar ve insan smiflarmin olusmasinda belirleyici olur.
Baba Efdal’'in siyaset felsefesindeki temel hedefi, padisah 6nderliginde insanlarin yaratilis
amacinin hakikate doniistiiriilmesidir. Bu diisiinceye gore bir kimse, 6z farkindalik ile énce
kendini bilir ve kendini bildikten sonra varlig1 kavramaya baslar. Sonugta ise Tanr1'ya ulasir.
Bu felsefe, biitiinsel agidan Tanr1’dan insana inen ve insanin uyanaist ile tekrar Tanr1’ya ulasan
bir siireci ifade eder. Insan kendinden baslayarak Tanr1’ya ulastiginda gergek anlamda tevhidi
kavramis olur. Boylece insanin varlik gayesi gerceklesmis olur. Dolayisiyla onun siyaset
teorisi, gergekte ahlak yiiklii bir uyanis felsefesidir. Bu felsefe bu diinyada gergeklesen ancak
ahireti de kapsayan bir yapiya sahiptir. Bu calismada Baba Efdal’in siyaset felsefesi ile ilgili
goriiglerini biitlin yonleriyle ortaya koyabilmek adina hem ondan 6nceki siyaset filozoflar ile
karsilastirmalar yapilmis hem de onun felsefesi hakkinda gesitli degerlendirmeler yapilmis ve
calisma sonug boliimii ile bitirilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Siyaset Felsefesi, Baba Efdal, Kasani, Saz G Piraye-
i Sahan-i Pormaye.
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Abstract

This study deals with Baba Efdaliiddin-i Kashani's views on political philosophy in the
context of his treatise Saz @1 Piraye-i Shahan-i Pormaye. A 13th century philosopher, Baba Afdal
begins his political philosophy with the categories of God and existence. He places God at the
top of the hierarchy of Being and then explains the position of other beings in the universe in
relation to God. Baba Afdal, who considers human beings to be the highest of all beings in the
universe, also subjects human beings to a hierarchy. At the top of this hierarchy is the sultan,
who possesses various qualities. The first of the qualities attributed to the sultan is that he does
not have opposites. The sultan is considered to be the wisest of men, and because of this
characteristic, the sultan is also the most isolated from the opposite states of the body. Other
characteristics of the sultan include virtues such as strength, modesty, patience and courage.
All of these virtues are somehow related to the subject of reason in his thought. Another
striking feature of his political philosophy is his evaluation of human classes. In other words,
he does not evaluate people holistically, but focuses on individual persons. For this reason, his
target audience is not societies, but individuals. The justification for this is that a society as a
whole is not representative of good or evil. On the contrary, there are all kinds of people in a
society. The sultan must be in communication with all people in the society. However, this is
not enough for the sultanate. The sultan is obliged both to bring the people under his
protection to perfection and to give them the jobs they deserve. Baba Afdal determines the
method for this as education. People can be educated by being close to wise people, especially
the sultan. Therefore, reason, which is at the center of his political philosophy, once again
comes to the fore and becomes decisive in the formation of human classes. Baba Afdal's main
goal in political philosophy is the transformation of the purpose of human creation into truth
under the leadership of the sultan. According to this idea, a person first knows himself through
self-awareness, and after knowing himself, he begins to comprehend existence. Ultimately, he
reaches God. In holistic terms, this philosophy expresses a process that descends from God to
man and reaches back to God through man's awakening. When a person reaches God, starting
from himself, he truly grasps tawhid. Thus, the purpose of human existence is realized. Hence,
his political theory is in reality a philosophy of awakening laden with morality. This
philosophy has a structure that takes place in this world but also includes the afterlife. In this
study, in order to reveal all aspects of Baba Afdal's views on political philosophy, comparisons
were made with political philosophers before him and various evaluations were made about
his philosophy, and the study was concluded with a conclusion section.

Keywords: Islamic Philosophy, Political Philosophy, Baba Afdal, Kashani, Saz u
Piraye-i Shahan-i Pormaye.
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Giris

Siyaset felsefesi geleneklerinden biri olan Islam siyaset felsefesi, Antik Yunan
basta olmak iizere Islam 6ncesi dénemde, siyaset ve ahlak iizerine yazilan eserlerin
terciime edilmesiyle gelismis bir ilimdir.! Bu ilim, Islam diinyasinda Farabi (5.
339/950), Amiri (6. 381/992), ibn Bacce (6. 533/1139) ve ibn Riisd (6. 595/1198) gibi
filozoflarla devam etmistir. Bunlarin yaninda savunmaci bir yapiya sahip, siyaseti
daha ¢ok dini reflekslerle ele alan diisiiniirler de vardir ki bunlar daha ¢ok adalet,
riyaset ve hilafet gibi konular iizerinde gériislerini aciklamiglardir. Es’ari, Gazali, Ibn
Teymiyye ve Maverdi gibi kimseleri bu kategoride degerlendirebiliriz. Ayrica daha
cok Fars kiiltiiriine dayanan bir nasihatname geleneginden de bahsedilebilir. Ibnii'l-
Mukaffa, Yusuf Has Hacip ve Nizamiilmiilk gibi kimselerin siyaset felsefesi iizerine
yazilarini bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir.?

Islam filozoflar, siyaset felsefelerini kurgularken yalnizca kendi hukuki ve
toplumsal diisiincelerini yazmakla yetinmemislerdir. Onlarin temel amaci, en iyi
siyasi rejimi aramak ve bu ideal rejimle bir insan olarak ulasabilecegimiz refahimiz
arasindaki zorunlu iligkiyi belirten siyasi bir gelenegi kurmanin yollarini aramak
olmustur.?

Islam siyaset filozoflarindan biri de Baba Efdal olarak bilinen Efdaliiddin
Muhammed b. Hasen b. Muhammed Maraki-i Kasani'dir.4 O, kesin olmamakla
birlikte 667/1268-9 yilinda vefat etmis bir 13. asir disiintiriidiir.> Hayat1 hakkinda
yeterince bilgi bulunmayan Baba Efdal, Kasan'a yaklasik otuz bes kilometre
uzaklikta bir koy olan Marak’ta yasamistir.® Baba Efdal felsefe, siyaset, ahlak,
edebiyat ve kiiltiir gibi cesitli alanlarda sistematik, agiklayic1 ve akici yazilar
yazmistir. Ancak Arapca bilmesine ragmen eserlerinin hepsini déneminin yaygin
anlayisinin aksine Arapg¢a degil, Farsca yazmay: tercih etmistir.” Ayrica diiz
yazilarinda dogrudan tasavvufi terminolojiden kaginsa da siirlerinin ¢ogunda ve
bazi mektuplarinda yogun bir tasavvufi etki vardir.8 Bununla birlikte o, miinzev1i bir
hayat yasamamuistir. Cok sayida ¢ocugu ve 6grencisi olmasina ragmen herhangi bir
stiffye veya stfi diisiince okuluna bagli olduguna dair bir kanit yoktur. Fikriyatina

1 Hans Daiber, “Siyaset Felsefesi”, cev. Samil Ocal - Hasan Tuncay Basoglu, Islam Felsefesi Tarihi, ed. Seyyid
Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman (istanbul: A¢ilim Kitap, 2017), 77.

2 Fuat Akpinar - Ahmet Kamil Cihan, “Ebu’l-Hasan el-Amiri’de ideal Devlet Tasavvuru”, Bilimname 48
(2022), 603-604.

3 Cevher Sulul, “Ibn Sind’nin Siyaset Felsefesi”, Islami Arastirmalar Dergisi 27/2 (2016), 112.

4 Aziz Cevanplir Herevi, “Miitale’e-i Tatbikiyi Endiseha-i Siyasiyi Baba Efdal ve Arayi Siyasiyi Ebu Nasr
Farabi”, Pejuhesnime-i Kdsdn 1 (1391), 12.

5H. Ahmet Sevgi, “Efdaliiddin-i Kasani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/453-455.

¢ William C. Chittick, “The Goal of Islamic Philosophy: Reflections on the Works of Afdal al-Din Kashani”,
Sacred Web: A Journal of Tradition And Modernity 5 (2000), 17-18.

7 Emir Hiiseyin Medeni, “Baba Efdal Maraki Kasani: Feylestifi Agahi ve Hired ve Bidari (ba Nigahi be
Zindegi ve Asar)”, Do Faslndme-i llmi-i Kdsdnsindsi 13 (1399), 112.

8 William C. Chittick, “Baba Afzal-al-Din”, Encyclopaedia Iranica, 1988, 3/285-291.
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dair yazilarinda daha ziyade Greko-Islam tarzinda saf bir filozof olarak karsimiza
¢itkmaktadir.® Onun ontolojisi ayn1 zamanda bir epistemolojidir. Ciinkii evrenin
potansiyellerinin tam olarak gerceklesmesi yalnizca insanin 6z-farkindalig: yoluyla
gerceklesebilir ve bu da insan ruhunun egitimine baglidir.’® Dolayisiyla onun
metafiziginin benlik epistemolojisinden kaynaklandigimni ve buradan c¢iktigim
sOylemek yanlis olmaz.!

Baba Efdal’in miistakil olarak siyaset felsefesi ile ilgili goriislerini yazdig1 Sz
il Pirdye-i Séhdn-i Pormdye adli risale, 1951 yilinda Mubasar es-Sultane Isfahani
tarafindan Tahran'da basimistir. Ayni yil Miicteba Minovi ve Yahya Mehdevi
tarafindan tashih edilmis ve Baba Efdal’in mecmuasinin yayinlandigi Musennefit
icinde 83-110 sayfalar1 arasinda tekrardan yaymlanmistir.’2

Baba Efdal bu risalesini yazmasimndaki amacini ilahi inayetle padisahlarin ve
onderlerin ortaya cikmasi, canmi ve nefsini aklin 1si§iyla aydinlatmasi, gecici
seylerden kalic1 seylere yonelmesi, temiz nefsinin korkulardan ve hirslardan aydinhk
olmasi ve diger kimselerin amag¢ zannettiklerinin gergekte tutkunluk ve esirlik
oldugunun bilinmesi seklinde agiklar.’3

Baba Efdal risalesini bitirirken onun o6zet bir halde oldugunu, ancak
risalesinde anlam bakimindan bir eksiklik bulunmadigini, metni bilingli olarak kisa
tuttugunu, amacinin risalesinin padisah tarafindan her giin bir defa okunmas:
oldugunu belirtir."* O, buna dair gerekgesini aliskanliklar ile ahlak arasindaki iligki
ile agiklar. Bir baska deyisle Kindi'nin de tespit ettigi iizere insanin tabiatindaki
huylarin yerlesmesi ya da bir huyun insanin tabiatindan ayrilmasi yillar alir.’> Baba
Efdal bu anlayisa uygun olarak kisacik bir gérme yahut okumayla iyiliklerin insanda
kalic1 olarak yer etmesinin miimkiin olmadigini, bu sebeple belli aliskanliklar
siirekli olarak devam ettirmek gerektigini ifade eder.!¢

Ulkemizde siyaset felsefesi ve filozoflarina yonelik ilgi kayda deger bir
seviyede olmasina ragmen Baba Efdal'in so6z konusu eserinin herhangi bir
arastirmaya konu olmamasi, bizi bu arastirmaya sevk eden amil olmustur. Biz bu
calismada Baba Efdal'in hem takip ettigi yonteme uygun olarak hem de siyaset
tasavvuruyla ilgili olarak oncelikle varlik ve dlem konusundaki goriislerine kisaca
yer vermeye ve akabinde siyaset teorisi ile ilgili diisiincelerini tespit etmeye

9 Chittick, “The Goal of Islamic Philosophy: Reflections on the Works of Afdal al-Din Kashani”, 17-18.

10 Chittick, “Baba Afzal-al-Din”, 3/285-291.

11 Peter S. Groff, Islamic Philosophy A-Z (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007), 8-10.

12 Hasan Ekberi Beyrak, “Nigahi be Risale-i Saz (i Piraye-i Pormaye Eser-i Baba Efdal Kasani”, Faslndme-i
Kdsdngindht 7-8 (1388), 103.

13 Efdaluddin Muhammed Meraki Kasani, Musannefit, thk. Miicteba Minovi - Yahya Mehdevi (Tahran:
Novbahar, 1366), 107-110.

14 Kasani, Musannefit, 107-110.

15 Ya’kub b. Ishak Kindi, “Uziintiiyﬁ Yenmenin Careleri”, Kindi Felsefi Risileler, ed. Mahmud Kaya
(1stanbul: Klasik Yayinevi, 2002), 289-290.

16 Késani, Musannefit, 107-110.
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calisacagiz. Fakat zaman zaman. onun goriislerini daha iyi anlayabilmek adina,
ondan 6nce yasamis olan bazi siyaset teorisyenlerinin goriislerine atiflar yapacagiz
ve miimkiin oldugunca biitiin yonleriyle Baba Efdal’in siyaset felsefesi hakkindaki
diisiincelerini ortaya koymaya caligsacagz.

1. Varlik Tasavvuru

Baba Efdal siyaset felsefesine varlik konusu ile baglamistir. Onun siyaset
felsefesine varlik konusu ile baglamasi, Islam felsefesinde 6ne cikan bir anlays
bi¢imini gostermektedir. Bu anlayis bicimi, insan bilgisi ve farkindaliginin hicbir
zaman varlik ve varolustan ayrilamamasi, insan nefsinin de gerceklikten
kopamamasi ile ilgilidir.'” Bu diisiince yapisina uygun olarak Baba Efdal’in de varlik
tasavvurunun en tepesinde Allah vardir. Bununla beraber Allah diger varliklarin tabi
oldugu mertebelerden askindir. O'nun “padisahliginin” bir mertebesi yoktur. Bu
mertebe varliklarin varliga geldigi ve daha sonra O'nun tarafina doéndigi
mertebedir. O'nun mertebesine daha yakin olanlar hiyerarsi bakimindan daha iistiin
iken; daha uzak mertebeye sahip olanlar daha diisiik bir mertebeye sahiptirler.1s

Baba Efdal, Allah’1 varlik tasavvurunun en tepesine yerlestirse de O'nu Ibn
Sina’nun (6. 428/1037) ihdas ettigi Zorunlu Varlik kategorisi ile iliskilendirmez. Ona
gore Allah diginda mutlak varlik da kendi zit haline sahip olmadigindan yok olmaz.
Ancak bu anlayis bi¢cimi Molla Sadra’daki (6. 1050/1641) gibi mutlak varlik ile
Tanrisallik arasindaki bir iliski anlamina da gelmez.! Bilakis mutlak varlik, Hakk’in
hiiviyetinin 15181 olarak kabul edilir ve alemdeki mevcudatin niteligini kapsar. Bu
varligin bir baslangic1 olmadigindan ona ezel, sonu olmadigindan ona ebed denir.?

Baba Efdal, alemdeki mevcudat: kapsayan varliga ezel ve ebed niteliklerini
ylikleyerek Tanr1 disinda varliga da sonsuz bir anlam yiiklemektedir. Ancak onun
bu yaklasiminda varlik, Allah’in yaninda bagka bir “sonsuz” olarak degil, O'nun
hiiviyetinin 15181 olarak kabul edilmektedir. Buna karsin Baba Efdal’in varlikla
kastettigi seyin alemdeki var olanlar oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii o, varligin
alemdeki mevcudatin niteligini kapsadigini acik¢a sdylemektedir. Bu durumdan her
ne kadar dogrudan vahdet-i viicid anlayisi ¢ikmasa da Ibn Arabi'nin ayna
sembolizmine atifla,?! Allah’a nispetle varliklarin birer goélge mesabesinde kabul

17 Chittick, “The Goal of Islamic Philosophy: Reflections on the Works of Afdal al-Din Kashani”, 25-26.

18 Kasani, Musannefit, 90-91.

19 Molla Sadra, Metafizige Giris, gev. Ahmet Kamil Cihan vd. (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2021), 47-48.

20 Kasani, Musannefit, 87-89.

21 Ayna, fbn Arabi'nin varlig1 agiklarken bagvurdugu sembollerden biridir. Ona gore aynadaki goriintii
gercgekte olmayip oraya aksettirilmistir. Bu yiizden bakan kimse aynadan uzaklaginca o goriintii de
aynanin iginde uzaklasir, yakinlaginca goriintii de yakinlagir. Eger bakan kimse sag elini kaldirirsa,
goriintiide sol el kalkar. Bu, bakan kimseye gosterir ki: “Ben senin tecellindenim, senin gériintiiniim ama
ne sen bensin ne de ben senim!” Dolayisiyla ona gore bu goriintiiyii kavrayan insan, nereden varlik ve
yoklukla vasiflandirildigini, gergekte var olanin kim oldugunu, konusanin ve dinleyenin kim oldugunu,
kendisinin ve Rabbinin kim oldugunu anlayacaktir. Muhammed bin Ali ibn Arabi, El-Fiitihdtu 'I-mekkiye,
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edildigi, varligin Allah’in hiiviyetinin 15181 olarak, ayni zamanda Allah’in varliklarin
sebebi/garantorii de oldugu seklinde bir yorum yapmak miimkiindiir.

Baba Efdal’in siyaset felsefesi, dlem tasavvuru ile i¢ ice ge¢mis bir hiyerarsiden
ibarettir. Bu hiyerarsinin en dis ayagi, biiyiik oranda Plotinus'un (6. 270) alem
anlayisinin bir benzeri niteligindedir. Plotinus’a gore en iistte mutlak Bir gelir.
Sonrasinda sudfira bagli olarak sirasiyla Nous (Akil), Evrensel Ruh ve Doga
meydana gelir.2 Benzer sekilde Yeni Eflatuncu felsefenin etkisinde kalan? Baba
Efdal’e gore de en iistte varligi mutlak olan Allah gelir. Sonrasinda sirasiyla akil, nefs,
goksel cisimler ve unstri cisimler Allah’a yakinliktan uzakliga dogru siralanirlar.
Canlilik ve cansizlik Ozelligine sahip olan bu varliklar1 o, “padisah” olarak
adlandirir.* Ona gore akil padisahinin nefs padisahina nisbeti, nefs padisahinin
tabiata nisbeti gibidir.?

Baba Efdal varliklar arasindaki hiyerarsi konusuna, oOncelikle insana
sonrasinda ise iistiin insan olarak gordiigli padisaha ulasmak adina daha fazla
ayrintiya girer. Ona gore dlemdeki mevcudat asil ve fer” olmak tizere iki gesittir. Her
asil kendi fer’inin koruyucusu ve fer’in varligin1 devam ettirme sebebidir. Alemdeki
mevcudatin varligi, bu iki sifatla iki varlik olur. Alemdeki mevcudatta asil, alem
(miifredat) icin, fer’ ise alemdeki c¢okluklar (miitevellidat ve miirekkebat) icin
kullanilir.2

Baba Efdal’e gore alemdeki asillar iki tiirliidiir. Birincisi sabit ve dingin olarak
kendi varliginin hali {izere olanlari, ikincisinde ise varlik ve yokluktan miirekkeb
olarak varligin hareketi {izere olanlar1 kapsar. Buna karsin fer'i mevcudat olarak
adlandirilan alemdeki ¢okluklar ise dort gesittir. Bunlarin ilki “madeni cevherler” dir.
Bu cevherler, unsuri cevherlerin karismasi ve birlesmesiyle meydana gelir. Ikincisi
“nebatl cevherler”dir. Bu cevherler, unsuri cevherlerin, goksel cevherlerin kuvveti
olan ruhani kuvvetlerin hareketlerinden bir hareket ile birlesmesiyle meydana gelir.
Ugﬁncﬁsﬁ “hayvani cevherler”dir. Bu cevherler, unsuri cevherlerin, nefs kuvvetinin
etkileri olan sevk ve irade kuvvetini almalar1 ve bunlarla bir olmasiyla meydana
gelir. Dordiinciisii “insani cevherler”dir. Bu cevherler ise unstiri cevherlerin ilk aklin
etkilerinden bir etkiyi almalar1 ve onunla bir olmalariyla meydana gelir.?

Baba Efdal’'in alemdeki asillar tizerine yaptig1 yukaridaki siniflandirmadan da
anlasildig1 {izere bunlardan bazilar1 canli, bazilar1 cansiz varliklardir. Baba Efdal’e

thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-llmiye, 1999), 5/116-117. Ayrica Ibn Arabi varligi
agiklamak icin ayna gibi baska metaforlar da kullanmistir. Bkz. Fatih Yavas, Sair Olarak Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, (Konya: Palet Yaynlari, 2023), 187-188.

22 Plotinus, The Enneads, ed. Liloyd P. Gerson, ¢ev. George Boys-Stones vd. (United Kingdom: Cambridge
University Press, 2018), 549-551.

2 Groff, Islamic Philosophy A-Z, 8-10.

2 Kasani, Musannefit, 90-91.

25 Kasani, Musannefit, 89.

26 Kasani, Musannefit, 87-89.

27 Kasani, Musannefit, 89-90.
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gore canlilar, cansizlarin 6zelliklerine de sahiptir. Canli cevherlerden bazilar1 insan,
bazilar1 ise baska varliklardir. Fakat insanlar fazilet mertebesi bakimindan insan
olmayanlardan tstiindiir. Ciinkii insanlar canli ve cansiz biitiin cevherlerin
Ozelliklerine sahip olmalarinin yaninda, insanlik 6zelligine de sahiptir.?® Fakat ona
gore insanlar iginde de bir hiyerarsi vardir. Insanlardan bazilar: 6nder olup emir
verirken; bazilar ise kul ve emir kabul ederler. Dogal olarak emir verenler, emir
alanlardan daha st bir mertebeye sahip olurlar. Zira 6nderler ve emir verenler
biitiin insanlarin 6zelliklerine sahip olmalarinin yaninda, tedbir ve isleri diizenleme
ozellikleri ile ferman buyururlar.?

Dolayisiyla Baba Efdal'in fer'i mevcudat olarak adlandirdigi varhk
kategorileri arasinda en {istiin mertebeyi insana verdigi anlasilmaktadir. Bunun
yaninda o, insanlar1 dogustan esit bir yapida kabul etmemekte, bilakis onlar1 da
kendi i¢inde bir simiflandirmaya tabi tutmakta ve insanlardan bazilarmin iistiin
olduguna inanmaktadir.

Baba Efdal’in Tanri’dan insana uzanan hiyerarsisinde insanlar1 kendi icinde
smiflandirmasi, padisahliga bir alan agma ve onu diger insanlardan farkl bir sekilde
konumlandirma niyetini ortaya koyar. Ciinkii o, en uygun yonetim bicimi olarak
gordiigli padisahligin, Allah’in halifesi olarak yeryiiziinde bulunmas: gerektigine
inanir.® Dolayisiyla o, halifelik {izerinden dini bir yiikiimliiliik de yiikledigi
padisahlik anlayisiyla monarsik bir yonetim bigimini benimser. Baba Efdal monarsiyi
ideal bir yonetim bigimi olarak kabul etmesiyle ise kendisinden 6nce yasamis siyaset
felsefecilerinin yaklasimina uygun bir goriintii ¢izer.3!

2. Yéneticinin Ozellikleri

Devleti yoOnetecek kimsede bulunmasi gereken Ozellikler siyaset
felsefecilerinin tizerinde durdugu 6nemli bir meseledir. Bu anlamda ismi ilk anilmas1
gerekenlerden biri Platon’dur. Platon, Devlet’inde yonetici erkin; bilge, cesur, comert
ve dogruluk sahibi olmas1 gerektigini diisiiniir.?? Platon’un 6grencisi Aristo ise

28 Chittick, “Baba Afzal-al-Din”, 3/285-291.

2 Kasani, Musannefit, 83-85.

30 Kasani, Musannefit, 99-100.

31 Nitekim Platon (md. 427-347) Devlet'inde yaptigi mutlu rejimler siralamasinda kralligi basa koyarken,
Aristo’ya (md. 384-322) gore de krallik dogru ve sapmamis bir yonetim bigimidir. Benzer sekilde Farabi
erdemli sehir i¢in basa gegecek olan kimsenin nitelikleri bakimindan iistiin bir insan oldugunu belirtirken,
Maverdi ise toplum diizeni igin giiglii bir devlet bagkaninin gerekliligine vurgu yapar. Ayrica Beydeba' nin
Kelile ve Dimne’sinde ya da Nizamiilmiilk'iin (6. 485/1092) Siyasetname’inde hiikiimdarlik bir 6n kabul
olarak ele alimir ve hitkiimdarin niteliklerinden bahsedilir. bk. Platon, Devlet, ¢ev. Furkan Akderin
(1stanbu1: Say Yaylari, 2015), 357; Aristoteles, Politika, ¢ev. Furkan Akderin (1stanbu1: Say Yayinlari,
2015), 114; EbG Nasr el-Farabi, Ideal Devlet, ¢ev. Ahmet Arslan (1stanbul: Tiirkiye 1§ Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2017), 101-102; Cifci, Maverdi’ye Gire Din-Devlet fligkisi, 7; Beydeba, Kelile ve Dimne, ¢ev. Sadik
Yalsizuganlar (istanbul: Timas Yayinlari, 1998), 21-23; Nizamii'l-Miilk, Siyasetname, ¢ev. Mehmet Taha
Ayar (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayilari, 2016), 15-16.

32 Platon, Devlet, 158-165.
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kralin, yonettigi toplumla ayn1 soydan olmas: kosuluyla kendi toplumundan daha
iistiin bir yapiya sahip olmasi gerektigini sdyler. Ona gore bu {istiinliik baba-ogul
iliskisindeki tistiinliik gibidir. Bu iliskide hem sevgi vardir hem de yas bakimindan
bir iistiinliik s6z konusudur. Aristo yoneten ve yonetilenlerin her ikisinin de erdeme
sahip oldugunu ancak aralarinda erdem bakimindan bir fark oldugunu, bu farkin ise
akillilik esasina dayandigini belirtir. Ayrica o, yoneticide ahlakin da tam olmasi
gerektigine inanir.®

Yoneticinin vasiflar1 konusunda ismi zikredilmesi gereken figiirlerden biri de
kuskusuz Islam filozofu Farabi’dir. O da Aristo gibi yoneticinin nitelik bakimindan
iistiin bir insan olmasi gerektigini belirtir. Ona gore erdemli sehrin yoneticisi yaratilis
ve tabiat bakimindan yoneticilige istidatli olmali ve yoneticilikle ilgili iradi meleke
ve tutumlara sahip olmalidir. Ancak Farabi bununla yetinmez ve yoneticide ayrica
saglik, giiclii idrak yetenegi, kuvvetli hafiza, zek3, yiice ruh, giiclii belagat, bilgi
edinmeye acik olma, dogruyu ve dogrulari sevme, bedensel hazlara diiskiin olmama,
ylice ruhlu olma, degerli seylere diiskiin olmama, adil ve kararli olma gibi
niteliklerin de bulunmasini ister. Ne var ki biitiin bu 0zelliklerin bir kimsede
bulunmasi zor oldugundan, filozofun da aralarinda olmasi kosuluyla birbiriyle
anlagabilen birden fazla insanin da yonetici olabilecegini belirtir.3

Baba Efdal da benzer sekilde siyaset felsefesinde yonetici kimsenin bazi
Ozelliklere sahip olmasini gerekli goriir. Onun padisahlik icin tasavvur ettigi ilk
ozellik, varlik felsefesi ile sik1 bir iligki i¢indedir. Bir baska deyisle Baba Efdal, Allah
ile varlik arasinda tasavvur ettigi yok olmazlik ile zitliga sahip olmama arasindaki
iliskinin padisahlik i¢in de gegerli oldugunu diisiiniir ve padisahlifin da zitliga sahip
olmamasindan dolay: yok olmayacagini soyler. Ciinkii ona gore padisahliga sahip
olan insan, Allah’in halifesi olarak ilahi 6ze uygun ve ilahi 6ze yakin bir 6zellige
sahip olmakta ve bu sebeple kendisindeki zitliklar yok olmaktadir.?> O, padisahtaki
bu 6zelligin padisahta bulunmasi gereken ilk nitelik oldugunu ve bununla beraber
padisahta toplamda bes haslet bulunmas: gerektigini ifade eder.

2.1. Padisahin Zitliga Sahip Olmamasi

Baba Efdal’e gore alemdeki hicbir varlik, insan kadar ziddinin olmadig: bir
mertebeye yakin degildir. Fakat bu mertebe insanin cismani ve duyusal hislere sahip
olmasindan dolay1 degil, akil 6zelliginden dolayidir. Akil zit olana sahip degildir.
Ona gore akil kimse sicak-soguk, yas-kuru, hayat-6liim, hareket-siik{in gibi biitiin
zitlar1 ve birbirilerinin hilaf1 olan varliklar: bilir. Bilgili olmak bir seye dair bilgiyi
elde etmekle olur. Bilgili kimse iki zitt1 bilmekle, iki zittin bilgisine sahip olur. Bir
baska deyisle her iki z1t ve muhalif birbirini yok etmeksizin bilgili kimsenin nefsinde

33 Aristoteles, Politika, 45-47.
34 Farabi, [deal Devlet, 101-109.
3% Kasani, Musannefit, 99-100.
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varligmi siirdiirmektedir. Ona gore padisah tam bir akli yetkinlige sahip
oldugundan, onun zitt1 yoktur ve biitiin zitlarin zitliklar1 onda batil olur. Baba Efdal,
padisahta zithigin olmamasimin sebebinin ondaki akil giicii oldugunu belirtir. Bu
glicle Allah’in halifeligi padisahta hakikat olur.3

Baba Efdal’'in padisahi zit olarak kabul etmemesi padisahligin 6ziinden dolay1
degil, padisahlikla akil arasindaki iliskiden dolay1r miimkiin olmaktadir. Onun akla
verdigi dneme binaen bazi arastirmacilar onu “rasyonel bir mistik” (arif-i aklgera)
olarak adlandirmislardir.?” Baba Efdal’in siyaset felsefesi de dahil biitiin diisiincesi
akli bir idrake dayanan insanin, kendini gerceklestirmesi ve aslina donmesi
tizerinedir. Bundan dolay1 Baba Efdal’in akil anlayisi, siyaset felsefesinin amacinin
daha iyi anlasilmasi bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Baba Efdal’a gore insan olmak akilla olur. Akil; bilen 6zne, bilinen nesne ve
bilginin kendisi bir oldugunda gergeklesir. Baba Efdal bunu tevhit olarak adlandirir.
Ona gore ruh birligine ulasmamis hi¢ kimse Allah’in birligini kavrayamaz. Ruh
birligine ulasildiginda ise bilen akil ile bilinen nesne 6zdes olur. O, buna kendini
bilen akil adim verir ve bu aklin ilahi nurun 1s181yla parladigini, bu parlakligin ise
hig¢bir zaman sonmeyecegini belirtir.3 Dolayisiyla Baba Efdal’in biitiin amaci kendini
bilmeye yoneliktir. Ona gore farkindaliklar birkag tiirliidiir. Bunlar hissi, hayali,
zanni ve akli farkindaliklardir. Bunlardan akli farkindalik hakiki ve aslidir. Diger ticii
ise cliz’i olup asli hakikatin fer’idirler.> Bu sebeple ruhu dengeye getiren, yani gercek
insan1 tanimlayan olumlu karakter ozelliklerini olusturan akil, 6ziin farkina
varilmasina imkan tanir. Dolayisiyla onun felsefesinde akil, insanin varolus amacinin
yegane araci olarak tanimlanir. Bu felsefede diinyanin 6zii insan, insanin 6zii ruh,
ruhun 6zu akil, aklin 6zii ise Allah’1 bilmektir.40

Sonug olarak Baba Efdal padisahi insanlarin en akillis1 olarak kabul eder.
Akilda ise degisme miimkiin olmadigindan ve padisah toplumun en akilli insan
oldugundan Baba Efdal, padisahlikta degismenin olmayacag:r cikarimim
yapmaktadir. Onun degismezlige yonelik bu ¢ikarimi padisahin fiziksel yapisi ile
ilgili degil, soyut bir yapiya sahip olan akilla ilgilidir. Bu sebeple onun siyaset
teorisinde padisaha yiikledigi ilk deger ve nitelik olan “degismezlik”, padisahlik ad1
altinda gergekte akla yiiklenmektedir. Onun bu tavri, padisaha yiikledigi diger
niteliklerde de kendisini izhar eder.

36 Kasani, Musannefit, 99-100.

37 Medend, “Baba Efdal Maraki Kasani: Feylestifi Agahi ve Hired ve Bidari (ba Nigahi be Zindegi ve Asar)”,
124.

38 Chittick, “The Goal of Islamic Philosophy: Reflections on the Works of Afdal al-Din Kashani”, 23-24.

% Medend, “Baba Efdal Maraki Kasani: Feylestifi Agahi ve Hired ve Bidari (ba Nigahi be Zindegi ve Asar)”,
123.

40 Chittick, “Baba Afzal-al-Din”, 3/85-91.
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2.2. Giigliiliik ve Miistagnilik

Baba Efdal’'in padisaha yiikledigi ikinci vasif giiclii ve miistagni olmaktir. Ona
gore muhtag kimse var olusunu tamamlamamais olup eksiktir. Muhtag kimse caresiz
olarak hizmet¢i konumunda olur. Muhtaghg1 ve eksikligi yok etmek ve bdylece
eksiksiz olmak icin arayista olan kimse, hizmetcilikle padisahlik arasinda bir iliski
kurmaz. Bilakis miistagnilik ve giicliiliik, lay1g1 oldugu her seye sahip olmaktir. Buna
karsin muhtaclik ise kendisine layik olan her seyin kendisinden uzak oldugunu
gormek ve bunlari kendisine yaklastirmak i¢in ¢caba harcamaktan ibarettir. Fakat ona
gore miistagnilik de yalnizca akilli kimselerde bulunan bir o6zelliktir. Akillilik
degismez ozelliginden dolay1 diger biitiin 6zelliklerden {istiin olarak kabul edilir. Bu
sebeple akil, aklin kendisi ile kamildir. Padisahligin 6zelligi olan giiclii ve miistagni
olmanin esas1 akilliliktir.#!

Baba Efdal bu hasletlerle maddi giicii mii yoksa karakter yapismi mi
kastettigine deginmemektedir. O, yalnizca giigliiliik ve miistagnilik ile akil arasinda
bir iliski kurmakta ve bunlara sahip olmanin akilla miimkiin oldugunu
belirtmektedir. Fakat onun muhtag kimsenin var olusunu tamamlamadigina yonelik
ifadeleri, kemal felsefesine bir gonderme oldugundan, bu hasletlere ahlaki bir nitelik
ylikledigine ve karakter yapisimi kastettigine yonelik bir ¢ikarim olarak
degerlendirilebilir. Bu hasletlerde de akil bir kez daha belirleyici olmakta ve bu iki
gii¢ adi1 altinda akla bir 6vgii yapilmaktadir.

2.3. Hilm ve Sabirlilik

Baba Efdal’e gore padisahligin ti¢iincii hasleti yumusak baslilik ve sabirhiliktir.
Ona gore hilm, sabirlilikla iligkilidir. Sabirlilik sehevani ve gadabi kuvveleri kontrol
altina alabilme giiciidiir. Ona gore sabredilemeyen 1stiraplar sehevani ve gadabi
kuvvelerden dogar. Insan nefsinin sabirsiz olmasi, yapisina uygun olmayam
gormesi, duymasi ve bulmasiyla ya da uygun olani gérememesi, duyamamasi ve
bulamamasi ile ilgilidir. Bu ise onun nazarinda zavalliligin ve maglup olmanin
gostergesi olup nefsin hizmet ehli bir kul olmasini ilzam eder. Bu 6zelliklerin nefste
galip olmasini o, padisahliktan uzak olarak kabul eder.#

Baba Efdal'in padisahligin hasletlerinden kabul ettigi hilm ve sabirlilik da
gercekte ahlaki bir nitelige sahiptir. Fakat burada da yine akla bir vurgu vardir. Baba
Efdal istiin olanin akil giicii olduguna, padisahin akil giiciiyle sehvet ve ofke
giiclerini kontrol altina almas: gerektigine vurgu yapmaktadir.

41 Kasani, Musannefit, 100.
42 Kasani, Musannefit, 101.
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2.4. Tevazu Sahibi Olma

Baba Efdal dordiincii haslet olarak padisahin tevazu sahibi olmasini sart kosar.
Ona gore padisah kibirli olmamalidir. O, kibirliligi diger mertebelere kiyasla
cimriligin ve pintiligin alameti olarak goriir. Buna karsin miitevazi olmak ise kendi
yiiksek mertebesi ile comertligin ve eli acikligin alameti olarak kabul edilir. Ona gore
cimri miitekebbir, kendi kadri ve menzilince karaktersizligin alametini ortaya koyar.
Tevazu sahibi kimse ise tevazunun asaletini kendinde gosterir. Bu haslet de
akilliligin hal ve sifat1 olarak padisahligin esaslarindan kabul edilir.+

Baba Efdal, miitevazilik ile akillilik arasinda bir iliski kurarak, padisahin
akilliliginin hal ve sifati olarak tevazu sahibi olmasini beklemektedir. Buna karsin
cimrilik ve kibirlilik ise ahlaki anlamda karaktersizlik ve akil bakimindan eksiklik
olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla o, bir 6n kabulden hareketle insanlarin en
akillis1 olarak gordiigli padisahin, cimri ve kibirli olmasmin teorik olarak
imkansizligim da ortaya koymaya ¢alismaktadir. Bir diger agidan bakildiginda eger
padisah cimri ve kibirli ise karakter ve akil bakimindan bir noksanlik s6z konusu
olacaktir. Bu durumdaki bir padisah kamil bir insan olamadigindan Allah’in halifesi
olmaya da layik olamayacaktir. Ciinkii ona gore Allah’in halifesi olmak ancak akil
vasitasiyla elde edilen bir kemalle miimkiind{ir.#

2.5. Cesaret Sahibi Olma

Baba Efdal'a gore padisah cesur olmali, onda korkaklik ve {irkeklik
olmamalidir. Ciinkii o, korkaklik ve iirkekligin insanda zithgmn ve dolayisiyla
eksikligin alameti anlamina geldigini sOyler. Kendisinde zitlik alametleri
bulunmayan (akli olarak yetkin) kimsede bu hasletlere yer yoktur. Ancak Baba Efdal
bununla yetinmez ve konuyu biraz daha acar. Ona gore insanin felaketler karsisinda
iki tiirlii korkusu vardir. Bunlardan birincisi kisinin kendisine ulasacagindan endise
ettigi cismani afetlere dair korkudur. Bu korku, insanin fiziki manada sahip oldugu
her seyi eksiltir ya da yok eder. Ikincisi kisinin manevi yoénlerine ve aklina
ulasacagina dair tasidig1 korkulardir. Bu korku ise insanda kemal eksikligine sebep
olur. Fakat Baba Efdal, aklin kisinin bedenine galip gelmesiyle kisinin kendisini bu
tiir korkaklik ve endiselerden giivende hissedecegini belirtir. Ciinkii Baba Efdal,
korkunun vehmin ozelliklerinden oldugunu ve akli kusatamayacagimni diisiiniir.
Bilakis akil biitiin varliklardan {istiin ve onlar1 kapsayicidir.#

Baba Efdal bu iddiasini, insanda var oldugunu diisiindiigii iki apagik ilkeye
baglar. Bu ilkeler iistlinliik ve kapsayiciliktir. Ona gore bu iki ilkenin degerleri
birbirinden gii¢ alir. Insan, bu sebepten dolay1 {istiinliik ve kapsayicilig1 arzular ve
onlar1 degersiz bilmez. Ona gore akil hem {istiinliige hem de kusaticiliga sahiptir.

4 Kasani, Musannefit, 101.
4 Kasani, Musannefit, 99-100.
4 Kasani, Musannefit, 101-103.
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Dolayisiyla kusatilmis olanin kusatici olani ve {istiinliige sahip olmayan seyin
iistiinliige sahip olani eksiltmesi ve yok etmesi miimkiin degildir. Bu sebeple Baba
Efdal, padisahin akilli olmasi durumunda bedensel afetlere bakacagini ve bedende
degisimin kac¢milmaz oldugunu gorecegini sOyler. Bedende degisimin olmamasi
demek; yeme, zevk alma, hazmetme, sindirme ve bosaltma kuvvelerinin olmamast
demektir. Dolayisiyla degisim ve bozulma canlilarin bedeninin ashdir. Kainatta
goriilen her degisim bir ilkeden dolayidir. Akilli kimse tabii olan huylarin ve bedenin
degisiminden ve dagilmasindan kagma yolu aramaz. Ciinkii bedeninin bozulma
streti akilda mevcuttur ve akilli kimse bunu bilir. Buna karsilik varlikta kemale
yonelik ilerleme saglandiginda Baba Efdal yoklugun ve bozulmanin azalmaya
baslayacagini diistiniir. Manevi olarak ilerleme saglandiginda korkular o nispette
azalmaya baslayacaktir. Ciinkii o, korkularin bedene ve akla ait olmadigini, zan ve
hayale ait oldugunu ve korkularin bir gercekligi olmadigini diisiiniir. Gergekligi
olmayan zan ve hayal akl istila ettiginde insan eksik kalmis olur.4

Yukaridaki ifadelerden de anlasildigi {izere Baba Efdal, korkulara dair
psikolojik bir tahlil yapmakta ve korkularin bir gergekligi olmadigini, bilakis bir
vehimden ibaret oldugunu belirtmektedir. Fakat o, korkulardan bahsederken aym
zamanda onlardan kurtulmanin yontemini de gostermektedir. Ona goére bunun
yontemi kainatin ilkelerine odaklanmak ve fiziksel alemdeki degisimin kaginilmaz
oldugunu dgrenmektir.

Baba Efdal padisah icin gerekli gordiigii bu hasletlerin kendi i¢inde baska
hasletler de barmndirdigini séyler. O, biitiin bu hasletlere vurgu yapmasindaki temel
amacinin akli 6ne ¢ikarmak oldugunu, aklin biitiin iyiliklere temel ve asil oldugunu
belirtir. Akil ile insani vasiflar kiside artar. Yani ahlaki kotiiltikler giizelliklere, acele
ve sabirsizlik zeka ve uyanikliga, ahmaklik ve tembellik hilm ve vakarliga, 6fke ve
korkusuzluk cesaret ve yiireklilige, kabalik ve cezalandirma edep ve ilim vermeye,
israf comertlige, cok konusmak beyan etmeye, kotii niyet affetmeye, hile akla, korku
ihtiyata doniisiir. Dolayisiyla onun nazarinda insan olmak ve padisahliga layik
olmak ancak akilla miimkiindiir.#”

Baba Efdal’e gore padisahlik akilla oldugundan padisah, tebaas: altinda olan
biitiin halktan daha akilli olmalidir. Boylece Allah’in halifeligi padisahin tizerine
sahih olur. Ona gore Allah'mn halifeligine layik olmanin sarti, kendi
gorevlendirdiklerinden haberdar olmaktir. Padisah gorev verdigi kimselerden
habersiz olursa boyle bir kimsenin padisahlig1 unsfiri cevherlerin padisahlig1 gibi
olur. Yani kendisinden, isverenlerinden ve kendisini gorevlendirenlerden habersiz
olur. Boyle bir padisahin saltanati ise gegici olur. Ciinkii saltanat akil ve bilgi ile kalict
olur. Bunlar ise kendi i¢inde yakin olani barindirir ve degisime ugrayip yok olmaz.
Baba Efdal bunun matematikteki kesinlik kadar net oldugunu soyler. Nasil ki yiiz,
iki ayr1 elliden olusmaktadir ve bunun kaliclligi zamana ve zemine gore

46 Kasani, Musannefit, 101-103.
47 Kasani, Musannefit, 103-104.
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degismemektedir, ayni sekilde akla dayanan bilgiler de kalicidir. Dolayisiyla yakine
ulagsmak disinda higbir talep insani dinginlige ulastiramaz. Yalnizca yakine
ulasildiginda dinginlige ulasilir.*8

Sonug¢ olarak Baba Efdal, padisahin niteliklerini zithga sahip olmama,
glicliilitk ve miistagnilik, hilm ve sabirlilik, tevazu sahibi olma ve cesaret sahibi olma
seklinde bes esas iizerine insa etmistir. Ayrica o, siyaset felsefesini temellendirdigi
varlik felsefesine uygun olarak, padisahin hiyerarsi bakimindan diger insanlara
kiyasla {istiin bir yapida oldugunu, bu sebeple altindaki biitiin insan smaiflar:
hakkinda bilgi sahibi olmasi1 gerektigini ifade etmektedir. Ancak Baba Efdal,
padisahin insan smiflar1 hakkinda yalnizca bilgi sahibi olmasiyla yetinmez, padisaha
bagka vasiflar da yiikler.

3. Padisahin Amac

Siyaset felsefelerinin énemli 6zelliklerinden biri de belli bir amaca yonelik
olmalaridar. Ornegin Platon, Devlet adl1 eserinde devletin amacin bitiin siiflarin
mutlulugu seklinde belirler. Ona gore devlette bir simif daha mutlu digeri daha
mutsuz olmamalidir. Bilakis devlet biitlin vatandaslarin mutlu olmasin
amaclamalidir.®® Benzer sekilde Aristo da Politika’sinda devlet i¢in bir amag belirler.
Ona gore biitiin topluluklar bir sekilde iyi denilen seye ulasma hedefindedir. O halde
topluluklarin en istiinii olan ve biitiinii kapsayan devletin de en iyiyi amaclamasi
gerekir. Aristo, devletin vatandaslarinin aileleriyle beraber iyi yasamalarin
amaglamasi gerektigini belirtir. Iyi yasamak ise mutlu ve asil bir sekilde yasamak
demektir.5

Devletin amacini mutluluk olarak belirleyen filozoflardan biri de Farabi'dir.
Ona gore insanlarin, kendileriyle gercek anlamda mutluluga ulasabildikleri seyler
i¢in birbirine yardim ettikleri bir sehir hem erdemli hem de miikemmel bir sehirdir
(medinetii’l-fadila). Mutlulugun elde edilmesi i¢in insanlarin birbirine yardim ettigi
toplum da erdemli ve miikemmeldir. Aym sekilde biitiin sehirlerinin mutlulugun
elde edilmesi i¢in birbirine yardim ettigi millet de erdemli ve miikemmel bir
millettir.5! Dolayisiyla Farabi’de bireyin saadeti ile toplumun saadeti faziletli sehirde
birlesmis olur. Ayrica faziletli sehir yalnizca diinyevi saadetin elde edildigi bir yer
degil, ayn1 zaman da uhrevi saadetin de kazanildig1 yegane mekan olarak tasavvur
edilir.?? Bu bakimdan Farabi'nin mutluluk anlayisinin eskatolojik bir boyutu da
vardir.

4 Kasani, Musannefit, 103-104.

49 Platon, Devlet, 420-421.

50 Aristoteles, Politika, 23, 103, 108.

51 Farabi, Ideal Devlet, 98.

52 Eb{i Nasr el-Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye veya Mebadi'iil-Mevcudat, cev. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul:
Biiyiiyen Ay, 2012), 17-18.
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Bahsi gecen bu siyaset felsefelerinde devletin amaci en iyiye/mutluluga
ulasmak olarak belirlenirken, bu eyleme ulasmak, ortaklasa gerceklestirilen bir
duygu ile miimkiindiir. Bir baska deyisle devlet ya da sehir biitiin organlariyla en
iyiye ulasmaya calisir. Buna karsin Baba Efdal’de bu gorev dogrudan padisaha
yiiklenir. O, padisaha bu hedef i¢in bazi sorumluluklar yiikler. Ona gore insanin
gorevi yaratilist Allah'a geri gotiirmektir. Ancak bunu yalnizca kamil bir insan
basarabilir. Insan varliginin bir¢ok diizeyinde, miikemmel insan siradan insanlar
tizerinde kraldir. Bir kralin rolii, tebaasimni onlarin en yiiksek miikemmelliklerine,
yani bir sonraki diinyadaki mutlulugun baghh oldugu aklin tam olarak
gerceklesmesine ulasmalarina izin verecek sekilde yonetmektir.>

Dolayistyla kendisi kamil olan padisahin gorevi halkini kemale ulagtirmaktir.
Onun nazarinda kemal, ahireti kapsayan fakat bu diinyada gerceklesen bir idealdir.
Insanin kemali akli ve ruhani bir yasam bicimiyle elde edilir. Tabii ya da hissi bir
yasam biciminin ona gore hicbir degeri yoktur. Akli ve ruhani bir yasam bigimi daha
once de ifade edildigi tizere Allah’i, sifatlarmni ve O’'nun her tiirlii noksanliktan
miinezzeh oldugunu bilmek, akli arastirma yoluyla O’'ndan yaratilisin baslangicinda
ve sonrasimnda sadir olan fiilleri ve her tiirlii isleri bilmektir. Diisiiniire gore mutlak
saadet ve natik nefsin en iistiin derecesi budur.>*

Baba Efdal’e gore padisah bu ideali egitim yoluyla gerceklestirebilir. Peki
egitmekten kasit nedir? Ona gore egitmek kemale/tamamliga layik olanlari kemale
erdirmek ve insanlar1 dogru islere yonlendirmektir. Padisah, bir kimsenin kemale
ulasmada kendisine layik olan1 arzulamasi durumunda, o kimseyi layik oldugu seye
yaklastirmalidir. Bir kimse kemale ulasmada bir afet ile karsilasirsa, padisah afeti o
kimseden uzaklastirmalidir.

Peki kemale nasil ulasilir? Baba Efdal kemalin akilla miimkiin oldugunu
soyler. Insanlar akilli insanlara yakin olmakla egitilir ve kemale ulagmis olurlar.
Padisah oncelikle akla gelecek afeti insanlardan uzak tutmalidir. Ciinkii afet yoluyla
gaflet ve suursuzluk dogar. Insanlar duyusal stiret bakimindan birbirine yakin
olsalar da manevi kemale ulasmaya layik olma bakimindan aralarinda fark vardar.
Bu sebeple padisah her insan sinifini tanimals, onlar hakkinda bilgi sahibi olmalidir.5

Baba Efdal’e gore insanlar cesitli siniflara ayrilirlar. Insanlardan bazilarimn
kemale istidad1 varken bazilarinin yoktur. Fakat istidad1 olmayanlar da kendi icinde
iki ayr1 gruba ayrilirlar. Bunlardan birincisi insani kemale istidadi olmayanlardir.
Ancak bu gruptaki insanlar, insanlarin kemalatlarindan sayilan bazi 6zelliklere
sahiptirler. Ornegin miihendisler, muhasebeciler, yildiz bilimcileri, doktorlar ve
katipler gibi ilim dallarindan birine sahip olan gruplar boyledir. Yine bazi islerde

5% Chittick, “Baba Afzal-al-Din”, 3/285-291.

5 Beyrak, “Nigahi be Risale-i Saz i Pirdye-i Pormaye Eser-i Baba Efdal Kasani”, 105.
% Kasani, Musannefit, 104-105.

% Kasani, Musannefit, 104-105.
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mahir ve uzman olan sanatkarlardan olugsan insanlar da bu guruptandir. Ikinci
gruptakiler ise hem insani kemale sahip degildir hem de insani kemallerden olan ilim
dallar1 ya da sanatlar1 onlarda bulunmaz. Ancak Baba Efdal bu grubun da kendi
icinde ikiye ayrildigini sOyler. Bunlardan birincisi zayiflardan olusan insan
grubudur. Bu gruptaki insanlarin mizac1 yaratihis itibariyle diisiiktiir ve bu
insanlarin idrak kuvvelerinde yaratilistan gelen bir noksanlik bulunmaktadir. Yahut
onlardaki idrak ve muharrik kuvvelerinin her ikisi de bozukluga ugramistir. Fakat
ona gore bu guruptakiler her ne kadar kemallere ve ilim dallarina uzak diismiis
olsalar da istidad1 olanlara ve kemali talep edenlere bir zarar vermezler. Buna karsin
bunlarin mensup oldugu ikinci grup ise hem her tiirlii kemal ve istidattan uzak
diismiis hem de bunlardan istidat sahiplerine bir bela ulasmistir. Baba Efdal bu
gruptakilerin pek ¢ok cesidi bulundugunu ancak bunlarin genel adina “2cehalet
ehli” demenin dogru olacagimi belirtir. Ona gore en alt smifi olusturan bu gurubun
isleri ve siretleri aklin istidadinin hilafinadir. Bu insanlar tembel, issiz ve beyhude
kimseler olarak faydasiz ve zararl seyleri yapar, dmrii bosa harcar ve vakti birbirine
karistirirlar. Oyun ve eglence ile mesgul olanlar, zuliim ehli, sihirbazlar, ifrata
varacak derecede bedensel hazlar pesinde kosanlar, bolluk icinde yasayanlar,
ayyaslar, zina ve benzeri giinah isleyenler, katiller, hirsizlar gibi hayatin diizenini
bozan seylere meyleden kimseler bu gruptandirlar.5”

Baba Efdal’in insan sinuflarina dair yapmis oldugu tasnifi daha net ve ozet
olarak su sekilde gormek miimkiindiir:

a. Kemale istidath olanlar. b. Kemale istidatli olmayanlar.
(Bunlar iki gruba ayrilir.)

b.a. Insani kemale istidatli olmayanlar.
Ancak miihendislik, doktorluk gibi insani
kemallerden sayilan bazi ilim dallarina
sahip olanlar.

b.b. insani kemallere istidatli olmadiklari
gibi insani kemallerden sayilan ilim
dallarina da istidath olmayanlar. (ikiye
ayrilir.)

b.b.a. Zayif insanlar. Yaratilistan idrak ve
muharrik kuvveleri bozukluga ugramistir.
Kemale uzak olsalar da istidat sahiplerine
zarar vermezler.

b.b.b. Her tiirlii istidat ve kemalden uzak
olmalariin yaninda istidat sahiplerine de
zarar verirler. Tembel, igsiz ve beyhude

57 Kasani, Musannefit, 104-105.
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olan bu kimseler zararl ve faydasiz seyler
yapar. Bunlara “cehalet ehli” denir.

Baba Efdal’in topluluklari medinelere/devletlere ayirmadig: gibi toplulugun
biiytikliigii (tam-eksik) ile kemali arasinda da bir iliski kurmadigi, kemali dogrudan
bireylerin kendisine yiikledigi anlasilmaktadir. Ayrica Baba Efdal, ebedi saadet i¢in
kamil bir devlet tasavvur etmemektedir. Bilakis daha gergekci bir yaklasimla, kamil
olarak tasavvur ettigi padisahin himayesindeki her karakterdeki insan1 géz oniine
almakta ve bireysel bir kurtulustan bahsetmektedir.

Ayrica Baba Efdal’in toplumdaki en alt sinifi temsil eden bireyleri “cehalet”
kapsaminda degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir. Bilindigi {izere bu kavram daha 6nce
Farabi tarafindan kullanilmistir. O, cahil sehirleri siyasi bir topluluk olarak gormdiis
ve bunlar1 gesitli boliimlere ayirmistir.® O, cehalet kapsaminda degerlendirdigi
sehirleri tespitte genel anlamda iki 6l¢iiyii esas almistir. Bunlar halkin saadet anlayis:
ve idarecinin takip ettigi siyasettir.” Baba Efdal ise cehalet kavramiyla Farabi'nin
“cahil medine”si gibi biitiinciil bir toplulugu kastetmemistir. O, daha ziyade
isledikleri fiiller bakimindan tek tek fertleri bu kapsamda degerlendirmistir. Baba
Efdal zararli ve faydasiz olarak gordiigii bu fertlerin biitiiniiyle aklin hilafina is
yaptiklarini sdylemistir.

Baba Efdal, yapmis oldugu insan siniflar1 tasnifinden sonra, padisahin her
sinif insan hakkinda bilgi sahibi olmasi sebebiyle her smifin idaresinin de nasil
olacagini bildigini sdyler. Ona gore bu smiflarin sayist dnemli degildir. Padisah akla
tabi olarak bunlar1 kontrol altinda tutabilir. Padisah, bedenin halleri ve nefsin
kuvveleri tizerinde diisiinmeli, 1slah ile ifsadin kaynagini, insandaki kemal ve
noksanliklarin nelerden kaynaklandigini, bunlardan her birinin hangi ilim daliyla
egitilebilecegini diisiinmelidir. Padisah kendi sahih mizac ile dogru mizag sahibi
kimselerle, tibbi tedbirler ile tabiplerle, kendisindeki sehevi kuvvelerle lezzet
pesinde kosanlarla, kendisindeki tembellik kuvvesi ile igsizlerle, kendisindeki hirs
kuvvesi ile hirsizlarla ve yagmacilarla iletisim kurabilmelidir. Fakat padisahin
toplumdaki her sinifla iletisim halinde olmasi gereklidir. Bu sebeple bu kimselerin
yaninda ayrica kendisindeki ofke giicii ile katillerle, kendisindeki cesaret ile
dalaverecilerle, kendisindeki comertlik ile iktisatli davrananlarla, kendisindeki
kiiltiir kuvveti ile ser’i ulema, takva ehli ve giizel ahlak sahipleriyle, ifrat ve bozukluk
ehlini 1slah ve tedbir icin de egiticilerle iletisim halinde olmalidir. Baba Efdal’e gore
padisahtaki ilimle kendisine ait olan memleket, tebaas: hakkindaki bilgisiyle de
tebaasimin ve memleketin igleri 1slah olur.&

Baba Efdal’e gore padisah tebaasimin tedbirini kendi tedbirine gore aldigindan
hata ve yanlistan giivende olur. O, padisahi biitiin insanlarin en miitkemmeli olarak

58 Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, 94-112.
% Bayraktar Bayrakli, Firdbi'de Devlet Felsefesi (Istanbul: Dogus Yayinlari, 1983), 71-72.
¢ Kasani, Musannefit, 106-107.
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tasavvur ettiginden padisahin biitiin tedbirlerinin de faydali olacagini belirtir. Ona
gore padisah kendi iizerine vakif oldugundan, vakif olma bakimindan insanlarin en
miikemmel olanidir. Padisah biitiinii koruyabilme yetenegine sahiptir. Biitiine vakif
olan kimse eksik olana da vakif olur. Padisah ayn1 zamanda istidatlar1 korumaya
muktedirdir. Ciinkii mitkemmellige ulasmis kimse, ulasmamis olandan daha eksik
degildir. Ayn1 sekilde kemal mertebelerini tanima gficii padisahta var oldugundan
o, tebaasindan her birinin insani kemallerden hangisine istidad1 oldugunu bilir.¢!

Baba Efdal padisahin tebaas: altindaki insanlarin yeteneklerini yalnizca
bilmekle kalmadigini ayni zamanda insanlar1 yetenegine goére uygun olan
temayiillere yonlendirdigini de sdylemektedir. Dolayisiyla bir kimsenin yetenekli
oldugu kemal disinda padisah o kimse i¢in bagka bir kemal aramaz. Boylece istidad1
olan maksada ulasir ve padisahin tedbiri de ziyan olmamis olur. Padisah bir sanata
yatkin olan bir kimse gordiigiinde, o kimseden kendi istidadina aykir1 olan bagka bir
is istemez. Serefli bir ise istidatli olan kimseyi pis ise yonlendirmez. Padisah hayvani
nefsin isini bitkisel nefsin yapamayacagin bilir. Padisah mevcudatin hakikatindeki
yerlerine ve aslina ulasmasinda 6nderlik eder.

Baba Efdal'in siyaset felsefesinde padisahin tebaasina yonelik tedbirlerine
deginirken istidat ad1 altinda 6zellikle ehliyet ve liyakate dikkat ¢cekmesi 6nemlidir.
Bu husus, giiniimiiz dahil biitiin donemlerde tiizerinde durulmasi gereken bir
meseledir. Insanlarn fitratlarmin yatkin oldugu islere yénlendirilmesi, yénetim
sistemindeki aksamalarin en aza indirilmesi ve devletin devamliliinin saglanmasi
Baba Efdal'in de dikkatinden kagmamis ve o, bu mesele hakkinda padisaha ¢esitli
uyarilarda bulunmustur.

Baba Efdal’in siyaset felsefesine biitiinciil agidan bakildiginda ise bu felsefenin
gercekte meada raci oldugu goriilmektedir. Ciinkii onun anlayisinda padisah
insanlar1 kemale ulastirmakla, onlar1 Allah’a yoneltmektedir.®® Padisahin 6nderligi
ile ruh kendini bilmenin miikemmelligi sayesinde gafletten uyanir ve Oliime
hazirlanmak igin kendisini bedeninden ayurir.®

Mead siyasetinin dogal bir neticesi olarak Baba Efdal, padisah dahil insanlarin
gii¢ ve zenginlik olarak gordiigii her seyde bir yanilg: i¢inde oldugunu diisiiniir. Ona
gore insanlarin ikbal ve sanshilik saydig: seyler gercekte talihsizliktir. Padisahlarin
talih saydiklar: biiyiik bir ordu, ¢ok sayida silah, hazineler, sinirsiz siislenme, itaat
eden bir tebaa, eglence aletleri gibi seyler, padisahlar igin bir tutsakliktir. Bunlar
ozgiirliik ve kurtulus degildir. Bilakis istikbalin ve 6zgiirliigiin alameti ve sebepleri
sayilan silah, ordu, altin, cevher, aletler, bahgeler ve saraylar padisahin boynuna
baglanan halatlar ve zincirlerdir. Cilinkii o, bu tiir ¢irkinliklerin bir giizellik
olmadigini, bunlarin giizel goriinmesinin sebebinin goérme duyusunun

ol Kasani, Musannefit, 107.

02 Kasani, Musannefit, 107.

63 Herevi, “Miitale’e-i Tatbikiyi Endiseha-i Siyaslyi Baba Efdal ve Arayi Siyasiyi Ebu Nasr Farabi”, 13.
04 Groff, Islamic Philosophy A-Z, 8-10.
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bozuklugundan kaynaklandigini belirtir. Gormede bozukluk ve afet olmadiginda,
nur biitiin sirete dolar ve padisah her iki diinyada da ihtiyagsiz olur.%5

Baba Efdal'in mead siyaseti, onun irfani anlayisinin bir neticesidir. O, diinya
hayatinin ahiret hayatina nazaran bir deger tasimadigini diisiiniir. Ona gore hissi
hayat, itidalli olmasina ragmen, neticesi helak ve yok olustur.6

Baba Efdal padisahligin hilafina olan tutumlara da deginir. Ona gore sehvete
diiskiinliik, 6fke giiciiniin akil giiciine galip gelmesi, tebaasindan daha fazla hirsa ve
serre sahip olma, kalici olmayan mallarin biriktirilmesi, ilim, ahlaki giizellikler ve
kendisiyle islerin aslinin &grenildigi nazari akil konusunda tebaasindan daha
habersiz ve gafil olma gibi haller, dnderlik sartlarinin ve padisahlik yasasinin hilafina
olan tutumlardir. Bu haller neticesinde padisahligin akibeti helak olmaktir.¢

Baba Efdal’in tasavvur ettigi siyaset felsefesine biitiinciil agidan bakildiginda,
onun siyasetin doniistiiriicii gliciinii iyi sezdigini sdylemek bu noktada yanlis olmaz.
Onun nazarinda siyaset insan ruhu icin bir arinma vesilesidir. Allah’in halifesi olarak
padisah hem arinacak hem de kendisine tabi olan halki arindiracaktir. Biitiiniiyle
ahlaki bir nitelik tasiyan bu felsefede insan, padisahin 6nderliginde akla donecek,
asli vatanini hatirlayacak, asil vazifesinden kendisini alitkoyan her seyle arasina bir
sinir ¢izecektir.

Sonuc¢

Baba Efdal’in siyaset felsefesi Tanri, varlik ve insandan miitesekkil biitiinciil
bir yapiya dayanmaktadir. Neoplatonik bir anlayisa uygun olan bu felsefede,
oncelikle en {istiin konuma sahip Tanr1 gelmekte ve daha sonra diger varliklar
Tanr1'ya oranla degerlerine goére siralanmaktadirlar. Bu hiyerarsik kurgu onun
siyaset felsefesinin zeminini olusturmustur. Bu kurguda padisah, Allah’in halifesi
olmaya layik yegane insan olarak tasavvur edilir. Padisahin halifelige layik olmasi
ise onun {istiin akil giicli sayesindedir. Dolayisiyla insanlarin halifesi ayn1 zamanda
onlarin akil bakimindan da en mitkemmelidir.

Baba Efdal padisaha yiikledigi biitiin hasletlerde akla yonelik vurguyu 6ne
cikarmistir. O, padisah icin zithga sahip olmama, gii¢lii ve miistagni olma, sabirl
olma, tevazu sahibi olma ve giiclii olma adinda bes hasletten bahsetmistir. Ancak o,
biitiin bu hasletlerde konuyu bir sekilde akla baglamis ve bu hasletler adi1 altinda
akla bir 6vgii getirmistir.

Baba Efdal topluma biitiinsel agidan degil, bireysel fertler baglaminda
bakmustir. Ciinkii o, biitiiniiyle iyi ve dogru yasayan bir milletin varligini pratikte

5 Kasani, Musannefit, 107-110.
66 Herevi, “Miitéle’e-i Tatbikiyi Endiseha-i Siyaslyi Baba Efdal ve Arayi Siyasiyi Ebu Nasr Farabi”, 13.
7 Kasani, Musannefit, 107-110.
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miimkiin gérmemistir. Tam aksine insan gercegini kabul ederek her toplumda iyi ve
kotiilerin bir arada yasadigimi goéz oniinde bulundurmus ve padisahin kemale
istidad1 olan insanlar1 amacina ulastirmada dnderlik edecegini savunmustur. Bunun
yaninda padisah, kemal bakimindan daha alt kategorilere sahip ve 1slah1 miimkiin
olmayan insan simiflarini da gérmezden gelemez diyerek onlari nasil idare edecegini
ortaya koymustur. Onun kurguladig: sistemde herkes layik oldugu isle mesgul
olacak ve bu sayede devlette aksaklik olmayacaktir.

Baba Efdal’'in siyaset felsefesi Tanri’dan insana inen, ancak bununla sinrl
kalmayan ve tekrar insanin 6z farkindaligi ile Tanr1'ya ulasan biitiinciil bir yapiya
sahiptir. Insanin kendini gerceklestirmesi igin kendisinden daha iistiin ve kamil olan
bir padisahin 6nderligine ihtiyaci vardir. Bu sayede insan kendi 6ziiniin farkina varir
ve oradan hareketle asil vatanini ve yaraticisini bulur. Dolayisiyla onun nazarinda
siyaset, bir uyanis felsefesidir. Meadda raci olan s6z konusu uyanisin bu diinyada
gerceklesen, ancak ahireti de kapsayan bir ideal oldugu anlasilmaktadir.

Baba Efdal’e gore bu idealin gerceklesme yontemi akildir. Onun diisiincesinin
yogun bir tasavvufi etkinin altinda olmasina ve padisaha dahi stifivari bir hayat tarz
Oonermesine ragmen, kesf yontemini degil, akil yontemini insan i¢in kurtulus vesilesi
saymasi dikkat cekicidir. Bu sebeple onun siyaset felsefesindeki anahtar kelimenin
akil oldugunu sodylemek miimkiindiir. Bu nedenle onun akil anlayisimin siyaset
felsefesini biitiiniiyle kusattig1 ve diistincesinin mihenk tasini olusturdugu seklinde
bir tespit yapmak miimkiindiir.
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