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Arap Edebiyatinda Gazel Siirleri ve Bu Siirlerin Beseri Askin
Yaninda Tarihi Siirec icinde ilahi Ask Mefhumunu Konu
Edinmesi’

Ahmet Abdiilhadioglu?

Oz

Arap edebiyat tarihinde islam 6ncesi dénemde klasik tarzdaki kasidelerin
bir unsuru olarak siirlerde yer alan gazel, sevgiliden, sevgiliye duyulan
6zlemden, kalintilardan ve ask acisindan bahseden bir tiir olarak karsimiza
¢kmaktadir. islami dénemle birlikte islami esaslara aykin diismesi
sebebiyle bu tir siirler yasaklanmis, toplumsal ve kiiltiirel sebeplerle
gerilemistir. Emeviler dénemiyle birlikte uzri gazel yaninda sarih gazel
mustakil bir tir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Abbasiler déneminde ise
beseri askin yaninda ilahi agk konusunu isleyen gazel tirl ortaya ¢ikmistir.
Bu tir siirlerin en 6nemli temsilcileri arasinda sade diliyle bilinen ve Allah’a
ulasmanin yollarini siirlerinde isleyen Rabiatu’l-Adeviyye ile daha ok felsefi
ve sembolik bir dil kullanmayi tercih eden ibnu’I-Fariz gelir. Bu calismada,
tarihi siireg icinde gazel siirinin ortaya cikisi, gelisimi ve farkli bir tiir olarak
mustakil hale gelmesine deginilecek, bunun yaninda sézini ettigimiz
sairlerin ilahi agk konusundaki goriis ve disiincelerine siirleri lizerinden yer
verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Siiri, Abbasiler Dénemi, Beseri Ask, ilahi Ask,
Gazel.
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Arap Edebiyatinda Gazel Siirleri ve Bu Siirlerin Beseri Askin Yaninda Tarihi Stire icinde flahi
Ask Mefhumunu Konu Edinmesi

Ghazal Poems in Arabic Literature and How These Poems Address
the Concept of Divine Love in the Historical Process, as well as
Human Love

Abstract

The ghazal, which was included in poems as an element of classical style
odes in the pre-Islamic period in the history of Arabic literature, appears as
a genre that talks about the lover, the longing for the beloved, the ruins
and the pain of love. With the Islamic period, such poems were banned
because they contradicted Islamic principles, and they declined due to
social and cultural reasons. With the Umayyad period, the ‘udhri ghazal
and the explicit ghazal appear as two separate genres. During the Abbasid
period, the ghazal genre that dealt with the subject of divine love as well
as human love emerged. Among the most important representatives of
this type of poetry are Rabi‘a al-‘Adawiyya, who is known for her simple
language and deals with the ways of reaching God in her poems, and Ibn
al-Farid, who prefers to use a more philosophical and symbolic language.
In this study, the emergence of ghazal poetry, its development and its
emergence as a different genre in the historical process will be touched
upon, and the views and thoughts of the poets we mentioned on the
subject of divine love will be included through their poems.

Keywords: Arabic Poetry, Abbasid Period, Human Love, Divine Love,
Ghazal.

Extended Abstract

Ghazal poetry is a genre in Arabic literature that talks about the lover, the
longing for the beloved, the ruins and the pain of love. Another definition
of ghazal is to try to win the hearts of women through poetry. Ghazal
poetry is the most important of these basic elements on which Arabic
poetry is based. In Arabic poetry of the period of ignorance, ghazal has an
important place both in the odes dealing with the subject of love and in
odes on different subjects. Therefore, ghazal is one of the most frequently
discussed subjects in this period (Faisal, 1959: 3).

Ghazal poetry emerged as the poets of the Ignorance period stood over
the ruins, cried, talked to these ruins, and expressed their love on this
occasion, as in the mualaka of Imru al-Qays. Some poets of the same
period brought the subject of ghazal together with the subject of heroism
by mentioning their love where they talked about heroism and bravery, as
in Antara's poem (at-Tabrizi, 1992: 171 and 191). In addition to the light
ghazal that we see in Antere's couplets, some poets of this period talk
about his flirtation with his lover and how he sneaks into the place where
the lover is. One of the most important representatives of this species is
Imru al-Qays (Imru al-Qays, 2004: 112-113).

In the Islamic period, along with the conquests, the interest in ghazal
poetry decreased as a result of the Islamic religion prohibiting the singing
of poems that did not comply with the spirit of this religion in terms of
meaning (Faysal, 1959: 181). As a result; allusions were used more in the
ghazal poetry, but still some poets, such as Ka‘b ibn Zuhayr and Hassan ibn
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Thabit, continued this tradition in the ode (Ka'bibn Zuhayr, 1997: 60;
Hassan ibn Thabit, 1994: 22).

During the Umayyad period, many types of ghazals emerged, such as
imitation ghazal, ‘udhri ghazal, and explicit ghazal, the last of which had
features that were contrary to morality and religious principles in some
aspects. ‘Udhri ghazal was a type of ghazal that emerged mostly in the
desert environment and where the Uzre tribe in the Hejaz was at the
forefront in this sense

One reason for the emergence of this type of ghazal is that the period of
the four caliphs following the first period of Islam raised the society
according to Islamic upbringing and morality and some sensitivities
emerged in this sense (Faisal, 1959: 236-239).

Explicit ghazal, on the other hand, is sung by a certain group of people
who prioritize the sensual feelings and tastes above all else, and whose
understanding of love in the period of ignorance is dominant, and was
pioneered by ‘Umar ibn Abf Rabi‘a.

The reasons for the emergence of this type of ghazal include the politics
of the Umayyad period, the environment of abundance and prosperity,
and the increase in entertainment venues (Faisal, 1959: 296). This type of
ghazal, unlike the ‘udhri ghazal, does not attach importance to chastity,
includes the qualities of women, includes temporary loves and flirting, and
highlights carnal feelings.

During the Abbasid period, in addition to ghazal poems dealing with the
subject of human love, the type of ghazal dealing with the subject of
divine love emerged. The love of God surrounding every part of the heart
is defined as divine love. The deeper and more sincere this love becomes,
the less the love felt for everything other than God decreases. Such love
brings about seeing the world and beings differently (at-Tahanawi, 1996:
2/1482).

There were differences of opinion among Islamic scholars and Sufis
regarding the concept of divine love, and a significant part of them said
that the word love is a feeling towards humans and therefore it is not
correct to use this concept (al-Hanafi, 1997: 1/166). Among the reasons why
the ghazal evolved into divine love, the most important one can be
considered social and cultural change.

While human love ends with the death of the lover or separation from him,
it is not possible to talk about such a situation in divine love. Types of
divine love in Arabic poetry and the poems in which these loves are
discussed are divided into different types along with the intellectual
factors of the poems. The first of these is pure divine love, which is based
on avoiding exaggeration and is in accordance with the Quran and the
sunnah, and the other is philosophical divine love, which we can consider
as a type of shatahat (meaningless words), which is dense with closed
meanings and symbols and is kneaded with philosophical views.

Among the most important representatives of ghazal poems dealing with
divine love are Rabi‘a al-‘Adawiyya and Ibn al-Farid, who use a more
philosophical and symbolic language. One of the striking points in such
poem:s is that ascetic and sufi poets made some changes in some couplets
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dealing with the concept of human love and made references to divine
love by using the same meter and rhyme.

In this study, the emergence, development and independence of
ghazal poetry in the history of Arabic literature will be touched
upon, and then the views and thoughts of some sufi poets on the
subject of divine love will be included through their poems.
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Giris

Arap siiri medih, zem, nesib ve risa olmak lizere dort temel yapi lizerine
insa edilmistir. er-Rummani (6. 994) ise bu unsurlari nesib, medh, hica, fahr ve
vasf seklinde zikretmektedir (el-Kayrevani, 1981: 1/120). Gazel, Arap siirinin
Gzerine temellendirildigi bu temel unsurlardan en 6nemlisidir. Bu manaya
miteradif veya yakin kullanilan nesib, tesbib, teassuk gibi kavramlar da
onemlidir. Gazel mevzusuna deginmeden Once gazeli ortaya cikaran ragbet,
rahbe, tarab, gadab gibi kavramlara da yer vermek yerinde olacaktir. Zira ragbet
ile birlikte medih, korkuyla birlikte itizar ve isti‘taf, tarab ile birlikte 6zlem, &fke ile
birlkte heca ve itba olur. Abdulmelik b. Mervan’in (6l. 705) Emeviler dénemi
sairlerinden Arta’a b. Suhye’ye (6l. 705) bugtin siir irad edecek misin diye
sordugunda, “vallahi bugiin ne cosku ne de 6fke ne sarhosluk ne de ragbet var, o
halde ne diye siir sdyleyeyim”, seklinde cevap vermesi de bunu gdstermektedir
(el-Kayrevani, 1981: 1/121). Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi ask, farkh sekilleriyle
gazelin ortaya ¢ikmasina vesile olan temel unsurlardan bir tanesidir.

Ask ve Askla ilgili Temel Kavramlar

Arapcada ‘isk (Turkcedeki kullanimiyla “ask”), ‘a-s-k (&) siilasi fiilinin
masdarti olup, sevgide ifrat ve asiriliga isaret etmektedir (el-Cevheri, 1987: 4/1525).
‘Usuk kelimesinin sabit bir yoldan giden ve baska yola sapmayan deve icin de
sifat olarak kullanildig1 séylenmektedir (el-Ezheri, 2001: 1/118).

Hubb (&3) ise habbe (&3) siilasi fillinin masdar olan bugd (u=x)
kelimesinin ziddidir (el-Ferahidi, 1980: 3/13; el-Ezheri, 2001: 4/8).

Istilahi manada da bu iki terim s6zlik manasindan ¢ok da uzak degildir.
Gazali (6l. 1111), hubb yani askin, kisinin tabiatinin lezzet veren seye meyil etmek
anlaminda oldugunu, bu durumun daha glicli oldugunda ise ‘isk sekline
donistigini séylemektedir (el-Gazali, tsz: 4/296).

Sonug olarak “hubb”, bugzun ziddi olup nefsin akli da kullanmak suretiyle
birseylere ydnelmesidir. Ancak akil devre disi kaldiginda ve bu sevgi ifrat
boyutuna vardiginda ‘isk diye isimlendirilir (el-Berketi, 2003: 76; el-Menavi, 1990:
242). Ayni sekilde ‘isk kalbe diisen ve sevgili disinda herseyi yakan ylrege diisen
bir ates seklinde tanimlanmistir (et-Tahdnavi, 1996: 2/1181).

Hubb ve ‘isk arasindaki farka gelince: el-‘Askeri (6l. 1009), bu ikisi
arasindaki farka deginirken ilkinin kisinin tabiati geregi meylettigi fitri bir duygu,
ikincisinin ise sevgiliye ulasma yoéniindeki asir istekten kaynaklandigini ifade
etmektedir (el-‘Askerf, 1998: 122). Ebu’l-Beka (6l. 1683), bu ikisi arasindaki farkin
Ozetle, askin ickin sehvet ve istekle miindemic oldugunu, hubb kavraminin ise
bundan soyut oldugunu séylemektedir (Ebu’l-Bekd, 1998: 398).

Arap dilcilerinin isaret ettigi bir baska fark ise, hubb kavraminin asktan
daha genis kapsaml bir kavram oldugu seklindedir. Zira hubb sehvet ve istekle
birlikte iken ask ise daha dar cercevede sadece sehvet ve istekle ortaya
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gikabilmektedir. Bu yéniyle hubb asil iken, ask tali olandir. Arap dilbilimcileri
hubb ve askin mertebelerini de siniflandirmislardir. Buna goére ilk mertebede
heva (ssl)) gelir. Daha sonra ‘alaka (&=1) gelir ki bu da kalp icin gerekli olan
sevgi ve baglliktir. Kelef (Sl asini sevgi, ‘isk (&%) ise bundan daha st
seviyede olan sevgidir. ‘isk (&4al), kalbin kendisini yakan sevgi ve baglilik
atesinden lezzet almasi, levia (3eslll) ve 1&‘ic (z=>1)) insani yakip kavuran ask,
segaf (<)) ise askin kalbin her tarafini kusatmasi manasindadir. el-Ceva (ss')
bir nevi platonik ask diyebilecegimiz, kisinin icinde sakladigi ask, teym () ise
askin kisiyi kul, kéle durumuna getirmesidir. Arapcada reculun muteyyem ( Ja_
aiie), tabiri, ask ylziinden aklini yitirmis kimseler icin kullanilir (es-Se‘alibi, 2002:
129).

Bazi Arap dilcileri askin mertebelerine farkli isimler de eklemislerdir.
Ornegin velah (44) ask yiziinden kisinin aklini yitirmesi, sababe (il
sevgideki rikkat ve hararet, vecd (2> 4!') pesinden hiziin gelen ask, secen (u=<ll)
pesinden gam ve hiiziin gelen ask, vasab («=) askin elemi ve hastaligi, kemed
(=<1 aska dair hiizniin ketmedilmesi, erak (3,¥!) ask yiiziinden uykusuz kalma
hali, hulle (4s)1) baska hicbir sevgiyi kalbe dahil etmemeyi luzumlu kilan ask
durumu, vudd (25Y) ar1 ask ve sevgi, geram (2/_&))) daimi ve kisiyi birakmayan ask
seklinde tanimlanmistir (el-Kufevi, 1998: 398-399).

Nesib, Gazel, Te‘assuk, Tesbib Kavramlari ve Aralarindaki Farklar

Nesib, kadinlar hakkinda séylenen latif siirdir. Kudame’ye (61. 948) gore
ise kadinlarin yaratilis ve ahlaklarindan bahseden ve onlara yonelik sevgiyi isleyen
siirlerdir (Kudame b. Ca‘fer, 1884: 42). Gazel ise siir yoluyla kadinlarin génliini
kazanmaya c¢aba icinde olmak seklinde tanimlanmistir (Kudame b. Ca‘fer, 1884:
42). Tesbib ise sézliik anlami olarak yakma, tutusturma manasina gelirken (ibn
Manz(r: 1/481), 1stilahi manada ise kadinin gizelligini ortaya koyma ve asigin
ayrihk durumunda halini ifade etmesi (Nekri, 2000: 1/200), genclik giinlerinin
anilmasi, masukun vasiflarinin zikredilmesi ve asigin halinin ortaya koyulmasi
seklinde tarif edilmistir (et-Tahanavi, 1996: 1/433). Te‘assuk, sarfi agidan tefa“ul
veznindedir ki bu vezinde gelen bir fiil eylemdeki tekelliifli, zorlugu, bir isi
Ustlenmeyi, bir seye katlanmayi ifade etmektedir (Sibeveyhi, 1988: 4/71). Istilahi
manada ise siirde aski ifade etmede miibalagaya kagmak seklinde tanimlanmistir
(el-Himyeri, 1999: 7/4561). Tasavvufi bir terim olarak ayni kavram goriiniise ve
insanlara bagliliktan kurtulup ilahi aska ulagmayi ifade etmektedir (el-Curcani,
1983: 119). el-Kayravani (6l. 1064), bu dort kavramin aslinda ayni manada
oldugunu sélemekle birlikte Kudame b. Ca‘fer’in Nakdu’s-Si‘r isimli eserinde bu
kavramlarin farkli manalalara geldigini ifade ettigini naklen aktarmaktadir
(Kudame b. Ca‘fer, 1884: 41-42).

Abbasiler Dénemi Oncesi Gazel

Cahiliye dénemi Arap siirinde gerek ask konusunu ele alan kasidelerde
gerekse farkli konulardaki kasidelerde gazelin &nemli bir yeri vardir ki bu
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dénemde en cok islenen konulardan biri ask konusudur (Faysal, 1959: 3). Bu
dénem sairleri gazel siirlerini farkli sekillerde 6n plana ¢ikarmislardir:

Cahiliye dénemi sairlerinin imruu’l-Kays’in (8l. 540) muallakasinda oldugu
gibi kalintilarin basinda durup aglayarak bu kalintilarla konusmalari ve bu
vesileyle asklarini dile getirmeleri seklinde ortaya ¢ikmistir (imruu’l-Kays, 2004:
110):
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Durun, sevgilinin hatirasina ve onun ed-Dahdl ile Havmel arasindaki Siktu’l-
Liva’da bulunan yurduna aglayalim.

Aglayalim Tadih ve el-Mikrat’a dek uzanan, giineyden ve kuzeyden esen
riizgarlarin dokumasiyla izleri silinmemis sevgilinin hatirasina.

O yurdun sahalarinda ve batakliklarinda bembeyaz geyiklere ait karabiber
tanelerini andiran giibrelerini goériirsin.

ibn Kuteybe (6. 889), sairin kalintilari ziktetmek suretiyle uzaktaki
sevdiklerini andigini ve bu bu vesileyle mekani vesile kildigini, nesib bélimiinde
ayriigin acisini ve sevdiklerine duydugu ézlemi ifade ettigini sdéylemektedir (ibn
Kuteybe, 2002: 1/75).

Ayni dénemin bazi sairleri ise Antere’nin siirinde oldugu gibi kahramanlik
ve mertlikten bahsettikleri yerde sevgililerini de anmak suretiyle ask konusunu
kahramanlik konusuyla bir araya getirmislerdir (et-Tebrizi, 1992: 171 ve 191):
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Atlilara sorsaydin bari ey Malik’in kizi hakkimda cahili olup da bilmedigin
seyleri

Cenk edenler anlatirdi sana nasil akin ettigimi ve ganimetlerden nasil uzak
kaldigimi
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Seni andim yagmur gibi (zerime yagarken mizraklar ve Hind kiliglarinin
darbesinden akarken bedenimden kanlar.

O anda kiliglari 6pmeyi diledim, zira gilimseyen dudaklarin misali
parildamakta idiler.

Antere’nin beyitlerinde 6rnegini gordigimiz afif gazel yaninda bu
dénemin bazi sairleri sevgiliyle olan flértiinden ve sevgilinin bulundugi mekana
nasil gizlice girdiklerinden bahsetmektedir. Bu tiiriin en énemli temsilcilerinden
biri imruu’l-Kays’tir (imruu’l-Kays, 2004: 112-113):

I EMNFNATENE sy v A& Rha5a
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O giin bindigimde Uneyze’nin mahfesine, eyvahlar olsun, bineksiz
birakacaksin beni, dedi.

Mahfe yan yatinca dedi ki bir taraftan: in artik imruu’l-Kays éldiireceksin
devemi

Sadru’l-islam Déneminde Gazel

islami dénemde fiituhatin yaninda islam dininin mana bakimindan bu dinin
ruhuna uymayan siirlerin sdylenmesini nehyetmesi sonucu gazel siirine olan ilgi
azalmistir (Faysal, 1959: 181). Bunun sonucunda;

1. Gazelde daha ¢ok kinayelere basvurulmustur. Bu dénemde Hz. Omer’in
kadin temal siir sdyleyen sairlerin kirbaglanmak suretiyle cezalandirilagini
sdylemesi tizerine Humeyd b. Sevr (6. 650) sevdiginin ismini beyitlerinde acik¢ca
zikretmek yerine Araplarin kinaye olarak kadin icin kullandiklart (el-Hamevi, 1993:

3/1223) serha (2‘3)‘5\) kelimesini kullanarak su beyitleri séylemistir (Humeyd b.
Sevr, 2010: 330-331).
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Allah Malik’in agacminin (kizinin) biitiin agaclarin dallarindan yiiksekte boy
salmasini diledi.

Bir agag ki yanlara ve boyuna uzamis, dallari uzun ve yapraklari azdir bu uzun
boyluagacin.
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Soguk olur golgesi ne Oglen vakti golgelediginde ne de aksam

golgelenebilirsin soguk golgesinde.

2. Islamin ik dénemlerinde, Ka'b b. Zuheyr’in (6. 645) Hz. Peygamber’den
Ozir dilemek ve kendisini 5vmek gayesiyle sdyledigi Kaside-i Biirde’sinde oldugu
gibi bazi sairler kasidedeki nesib gelenegini devam ettirmislerdir (Ka‘b b. Ziheyr,
1997: 60):

Jsfaddipldaann Uy fuas 8 da L& g

Suad ayrihp gitti, génliim kederli ve onun pesine takilip gitmistir bugiin, fidye
verip kurtulabilecek durumda olmayan bir esir gibi.

3. Sairler, sevgilinin yasadigi diyarlar anmak igin kalintilardan bahsettikleri
kasidenin giris kismini muhafaza etmeye, kalintilarla konusmaya, silik izleri
vasfetmeye devam etmis ve bununla yetinmeyip bazen de islami ve islami davay:
savunduklart siirlerinde siirlerine bu formla baslamislardir. Hassan b. Sabit’in (6.
680) kasidelerinden biri buna dair 6rneklerden sadece bir tanesidir. Sair,
kasidesinin girisinde kalintilardan, izlerden, sevgilinin 6zelliklerinden bahsettikten
sonra kasidesinin devaminda Peygamberi ve islami savunmaya baslamakta ve
Hendek Savas’nin oldugu giin ordularin bir araya gelip toplanmasindan
bahsetmektedir (Hassan b. Sabit, 1994: 22).
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Sevgilinin virane olmus, sénik izleri kalmis o yurdu kendisiyle konusana
cevap verir mi ki?

Birak o virane diyarilari anmayi ve birak anmayi hos sohbet, giizel kdrpe
kizlar.

Sikayet et hiznuni Allah’a ve &fke ile toplanarak Peygamberin etrafini
kusatanlari.

Emeviler D6neminde Gazel

Emeviler ddneminde gazelin taklidi gazel, uzri gazel, sarih gazel gibi bircok
tlrd ortaya cikmistir ki bunlardan sonuncusu bazi ydnleriyle ahlaka ve dini
ilkelere aykirt 6zellikler barindirmaktaydi.

Uzri gazel, daha ¢ok ¢&l ortaminda ortaya c¢ikan ve Hicaz’daki Uzre
Kabilesinin bu anlamda 6n planda oldugu bir gazel tiiriiydi (el-Cevari, 1948: 36).
Bu tiir gazelin ortaya ¢lkmasinin bir sebebi islamin ilk dénemini takip eden dért
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halife déneminin toplumu islami terbiye ve ahlaka gore yetistirmesi ve bu
anlamda bazi hassasiyetlerin olusmasidir (Faysal, 1959: 236-239). Nihayetinde bu
bélgenin sairleri fitri bir duygu olarak aska dair gazelleriyle 6n plana ¢ikmiglardr.
Bir rivayete gore bu kabiledekilerden birine, “sizler insanlar icinde en duygusal
insanlarsiniz”, dendiginde, “evet vallahi, arkamda biraktigim otuz geng var ki her
biri verem hastaligina yakalanmis ve bunlarin tek devasi asktir”, cevabini
vermistir (et-Ten(hi, 1995: 5/95). Bu gazel tiriinin en 6nemli temsilcilerinden
Cemil Buseyne (6. 701) bir gazelinde sunlari séylemektedir (Cemil Buseyne, 1988:

42):
R - TN PO PR E RV -
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Kalbim istemez Buseyne’den baskasinin askini ve ondan gayrisini, kalbimde
Buseyne’ye besledigim askin var mi ki bir faydasi?

ikimiz yaratiimadan &énce ruhum ruhuna asik oldu, sonra birer nutfeden
ibaretken ve besikteyken ortakti yazgimiz.

Zaman gectik¢e Omriimiizden artti sevgimiz ve bir giin 6lsek bile sona erecek
degil bu sevgiye olan ahdimiz.

Bir ask ki bu ask her sartta daim kalacak ve yerin altinda mezarin karanliginda
bile gelip bizi bulacak.

Benzer bir 6rnege Kays b. Mulevvah’in (6l. 690) Leyla’si icin yazdigi
beyitlerde rastlamaktayiz (Kays b. Mulevvah, 1999: 59):

PUUR R ) B Y LS R uu;d_g@_gs_aa_mu
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Gecenin bir vaktinde zayif bir dalin lzerinde bir gilivercin 6ttii ben
uykudayken.

O anda kendimi kinayarak ve 6ziir beyan ederek dedim ki icimden:
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Ben gercekten de Leyla’yr tutkuyla sevdigimi iddia mi ediyorum, o zaman
neden hayvanlar agladigi halde ben aglamiyorum.

Yalan sdyledim yemin olsun ki asik olsaydim glvercinler benden &nce
aglamazd.

Sarih gazel ise, sehevi duygularn ve lezzetleri her seyin 6niinde tutan,
cahiliye dénemi ask anlayisinin egemen oldugu belli bir kesimin séyledigi ve
énciiligini Omer b. Ebi Rebi'a’nin (81. 711) yaptigi gazel tiiriiydi. Bu tiir gazelin
ortaya cikis sebepleri arasinda Emevi dénemi siyaseti, bolluk ve refah ortami,
eglence mekanlarinin artmasi sayilabilir (Faysal, 1959: 296). Bu tir gazelin
belirgin 6zellikleri arasinda uzri gazelin aksine iffete 6nem vermemesi, kadinlarin
vasiflarina yer vermesi, gecici asklara, flérte yer vermesi, sehevi duygulari 6n
plana ¢ikarmasi gibi 6zellikler sayilabilir. Omer b. Ebi Rebi‘a’nin gecenin bir
vaktinde gizlice sevgilisinin yanina varmasini anlatan beyitleri bu kabildendir
(‘Umar b. Ebi Rebi‘a, 1996: 125).

Dl elball E8 8 fnlian usihal 5 afia o glall Eunia Lild
Dhiwasisdle szl Adee sl G e
Sl ool e STy lal) Ao Sl 250 e Sl
Deaiiiadle phsm SalSy Sl Lglald i e
S| B P SN PO L S ISP R CRY PRt PRGN

Kavmin sesleri gelmez oldugunda ve lambalari sénmeye basladiginda ve
a¢limaya baslayip da aydinlatmaya basladiginda gecenin cicekleri,

Ay battiginda, ki severdim ayin batisini, cobanlar ¢ekilip gittiginde ve uykusuz
geceleyenler uykuya dalmaya basladiginda,

Uykuyu kacinp goézlerimden bir yilan misali siiziildim ve bir taraftan goz
ucuyla yoklamaktaydim etrafimi.

Sevgilimin karsisinda belirdim bir anda ve selamladim onu, korkarak cekildi
bir kenara o anda, yiiksek sesle selamima karsilik verecekti az daha.

Korkudan emin olup da kendini rahat hissettiginde, yticeler yiicesi Rabbin
seni muhafaza etsin, dedi bana.

ilahi Ask Kavrami, Ortaya Cikis Siireci ve Sebepleri

Abbasiler doneminde sosyal ve siyasi sebepler gazel siirinde farkli
yo6nelislerin ve siir akimlarinin ortaya ¢ilkmasina ortam hazirlamistir. Bu dénemin
gazel siirlerini yaygin bir sekilde sarih gazel, hamriyyat ve mucun siiri ile ilahi agk
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siirleri 6n plana ¢ikmistir. Tabi bu tiir siirlerin ortaya ¢ikmasina farkli sebepler
zemin hazirlamistir.

Kalbin her tarafini Allah sevgisinin kusatmasi ilahi ask diye tanimlanmistir.
Bu ask derin ve samimi oldugu oranda Allah disinda kalan herseye duyulan sevgi
o derece azalmaktadir. BOyle bir ask alemi ve varliklart farkli gérmeyi de
beraberinde getirmektedir (et-Tahanavi, 1996: 2/1482). Sair Necmuddin b. israil
(6l. 1278) bu durumu su beyitlerle ifade etmektedir (Zeydan, 1996: 10):

Asd ol lilice, e LalE ke 30380

Kainati askin ile doldurdun seven hicbir kalp yoktur ki senin askinla dolup
tagmasin

ilahi agk kavrami ile ilgili islam alimleri, fukaha ve mutasavviflar arasinda
gorus ayriliklart yasanmis, bunlarin énemli bir kismi ask kelimesinin insana karsi
beslenen bir duygu oldugunu ve dolayisiyla bu kavramin kullanilmasinin dogru
olmadigini séylemislerdir (el-Haneff, 1997: 1/166).

ilahi ask kavrami hicri Giclincii yiizyilldan sonra ortaya cikan bir kavramdir.
Bu déneme kadar Allah sevgisi el-hubbu’l-ilahi ya da el-mehabbetu lillah gibi
kavramlarla ifade edilmektediydi. Ancak tasavvuf hareketlerinin yayilmasiyla el-
isku’l-ilahi (ilahi ask) kavrami yaygin olarak kullanilmaya baslanmistir (et-Tayyib,
2003: 494).

Gazelde Beseri Ask Konusu Yaninda ilahi Ask Konusuna Yer Verilmesi

Gazelde beseri ask konusu yaninda ilahi aska yer verilmeye baslanmasinin
sebepleri arasinda en 6nemlisi toplumsal ve kdltiirel degisim sayilabilir. Beseri
ask, sevgilinin 6limi veya ondan ayriimak ile biterken ilahi askta bdyle bir
durumdan bahsetmek s6z konusu degildir. Bu gazel tilriiniin ortaya ¢ikma
sebepleri arasinda sunlan zikretmek miimkandiir:

1. Uzri gazel sahiplerinin sevgideki sadakatleri ve iffeti 6n planda tutmalari.
Sehvet ve sufli duygularin onlarin  dinyasinda pek bir ehemmiyeti
bulunmamaktadir. Sevdigin kisiye kavusman durumunda ne yaparsin, seklinde
soru sorulan uzri gazel sairlerinin birinin, onun yiiziine gz ucumla bakar, onu
zikretmekle kalbimi rahatlatir, ortaya ¢lkmasindan hosnut olmayacag seyleri de
gizli tutarim, dedikten sonra su beyitleri irad etmistir (ibn Kayyim el-Cevziyye,

1997: 220):
Al e Suld AN Capa LadSiaie Cacliay o B4
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Sevgiliyle basgbasa kaldigimda Allah korkusundan ve harama duiskiin
olmadigimdan korurum iffetimi.

Elinde su olan bir oruglu gibi, cani ¢eker susuzlugundan lakin sabreder ve
tadina bakmaktan imtina eder.

Sonug olarak uzri siir sonraki sairleri de etkilemis ve sufli duygulardan uzak
ilahi askin islendigi siirlerin yazilmasina ortam hazirlamistir.

2. Stinnete dayali ve felsefi temelleri olan tasavvuf hareketlerinn ortaya
¢tkmasinin da ilahi ask temali gazellerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Tasavvuf siiri boylelikle Abbasiler dénemiyle birlikte miistakil bir siir haline
gelmis, bu tir siirin 6nciileri ilahi askin mertebelerinden, ahvalinden bahsetmeye
baslamislardir. Ebu’l-Huseyn en-NGri’nin (6. 907) asagidaki beyitleri bu duruma
isaret etmektedir (es-Sulemf, 1998: 52):

s Las Ll & ha hiha dula 38 Js5la oS
LRl maigia Al ol o didll e sag

Onun hasretiyle nice kez yuttum acilarimi ve kalbim duracak oldu onun ask
acalari karsisinda.

Beni musibetlere ugratan ve helak eden askina yemin olsun ki senin igin
aglamaya devam edecek ya da kavusacagimiz giinii bekleyecegim.

en-Narf, beyitlerinin devaminda Allah sevgisi ve Allah’a kavusma gayesi
glttligl yolda ilahi ask ugrunda bela ve musbetlere hazir oldugunu, ¢ektigi aci ve
izdiraplarin kendisine en biiylik hazzi verdigini su beyitlerle ifade etmektedir (es-
Sulemi, 1998: 52):

3 AL edE Sl AL e K )

o 2 [ >
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Ey sevgili hastaligin sebebiysen sen tesekkdirii de hakkdedensin
Azaba dicar kil kalbimi ve hastaliga yeter diyecek bir kalp birakma.

Sair burada adeta kendisini hasta dislren bu ilahi asktan sikayetci
olmadigini bilakis bu durumdan ¢ok memnun oldugunu ifade etmektedir. Zira bu
ask, onun hi¢bir aciyr hissetmemesine vesile olmustur (Dayf, 1960: 4/244/245).

3. Sarih hissi gazel sairlerinin ahlaki ilkelerde degisim ve doéniisiim
gecirmelerinin de bu tiirden siirlerin ortaya ¢lkmasina zemin hazirlamistir. Beseri
ask konusunu ifrata varabilecek derecede siirlerinde isleyen bazi sairlerin
hayatlarinin  bir déneminde tevbeye etmeleri ve beseri agktan ilahi aska

13



Arap Edebiyatinda Gazel Siirleri ve Bu Siirlerin Beseri Askin Yaninda Tarihi Stire icinde flahi
Ask Mefhumunu Konu Edinmesi

y6nelmeleri bu tiirden siirlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirflamistir. $airlerden
birinin mezarliktan gecerken lizerinde siyah elbiseleri olan bir giizel bir cariyeyi
gordiikten sonra ona asik olmasi sonucu sdyledigi beyitler ve sonrasinda
aralarinda gecen diyalog bu duruma isaret etmektedir (el-Cevzi, 1998: 104):

Caglata oldlly Hlabe 8 005 Baals Guaill G ol K308

Ciplia 1Al 33 lbiiaga,h A G H  sel iy,
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Logalia QAN A Candll Jlay ety SRR 4 Q3R (50

Diinyada bir giines olur sanirdm ve gizellikle vasfedilenin sadece ay
oldugunu bilirdim.

Ta ki seni seni siyah kiyafetler icinde ve saginin tellerinin yanaklarina
uzandigini gérene kadar.

Gittim ama bir taraftan kalbim perisan ve hasta diismis askinla, cigerim
yanar ve gozlerimden yaslar akar o anda.

Cevap ver bana zira bu cevapla meskur olursun ve firsata dénistir askinla
yanan kisinin sana olan askin.

Sair, yazmis oldugu bu beyitleri cariyeye dogru atmis, beyitleri okuyan
cariye desu beyitlerle kendisine cevap vermi§tir:

&Jg*
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Soy sahibi, asil biriysen sayet, bil ki asiller haramdan gozlerini sakinmakla
bilinirler.

Zinakar kimseler ahlak sahibi olmayan kimselerdir ve bil ki kiyamet gini
hesaba cekileceksin.

Umidini kes benden yiizii kara olasica adam ve bil ki benim kalbim cirkin
seylere meyleden bir kalp degil.

Sair bu beyitleri okuduktan sonra kendisini kinamig ve bir kadinin senden
daha cesur olmasi ne kétii birsey, demis daha sonra tevbe ederek yiinden bir aba
giymis ve Mescid-i Haram’a yonelmistir.
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Arap Siirinde ilahi Askin Tiirleri

Bu tiirden siirler fikri amillerle birlikte farkh tiirlere ayriimaktadir.
Bunlardan ilki miibalagadan kaginmayi esas alan ve Kur’an ve siinnete uygun olan
safi (mucerred) ilahi ask, bir digeri de satahat (manasiz sozler) tiriinden
addedebilecegimiz, kapali anlamlarin ve sembollerin yogun oldugu ve felsefi
gorislerle meczedilmis olan felsefi ilahi agktir.

1. Saff (Miicerred) ilahi Ask

Bu tiiriin en 6nemli temsilcilerinden biri ilahi askin sehidi olarak da anilan
Rabiatu’l-Adeviyye’dir (61. 801) (ez-Zehebi, 1985: 8/241; es-Safedi, 2000: 14/37; ibn
Hillikan, 1900: 2/285). ilahi askin temel ilkeleri, haramdam uzak kalmak, diinyanin
eziyetlerine katlanmanin Cehennem atesinden katlanmaktan daha iyi oldugu ve
bu anlamda sabirli olunmasi gerektigi, riyadan uzak kalma, ¢okca ibadet etme
esaslarina dayanir (ibn Hillikdn, 1900: 2/285). Bunun yaninda Allah’in emirlerine
uyarak istikamet lizerinde olmaktir. Rabiatu’l-Adeviyye, bu minvalde séyle der
(el-Beyhaki, 2000: 1/386):

sl adlnelina A b eldipalyl sl

fhd Soad Al Gl &) ARy Balia S (LS 3]

Severmis gibi gériiniip isyan edersin ilaha, bu durum siiphesiz akla ve kiyasa
muhalif bir durumdur.

Sevginde samimi olsaydin sayet, itaat ederdin Rabbine, zira seven Kkisi
sevdigine itaat eder.

Bu yolda ibadetin gerekli oldugunu ve Allah’a ulasmanin yolunun ¢ok¢a
ibadet etmekten gectigini Rabiatu’l-Adeviyye su beyitlerle ifade etmektedir (ibn
Ebi’d-Duny3, 1993: 111; el-Mervezi, 1988: 105; ibnu’l-Cevzi, 2013: 12/31):

e llallladlagiy  2p8) Mall; gt iSlia
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Sana ibadet etmek bir nur iken uykuda insanlar, bilmezmisin ki uykun
namazin ziddidir.

Omriin, akledersen eger, bir firsattir ve sana verilmis bir zamandir ve émiir
glin gectikce yok olur gider.
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Yine Rabiatu’l-Adeviyye’ye gére bu yolun salikleri i¢in Allah’a ibadet
etmenin temel gayesi sevap kazanma ya da O’nun azabindan korunma degil,
rizasini kazanmaktir (el-Beyhaki, 2000: 1/373). O baska beyitlerinde bu minvaldeki
goruglerini biraz da ifrat derecesine vardirarak Allah’a korkudan dolay! ibadet
etmenin putperestlige yakin bir durum oldugunu ifade etmektedir (Zuhayr, 2005:
78).

Rabiatu’l-Adeviyye’ye goére askin mertebeleri vardir: Ona gore askin bir
basi ve sonu vardir. Allah’in yaratiklarindaki buyukliglne, kitabinda inen
glzelligini ve heybetini gosteren ayetlerine bakildiginda, ayn’el-yakin mertebesi
ortaya ¢ikar. Allah’tan baskasindan ilgi-alakay! koparmis, baskalarini anmaktan
¢ok O’nu anmakla mesgul olan kisi, perdelerin kalktigi ve engellerin kaldirildig
hak mertebesine gelir ve Allah’in giizelligini ve miikkemmelligini goriir (el-Makkarf,
1997: 5/325)-

2. Felsefi ilahi Ask

Siirde bu akimin en 6nemli 6nciilerinden biri ayni zamanda déneminin
miras hukukcularindan biri olan ve Sultanu’l-Asikin (Asiklarin Sultani) lakabiyla
meshur ibnu’l-Fanz’dir (6. 1235). Siirlerinde akiciigl ve belagati bir araya
getirmistir (ez-Zehebi, 1985: 22/368). Bircogu tarafindan déneminin en 6nemli
sairi olarak gérilmistir (ibnu’l-imad, 1986: 7/262). ilahi ask konusunda daha ¢ok
felsefi goriislere meyletmis ve tasavvuf ehlinin bu ydndeki gorislerinden
etkilenmistir (ibnu’l-imad, 1986: 7/262; ez-Zirikli, 2002: 5/55; el-Fasi, 1998: 5/366).
Siirlerinde yogun olarak satahata ve sembollere ve vahdet-i vucud anlayisina yer
vermistir ve déneminin bazi ulemasi onun bazi beyitlerini de érnek gdstererek
zindiklikla itham etmislerdir (ez-Zehebi, 1985: 22/368).

Bu anlayista olan bazi mutasavviflar, bu yolda siiluk edenlerin Cenab-i
Hakk’a giden yolun sonuna erdiklerinde tevhid ve ilim denizine dalip
gideceklerine ve kainatta sadece Allah’I géreceklerine inanmaktadirlar. Gergek
varligin Allah oldugu ve O’ndan baska her seyin uydurma ve hayallerden ibaret
oldugu konusunda filozoflarin sozlerine goriislerine yakin  goriislere
katilmaktadirlar (el-Cuheni, 1999: 1/256).

ibnu’l-Fariz’in ask konusunda kendine has bir felsefesi vardir. Ona gére
ask, tdrleri, ilkeleri ve sonuclariyla ilgili anlamlar tasir. Samimi ve kararli insan igin
ulasilamaz, ¢lnki baslangicr zorluk, ortasi hastalik ve sonuncusu cinayet olan
dereceleri ve sartlari vardir ve her asik en yiiksek mertebelere ulasamaz, ctinki
ask kalbe sikinti, bedene hastaliktir ve sonu bu yolda sehit olmaktir. Bu yiizden o
soyle der (ibnu’l-Férid, 1990: 162):
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Mutlu yasamak istersen askin acisiyla dl, aksi halde aski yasayacak bagka ask
ehlivardrr.

Onun sevgisiyle slmeyen kimse onunla var da olamaz, zira arilar bal veremez
emek verip durmadan.

Sairin buradaki 6liimden kasti sembolik olarak ilahi askta kaybolmaktir.
Zira bu yolda siiluk eden kisi mekan ve zamandan soyutlanir ve Allah’in nurundan
baska hic birsey gérmez hale gelir (Dayf, 1960: 7/358).

ibnu’l-Fariz, gibi agigin biiyiilendigi giizelligin ilahi giizellik olduguna inanir.
Ona gore kainattaki her gilizellik ve sis, onun tecellilerindendir. Clinkii varlik
alemindeki her giizel sey ve her giizel insan, bu giizelligi ilahi glizellikten almistir.
Yine ona gore Lubne’yi seven Kays bin Zureyh, Leyla’nin askiyla yanip tutusan
Mecnun ve Azza’ye asik olan Kuseyr gibi asik sairler, ancak sevgilinin dis
goériniisiinde ortaya cikan ilahi giizellik kargisinda biiyiilendiler (ibnu’l-Farid,
1990: 44).

ibnu’l-Fariz, sarabi tanimlamada da ¢ok basariliydi ve bu konuda Ebu
Nuvas gibi 6nciilleri geride birakacak kadar ustaydi. Ona gore bu sarap, 6zellikleri
ve etkisi bakimindan benzer olmasina ragmen lezzet veren icecekten ibaret bir
sarap degil, daha Ustlin bir sarapti. O, sarabi ilahi asktan sarhos olmanin bir
semboli olarak gérmistir. Zira asik olunca, ezeli nefsin sirlari olan manevi
nurlara sahit olur, sadece kadim manalarin sirlarini gériir ve duyusal olaylari inkar
eder. ibnu’l-Farid, bu durumu su sekilde dile getirmistir (ibnu’l-Farid, 1990: 44):

ARG O dl e le S Aahbaal J & e Wy

Sarabi yudumladik sevgiliyi anmak icin ve onun askiyla sarhos olduk
Uzum baglari yaratiimadan 6nce.

Sair bu beytinde ayni zamanda asigin masuguna ulasma yolunda ¢iktigl
yolculugun ¢ok kadim zamanlara dayandigini, hatta zaman ve mekandan soyut
bir sekilde gerceklestigini ifade etmektedir.

Sonug

Cahiliye donemi eski Arap siirine kadar uzananan gazel, ask ile ilgili
duygulari, sevgilinin vasiflarini ve sevgiliyle zaman gecirilen mekanlari isleyen bir
tiir olarak karsimiza cikar. Gazel siirleri islami dénemle birlikte farkli bir boyuta
evrilmis, sonrasinda miistakil bir tiir haline gelmistir. Abbasiler dénemi siirinde
toplumsal, kdiltiirel ve dini saiklerle birlikte bu tiirden siirler ilahi askin ve
tasavvufa dair ilkelerin konu olarak edinildigi bir alana doniismiistir. Bu tiiriin en
o6nemli temsilcileri arasinda ifadelerinin berrakligi sebebiyle Rabiatu’l-Adeviyye ve
daha ¢ok sembolik ve felsefi bir dil kullanan ibnu’l-Fariz gelir.

Rabiatu’l-Adeviyye sairden &te ilahi aska kendini adamis bir sahsiyettir.
Eger kafiyelere boyun egseydi tartismasiz déneminin en iyi ask sairlerinden biri
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olurdu. Ama o daha ¢ok basit bir dille ilahi aski dile getirdigi siirleriyle bilinmistir.
ibnu’l-Fariz ise cagdaslarina muhalif disen gorisleri ve felsefi ilahi aska dair
sembolik siirleri olmasaydi belki de sesi ve séhreti caglari asan bir sahsiyete
donistirdii. Fakat onun ilahi askla ilgili meshur séylemleri bircogu tarafindan
satahat tlirinden degerlendirilebilecek sOfilerin sahte abartmalari arasinda
sayllmistir. Onun Allah’a ulasan yolu tarif etme, zahiri amellere olan ihtiyaglar ve
vahdet-i viicut ile ilgili goérisleri cagdaslari dahil zihinleri karistirmaktan 6teye
gecmemistir. Zira sembolik de olsa kullandigr dil kitap ve siinnete mubhalif
gorusler ihtiva etmekteydi.
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