Eruygur, Adilcan ve Asci, Ufuk Deniz (20241). Uygur inanclarinda Kadin-Seytan iliskilendirmesi ve
Atasozleri, Masallar ve Kosuklardaki Yansimalari, Uluslararast Uygur Arastirmalar: Dergisi, Sayn:
2024/24,s.9-29.

UYGUR INANCLARINDA KADIN-SEYTAN ILiSKILENDIRMESI VE ATASOZLERI,
MASALLAR VE KOSUKLARDAKI YANSIMALARI

[Arastirma Makalesi / Research Article]

Adilcan ERUYGUR"

Ufuk Deniz ASCI™
Gelis Tarihi: 05.07.2024 Kabul Tarihi: 06.10.2024
0z

Bu makale, Uygur Tirklerinin inan¢ sistemlerinde kadin ve seytan
iliskilendirmesinin analizini ve bu iliskilendirmenin Uygur atasézleri, masallari ve
kosuklardaki yansimalarini ele almaktadir. Calisma, Uygur halkinin mitolojik ve dini
inanglarinin kadina dair tutumlarini nasil sekillendirdigini ve bu tutumlarin halk
edebiyatinda nasil temsil edildigini arastirmaktadir. Literatiir taramasi ve metin
analizi yéntemleri kullanilarak elde edilen veriler, kiiltiirel dilbilim cercevesinde
yorumlanmgtir. Uygur Tiirklerinin tarih boyunca benimsedigi Samanizm, Budizm,
Maniheizm ve Islamiyet gibi dinlerin etkisiyle kadinin seytanla iligkilendirilmesi,
toplumsal algilar ve dini inanglarin bir yansimast olarak ortaya ¢ikmistir. Uygur
mitolojisinde Albis, Alkarisi, Argura, Cadilar, Cinler, Ecinni, Kempir, Peri, Mistan ve
Yalmavuz gibi kétiiltigii temsil eden varlhiklar genellikle kadin formunda tasvir
edilmistir. Uygur halk edebiyatinda kadin-seytan iliskilendirilmesi, atasézleri,
masallar ve halk kosuklarinda sikca karsimiza ¢ikar. Bu atasozleri ve edebi eserler,
kadinin kurnaz, manipiilatif ve tehlikeli olarak tasvir edilmesini pekistirir. Calisma,
kadin-seytan iliskilendirmenin Uygur kiiltiirtindeki toplumsal cinsiyet rollerinin ve
dini inanislarin dilsel ve edebi yansimalarini derinlemesine analiz ederek, Uygur
kiiltiirtiniin zenginligini ve derinligini daha iyi anlamamiza katki saglamayi
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimler: Uygur Tiirkleri, Kadin, Seytan, Toplumsal Cinsiyet, Atasizleri.

THE WOMAN-DEVIL RELATIONSHIP IN UYGUR BELIEFS AND
ITS REFLECTIONS IN PROVERBS, TALES AND BALLADS

Abstract

This article examines the association of woman and devil in the belief systems of
Uyghur Turks and the reflections of this association in Uyghur proverbs, tales and
koshuks (Ballad). The study investigates how the mythological and religious beliefs
of the Uyghur people shape their attitudes towards women and how these attitudes
are represented in folk literature. The data obtained through literature review and
textual analysis have been interpreted within the framework of cultural linguistics.
Under the influence of religions such as Shamanism, Buddhism, Manichaeism and
Islam that Uyghur Turks have adopted throughout history, the association of women
with the devil has emerged as a reflection of social perceptions and religious beliefs.
In Uyghur mythology, beings representing evil such as Albis, Alkarisi, Argura,
Witches, Djinn, Ecinni, Kempir, Fairy, Mistan and Yalmavuz are usually depicted in
female form. In Uyghur folk literature, the woman-evil association is frequently
found in proverbs, tales and ballads. These proverbs and literary works reinforce the
portrayal of women as cunning, manipulative and dangerous. The study aims to
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contribute to our understanding of the richness and depth of Uyghur culture by
analyzing in depth the linguistic and literary reflections of gender roles and religious
beliefs in Uyghur culture.

Keywords: Uyghur Turks, Women, Demons, Social Gender, Proverbs.

Giris

Tiirk diinyasinin kokli kiiltiirlerinden birini olusturan Uygur Tiirkleri, tarih boyunca zengin
bir inang sistemi ve edebi birikim gelistirmislerdir. Bu inan¢ sistemi ve edebi birikim,
toplumsal cinsiyet rolleri ve semboller aracilifiyla sekillenmis, kiiltiirel kimlik ve toplumsal
yapiy1 derinden etkilemistir. Uygur kiltiiriinde kadin figiiriiniin seytanla iliskilendirilmesi,
tarih boyunca mitler, halk masallari, kosuklar, atasozleri ve dini inanislarla giiniimiize kadar
ulasan bir olgu olarak dikkat ¢eker. Bu iliskilendirme, kadinlarin toplumsal rollerini ve
statiilerini belirleyen gii¢lii bir sembolik anlatidir ve onlarin toplumsal ve dini hayattaki

yerlerini sinirlandirmak icin kullanilmistir. Bu durum, dilsel ifadeler ve edebi eserlerde de
kendini gosterir.

Bu makalede, Uygur Tiirklerinin inanc¢ sistemlerinde kadin ile seytan ve tiirevlerinin
iliskilendirilmesinin analizi ve bu iliskilendirmenin Uygur halk edebiyatindaki yansimalari
ele alinacaktir. Kadin ve seytan arasindaki bu sembolik iliskilendirme, toplumsal cinsiyet
rollerinin, dini inanislarin ve dilsel ifadelerin bir yansimasi olarak incelenecektir. Uygur
Tiirk¢esinde kadin ve seytan iliskilendirmesine dair atasézleri, bu iliskinin kékenlerini ve
toplumsal algilar iizerindeki etkilerini anlamamiza yardimci olacaktir. Ayni zamanda, bu
dilsel ifadelerin Uygur halk edebiyatindaki yansimalari halk masallar1 ve kosuklari
tizerinden ele alinarak incelenecektir.

Uygur halk edebiyatinda kadin ve seytan iliskilendirmesi sikca rastlanan bir tema olarak
karsimiza ¢ikar. Halk masallari ve kosuklarda kadin figiiri, seytani giiclerle baglantili olarak
tasvir edilir. Bu anlatilar, toplumsal cinsiyet rollerinin pekistirilmesinde ve kadinlarin
toplumdaki yerlerinin belirlenmesinde ©6nemli bir rol oynar. Bu arastirma, Uygur
Tirklerinin inang¢ sistemlerinde kadin ve seytan iliskilendirmesinin tarihsel ve kiltiirel
kokenlerini ortaya koyarak bu iliskilendirmenin dilsel ve edebi yansimalarini analiz etmeyi
amaglamaktadir. Bu baglamda, toplumsal cinsiyet rolleri, dini inanislar ve kiiltiirel
semboller gibi unsurlarin nasil bir araya geldigi ve Uygur halk edebiyatinda nasil ifade
buldugu incelenecektir. Elde edilen bulgular, Uygur kiiltiiriiniin zenginligini ve derinligini
daha iyi anlamamiza katki saglayacak ve kiiltiir dilbilim perspektifinden yeni bakis acilari
sunacaktir. Ayrica, bu ¢alisma kiiltiirel sembollerin ve dilsel ifadelerin toplumsal yapilari
nasil sekillendirdigini ve bu yapilarin edebi eserler aracilifiyla nasil aktarildigini
gostermeyi amaclamaktadir. Bu sayede, Uygur Tiirklerinin kiiltiirel ve edebi mirasi1 daha
kapsamli bir sekilde anlasilacak ve bu mirasin giiniimiiz toplumu tlizerindeki etkileri daha
iyi degerlendirilecektir.

1. Yontem

Bu calismada, Uygur Tiirklerinin inang sistemlerinde kadin ve seytan iliskilendirmesinin
tahlili ve Uygur halk edebiyatindaki yansimalari, nitel arastirma yontemleri kullanilarak
incelenmistir. Arastirmanin temel veri toplama ydntemi, literatlir taramasi ve metin
analizidir. Bu amagla Yeni Uygur Tiirkcesiyle Adil Muhemmet ve Rozimuhemmet Mutellip
(2016) tarafindan hazirlanan “Uygur Helk Makal Temsilliri” (Uygur Halk Atasozleri)
kitabindan alinan atasézleri, “Akilli Batur” ve “U¢ Kaplan Adam ve Yalmavuz”, “Képek ve
Kartal”, “Sinekler Nasil Oldu?” adl1 halk masallari ve kosuklar analiz edilerek kadin ve seytan
figlirlerinin temsilleri ve bu temsillerin dilsel ve edebi yansimalar1 degerlendirilmistir.
Metin analizinde, icerik analizi ve sdylem analizi teknikleri kullanilarak, bu figiirlerin dilsel
ve kiiltirel kodlar1 ¢ézlimlenmistir. Ayrica, mevcut akademik calismalar ve kaynaklar
incelenerek Uygur Tirklerinin kiiltiirtindeki inang sistemlerinin tarihsel gelisimi ve kadin-
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seytan iliskilendirmesinin kdkenleri lizerinde durulmustur. Elde edilen veriler, kiilttr dil
bilim ¢ercevesinde yorumlanarak kadin ve seytan iliskilendirmesinin Uygur Tiirkleri
toplumundaki yeri ve etkileri analiz edilmistir. Bu siirecte kiltiirel normlar, toplumsal
cinsiyet rolleri ve inanc¢ sistemlerinin dilsel ifadeleri arasindaki baglantilar ortaya
konulmustur.

2. Kadin-Seytan iliskilendirilmesinin Tarihsel ve Kiiltiirel Kékenleri
2.1. Uygur Tiirklerinin inang Sistemlerinde Kadin ve Seytan

Uygur Tirklerinin ahlaki deger yargilari ve dinf inanc sistemlerinde, kadinlar sikca seytan
gibi koti glicler, ruhlar ve varliklarla iliskilendirilmis ve bu kétii gliclerin ta kendisi olarak
goriilmiistir. Bu kotii giiclerin en yaygin temsilcisi “seytan” ve tiirevleridir. Seytan, farkl
donemlerde ve kiiltiirlerde farkli isimlerle anilmistir ve Tiirk halk kiiltiiriinde insanlarin
karar verme siireclerini etkileyen soyut bir varlik olarak kabul edilir (Cobanoglu, 2009: 269-
270). Seytan kelimesi, “yiiz ¢evirmek” veya “Ofkesinden kudurmak” anlamlarina gelen
koklerden tiiremistir ve Ibranice “diisman” veya “suclayan” anlamina gelen “stn” kokiinden
geldigi distinilir (Celebi, 2010: 99-101). Kur’an’da seytan, kotii insanlar veya insanin
giidiileri olarak gecer (Islamoglu 2020). Tiirkcede seytan kavrami, Karahanh Tiirkcesinde
goriilmiis ve Eski Tiirkcede bircok kelime ile ifade edilmistir. Bu kelimeler arasinda icgek,
oziit ve yek gibi terimler bulunur ve ¢ogu Budist-Maniheizm inang¢larinin etkisiyle
Sanskritceden alinmistir (Yildiz, 2013: 216).

AzAazil, Albasti ve Yalmavuz gibi varliklar da seytanin tiirevlerindendir. Azazil, Islami
literatiirde seytan veya iblis'in bir diger ad1 olarak kullanilirken (Tug, 1991: 311), Albasty,
Tiirk inang sisteminde genellikle lohusa kadinlara dayanan, onlarin psikolojik sorun
yasamalarina ve hatta 6lmelerine sebep olan koétiiciil ‘kadin’ ruh olarak telakki edilir. Bu ruh
biitiin Tirklerde disidir; hoppa, hilekdr ve yalancidir (Tiirker, 2008: 29). “Sahzade
Nurdiyar” ve “Yalmavuz ve Sodigernin Kiz1” adli Uygur masallarinda Albasti’nin cinsiyet
bakimindan disi oldugu vurgulanir (inayet, 2010: 47).

Tiirk kavimlerinden biri olan Uygurlar islamiyet’i kabul etmeden énce, sirasiyla Samanizm,
Maniheizm, Budizm ve Hiristiyanlifa inanmistir. Ozellikle Samanizm, Maniheizm, Budizm
ve Islamiyet gibi farkli dinler, Uygur Tiirklerinin inang ve deger sistemlerinde énemli rol
oynamistir. Bu dinlerin etkisiyle toplumda yasanan doniisiim siiregleri, kiiltiirel ve dini
acidan zengin bir mirasin olusmasina katkida bulunmustur (Habibullah, 2000: 389-390).

Uygur Tiirklerinin erken dénem inang sistemlerinde Samanizm 6nemli bir yer tutmustur.
Samanizm, dogaiistii giiclerle iletisim kurabilen ve topluluklarina rehberlik eden
samanlariyla bilinir. Bu samanlar arasinda kadin samanlar da 6énemli roller listlenmistir
(Inan, 1976: 8). Kadin samanlar, dogaiistii diinyayla baglanti kurma yetenekleriyle hem
koruyucu hem de zararl ruhlarla iliskilendirilmislerdir. Koruyucu roliiyle kadin samanlar,
topluluklarinin saglik ve refahini koruma, hastaliklar iyilestirme ve koétii ruhlar
uzaklastirma gorevlerini listlenmistir. Bunun yani sira, dogaiistii diinyayla olan derin
baglantilar1 nedeniyle, bazen zararh ruhlarla da iliskilendirilmis ve bu ruhlarin etkilerini
kontrol altina alma sorumlulugu tasimislardir (URL -1).

Samanist inanglarda kotii ruhlar ve seytan figlrleri, insanlarin hayatina zarar veren
varliklar olarak kabul edilmistir. Bu varliklar hastalik, felaket ve diger olumsuz olaylarin
kaynagi olarak goriilmiistiir. Samanlar, 6zellikle kadin samanlar, kétii ruhlarla basa ¢ikma
ve topluluklarini koruma gorevini iistlenmislerdir. Ritliel ve ayinler araciligiyla kotii ruhlari
uzaklastirmaya, yatistirmaya veya kontrol altina almaya ¢alismislardir. Kadin samanlar bu
siirecte hem manevi rehber hem de koruyucu olarak toplumda saygi gérmiislerdir.
Samanist inan¢ sisteminde kadinlarin dogaiistii giiclerle olan baglantisi, onlarin hem saygi
duyulan hem de bazen korkulan figiirler olarak algilanmasina neden olmustur. Bu dinamik,

Uluslararast Uygur Arastirmalart Dergisi Sayi: 2024/24



Adilcan Eruygur ve Ufuk Deniz Asci

Uygur Tirklerinin mitolojik ve kultiirel anlatilarinda kadin-seytan iliskilendirmesinin
temellerini olusturmustur. Uygur Samanizm’inde, albastilar genellikle beyaz elbiseli yash
kadin veya beyaz keci seklinde goriinerek logusa kadinlara ve bebeklere zarar verirler.
Cinler ise "temiz cin" ve "pis cin" olarak ikiye ayrilir; pis cinler beyaz sacl yash kadin, beyaz
keci veya ates seklinde goriiniir ve yine kadinlara ve cocuklara zarar verirler (inayet, 2009:
4).

Bu inang ve ritlieller, kadinlarin kétii ruhlarla siki bir iligki icinde goriilmesine ve bu iliski
tizerinden toplumsal cinsiyet rollerinin sekillenmesine yol agmistir. Uygur Turklerinin tarih
boyunca benimsedigi yabanci din arasinda, Hindistan koékenli Budizm, onlar1 en ¢ok
etkileyen inang sistemlerinden biri olmustur. Budizm'in en belirgin 6zelligi, {istiin bir
varliga tapmay1 icermemesi ve her seyin serbestce incelenmesi ve denenmesi esasina
dayanan bir 6g8reti veya felsefe niteligine haiz olmasidir (Turan, 1994: 104).

Budizm'de kadinlarin kotii varliklar ya da seytanlarla iliskilendirilmesi, bazi metinler ve
Ogretiler araciligiyla arzu ve diinyevi baglarin kaynagi olarak resmedilmeleri {izerinden
gorilir. Budizm, arzu ve diinyevi baglardan kurtulmay1 6grettigi icin, kadin figiirleri bazen
bu baglarin semboli olarak gosterilir ve ruhsal pratigin 6niindeki engellerden biri olarak
algilanir. Budist mitolojisinde Mara, aydinlanmay1 engelleyen bir seytan figiirii olarak,
bazen kadin biciminde Buda'y1 bastan ¢ikarmaya calisir, bu da kadinlarin ruhsal ilerleme
icin bir engel olarak goriilmesine neden olur (Faure, 2009: 99-100). Ayrica, samsara
dongiisiinde kadinlar arzu ve baghligin temsilcisi olarak resmedilir, bu da onlarin ruhsal
ozgurliige ulasmada bir engel olarak algilanmasina yol agar. Mitolojik anlatilarda ve halk
hikayelerinde kadinlar bazen seytani varliklar veya kotii ruhlar olarak tasvir edilir, bu da
kiiltlirel ve dini baglamlarda kadinlarin negatif algilanmasina katkida bulunur. Bu tiir
tasvirler, kadinlarin dogrudan koétii varliklar olarak goériilmesinden ziyade, ruhsal
ilerlemenin 6niindeki potansiyel engeller olarak algilanmasina dayanir (Susan, 1991: 95).

Eski Uygurca metinlerden olan Altun Yaruk’ta (Kaya, 1994), yilan, seytan ve kadin arasinda
cesitli iligkiler kurulur. Bu metinlerde yilan, kozmik suyun tlizerinde oturur ve 6liimstizliik
ile iligkilendirilir. Siirekli yeniden dogar ve dogurganlik ile bilgiyi sembolize eder. Seytan da
ayni sekilde dogurgandir ve bu yontiyle yilanla 6zdestirilir. Kadin da dogurgan oldugu i¢in
seytan ve yilanla ayni nitelige sahiptir. Kadin, dogum ve 6liim dongiistiniin devamliligini
saglayarak hayatin siirekliligine katkida bulunur. Ancak, canlilar cehaletleri nedeniyle
dogum ve Olim donglsii icinde tekrar tekrar dogarlar. Kadin, bu déngiliniin devamini
saglayan bir sembol olarak goriiliir, ¢linkii kadin olmasaydi bu déngii meydana gelmezdi.
Budist Uygur metinlerinde, kotii kadinin bir yilan bedeninde cisimlesmesi énemlidir ciinkii
kotiiliik yapan kadin, kétii ruhu nedeniyle seytanla iliskilendirilir ve ceza olarak yilan
bedeninde yeniden dogar. Eski Uygur metinlerinde kadin, dogurganlik bakimindan seytanla
iliskilendirilirken, ayn1 zamanda sehvet ve bastan ¢ikaricilik unsurlariyla da 6zdeslestirilir.
Giizelligiyle hirsiz, cinsel yoniyle zincir, asagilik ve hastalikli bir varlik olarak goriilen
kadinin tuzagina erkek diismez ve bu yiizden kadin asagi diinyasinda kalir. Bu nedenle,
kadina baglanmak giinahtir (Tokyiirek, 2016: 305-308).

Uygur Tirklerinin inan¢ diinyasinin hem Maniheizm hem de Budizm 6gretileri ve inang
esaslariyla ic ice oldugunu belirtmekte fayda var. Bu 6gretiler kiiltiirii de etkiledigi i¢in eski
Tiirk topluluklarinda kadin algisi ve kadinin toplumsal konumu da degismeye baslamistir.
Nitekim Budizm, kadinlar1 temelden dislamayan bir din olmasina ragmen 6gretilerinde
cinsiyet ayrimciligini agikc¢a gostermektedir (Kuzakei, 2018: 66).

Maniheizm, Uygur Tiirklerinin inang sistemlerinde 6nemli bir yer tutmustur. Goktiirklerin
Budizm’i kabul etmelerinden yaklasik iki yiizy1l sonra, 763 yilinda Uygur Kagani Bégt (760-
780) Mani dinine gecti ve bu din Tiirkler arasinda yayilmaya basladi. Maniheizm adiyla
bilinen bu din, madde ve ruhu esas alan bir ikilik lizerine kuruludur. Ana temas;, iyilik ve
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kotiiliik arasindaki zithktir. iyilik 151k ve ruhla, kotilik ise karanlik ve bedenle
0zdeslestirilir. Evren, iyilik ve kotiiliiglin; insan ise ruh ve bedenin karisimi olarak goriiliir.
Maniheizme gore, insanlar “ask, inang, yetkinlik, sabir ve hikmet” gibi bes erdemle kotiiliige
kars1 koyabilirlerdi. ibadetler arasinda giines ve aya dua etmek ve oru¢ tutmak da yer
almaktadir (Turan, 1994: 105).

Maniheizmde Havva imaji olumlu nitelikler icermez. Bu inang sisteminde, kotiiliigii temsil
eden karanlik dlemi ile iyiligi temsil eden 151k dlemi olmak iizere iki zit diinya vardir. Isik
alemi giizellik, saflik ve temizlikle dolu bir evreni ifade ederken, karanlik alemi camur, pislik
ve asilmaz engellerle dolu bir alemi temsil eder (Nedim, 1994: 400-404). Karanlik dlemin
hiikiimdari, Karanlik Alemin Krali, seytan, Ahrimen, Simnu, Biiyiik Arkon, Karanlik Prensi,
Madde ve Kotiiliik gibi isimlerle anilir. Karanlik Prensi, Isik Alemi’ne kars: iki seytan yaratir:
Asgalun (veya Saklas) ve Namrael. Bu iki seytanin birlesmesinden Adem ve Havva dogar ve
boylece ilk erkek ve kadin yaratilmis olur. Bu yaratim streci, 1s1k hiitkiimdari tarafindan
degil, karanlik gii¢ler tarafindan gerceklestirilir (Asmussen, 1975: 16).

Insanin bedenini olusturan madde kétiiliik ilkesine, bedenin sahip oldugu suret ise 1s1k
ilkesine dayanmaktadir. Karanlik giliclerin amaci, 151k elementlerini bedene hapsederek Isik
Alemi'nin kurtaric etkisini yok etmektir. Isik Alemi, insanlig1 dogru yola yonlendirmek icin
Muhtesem Isa'y1 génderir. Isa, Adem'e insan yaratilmadan énceki durumu ve 1s181n 6nemini
anlatir, Havva'dan uzak durmasini emreder. Ancak, Havva karanlik bir gili¢ olan Arkon'la
iliskiye girer ve Kabil dogar. Kabil annesi Havva ile birlikte olur ve Arkon, Havva'y1 Adem'i
bastan ¢ikarmast icin tesvik eder. Sonug olarak Adem ve Havva’nin ¢ocugu aydinlik bir yiize
sahip olur. Kétii giigler bu cocugu yok etmeye calisirken, Adem Isik Tanrisina dua eder ve
cocuga Sit adini verir. Arkon, Havva'y1 bir kez daha Adem’i bastan ¢ikarmasi icin kiskirtir
ancak Sit, Adem'i nur ve hikmet aliminin yanina gotiiriir. Havva ve diger c¢ocuklar
cehennemde kalirlar (Nedim, 1994: 402-404).

Maniheizmde kurtulus imgesi olan Muhtesem isa, bes ilahi unsuru (ilahi akil, ilahi anlayzs,
ilahi his, ilahi suur ve ilahi mantik) dzgiirlestirmek ve bes giinahkar unsuru (seytani akil,
seytani anlayis, seytani his, seytani bilin¢ ve seytani mantik) mahk{(im etmekle gorevlidir.
Seytani giiclerin kontrolii sona erdiginde, sevgi, iman, sabir, kanaat ve basiretten olusan bes
erdem ortaya ¢ikar. Bu erdemler, ilahi ruha gli¢ verir ve giinahin isyankar eylemlerine karsi
savasir. Sonucta, seytani giiclerin kontroliindeki beden serbest kalir ve “yeni bir insan”
ortaya c¢ikar. Kurtulusa kavusamayanlar ise eski insan olarak yasamaya devam eder
(Beduhn, 1995: 514).

Maniheizmde, Adem ile Havva'min iliskisinden Sit'in dogduguna, Havva'min karanlik
giiclerle iliskisinden baska ¢ocuklarin da dogduguna inanilir. Bilgelik énce Adem’e, sonra
Sit’e verilir. Havva'nin Adem’den daha az 1s18a sahip oldugu ve karanlik giilerle olan iliskisi
nedeniyle hakikatten mahrum kaldig1 séylenir (Alici, 2018: 329-334). Maniheizmde Havva,
kotii ruhlu bir kadin olarak tasvir edilir ve ona olumsuz nitelikler yiiklenir. Adem 151k
cennetine girerken, Havva karanligin cehennemine girer. Adem’in cennete girmesi ve
Havva'nin cehenneme gitmesi, Mani'nin Tevrat'taki Havva imgesine atifta bulundugunu
diisiindiirebilir. Maniheizmde Havva'nin insandan daha az 1s18a sahip oldugu ve karanhk
giiclere hizmet eden bir imge olarak nitelendirildigi vurgulanir.

Islamiyet’in Tiirkler tarafindan devlet dini olarak kabul edilmesi 10. yiizyilda, Karahanh
devleti (840-1212 ) déneminde gerceklesmistir. Dogu Tiirkistan’in islamlasmasini saglayan
Karahanli devletinin hiikiimdari Saltuk Bugra Han’in (6. 955) Miisliiman olmasiyla, hanliga
bagh bireysel Miisliimanlara artik dinlerini a¢ik¢a uygulama ve cevrelerine teblig etme
firsat1 verilmistir. Bugra Han zaman icinde Kasgar, Yarkent, Aksu, Balsagun ve diger
bélgelerde Islam’i yaymak icin bilyiik ¢aba sarf etmistir. Daha sonra Budist Uygurlar ve
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Yedisu'nun Samanist Karluklar ile miicadeleye girerek onlarin Islam’i kabul etmelerini
saglamak icin calismistir (Almas, 2013: 232-237).

Uygur Tiirklerinin islamiyet'i kabul etmeleri, onlarin dini, kiiltiirel ve sosyal yapilarinda
koklii degisikliklere yol agmstir. Islamiyet, Uygur toplumunun kimliginin sekillenmesinde
biiyiik bir rol oynamis ve bu toplumun Islam medeniyetine énemli katkilarda bulunmasini
saglamistir. Bu dini doniisiim, Uygur kiiltlriiniin ve medeniyetinin zenginlesmesine katkida
bulunmus ve Uygur Tiirklerinin islam diinyasinda énemli bir konuma sahip olmalarin
saglamistir.

Islamiyet'te kadinla seytan arasindaki iliski, diger bir ifadeyle kadimin seytanla
iliskilendirilmesi varolussal yani ontolojik bir sorundur. islam agisindan kadinin ne oldugu,
mabhiyeti ve 6zellikleri hakkinda en giivenilir ipuclar1 Kur’an ve hadisler vermektedir. O
halde oncelikle kadinin, 6zellikle de insanin yaratilisiyla ilgili Kur'an'daki ayetlere, hadis
kitaplarina ve tefsir kaynaklarina kisaca bakmakta fayda vardir.

Kur'an'da kadinlarin dogrudan seytanla iliskilendirildigine dair bir ifade bulunmaz. Ancak,
bazi ayetlerde kadinlarin gekiciligi ve fitne kaynag1 olabilecegi dolayl olarak ele alinir.
Ornegin, Yusuf Suresi 23-24'te Ziileyha'nin Yusuf'u bagtan ¢ikarma girisimi ve A'raf Suresi
20-22'de Adem ve Havva kissasinda kadinlarin cekiciliginin fitneye yol acabilecegi islenir.
Bu ayetlerde kadinlarin seytanla dogrudan bir baglantis1 kurulmaz. Kadinla ilgili olumsuz
alg1 ve disiincelerin Tiirkler tarafindan benimsenmesinde Kur’an ve dogru olarak
betimlenen hadisler de olmamasina ragmen “Islam’a” dahil edilen bu goriislerin 6nemli yeri
vardir. Bu goriislerin kaynaginin Israiliyat ve Mesihhiyat oldugu séylenmektedir (Taslaman,
2019: 11).

Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde, Aden Bahgesi hikdyesine dayanarak insanin yilanin
kiskirtmasiyla elde ettigi bilginin (cinsellik) onun cennetten disiisiine neden olan yaniltici
bilgi olarak kabul edildigi anlatilir. Yilan, fiziksel olarak zehirli ve tehlikeli olarak
goriiliirken, sembolik olarak kurnaz ve ayartici bir yaratik olarak algilanmis ve dzellikle
Hristiyan inancinda kétiiliiklerin kaynagi olarak kabul edilen seytanla iliskilendirilmistir
(Giirkan 2013: 528). Yilanin ¢ok uzun yasama 6zelligi oldugu séylenir. Arap¢ada yilan “uzun
yasayan” anlaminda hayye kelimesiyle mukayese edilir. Havva ismiyle ile Hayye isminin
sestes olmasi Havva ile yilan arasinda baglanti kurulmasina neden olmustur.

Yahudi mitolojisine gore, Tanr1 ilk olarak Adem’i yaratti, ancak aym anda yarattig: disi
partneri Lilith, itaat etmeyerek isyan etti. Lilith, Adem’e boyun egmedi, hatta ona isyan
ederek yasak meyveyi yedirdi. Bu nedenle Lilith, ilk yaratilan disi insanin seytani olarak
kabul edilir. Yani kadin seytandir, seytan kadindir. Tanri, Adem’in yalmz kalmamasi igin
onun kaburgasinin 13. kemiginden Havva'y1 yaratti, ancak 13. kaburga oldugu icin ugursuz
kabul edilir. Havva ise Lilith'in isyanini taklit etmeyerek Adem’e tamamen boyun egdi. Bu
mitolojiye gore, 6liimiin yaratilmasinin sebebi ise seytanin, eski ahitte kottltigiin yaraticisi
olarak gériilmesidir (URL-2). Ilahiyatc1 Islamoglu’na gére (2020) Yahudi mitolojisinde ya
da Tevrat'taki Yaratilis kissasinda kadinin yaratilisiyla ilgili bu igerik sonraki dénemlerde
Misliimanlarin tefsir kitaplarinda yer alir (URL-3).

Kadinin “kaburga kemigi gibi” olmasi aslinda kadinin ontolojisi yani kadinin varhigiyla
ilgilidir. Bagka bir deyisle kadinin ne olduguyla ilgili konudur. Kadinin varlik ve ne oldugu
insanin kadin algisini ve telakkisini belirleyen ve bicimlendiren can alici konudur.
Dolayisiyla kadinin “kaburga kemigi gibi” olmasi da Miislimanlarin kadin algisin1 ve
telakkisini bicimlendiren en 6nemli konudur. Kadinin bu varlik telakkisi ve algis1 dogal
olarak sunlar1 beraberinde getirebilir: kadin diizeltilemez egrilik vasfina sahiptir, kadini
diizeltmek ve onu manevi acidan 1slah etmeye kalkmak bosunadir. Kadin yapisindaki egrilik
ahlaki agidan sorun igeren bir alanin olduguna isaret eder. Kadinin “kaburga kemigi gibi”
olmasi kadinlardan ziyade erkekler diinyasi icin anlamlidir (Taslaman, 2019: 14).
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Kur’an'da insanin yaratilisiyla ilgili ayetler ayn1 zamanda insanin diinyaya inis sertivenini
de icerir. Kur'an’da anlatilan cennetten kovulma ve ilk giinah hikayesi, klasik tefsir
eserlerinde de kadinlar1 seytanla is birligi yapmakla suclayan ifadeler ve deyimlerle
yorumlanmistir. Kadinin ontolojik kotiiliigii, Adem’i yasak agaca yaklastirmis ve cennetten
kovulmasina neden olmustur. Miifessir Stiddi'nin (6. 750) yorumuna gore seytan yilan
kiligina biiriinerek cennete girerek Havva'yi kandirmis ve Havva Adem’i saptirmistir.
Boylece Havva'nin ayartmasi sonucunda Adem yasag cignemistir (Berber, 2020: 48).
Kadinlarin kocalarini aldatmalarini, Havva-seytan is birligiyle iliskilendiren ve bu iddiay1
hadis rivayetleriyle destekleyen bazi geleneksel yorumlar bulunmaktadir. S6z konusu
rivayet su sekildedir: Havva olmasaydi hicbir kadin kocasini aldatmazdi (URL-4). Fakat
Kur’an’da kadin hi¢bir sekilde seytana 6ncelikle kanan ve yoldan ¢ikaran bir figiir olarak
gecmez. Kur'an, seytanin Adem ve Havva'yi kandirmasinda sucun ikili bir sekilde
islendigine vurgu yaparak ikil ifade tarzini kullanir (URL-5).

Hadislerde ve Islam literatiiriindeki rivayetlerde kadin ve seytan arasindaki baglant,
genellikle kadinlarin fitne kaynag1 olabilecegi ve seytanin etkisi altinda erkekleri
saptirabilecegi seklinde ele alinir. Bu yorumlar, kadinlarin cazibesinin ve davranislarinin
toplumda ahlaki ve dini diizeni bozabilecegi endisesiyle sekillenir. Muslim (1968: 9),
Tirmizi’nin (1992: 9) rivayet ettigi bir hadiste soyle denir: “Gercekten de kadin, bazen size
Seytan gibi goriiniir ve Seytan gibi gider. Sizden biri (hoslandigi bir kadini) gérdiigiinde, kendi
esine donmelidir. Clinkii bu, icindeki arzuyu giderir.” Bu ifade, kadinlarin cazibesinin erkekler
icin bir fitne kaynagi olabilecegini ve onlarin dikkatini dagitarak ahlaki sinavdan
gecmelerine neden olabilecegini belirtir. Tirmizl'nin (1992: 10) aktardig rivayetlerde de
ayni olay anlatilmaktadir, ancak lafizlarda baz farkliliklar bulunsa da temel mana aynidir.
Bu rivayetlere gore, erkegin (6zellikle Hz. Peygamber’in) bastan ¢ikma olasiligi, kadinin
herhangi bir ¢aba harcamasina gerek olmadan ortaya cikabilir. Ancak erkek, kadindan
hoslanirsa, kadin seytanla iliskilendirilir ve erkege kendi esine dénmesi tavsiye edilir,
boylece potansiyel tehlikeyi 6nlemis olur (Tuksal, 2012: 223).

Buhari (1992: 93) ve Muslim'in (1968: 97) rivayet ettigi baska bir hadiste ise s6yle denir:
“Ben benden sonra erkekler icin kadinlardan daha zararli bir fitne birakmadim.” Kadinlarin
yaratilisiyla ilgili olarak Allah'in, seytanin bu yaratilisi kendi tuzagi olarak gordiigii rivayet
edilir. Hadislerde kadinlar seytanin tuzaklari olarak tanimlanir ve insanlarin Allah'a
siginmalar gerektigi vurgulanir. Hz. Muhammed de kadinlarin, iblisin en giicli silahi
oldugunu ifade etmistir (Hanbel, 1982: 163). Islam literatiiriinde, kadinin ugursuzlugu, fitne
ve dismanlik baglaminda ele alinir ve bu durum, kadinin seytanin misyonuyla
ozdeslestirilmesine neden olur. Ustelik bu yorumlar genel bir hava icinde yapildig: icin,
kadinlarin en iyileri bile bu genellemeden nasibini alir.

Hadis literatiirtinde adeta Havva’'nin ismiyle 6zdeslesen ve onu seytanla is birligi icinde
resmeden ‘ihanet’ sucu genellikle kadin-seytan iliskisi baglaminda degerlendirilir.
Havva’'nin, geleneksel olarak, seytanin kandirmasina ve giinah islemesine sebep oldugu
anlatimlar, bu iliskiyi vurgular. Bu baglamda, Havva'nin ismi siklikla ‘ihanet’ ile
0zdeslestirilir ve bu iliski, kadin figiliriiniin seytanla iliskilendirilmesiyle kiiltiirel ve dini
metinlerde sikca tartisilir. Islam literatiiriinde, Havva'nin “ihanet” sugu, genellikle seytanin
vesvesesiyle Adem’i yasak meyveyi yemeye tesvik etmesiyle iliskilendirilir. Bu ihanet sugu,
basta Buhéri, Muslim ve Ahmed ibn Hanbel gibi muhaddislerin eserlerinde, 6zellikle Ebu
Hureyre'den rivayet edilen hadislerde yer alir. Rivayetlerin en kapsamlisi, Hemmam ibn
Munebbih'in "Sahife" adli eserinde bulunur ve séyle der: “Israilogullart olmasa idi yiyecek
bozulmaz, et kokmazdi; Havva olmasa idi, hi¢cbir kadin kocasina ihanet etmezdi.” Bu metin,
Muslim'in tahricinde aynen korunurken, Buhari ve Ahmed ibn Hanbel'in eserlerinde kii¢iik
farkliliklarla nakledilmistir (Tuksal, 2012: 92-94).
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Tirmizi (1992: 41) ve ibn Mace’'nin (1992: 87) aktardifl rivayet, hayizin seytandan
oldugunu belirtir ve bu durumun dogal bir stire¢ degil, murdarlikla iliskilendirilerek 'koti'
bir durum olarak algilandigin1 vurgular. Benzer sekilde, Ebii Davud'un (1992: 109)
naklettigi rivayet!de, istihazenin seytanin darbesi oldugunu ifade eder. Tuksal (2012: 211)
gore, bu rivayetler kadin-seytan 6zdesliginin kabul gordiigiiniin ve dolayisiyla hayizin
seytanla iliskilendirilmesinin sorun teskil etmediginin birer kanitidir.

Ataerkil kiiltiir, toplumsal drgiitlenmede erkek bedenini ve yasam bi¢imini ideal ve resmi
model olarak kabul eden bir sistemdir. Bu kiiltiir, erkeklere ayricaliklar tanirken kadinlari
sistematik olarak ezerek adaletsiz bir erkek egemenligi yaratir. Erkek egemenligi, toplumun
tliim yetki pozisyonlarimi erkeklere tahsis eder ve kadinlari erkek standartlarina gore
degerlendirir. Ataerkil kiiltiir, erkek egemenligini dogal ve normal kabul eder, erkekligi
toplumsal cinsiyet yapisinda kontrol edici bir gii¢ olarak konumlandirir. Bu yapi, toplumsal
degerleri erkeklikle iligkilendirir ve erkeklik ideallerini 6vgliye deger ve arzu edilen olarak
tanimlar. Kadinlar ise genellikle bu hiyerarsik diizende daha asagida konumlandirilir.
Kadinlarin nesnelestirilmesi, onlar1 erkeklerin islerinde obje haline getirir ve bilgi,
farkindalik ve yaraticilik haklarini sinirlar. Ataerkil diisiinme bigimleri, kadinlar1 ve
erkekleri karsi karsiya getiren, hiyerarsik bir diisiince tarzini igerir.

Islamiyet'te kadinin seytanla iliskilendirilmesinin yalmzca Israiliyat ve Mesihhiyat
unsurlardan etkilendigini 6ne stirmek yeterli degildir. Konuyu daha kapsamli anlamak i¢in,
Kur'an'in indirildigi Arap toplumunun giiclii ataerkil kiiltiiriinii g6z 6niinde bulundurmak
gerekir. Islam'm dogdugu ve gelistigi sosyo-kiiltiirel yapi ataerkil bir karakter
gostermektedir (Berktay, 2000: 23). Ataerkillik, Arap ve Uygur Tiirkleri de dahil olmak
tizere, Tlrk toplumlarinda giiniimiizde de devam etmektedir. Klasik [slam literatiirlerinde,
kadinlarla ilgili diisiince ve bu dusiincelerin pratik hayata yansimalari ataerkil izler tasir.
Kadinin dogrudan seytanla iliskilendirilip ikinci plana atilmasi islam diisiincesinde etkilidir.
Bu ataerkil diisiince, Kur'an ayetleri ve hadislerin yorumlanmasinda 6nemli tesirlere
sahiptir. Erkeklerin din alaninda 6ne ¢ikmasi ve bilginin erkeklerin kontroliinde olmasi,
kadinin kimligi ve rolii lizerine munazaralarin erkeklerce olusturulmasina yol agmistir.
Kur'an tefsircilerinin yorumlari, kadinlarin erkeklerin kaburga kemiginden yaratildiklar:
icin erkege ¢ok diiskiin olduklar1 ve siki gozetim altinda tutulmalar1 gerektigi sonucuna
varmistir (Oztiirk, 2012: 82). Bu yorumlar, Tevrat'taki kadinla ilgili ifadelerle benzerlik
gostermektedir ve kadinin ikinci sinif ontolojik bir varlik oldugu fikrini beslemistir. Bu
durum, kadinin toplumsal hayatta goriinmez olmasina yol agan dinamiklerden biri
olmustur (Berber, 2020: 47). Arastirmamiz dogrultusunda, ataerkil kiiltiiriin bu etkileri
hakkinda kisa bir agiklama yapalim.

Ataerkil kiltirde toplumsal yasam, eril kodlarla yonlendirilir ve bu kodlar iliskileri
sekillendirir. Eril dilin her alanda hakim olmasi, yasamin her asamasinm etkileyerek
kacinilmaz bir toplumsallasma silirecine yol acar. Calisma hayatindan dini ibadetlere,
egitimden aile iliskilerine kadar her alana ntifuz eden eril zihniyet, kadinin her yénden
erkegin tasarrufu altinda oldugu bir anlayis1 benimser. Ataerkil temelli toplumsallasmada
goriilen cinsiyet ayrismasi, erkek lehine olusan bir hiyerarsiye yol agar (Ulutas 2019: 268).

Ataerkillik, Islam dinini benimseyen toplumlarda da etkisini gdstermistir. Bu toplumlarda
kadin imaj1 ve algisi, kendisine bicilen indirgemeci rolti kabul etmek zorunda kalmis ve
toplumsal cinsiyet baglaminda ortaya c¢ikan erkek otoritesi karsisinda edilgen konuma
diismiistiir. Klasik Islam yorumlarinda, kadin algis1 Kur’an’daki kadin algisindan farkhidr.
Bu yorumlarda, kadin nesnel, fiziksel ve aragsal bir dteki olarak goriiliir. Bu yaklasimlara
gore kadin, erkegin amacina hizmet eden bir aractir. Kadin, asli gercekliginden
uzaklastirllmis bir varlik olarak bedeninden olusan bir kullanim ve deneyim araci haline
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gelir. Kadin, 6zii, ruhu ve yasami olarak degil, zaman ve mekanda bir nesne olarak vardir.
Burada kadini anlamaya yonelik bir iliskiden ziyade aragsal bir iliski s6z konusudur
(Durmusoglu ve Kurt, 2008: 625-637). Ornegin, Adem ve Havva'nin hikayesi, ataerkil bir
perspektiften kurgulanarak yorumlanmustir. Havva'nin, esi Adem’i yasak meyveyi yemeye
ikna etmesi ve ardindan giinahin sorumlusu olarak goriilmesi, kadinin siirekli olarak
erkegin kontroliine ve yonetimine ihtiya¢ duyan bir varlik olarak tasvir edildigini gosterir.

Kutadgu Bilig’'de (2019) de ataerkil anlayis, cinsiyet¢ci hegemonik bir bakis acisinin
izdiisiimlerine rastlamak miimkiindiir (Demir 2021: 206). Kutadgu Bilig’de kadinlarin hane
icinde konumlandirildigl, hane ici toplumsal rollerin ve evliliklerin tesvik edildigi
goriilmektedir. Kadinin sosyal prestiji, ev isleri, annelik rolii, evlenmeleri, iffetlerini
korumakla iliskilendirilir. Eserde erken evlenen, itaat eden, 6rf ve adetlerine tabi olan kadin
tipi oviiliirken, kadinlar icin “dének”, “soziline giivenilmez” (61/399), “ayartici, aldatict”
(472/6122), “karga sesli” (38/77) gibi olumsuz ifadelere rastlanir. Yapitta kadinlar kamusal
alanda temsil edilmekten ziyade, hane ici vazifeler, annelik, eslik ve ¢ocuk bakimi gibi
toplumsal roller ile 6n plana ¢ikar. Kadinlar varolussal olarak bagimsiz bir varlik olarak
degil erkege bagh ve muhta¢ durumda olan varlik imajinda cizilmistir. Namus ve iffet gibi
kadin erkek icin gecerli olacak vasiflarin sadece kadinlar i¢in s6z konusu oldugu vurgulanir.
Ataerkil diisiince sisteminin etkisiyle kadinin cinsel safligin1 vurgulamanin bir araci olan
namus, iktidar iligkilerine dayali bir hiyerarsiye dayal kadin ve erkek arasinda toplumsal
bir iligkiler ag1 kurar. Kisacasi Kutadgu Bilig'de erkeklik yticeltilmis, kadinlara yonelik
olumsuz benzetmeler yapilmistir.

2.2. Uygur Tiirklerinin Mitolojisinde Kadin-$eytan iliskilendirmesi

Mitolojik zamanlardan itibaren tiim kiiltlirlerde "iyi" ve "ko6ti" en temel karsit kavramlar
olarak kabul edilmistir. Kotiiliigiin sembolii olan "seytan" islamiyet’le beraber Arapcadan
Tiirkceye gecmistir. Ancak, Tiirkler daha dnce "seytan" yerine farkli isimler kullanmislardir.
Tiirk mitolojisinde kotiiliigi, kotii ruhlar, gligleri ve varliklari temsil eden ve kadinla
iliskilendirilen varliklar arasinda Albis, Alkarisi, Argura, Cadilar, Cinler, Ecinni, Kempir, Peri,
Mistan ve Yalmavuz bulunur. Albis, ¢irkin, giiclii bir cadi olarak; Alkarisi, lohusa kadinlara
musallat olan bir varlik olarak; Arcura, orman cini olarak; cadilar, kétiiliik yapan kadin veya
erkekler olarak; cinler, gizli varliklar olarak; Ecinni, kadin goériiniisiinde olabilen kotii ruhlar
olarak; Kempir, yasl, dev bir yaratik olarak; Peri, kotii ruhlari temsil eden varliklar olarak;
Mistan, cadi olarak ve Yalmavuz, kotiiliigii temsil eden disi bir varlik olarak betimlenir. Bu
varliklar, kotiiliigii ve seytani nitelikleriyle Tiirk mitolojisinde 6nemli bir yer tutar. Uygur
Tiirklerinin mitolojisinde kotiiligl, kotii ruhlari, giicleri ve varliklar temsil eden disi veya
kadinla iliskilendirilen kétii varliklara kisaca deginecegiz.

Albis, Tiirk ve Altay halk inancinda ve Kkiiltiiriinde “cad1” manasina gelir. Cirkin, sacglari
daginik, gozleri kanli, uzun tirnakli, uzun boylu, ¢ok giiclii olarak betimlenir. Folklorik bir
karakter olan Albis'1 ve onun tiirevlerini betimleyen bircok 6ge iceriyor. Albis, ¢esitli
mitolojilerde kotiiciil bir varlik olarak tasvir edilir. Fiziksel hususiyetleri arasinda c¢irkin
goriiniim, kanlh gozler, uzun boylu, giiclii, daginik saglar, uzun tirnaklar ve iri gézler bulunur.
Albis'in koétii niyetli oldugu ve kotiiliik yapmaktan zevk aldigi dile getirilir. Ayrica, Sar1 Albis
ve Kara Albis gibi tlirevleri de tanimlanir. Sar1 Albis, sarisin bir kadin olarak tasvir edilirken,
Kara Albis daha esmer ve ciddi bir goriiniime haizdir. Her bir tiriin farkh ziyanlar ve
hastaliklar olusturdugu vurgulanir (Karakurt, 2012: 66).

Alkarisi, Tiirk, Anadolu ve Altay halk inancinda lohusa dénemindeki kadinlara ve atlara
musallat olduguna inanilan bir yaratiktir. Samanizm’e dayanan efsaneye gore, Alkarisi
lohusalarin ve yeni dogmus cocuklarin cigerleriyle beslenir. Ayni zamanda Albasti
hastaligina neden olduguna inanilir ve Albis adli yaratikla iliskilidir. Alkarisy, Lilith'e benzer
bir figiirdiir; Lilith'in Adem'in ilk karis1 olduguna, Adem'e tabi olmay1 reddettigine ve
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lanetlendigine inanilir. Carsamba Karisi, Tiirkcede ‘saci bas1 karmakarisik, iistli basi 6zensiz
kadin’ manasinda kullanilir ve zaman zaman Alkarisi’'na tekabil eder. Carsamba gecesi ise
baslanirsa, evin ¢ocugunu herkesin gozii 6niinde alip gotiiren koétiiciil bir kadin olarak
betimlenir (Karakurt, 2012: 73-246).

Argura, Tirk ve Cuvas mitolojisinde orman cini olarak bilinen kétiiciil bir varliktir. Uzun
sacl, kara goriintimli, killarla kapl, dort gozli ve ti¢ kollu-bacaklidir. Zarar vermez, ancak
insanlara bedenen zarar verebilir. Erkek veya kadin tiirleri bulunur ve rahatin1 bozmak
tehlikelidir. Kurban ister ve insanlari gidiklayarak 6ldiirdigii iddialar1 vardir. Kizil gézlidir
ve gece at sirtinda dolasmayi sever. Sekil degistirebilir ve cesitli formlarda ortaya ¢ikabilir
(Karakurt, 2012: 108).

Cadilar genellikle kotii ve yikici olarak kabul edilir. Olaylara ve insanlarin hayatina zarar
verebilir, ac1 ¢ektirebilir, hastalik verebilir ve hatta dldiirebilirler. Topluluk olarak yasarlar
ve genellikle kadinilardir. Cadi, Farsca kokenli bir s6zciik olup, ilk olarak geceleyin gezerek
insanlara kotiiliik ettigine inanilan bir hayaleti ifade eder. Ikinci anlami ise, baskalarina
zarar vermek maksadiyla kotiliik yapan kadin ya da erkektir. Ayrica, eski dilde
kullanildiginda giizel g6zl bir insan1 da ifade edebilir (Karakurt, 2012: 222).

Cin sozliikte “Ortmek, ortiinmek, gizli kalmak” manasindaki cenn koékiinden tiireyen bir
isimdir ve tekili olan cinnf “ortiilii ve gizli sey” anlamina gelir. Terim olarak “duyularla idrak
edilemeyen, insanlar gibi suur ve iradeye sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla yiikiimli
tutulan ve miimin ile kfir gruplarindan olusan varlik tiirii” manasina gelir. Islam’da, semavi
dinlerde bulunan bir ruhani yaratiktir. islam inancina gore cinler atesten yaratilmistir,
iradeleri vardir ve insanlar gibi gesitli 6zelliklere sahiptirler. Ttrklerin Musliiman olmadan
onceki inanclarina gore, diinya ruhlarla dolu ve doganin her yerinde iyi ve kotii olmak tizere
iki tiir ruh bulunuyor. Tanr1 Ulgen'in emrindeki iyi ruhlar, insanlara yardima olurken,
Erlik'in emrindeki kotii ruhlar ise insanlara kotiiliik yapmakta ve hastalik gondermektedir.
Erlik'in karanlik diinyasina mensup bu ruhlara kara nemeler veya yekler denilmektedir ki
yek Uygurca dini metinlerde “seytan” manasindadir. One ¢ikan iyi ruhlar arasinda Yayik ve
Ayisit bulunmakta, kot ruhlar ise kavga, hastalik ve 6liim getirmektedir. Cin gibi bu koti
ruhlardan korunmak ve wuzaklastirmak icin samanlar devreye girerek hastaliklari
iyilestirmek amaciyla ritiieller diizenlermis (Sahin, 1993: 5-8).

Uygur Tirklerinin inanglarinda cinler kadin ve erkektir. Cinlerin ¢ogu kadindir. Uygur
bahsilar hastalara fal actiklarinda sdyle diyorlar: “Erkekler disi bir cin tarafindan, kadinlar
ise erkek bir cin tarafindan ele gecirilmistir” (Karizi, 2015: 7-10). Gilinlimiizde Uygur
Turkleri arasinda hala kizlar, kadinlar cine benzetilir.

Ecinni, Arapga “cin” kelimesinin ¢coguludur ve Tiirkcede 6cii ile 6zdeslesmistir. Miisliiman
Tiirk inanclarina gore, koti bir ruh olan cin, kalabalik yerlerde yasar ve kisa boylu, goze
goriinmeden biiyliyebilen bir varlik olarak tasvir edilir. Bi¢cimsiz bir varlik haline gelebilir
ve kadin goriiniisiinde de ortaya ¢ikabilir. Kocaman baglary, tiiyle kapli bedenleri ve tersine
duran ayaklari vardir. Kis giinlerinde evlere gelir, yemek yer; ancak ne kadar yerse yesin,
yemek azalmaz. Insanlar1 ¢arparak éldiirebilir, carptig1 insanin viicudu morarir ve bir siire
sonra dlmesine neden olabilir. Tiirk, Altay ve Mogol halk kiiltiiriinde “Cin” olarak bilinir.
“Cor vurmas1” veya “cor ¢carpmasl1” gibi deyimler cinlere bagh hastaliklar1 ifade eder. Bu
durum genellikle agiz egilmesi, kismi fel¢c veya us kaybi gibi durumlarla iliskilendirilir. Cor
ayni zamanda ruhsal hastalik anlamina da gelebilir. Bu kotii ruh bazen kadin kiligina girer
ve kirmizi giysilerle betimlenir (Karakurt, 2012: 236-251).

Kempir, Tirk ve Altay mitolojisinde adi gecen dev bir yaratiktir. Bu dev, insanin
topuklarindan kanini emer, onu yer altina gotlriip tutsak eder ve acikinca yer. Bazi
hikayelerde agzindan alevler sac¢tig1 da anlatilir. Zulman Kempir ise disi bir dev olarak sik
sik masallarda geger. Yalmavuz Kempir ise Kazak mitolojisinde yasli, ¢irkin bir kocakar:
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olarak tasvir edilir. Ayrica kempir sozciigli, Yeni Uygur Tiirkcesinde yash kadini ifade eder.
Yeni Uygur Tiirkcesindeki ‘Pire’ kelimesinin kokii peridir ve peri disi seytanlari ifade eder.

“Peri kelimesi “Tanri, Ruh, Efendi” anlamindaki “Pir”den farklidir. Uygur bahsilar arasinda
yayillan “Neksi Stlayman” ve “Henzil Hiiseyni” adli el yazmalarinda ve Muhammet Evaz
Karakasi'nin yazdig1 “Macmuetul Ahkam” adli eski el yazmalarinda kotii ruhlari temsil eden
ve hastaliklara neden olan cin, albasti ve divelere “peri” deniliyordu. “Pire” kelimesinin
kullanimi agisindan bakildiginda Uygurlar “Cin” terimini “pire” terimiyle birbirleri yerine
kullanmistir. Uygur bahsilarin pire masallarindaki beyitlerde pire albastilarin cinsi olarak

anilir (Karizi, 2015: 10- 18).

Mistan ve Mite, Tirk, Tatar ve Altay halk kiiltiiriinde ve mitolojisinde bir cadiy1 temsil eden
bir kavramdir. Pitsen veya Pistin adl1 varlikla baglantilidir. Mistan, ¢irkin suratli, yash bir
kadin olarak tasvir edilir ve insanlarin kanini emer veya kacirip yer. Ayni zamanda Mistan
Kempir adli dev cadinin annesi olarak anilabilir (Karakurt, 2012: 627).

Yalmavuz ayni zamanda Tiirk mitolojisinde kotiiliigii temsil eden temel giiclerden biridir.
Eset Sillayman’a gore, “yalmavuz” kelimesi “riizgar”, “cin-albasti” manasindaki “yel”
kelimesiyle “boynuz” manasindaki “miingliz” kelimesinin bir araya gelmesi ve ses
degisiklige maruz kalmasi neticesinde olusmustur. “Mangus”, “mangadhay”, “mafigay”,
“mafisihar” kelimelerindeki “mafl” kokii Altay dillerindeki seytanla ilgili kelimelere eklenen
“mafl” kelimesiyle ortakliga haizdir. Dolayisiyla Mogol ve Mancu dillerindeki “mafigus” veya
“mafigas”, Tiirk lehgelerindeki “mavuz”, “magiz”, “miingiiz” kelimesiyle aynidir. Kelimenin
basindaki “yal/yel”, “cal/cel” kelimesinin kokii de “cin-albast1” anlamindaki “yel”dir. Albasti
yar1 insan, yari hayvan seklindeki iri yar1 bir yaratik olup degiskenlige sahiptir. Onun
karakteristik 6zelligi insan eti yemek ve kanini icmektedir. Kurnaz ve hileci olup ¢ok

ruhludur. Albasti cinsiyet bakimindan disidir (Siilayman, 1994: 13).

Yukarida ifade edildigi gibi Uygur Tirklerinin mitolojisinde ve halk inancinda koétiiligi
temsil eden bir¢ok varlik kadinla iliskilendirilmistir. Bu varliklar genellikle disi veya kadin
formunda tasvir edilir ve kétiiliik ile tehlikeleri temsil eder. Islamiyet éncesi Uygur
inanglarinda "seytan" kavram farkli isimlerle anilirken, islamiyet'in kabulii ile "seytan"
kelimesi Uygur Tiirkcesine ge¢cmistir. Bu durum, inang sistemlerindeki doniisiimi ve
Islamiyet’in etkisini gosterir. Uygur Tiirklerinin mitolojik varliklar1 ve kétii ruhlar,
glinimiizde hala Uygur halk edebiyatindaki eserlerde, ozellikle atasdzlerinde yer
almaktadir.

3. Kadin-Seytan iliskilendirilmesinin Uygur Halk Edebiyatindaki Yansimalari

Uygur halk edebiyatinda kadin-seytan iliskilendirilmesi, atasézleri, masallar ve halk
kosuklarinda sik¢a karsimiza ¢ikmaktadir. Bu edebi eserlerde, kadinlar genellikle dogatistii
ve tehlikeli gli¢lerle baglantili olarak sunulmaktadir.

3.1. Kadin-Seytan iliskilendirilmesinin Uygur Atasézlerindeki Yansimalar:

Uygur atasozleri, toplumun degerlerini, inanglarini ve yasam tecrtibelerini yansitan kisa,
6zlu ifadelerdir. Atasozleri, halkin kilttirel mirasini, sosyal normlarini ve diinya goriisiinii
gelecek nesillere aktarmada 6nemli bir rol oynar. Kadin ve seytan iliskisinin Uygur
atasozlerinde yer almasi, toplumun kadina bakis a¢isini ve cinsiyet rollerini acikca ortaya
koyar. Bu atasozleri, kadinin tehlikeli, kurnaz ve kontrol edilmesi gereken bir varlik olarak
goriilmesini pekistirir. Ataerkil yapi, bu atasozleri aracilifiyla yeniden tiretilir ve nesiller
boyunca aktarilir. Bu atasozlerinin dilbilimsel ve kiiltlirel analizi, toplumun kadinlara karsi
tutumlarini ve bu tutumlarin kékenlerini anlamak i¢in 6énemli bir aragtir. Bu kapsamda
toplam on ii¢ atasozii degerlendirmeye tabi tutulmustur.

(MM, 2016: 74) 4 i fr 53 SLillils i ¢ ivid Sj i JLG {1}
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Ayal-ernin seytini, er ayalnifi oyunguki.
“Kadin-erkegin seytani, erkek kadinin oyuncagidir.”

Bu atasozii, iki boliimden olusur ve kisa, 6zlii bir sekilde karsit iki gériisii sunar. Seytan” ve
"oyuncak" kelimeleri arasindaki karsithik dikkat cekicidir. Bu, atasoziiniin etkileyici ve
akilda kalic1 olmasini saglar. "Seytan" ve "oyuncak” kelimeleri mecazi anlamda kullanilarak,
kadin ve erkegin birbirleri iizerindeki etkilerini ve kontrol mekanizmalarini anlatir.
Atasoziiniin ilk kisminda, kadin "seytan" olarak tanimlanir. Bu, kadinin kurnaz, manipiilatif
ve tehlikeli olabilecegi anlamini tasir. Kadinin bu sekilde tasvir edilmesi, kadinin erkek
uzerinde giiclii bir etkisi oldugunu ve bu etkinin olumsuz olabilecegini ima eder.
Ataso6zlniin ikinci kisminda ise erkek "oyuncak” olarak tanimlanir. Bu, erkegin kadinin
elinde gii¢cstiz, kontrol edilebilir ve yonlendirilebilir oldugunu belirtir. Erkegin kadinin
oyununa gelen bir figiir olarak sunulmasi, kadinin manipiilatif giiclinii ve erkegin bu giice
karsi zayifligini vurgular.

(MM, 2016: 746). 858 (sl FI6 i 4763 24 2}
Bisem hotundin alvasti korkar.
“Kaprisli kadindan albasti bile korkar.”

Bu atasozii, Uygur Tirklerinin halk inancinda kadinin giiclii, etkili ve bazen korkutucu
ozelliklerini vurgular. Tiirk mitolojisinde Albasti, lohusalara ve bebeklere musallat olan
tehlikeli bir ruh olarak bilinir. Kaprisli kadin ise zor, memnun edilmesi gii¢, inate¢1 bir
karakteri temsil eder. Atasozi, kaprisli bir kadinin ne kadar zorlayici ve korkutucu
olabilecegini, hatta Albast1 gibi dogaiistii varliklarin bile boyle bir kadindan ¢ekinecegini
vurgular. Bu, kadinin toplumsal ve aile igindeki gii¢lii etkisini gosterir ve kaprisli kadinlarla
basa cikmanin zorluklarina dikkat ceker. Albasti ile kaprisli kadinin karsilastirilmasi,
atas6ziiniin mecazi anlatim giiclinii ve abartma kullanarak dikkat ¢ekiciligini artirir.

(MM, 2016: 746) .cmeo Ll 5 pSu SLii 4553(3)
Hotunnifi pikri seytanga ders.
“Kadin seytana ders verir.”

Bu atasézii, kadinin zekas1 ve kurnazligini vurgular. Islamiyet ve diger kiiltiirlerde seytan,
kotiiliik ve hilekarhigin sembolii olarak kabul edilirken, kadinin seytana ders verebilecek
kadar zeki ve kurnaz olmasi, onun toplumsal rolii ve algis1 hakkinda derin bir bakis sunar.
Bu atasdzii, kadinin zekasi ve kurnazhiginin toplumsal iliskilerde ve sosyal hayatta ne kadar
etkili oldugunu gosterir. Ayni zamanda, kadinlarin bu 6zellikleri konusunda dikkatli
olunmasi gerektigi mesajin1 verir. Kadini seytanla karsilastirmak, atasoziiniin mecazi
anlatim giiclinii ve abartma kullanarak dikkat cekici hale getirir. Kadinin hilekarlikla
0zdeslestirilmesi, toplumsal stereotiplerin bir yansimasidir ve bu alginin pekismesine
katkida bulunur. Bu o6zelliklerin hem olumlu hem de olumsuz yonleri vardir; kadinin
becerikliligi ve zekasi oviiliirken, hilekarlikla iliskilendirilmesi elestirilebilir.

(MM, 2016: 766)) asidl 5 Sl ¢asi] 5 55 95 asid] § U fesiasis] § {4}
Kiz vaktim, sultan vaktim. hotun vaktim, seytan vaktim .
“Kizken sultandim, kadinken seytan oldum.”

Bu ataso6zii, kadinlarin yasamindaki evrelerin toplumsal algi ve deger yargilariyla nasil
iliskilendirildigini ortaya koyar. Geng¢ kizlik dénemi, genellikle giizellik, masumiyet ve
potansiyel ile iliskilendirilir; "sultan" kelimesi, bu dénemin parlak ve idealize edilen bir
zaman oldugunu vurgular. Buna karsilik, kadinlik dénemi daha ¢ok kurnazlik, hilekarlik ve
olumsuz 6zelliklerle algilanir; seytan kelimesi, bu degisimi simgeler. Atasozii, kadinlarin
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farkli yas ve durumlarda nasil algilandigini, toplumsal yargilarin ve stereotiplerin etkisini
gosterir. Cinsiyet rollerinin ve toplumsal beklentilerin zamanla nasil degistigini yansitirken,
kiiltlirel bir elestiri niteligi tasir ve bu yargilarin adil olup olmadigini sorgular. Atasoziindeki
"sultan” ve "seytan" ifadeleri mecazi bir anlatim ve abartma icerir, bu da mesajin etkili bir
sekilde iletilmesini saglar.

(MM, 2016: 190)srteisly il j Ehiigisi J4 5/ jla {5}
Hazazul hotunniii zibaliki bilinmes.
“Azazil kadinin giizelligi anlasilmaz.”

“Azazil” kadinin giizelligi anlagilmaz” atasézii, Azazil'in Islam mitolojisinde kibir ve isyani
simgeleyen bir melekten seytana doniisen bir varlik olarak bilinmesiyle baglantilidir. Bu
atasoziinde, kibirli ve isyankar karakter 6zelliklerine sahip bir kadinin fiziksel giizelliginin
bu olumsuz davranislar nedeniyle golgelenip anlasilmadig ifade edilir. Giizelligin yalnizca
fiziksel goriiniimle sinirh olmadigl, kisinin davranislari ve tutumlariyla da ilgili oldugu
vurgulanir. Bu atasozi, olumsuz davranislarin bir kisinin dis goriiniisiini ve baskalarinin
onu nasil algiladigini dogrudan etkiledigini belirtir. Toplumun kadinlarin giizellik ve
davranis algisini nasil sekillendirdigini yansitan bu mecazi anlatim, kibirli ve isyankar
davranislarin giizellik tizerindeki olumsuz etkisini abartilh bir sekilde ifade eder ve
dinleyiciye etkili bir mesaj iletmeyi amaclar.

(MM, 2016: 510) s2Y>Us <bly i g s b Shidal) ua {6}
Cirayliknin nazi divini pilik kilalaydu.
“Giizelin nazi, devi bile yola getirir.”

Bu atasozi, fiziksel giizelligin ve naz yapmanin giiciinii vurgular. Giizel bir kadinin ¢ekiciligi
ve nazi, dev gibi gii¢lii ve kotii bir varligi bile etkileyip kontrol edebilecek kadar etkilidir. Bu
atasozi, glzelligin toplumda ne kadar degerli ve etkili bir unsur oldugunu goésterir. Naz
yaparak, kaprisli veya cilveli davranarak, insanlarin istediklerini elde etme kabiliyetini ifade
eder. Toplumsal algilar ve stereotipler de bu durumu destekler, gilizel kadinlarin sosyal
iliskilerde avantajli oldugu ve istediklerini daha kolay elde ettikleri diisiintiliir. Atasdzij,
mecazi anlatim ve abartma kullanarak, giizelin nazinin etkisini carpici bir sekilde ifade eder.
Kadinin sosyal iliskilerdeki etkisi ve giicii, en zorlu durumlarda bile 6nemli bir rol oynar. Bu
atasozi, giizelligin ve naz yapmanin sosyal ve kisisel iliskilerdeki giiciinii vurgulayan bir
ifadedir.

(MM, 2016: 44) 0155 i i i A {7}
Ernifi ézitkusi hotun
“Erkegin seytani kadindir.”

Bu atasozii, kadinlarin erkekler iizerindeki olumsuz etkisini vurgulayan tarihsel bir algiy1
yansitir. Atasozi, geleneksel cinsiyet rolleri ve beklentilerini, erkeklerin gii¢lii ve kontrol
sahibi, kadinlarin ise pasif ama manipiilatif oldugu gortsiinii yansitir. Kadinin seytan olarak
tanimlanmasi, erkegin davranislarindan kadini sorumlu tutar ve bireysel sorumluluk
kavramini zayiflatir. Ayrica, bu atasézii kadinlara yonelik olumsuz stereotiplerin bir
yansimasidir; kadinlar1 manipiilatif ve erkekleri saptirici olarak gdsterir. Bu durum,
kadinlarin toplumsal rollerini ve degerlerini olumsuz etkileyebilir. Atasozii, kadinin erkek
tizerindeki giiclii etkisini kabul ederken, bu giiclin manipiilatif ve kontrol edici oldugunu
ima eder. Seytan ifadesi, kotiliik ve hilekarhigin semboliidiir; bu mecazi anlatim, kadinin
erkegi etkileme giiciinii daha ¢arpici bir sekilde ifade eder ve dinleyicinin dikkatini ¢ceker.

(MM, 2016: 766) s, o8 5 S JL{ 8]}
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Ayal kisi déni korkutidu.
“Kadin 6riimcegi bile korkutur.”

Bu atasozii, kadinin giiglii ve etkili bir varlik oldugunu vurgular. Kadinin 6riimcegi bile
korkutmasi, kadinin giiciinii ve etkisini abartili bir sekilde ifade eder. Toplumda kadinlara
yonelik algilar ve stereotipler, bu tiir atasdzlerinin yayginlasmasina katkida bulunur.
Ataso6zi, kadinin toplumsal iliskilerde ve hayatta ne kadar etkili olabilecegini vurgular,
sadece fiziksel degil, psikolojik ve duygusal olarak da. Oriimcek gibi korkutucu kabul edilen
bir varligin bile kadindan korkmasi, kadinin sahip oldugu giiciin sinir tanimadigini ima eder,
toplumsal iliskilerdeki kadin algisini gdsterir.

(MM, 2016: 758) (el paita s dlie (Sulidadi 12 i 753 {9}
Hotunnifi diismenliki mifi diismendin yaman.
“Kadinin diismanligi bin diismandan daha koétiidiir.”

Bu atas6zi, kadinin diismanliginin son derece etkili ve zararli oldugunu vurgular. Kadinin
duygusal yogunlugu ve etkisi, diismanlik halindeyken daha belirgin hale gelir ve birgok
dismaninkinden daha fazla zarar verebilir. Ancak, bu ifade her kadinin diismanca
davrandigini veya diismanlik duygularin sik sik gosterdigini ima etmez. Aksine, genel bir
ifade olarak kullanilir ve belirli bir durumda veya belirli bir kadinin davranislarina atifta
bulunmaz. Kadinin dismanhigini seytanin dismanhgiyla Kkarsilastirmak, kadinin
diismanliginin derinligini ve etkisini vurgulamak i¢in kullanilan bir mecaz olabilir. Sonu¢
olarak, bu atasozii, kadinlarin diismanlik halindeki etkisinin giiciinii vurgularken, her
kadinin bu sekilde davrandigini ima etmez ve insanlarin genel olarak duygusal
yogunlugunun ve diismanlik duygularinin etkisini ifade eder.

(MM 2016: 766) ¥.s5 ruaduss Liigiss 5458 Y 55 s o s 1205{10})
Kaga cigdinifi mévisi tola, hurun hotunnifi hiylisi tola.
“Karga igdesinin meyvesi ¢ok, tembel kadinin hilesi ¢ok.”

Bu atasozii, karga igdesinin bol meyvesine ragmen, tembel bir kadinin da hilekar
olabilecegini ifade eder. Her ikisi de goriiniiste 6nemsiz veya tercih edilmeyen 6zelliklere
sahip olabilir, ancak aslinda zararl olabilirler. Bu atasézii, seytanin kurnazlik ve aldatma
yoluyla insanlar1 kotiiliige yonlendirme ¢abalariyla iliskilendirilebilir. Seytanin
hilekarligiyla karsilastirildiginda, karga igdesinin bol meyvesi, goriiniiste zararsiz olanin
aslinda zararli olabilecegini vurgular.

(MM, 2016: 778). 85 conilills Luws i JLLi- ol 5 ¢ 80 K8l Ly yid 715 55{11)
Kuskag kérisa canigalgi bolur, cuvan-ayal kérisa yalganci bolur.
“Serce yaslansa ormanci olur, kadin yaslansa yalanci olur.”

Bu atasozii, yaslilikla iliskilendirilen farkli davranis érneklerini karsilastirarak bir noktaya
vurgu yapar. "Serce yaslansa ormanci olur" kismi, yashlikla birlikte bir kisinin
bilgelesebilecegini, deneyim kazanabilecegini ve bir konuda uzmanlasabilecegini ifade eder.
Diger yandan, "kadin yaslansa yalanci olur” kismi, kadinlarin yaslandik¢a yalan séyleme
egiliminde olduklarini 6ne sirer. Bu durumu seytanin yalanca 6zelligiyle
iliskilendirdigimizde, seytan genellikle aldatici ve yalan sdyleme {iizerine odaklanir.
Dolayisiyla, "kadin yaslansa yalanci olur" ifadesi, kadinlarin yaslandik¢a daha aldatici veya
yalanci olabileceklerini ima eder.

(MM, 2016: 726) Lai¥oli cuindini L §7 98 ¢ LaidGl crindisj Lq.er{lZ}

Atka isinip atlanma, hotunga isinip sadlanma.
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“Ata glivenip atlama, kadina glivenip sevinme.”

Bu atasdzii, giiven duygusunun farkh Kkisilere yonelik farkli sonuglar dogurabilecegini
vurgular. "Ata giivenip atlama" kismy, ata olan giivenin temkinli olunmasi gerektigini ve at1
sirf giivenerek atlamanin riskli olabilecegini ifade eder. "Kadina giivenip sevinme" kismi ise,
kadina duyulan gilivenin sevingle karsilanmamasi gerektigini ve kadina giivenmenin
dezavantajli olabilecegini 6ne siirer. Seytanin giivensiz 6zelligiyle iliskilendirildiginde,
seytan genellikle insanlar1 kandirmak ve aldatmak i¢in gliveni istismar eder. Bu baglamda,
"kadina giivenip sevinme" ifadesi, kadinin giivenilir olmadigin1 ima eder ve bu giivenin
sonucunda sevinmenin hiisranla sonuclanabilecegini belirtir.

(MM, 2016:746) i ASS4inf 3y nliss SiniiS 4753 {13}
Hotun kisinifi hiylisi kirik ésekke yiik.
“Kadinin hilesi kirk esege ytiktiir.”

"Kadinin hilesi kirk esege yiiktiir" atasézi, kadinin hile yapma ve aldatma becerisinin biiyiik
ve agir sonuclara yol agabilecegini ifade eder. Seytanin hilekarlik ve aldatma 6zellikleriyle
karsilastirildiginda, bu atas6zili kadinin hilesinin de benzer sekilde biiyiik zararlara neden
olabilecegini ima eder. "Kirk esege yiik" ifadesi, hilenin biiytikligiinii ve ciddiyetini abartili
bir sekilde vurgulayarak, dinleyiciye hilenin potansiyel zararlarini etkili bir bigcimde aktarir.
Ancak, bu atasozii kadinlarin hilekar ve aldatic1 olabilecegi algisini pekistirir ve bu tir
genellemeler her zaman dogru veya adil degildir.

Bu atasozleri, cesitli temalar etrafinda toplanabilir. “Hile ve Aldatma” grubunda, “Kadinin
hilesi kirk esege ytktiir”, “Kadin-erkegin seytani, erkek kadinin oyuncagidir” ve “Kadin
seytana ders verir” atasozleri, kadinin hilekarlik ve manipiilatif dzelliklerini vurgular ve
bunlarin biiyiik sonuclara yol acabilecegini ima eder. “Gili¢ ve Etki” grubunda, “Kaprisli
kadindan albasti bile korkar” ve “Kadin o6riimcegi bile korkutur” atasézleri, kadinin
toplumsal hayattaki giiclii ve etkili roliinii abartili bir sekilde ifade eder. “Giizellik ve Cazibe”
grubunda, “Giizelin nazi, devi bile yola getirir” ve “Azazil kadinin giizelligi anlasilmaz”
atasozleri, fiziksel giizellik ve naz yapmanin giiciinii ve olumsuz davranislarin giizelligi nasil
golgeleyebilecegini anlatir. “Glivensizlik ve Manipiilasyon” grubunda, “Ata giivenip atlama,
kadina giivenip sevinme” atasozii, kadina duyulan giivenin tehlikeli olabilecegini ve istismar
edilebilecegini ima eder. Son olarak, “Olumsuz Stereotipler ve Algilar” grubunda, “Erkegin
seytan1 kadindir”, “Serce yaslansa ormanci olur, kadin yaslansa yalanci olur” ve “Kadinin
diismanligi bin diismandan daha kotudir” atasézleri, kadinlar hakkindaki olumsuz
stereotipleri ve toplumsal algilar1 yansitir, kadinin olumsuz etkilerini ve diismanligini

vurgular.

2.2. Kadin-Seytan iliskilendirilmesinin Uygur Halk Masal ve Kosuklarindaki
Yansimalari

Uygur halk edebiyati, Uygur Tirklerinin tarihi sertivenlerini, zengin yasam ve iiretim
tecriibelerini, bilim-irfan bilesimlerini, derin felsefi diislincelerini, yasa ve yonetmeliklerini,
dini inanclarini, geleneklerini, psikolojik 6zelliklerini ve Uygur Tiirklerinin dil kaynaklarinm
kapsar (Komisyon, 2005: 9). Uygur halk edebiyatinin énemli bir kismini olusturan Uygur
halk masallarinin zengin diinyasina baktigimizda insan toplumuna, hayvanlar diinyasina,
ilahlar diinyasina dair ¢ok ¢esitli ve farkl tipleri bulabiliriz ancak bu tiplerin merkezinde
yine insan karakteri yer alir. Clink{i ister tanri ister cansiz nesne olsun diger tiim karakterler
masal Kkarakterlerinin 0ziinde insan karakterini kurgulamaya hizmet eder. Uygur
masallarinda prensesler, peristiler, kraligeler, livey anneler, yetim kizlar, kempirler, cadilar
(caduger), yalmavuzlar, cin-albastiler, vb. kadin karakterlere siklikla rastlariz. Uygur halk
masallarinda insana iyilik yapan karakterlerin yani sira, insana diisman olan kadin
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karakterler de bulunmaktadir. Hepsinin ortak noktasi seytan gibi kotii varliklarla ayni
ozelliklere sahip olmalaridir.

Insana diisman olan kadin ilahi karakterler: Bu tiir karakterler cadilar (glese »S33),
yalmavuz gibi insanliga felaket ve kotiliik getiren kotii karakter ve varliklar 6rnek
verilebilir. Yalmavuz siklikla kadin (btyiikanne) olarak tasvir edilir. Yedi bash olduguna
inaniliyor. Yalmavuz, uzak, yabanci yerlerdeki insanlarla ve hayvanlarla beslenen, sihirli
giiclere sahip, kana susamis, yirtici bir karakterdir. Ornegin Cokan masalinda durum
boyledir. Masallarda yalmavuz ana karakter olarak degil tali karakter olarak tasvir edilir.
Yalmavuz ana karakterinin 6zelligini ortaya ¢ikarmak ve masal yazarlarinin sevgisini ve
nefretini ifade etmek i¢in bir tiir fantastik malzeme gorevi gormektedir (Abliz 2008: 16).

Cadi (532%): Bilyii yapmay bilen, sihirli gii¢lere sahip yalmavuz gibi olumsuz karakterli
ikincil bir karakterdir. Biiylislinii bir sihir yapanlar gibi insanlara iyilik yapmak i¢in degil,
onlara zarar vermek ve felaket getirmek icin kullanir. Ancak koétiiliigiin seytanlar1 olarak
kabul edilen yalmavuz ve cadilar ne kadar vahsi ve kurnaz olursa olsun, masalin kahramani
olan insan daha dogru erkek ana karakter bilgeligi ve cesaretiyle onlar1 yenecektir. Burada
ikincil karakterler olarak tasvir edilen yalmavuz ve cadi cinsiyeti acik¢a kadindir. Peki,
kotiiliigii temsil eden yalmavuz ve cadi neden kadin olarak tasvir ediliyor?

Uygur halk masallarinda pek ¢ok ilahi karakter vardir ancak en 6nemlisi ger¢eke¢i kadin
karakterlerdir. Kotii niyetli kadin karakterler: Bu tiir karakterler arasinda kiskang prenses,
Kempir, a¢g6zlii zengin adamin a¢ goz karilar1 ve kotii niyetli ablalar bulunmaktadir.
Ozellikle kétii niyetli prenses karakteri yaygindir. Cin Témiir Batur, Mestan Kempir, Yeril
Tesim Yeril gibi masallarda biiyiik prensesler, kii¢iik prenseslere ve ondan dogan ¢ocuklara
kot davranirlar. Ayrica kiz kardesini kiskanan ve onun mutlulugunu géremeyen seytani kiz
kardes karakterler de bulunmaktadir.

Uygur halk masallarinda Mestan Kempir, kurnaz ve diizenbaz bir kadin karakterdir. O ¢ok
kurnazdir ve onun kurnazligl seytana bile 6gretebilir. Bunun {lizerine kotli insanlar
planlarin gergeklestirmek icin ondan yardim isterler. Bu karakter genellikle kotii niyetli
biiylik prenses’in kii¢lik prensesi ve ¢ocuklarini yok etme icin kurgulanir.

Sadakatsiz kadin karakterler: Uygur masallarinda inangli, vicdanli kadin karakterlerin
tersine, sadakatsiz, yozlasmis kadin karakterler gibi olumsuz kadin karakteri kurgulanir.
Bunlar zengin kocalar1 olmalarina ragmen baska erkeklerle oynas yapan kadinlar veya
kocalarini birakip baska erkeklerle birlikte kacan kadinlardir. Bu karakterler “Tiiccarin
Oglu, Miras” ve “Zeki Kdhya ile Cimri Zengin” masallarinda ¢ok iyi resmedilmistir.

Uygur Tiirkleri arasinda yaygin olan bazi biiyiilii masallarda yalmavuz ve seytanlar insan
etiyle beslendikleriyle ilgili inan¢ vardir. “Akilli Batur” ve “Uc Kaplan Adam ve Yalmavuz”,
“Kopek ve Kartal”, “Sinekler Nasil Oldu?” gibi masallarinda cin-albastilarin tiim sehri yiyip
bitirdigi ve sehri harabeye cevirdigi anlatilir (ismail, 2006: 10-20).

Uygur halk sozlii edebiyatinin 6nemli pargalarindan biri olan kosuklarda seytani
varliklardan olan cin-albastilar kadinlar benzetilmektedir. Halk arasindaki yaygin inanclara
gore cinlerin saglar1 uzun, sar1 renktedir. Bunlar farkli renklerde giyinmis bir kadina
benzerler. Sirti kamburdur. Insanlar onlar1 gorse arkalarim gostermezler. Uygur
kosuklarinda seytan ve onun tiirevleri olan, piri, dive, cin-albasti, dé gibi kotii varliklarin
goriintisiiyle iliskin icerikler bulunmaktadir. Ornegin

«Ezemtu eleykum dé-piri,
Ummussebiyan (ayal dive) ermiyi.

Ervahi kebi sayatun,
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Dut bilen yadi kildim séni.»?
«Kosaklirini sedeptin,
Liceklirifi kimhaptin.
Képislirif altundin,

Zep ylizliik do-piri.

Altun iken képisliri,
Ung-marcan cisliri,
Tuzsiz ikndur agliri,
Berhem yiizliik dé-piri.
Altun iken ksifilar,
Yinci-marcan cigiflar,
Tuzsizkendur ésifilar,
Kiimiis kézliik do-piri.
Sirin-sikerdur séziilar,
Colpan iken stipetliriiilar,
Siptilen'gen sacinlar,
Kelem kaslik d6-piri.
Evrisim kalpak basifilarda,
Lehil tac késifilarda,
Hocisag bagri sagifilarda,
Kemer yiizliik do-piri.
Yésil tugluk leskerler,
Kara saciiilar bésinlarda,
Nazu-nimmet ésifilarda,
Tolguma saglik dé-piri»3

Yukaridaki kosuklardaki seytani varliklarla ilgili iceriklere gore Uygur Tirklerinde seytan
bir kadina benzetilmistir. Uygur Tiirkleri arasinda yaygin olan inang¢larda cin-albastilar hos
kokulu seylere diiskiindiir. Bu nedenle Uygur Tiirkleri, cin ve albastilarin ele gecirdigine
inandiklar1 yerlere tiitsii yakma gelenegini siirdiirdiiler. Onlara gore tiitsii kokusu cin ve
albastilarin yiyecegidir ve cin ve albastilarin bulunduklar1 yere tiitsii konulursa cin ve
albastilar bu tiitstiden beslenerek tiitsii yapanlara zarar vermeden uzaklasirlar veya
insanlara zarar verir. Uygur bahsilar, biiyli yapma, hastaliklan iyilestirme ve tedavi etme
ritiiel faaliyetlerini gerceklestirmeden 6nce ardi¢ agaci ve biberiye vb. lizerine tiitsii
yakarlar. Onlara gore, topluluklar1 (cin ve albastilar) buhurun kokusunu duyar duymaz
toplanacaklardir. Yani Uygur bahsilarin tiitsii yakmanin amaci seytanlari, cin ve albastilari
cagirmaktir. Bu tiir inanislar Uygur bahsilarin kosuklarina da agik¢a yansimaktadir.

2 N. Pantisof tarafindan derlenen ili bolgesindeki Uygur bahsilarmin "Pire Kosuklari'ndan bir parca.
3 Rahman Abdurrehim tarafindan derlenen, Maralbesi nahiyesinin Aksak-Maral koyiindeki Uygur bahsilarinin "Pire
Kosugu'"ndan bir parga.
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«Ezemtu'eleykum diviler,
Ezemtu'eleykum piriler,
Ezemtu'eleykum cinler,

Ezemtu'eleykum sayatunler,

Sénifi barifi ménif bilen,

Sénin hekkifide arca we kiicide buy saldim,
199 Tugluk legkiri bilen,

Kazi-mupti piri yigilip-yiglip,

Cem-cem bolup,

Esnep-esnep hazir boluiiler ya melunler !
Ezemtu eleykum do-piri,
Ummussebiyan(ayal dive) ermiyi.

Ervahi kebi sayatun,
Dut bilen yadi kildim

Uygur halk masallarinda, insan karakterlerinin yani sira ilahi karakterler, hayvanlar ve
cansiz nesneler yer alir, ancak bu masallarda kadin karakterler sikca kotii giiclerle
iliskilendirilir. Uygur masallarinda cadilar, yalmavuzlar, cin-albastilar gibi kadin karakterler
insana felaket ve kétiiliilk getiren figiirler olarak tasvir edilir. Ozellikle yalmavuzlar, yedi
basli ve sihirli gliclere sahip, kana susamis karakterler olarak betimlenir. Masallarda
yalmavuz ve cadilar, ana karakterlerin kotiilige karsi miicadele ettigi figiirlerdir.
Masallarda ayrica kiskang prensesler, kurnaz kempirler ve sadakatsiz kadin karakterler gibi
olumsuz kadin tipleri de bulunur. Mestan Kempir, seytana bile kurnazlig1 6gretebilecek
kadar kurnaz bir karakter olarak one cikar. Sadakatsiz kadin karakterler ise zengin
kocalarini aldatmak veya baska erkeklerle kacmak gibi eylemlerle betimlenir. Uygur halk
edebiyatinda kadin karakterlerin kot giiclerle iliskilendirilmesi, toplumun kadin algisini
yansitan dnemli bir unsurdur. Masallarda ve kosuklarda, kadinlar siklikla seytani ve kotiiciil
varliklar olarak betimlenir, bu da ataerkil diisiincenin edebi eserlere yansidigini gosterir.

Sonug

Uygur kiiltiirtiniin zengin inang¢ sistemi ve edebi birikimi, toplumsal cinsiyet rolleri ve
semboller aracilifiyla sekillenmis ve bu sekillenme kiiltiirel kimligi derinden etkilemistir.
Kadin figlriiniin seytanla iliskilendirilmesi, mitler, halk masallari, atasézleri ve dini
inanislarla glinlimiize kadar ulasan bir olgu olarak dikkat ¢eker ve bu iliskilendirme,
kadinlarin toplumsal rollerini ve statiilerini belirleyen gii¢lii bir sembolik anlat1 olarak
karsimiza ¢ikar. Uygur Tiirklerinin tarih boyunca benimsedigi Samanizm, Budizm,
Maniheizm ve Islamiyet gibi dinler, kadinin seytanla iliskilendirilmesinde énemli rol
oynamistir. Samanizm'de kadin samanlar hem koruyucu hem de zararli ruhlarla
iliskilendirilirken, Budizm'de kadinlar sehvet ve diinyevi baglarla, Maniheizmde Havva
kotiilikle 6zdeslestirilmistir. Islamiyet'te ise kadinlarin seytanla iliskilendirilmesi,
hadislerde ve Islam literatiiriinde yer alan rivayetlerle desteklenmistir. Uygur mitolojisinde
albis, alkarisi, argura, cadilar, cinler, ecinni, kempir, peri, mistan ve yalmavuz gibi kotuligu
temsil eden varliklar genellikle kadin formunda tasvir edilmis ve bu varliklar katiiliik ile
tehlikeleri temsil etmistir. Islamiyet’in kabulii ile seytan kelimesi Uygur Tiirk¢esine
gecmistir ve bu doniisiim, inang sistemlerindeki degisimi yansitir. Uygur halk edebiyatinda
kadin-seytan iliskilendirilmesi, atasozleri, masallar ve halk kosuklarinda sik¢a karsimiza
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cikar. Atasozlerinde kadinlar genellikle kurnaz, manipiilatif ve tehlikeli olarak tasvir
edilirken, masallar ve kosuklarda da kadinlar seytani ve kotiictl varliklar olarak betimlenir.
Ornegin, "Kadin-erkegin seytani, erkek kadinin oyuncagidir" atasézii, kadinin kurnazlik ve
manipilatif 6zelliklerini vurgularken, "Kaprisli kadindan albasti bile korkar" atasozii
kadinin toplumsal hayattaki giiclii ve etkili roliinii abartili bir sekilde ifade eder. Bu
atasozleri, toplumsal algilar ve stereotiplerin bir yansimasidir. Uygur halk masallarinda
cadilar, yalmavuzlar ve cin-albastilar gibi kadin karakterler insana felaket ve kotiiliik
getiren figiirler olarak betimlenir. Ozellikle mestan kempir, seytana bile kurnazlig
Ogretebilecek kadar kurnaz bir karakter olarak 6ne ¢ikar. Bu karakterler, kadinlarin seytani
ve kotiicill varliklar olarak algillanmasina katkida bulunur. Uygur Tiirklerinin inang
sistemlerinde ve halk edebiyatinda kadin-seytan iliskilendirmesi, toplumsal cinsiyet
rollerinin ve dini inanislarin dilsel ve edebi yansimalarini géstermektedir. Bu iligkilendirme,
kadinlarin toplumsal rollerini ve statiilerini belirleyen gii¢lii bir sembolik anlati olarak
karsimiza ¢ikar.
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	Azâzîl, Albastı ve Yalmavuz gibi varlıklar da şeytanın türevlerindendir. Azâzîl, İslâmî literatürde şeytan veya İblis'in bir diğer adı olarak kullanılırken (Tuğ, 1991: 311), Albastı, Türk inanç sisteminde genellikle lohusa kadınlara dayanan, onların p...
	Şamanist inançlarda kötü ruhlar ve şeytan figürleri, insanların hayatına zarar veren varlıklar olarak kabul edilmiştir. Bu varlıklar hastalık, felaket ve diğer olumsuz olayların kaynağı olarak görülmüştür. Şamanlar, özellikle kadın şamanlar, kötü ruhl...
	Bu inanç ve ritüeller, kadınların kötü ruhlarla sıkı bir ilişki içinde görülmesine ve bu ilişki üzerinden toplumsal cinsiyet rollerinin şekillenmesine yol açmıştır. Uygur Türklerinin tarih boyunca benimsediği yabancı din arasında, Hindistan kökenli Bu...
	İslamiyet’in Türkler tarafından devlet dini olarak kabul edilmesi 10. yüzyılda, Karahanlı devleti (840-1212 ) döneminde gerçekleşmiştir. Doğu Türkistan’ın İslamlaşmasını sağlayan Karahanlı devletinin hükümdarı Saltuk Buğra Han’ın (ö. 955) Müslüman olm...
	İslamiyet’te kadınla şeytan arasındaki ilişki, diğer bir ifadeyle kadının şeytanla ilişkilendirilmesi varoluşsal yani ontolojik bir sorundur. İslam açısından kadının ne olduğu, mahiyeti ve özellikleri hakkında en güvenilir ipuçları Kur’an ve hadisler ...
	Kur'an'da kadınların doğrudan şeytanla ilişkilendirildiğine dair bir ifade bulunmaz. Ancak, bazı ayetlerde kadınların çekiciliği ve fitne kaynağı olabileceği dolaylı olarak ele alınır. Örneğin, Yusuf Suresi 23-24'te Züleyha'nın Yusuf'u baştan çıkarma ...
	Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde, Aden Bahçesi hikâyesine dayanarak insanın yılanın kışkırtmasıyla elde ettiği bilginin (cinsellik) onun cennetten düşüşüne neden olan yanıltıcı bilgi olarak kabul edildiği anlatılır. Yılan, fiziksel olarak zehirli ve...
	Yahudi mitolojisine göre, Tanrı ilk olarak Âdem’i yarattı, ancak aynı anda yarattığı dişi partneri Lilith, itaat etmeyerek isyan etti. Lilith, Âdem’e boyun eğmedi, hatta ona isyan ederek yasak meyveyi yedirdi. Bu nedenle Lilith, ilk yaratılan dişi ins...
	Kadının “kaburga kemiği gibi” olması aslında kadının ontolojisi yani kadının varlığıyla ilgilidir. Başka bir deyişle kadının ne olduğuyla ilgili konudur. Kadının varlık ve ne olduğu insanın kadın algısını ve telakkisini belirleyen ve biçimlendiren can...
	Kur’an’da insanın yaratılışıyla ilgili ayetler aynı zamanda insanın dünyaya iniş serüvenini de içerir. Kur’an’da anlatılan cennetten kovulma ve ilk günah hikâyesi, klasik tefsir eserlerinde de kadınları şeytanla iş birliği yapmakla suçlayan ifadeler v...
	Ataerkil kültür, toplumsal örgütlenmede erkek bedenini ve yaşam biçimini ideal ve resmi model olarak kabul eden bir sistemdir. Bu kültür, erkeklere ayrıcalıklar tanırken kadınları sistematik olarak ezerek adaletsiz bir erkek egemenliği yaratır. Erkek ...
	İslamiyet'te kadının şeytanla ilişkilendirilmesinin yalnızca İsrailiyat ve Mesihhiyat unsurlardan etkilendiğini öne sürmek yeterli değildir. Konuyu daha kapsamlı anlamak için, Kur'an'ın indirildiği Arap toplumunun güçlü ataerkil kültürünü göz önünde b...
	Ataerkil kültürde toplumsal yaşam, eril kodlarla yönlendirilir ve bu kodlar ilişkileri şekillendirir. Eril dilin her alanda hâkim olması, yaşamın her aşamasını etkileyerek kaçınılmaz bir toplumsallaşma sürecine yol açar. Çalışma hayatından dini ibadet...
	Ataerkillik, İslam dinini benimseyen toplumlarda da etkisini göstermiştir. Bu toplumlarda kadın imajı ve algısı, kendisine biçilen indirgemeci rolü kabul etmek zorunda kalmış ve toplumsal cinsiyet bağlamında ortaya çıkan erkek otoritesi karşısında edi...
	Kutadgu Bilig’de (2019) de ataerkil anlayış, cinsiyetçi hegemonik bir bakış açısının izdüşümlerine rastlamak mümkündür (Demir 2021: 206).  Kutadgu Bilig’de kadınların hane içinde konumlandırıldığı, hane içi toplumsal rollerin ve evliliklerin teşvik ed...
	Albıs, Türk ve Altay halk inancında ve kültüründe “cadı” manasına gelir. Çirkin, saçları dağınık, gözleri kanlı, uzun tırnaklı, uzun boylu, çok güçlü olarak betimlenir. Folklorik bir karakter olan Albıs'ı ve onun türevlerini betimleyen birçok öğe içer...
	Alkarısı, Türk, Anadolu ve Altay halk inancında lohusa dönemindeki kadınlara ve atlara musallat olduğuna inanılan bir yaratıktır. Şamanizm’e dayanan efsaneye göre, Alkarısı lohusaların ve yeni doğmuş çocukların ciğerleriyle beslenir. Aynı zamanda Alba...
	Arçura, Türk ve Çuvaş mitolojisinde orman cini olarak bilinen kötücül bir varlıktır. Uzun saçlı, kara görünümlü, kıllarla kaplı, dört gözlü ve üç kollu-bacaklıdır. Zarar vermez, ancak insanlara bedenen zarar verebilir. Erkek veya kadın türleri bulunur...
	Cadılar genellikle kötü ve yıkıcı olarak kabul edilir. Olaylara ve insanların hayatına zarar verebilir, acı çektirebilir, hastalık verebilir ve hatta öldürebilirler. Topluluk olarak yaşarlar ve genellikle kadınılardır.  Cadı, Farsça kökenli bir sözcük...
	Cin sözlükte “örtmek, örtünmek, gizli kalmak” manasındaki cenn kökünden türeyen bir isimdir ve tekili olan cinnî “örtülü ve gizli şey” anlamına gelir. Terim olarak “duyularla idrak edilemeyen, insanlar gibi şuur ve iradeye sahip bulunan, ilâhî emirler...
	Uygur Türklerinin inançlarında cinler kadın ve erkektir. Cinlerin çoğu kadındır. Uygur bahşılar hastalara fal açtıklarında şöyle diyorlar: “Erkekler dişi bir cin tarafından, kadınlar ise erkek bir cin tarafından ele geçirilmiştir” (Karizi, 2015: 7-10)...
	Ecinni, Arapça “cin” kelimesinin çoğuludur ve Türkçede öcü ile özdeşleşmiştir. Müslüman Türk inançlarına göre, kötü bir ruh olan cin, kalabalık yerlerde yaşar ve kısa boylu, göze görünmeden büyüyebilen bir varlık olarak tasvir edilir. Biçimsiz bir var...
	Kempir, Türk ve Altay mitolojisinde adı geçen dev bir yaratıktır. Bu dev, insanın topuklarından kanını emer, onu yer altına götürüp tutsak eder ve acıkınca yer. Bazı hikâyelerde ağzından alevler saçtığı da anlatılır. Zulman Kempir ise dişi bir dev ola...
	“Peri kelimesi “Tanrı, Ruh, Efendi” anlamındaki “Pir”den farklıdır.  Uygur bahşılar arasında yayılan “Nekşi Sülayman” ve “Henzil Hüseyni” adlı el yazmalarında ve Muhammet Evaz Karakaşi'nin yazdığı “Macmuetul Ahkâm” adlı eski el yazmalarında kötü ruhla...
	Mıstan ve Mite, Türk, Tatar ve Altay halk kültüründe ve mitolojisinde bir cadıyı temsil eden bir kavramdır. Pitsen veya Pistin adlı varlıkla bağlantılıdır. Mıstan, çirkin suratlı, yaşlı bir kadın olarak tasvir edilir ve insanların kanını emer veya kaç...
	Yalmavuz aynı zamanda Türk mitolojisinde kötülüğü temsil eden temel güçlerden biridir. Eset Sülayman’a göre, “yalmavuz” kelimesi “rüzgâr”, “cin-albastı” manasındaki “yel” kelimesiyle “boynuz” manasındaki “müngüz” kelimesinin bir araya gelmesi ve ses d...
	Uygur halk edebiyatı, Uygur Türklerinin tarihi serüvenlerini, zengin yaşam ve üretim tecrübelerini, bilim-irfan bileşimlerini, derin felsefi düşüncelerini, yasa ve yönetmeliklerini, dinî inançlarını, geleneklerini, psikolojik özelliklerini ve Uygur Tü...
	İnsana düşman olan kadın ilahi karakterler: Bu tür karakterler cadılar (جادۇگەر موماي), yalmavuz gibi insanlığa felaket ve kötülük getiren kötü karakter ve varlıklar örnek verilebilir. Yalmavuz sıklıkla kadın (büyükanne) olarak tasvir edilir. Yedi baş...
	Cadı (جادۇگەر): Büyü yapmayı bilen, sihirli güçlere sahip yalmavuz gibi olumsuz karakterli ikincil bir karakterdir. Büyüsünü bir sihir yapanlar gibi insanlara iyilik yapmak için değil, onlara zarar vermek ve felaket getirmek için kullanır. Ancak kötül...
	Uygur halk masallarında pek çok ilahi karakter vardır ancak en önemlisi gerçekçi kadın karakterlerdir. Kötü niyetli kadın karakterler: Bu tür karakterler arasında kıskanç prenses, Kempir, açgözlü zengin adamın aç göz karıları ve kötü niyetli ablalar b...
	Uygur halk masallarında Mestan Kempir, kurnaz ve düzenbaz bir kadın karakterdir. O çok kurnazdır ve onun kurnazlığı şeytana bile öğretebilir. Bunun üzerine kötü insanlar planlarını gerçekleştirmek için ondan yardım isterler. Bu karakter genellikle köt...
	Sadakatsiz kadın karakterler: Uygur masallarında inançlı, vicdanlı kadın karakterlerin tersine, sadakatsiz, yozlaşmış kadın karakterler gibi olumsuz kadın karakteri kurgulanır. Bunlar zengin kocaları olmalarına rağmen başka erkeklerle oynaş yapan kadı...
	Uygur Türkleri arasında yaygın olan bazı büyülü masallarda yalmavuz ve şeytanlar insan etiyle beslendikleriyle ilgili inanç vardır. “Akıllı Batur” ve “Üç Kaplan Adam ve Yalmavuz”, “Köpek ve Kartal”, “Sinekler Nasıl Oldu?” gibi masallarında cin-albastı...
	Uygur halk sözlü edebiyatının önemli parçalarından biri olan koşuklarda şeytani varlıklardan olan cin-albastılar kadınlar benzetilmektedir. Halk arasındaki yaygın inançlara göre cinlerin saçları uzun, sarı renktedir. Bunlar farklı renklerde giyinmiş b...
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