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Ozet

inan ve din duygusu, insanlara dogustan verilen fitri bir egilimdir. Her insan sa-
hip oldugu bu egilim ve kabiliyetini kullanarak, inancla ilgili duygularini tatmin etme
yollarina basvurur. Vahyin amaglarindan biri insanlarda var olan inang egilimlerinin bog
ve batil alanlara yénelmesinin 6niine gecip bu egilimleri dogru alana ¢ekmesidir. islam
hukukunun amaci ise insanlarin davraniglaninin caiz olup olmadigini tespit etmektir.
Bidat konusu inang ve hukuk badlaminda her asirda tartisilagelmistir. Son donemlerde
ise, olen kisilerin ardindan yapilan bazi uygulamalarin bidatle iliskisi tartigiimaktadir. Bu
calismamizda, dliilerle ilgili insanlar arasinda hilinen ve yaygin olan bazi uygulamalarin
bidatle iliskisi islam hukuku aisindan inceledik. Ozellikle 6liiniin arkasindan okutulan
mevlit, verilen taziye yemekleri, yapilan mezarlik ziyaretleri, 1skat, devir ve taziye gibi
bazi uygulamalarin bidatle iliskilerinin hukuki boyutlarini arastirdik.

Anahtar Kelimeler: Bidat, 6len, caiz, din, hukuk.

The Relations between Some Applications Performed
After the Dead and Religious Innovations in Islamic Law
(Diyarbakir and Mardin Example)

Abstract

Belief and sense of religion are natural inclinations gifted to humans by birth. By
using the inclinations and abilities, each person makes use of the ways to satisfy his
feelings associated with belief. The aim of divine inspiration is to hinder the belief related
inclinations directing the people to the futile and superstitious fields, on the contrary to
direct these feelings towards right fields. Therefore, the aim of Islamic Law is to find
out whether the behaviours of people are right or not in terms of Islam. The issue of
innovation has been a matter of debate for ages. In recent years, the relations between
applications performed after the dead and religious innovations have been discussed. In
this study, we have investigated the relations of some common applications which are
observed and known among people related to the dead and innovation within Islamic
perspective in accordance with Islamic law. We have, particularly, searched the legal
dimensions of the relations of the religious worships performed after the dead such as
visiting cemeteries, annulment, transfer and condolence within religious innovations.

Keywords: Religious innovation, the dead, permissible, religion, law.
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Giris

Hak din anlagilmadigi zaman batil din, bidat ve hurafeler hak din olarak te-
lakki edilebilir. Cahiller, din diigmanlari ve menfaatperestler de din kisvesi altinda
insanlar1 kandirabilirler. Nitekim falcilar, cinciler, sihirbazlar ve tfiriik¢ii hocalar
dini kullanarak para kazanmaktadirlar. Bunlarin, saf ve cahil insanlar iizerindeki
etkisi din adamlarininkinden daha fazladir. Dolayisiyla 4limlerin gorevi dinin ya-
sakladigi fal, sihir, hurafe ve bidatleri iyi 6grenip, bunlarin zararlarini Misliiman-
lara agiklamalaridir. Bununla birlikte insanlari falcy, sihirbaz, bidat ehli ve hurafe-
cilere muhtag hale getiren nedenleri iyi arastirip ortaya koymalar: gerekir. Ciinkil
insanlarda var olan inang egilimi dogru bir inancla beslenmezse batil inanglar bu
boslugu dolduracaktir. Batil inanglarin kalbe iyice yerlestikten sonra onun oradan
sokiiliip atilmasi hem zordur hem de zaman alir. Ozellikle 6liim konusunda in-
sanlarin bidatlere inanmalar1 daha kolaydur. Nitekim Tiirkiye'nin bir¢ok y6resinde
olillerin ardindan bazi bidatler islenmektedir. Oliiler arkasindan yerine getirilen
dini vecibeler ile yapilan bidatler birbirlerine karigmis bulunmaktadir. Dini ve-
cibeleri ve bidatleri iyi bir sekilde 6grenip insanlara anlatmazsak, bu durumda
inananlar bidatleri dini bir vecibe olarak telakki edebilirler. Bu da dinin yozlas-
masina sebep olur. Dolayisiyla 6liimle ilgili bidatlerin iyi bir sekilde tespit edilip
onlenmesi daha da énem arz etmektedir. Islam 4leminde 6liimle ilgili olan bii-
tiin bidatlerin bir makalede ele alinmasi zordur. Konuyu sinirlandirmak amaciyla
Mardin ve Diyarbakirda yaygin olan ve oliilerin arkasindan yapilan bidatleri ele
almay1 uygun gérdiik. Bunlarin Islam hukuku agisindan hiikmiinii ele almadan
once bidatin tanimini yapmak, hakkinda varit olan hadisleri tahlil etmek ve Islam
hukuku doktrininde alimlerin bidat hakkindaki goriislerine kisaca deginmek ye-
rinde olacaktir.
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1. Bidat Kavram

Bidat; liigatte dinde olmayani dine sokmak,' din kemale erdikten sonra din-
de yeni bir sey ortaya koymak demektir.? Istilahta ise birgok tanimi yapilmuistir.
Onlardan birkag tanesi soyledir: “Kendisine delalet eden bir delil olmadan ortaya

»3 <

cikarilan seylerdir”® “Dinin aslinda olmayan ve ser’i delillere istinat etmeden siin-
nete aykur olarak icat edilen seylerdir™ “Bidat, sahabe ve tabiin doneminde olma-
yan, sonradan ortaya ¢ikan seyler ve seri delilin gerektirmedigi seylerdir””> Bagka
bir ifadeyle bidat, dinde olmayan bir seyin dine katilip dinin bir ash gibi telakki
edilmesidir. Yukarida aktardigimiz bidat tanimlarindan, Peygamber (s.a.s.) zama-
ninda olmayip daha sonra ortaya c¢ikan her seyin bidat olarak nitelenemeyecegi
anlasilmaktadir. Mesela apartmanlarda oturmak, ugaga binmek ve yemeklerde ka-
stk kullanmak gibi seyler bidat degildir. Zira bu durum dini bir konu olmadig1 icin
dinle alakasi olmaz. Fakat dinle iliskisi bulunup veya bu manada dini bir mesele
ile karistirilmasi s6z konusu olup sonradan ortaya atilan uygulamalar bidat sayila-
bilir. Mesela 1skat icerisinde yapilan devir, kabirlerin mermer ve benzeri yapilarla
stislenmesi veya bagka bir etkinligin dinin geregi olarak vacip veya siinnet seklinde
telakki edilerek yapilmasi gibi durumlar bidat olarak nitelenebilir.

Netice olarak bidat, daha 6nce olmayip sonra meydana gelen ve hakkinda seri
bir delil bulunmayan dini seylerdir. Bu itibarla yeni ortaya ¢ikan seyler, hukukun
genel bir kaidesinin veya temel bir prensibinin altina giriyorsa buna bidat denil-
mez. Buna gore daha sonra meydana gelen her sey bidat olarak nitelenemez.

1. Hadislerde Bidat

Bidatle ilgili bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Bidati bilmek ve tanimak i¢in ko-
nuyla ilgili rivayet edilen {i¢ hadisi zikredip degerlendirmek istiyoruz.

“Kim bu isimizde (dinimizde) onda olmayan seyleri icat ederse, o sey
reddedilir”® Hadiste gecen “kim bu isimizde (dinimizde) onda olmayan seyleri
icat ederse” anlamina gelen Arapga “men ahdese fi emrina (Lol 8 &asi 5)” terki-
binden; Islam dininden olmayan bir sey Islam’a sokulur ya da din adina yapilirsa,
bu seyin reddedilmesinin gerektigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla sonradan ortaya
¢ikan ve dini bir mesele olmayan maddi seylerin bidat sayilmasi miimkiin degildir.

1 Komisyon, Mucemu’l-vesit (yy., Mektebetus-Strakid-Devliyye, 2004), 44.

2 Muhammed b. Miikerrem ibn Manztr, Lisdnii’l- ‘Arab (Kahire: Darir'l-Maarif, t.y.), 2: 229.

3 Abdurrahman b. Sihabuddin Ebu’l-Ferec Zeynuddin Ibn Receb, Camiu’l-Uliim ve'l-Hikem (Beyrut: Darii Ibn
Kesir, 2008), 596.

4 Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: DIBY, 2006), “Bid’at” md., 72.

5  Alib. Muhammed es-Seyyid el-Ciircani, Tarifat (Kahire: Dari’l-Fedile, t.y.), 40.

6  Miislim b. el-Haccac Ebu'l-Hasan en-Neysabiri, Sahihu Miislim (Beyrut: Darii Thyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.), 3:
1343; Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, Sahihu Ibn Hibban (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1993), 1:
207; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Dari’l-Marife, 1379), 13:
253.
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Mesela daha dnce bulunmayan yeni ulasim araglari ve ev egyalar1 gibi seyler bidat
olarak nitelenmez.

Baska bir hadiste Peygamber (s.a.s) “Sézlerin en giizeli Allah’in kelami, yol-
larin en hayirlisi da Muhammed (s.a.s.)’in yoludur. Islerin en serlisi de sonra-
dan ortaya ¢ikarilan seylerdir ve her bidat dalalettir™ buyurmaktadir. Cabir b.
Abdullah’n (r.a) rivayet ettigi bu hadiste gecen “hedyu” kelimesinden anliyoruz ki
Peygamber’in yolu Islam dinidir. Sonradan ortaya ¢ikarilan seyler ise dinle iligki-
lendirilerek yapilirsa bidat sayilir, aksi takdirde sayilmaz.

Diger bir hadiste de Peygamber (s.a.s) sdyle buyurmustur: “Kim Islam dinin-
de giizel bir siinnet baslatirsa, bu giizel isten dolay1 kendisine sevap verilir. Ayrica
kendisinden sonra bu stinnetle amel edenlerin sevab: kadar da kendisine sevap
yazilir. Bu husus, digerlerinin sevabindan da bir sey eksiltmez. Kim de Islam di-
ninde kotii bir siinnet baglatirsa, kendisine hem kendi giinahi hem de o isle amel
edenlerin giinahi kadar giinah yazilir ve bu durum digerlerinin giinahindan da bir
sey eksiltmez”® Yukarida Cerir’in (r.a.) rivayet ettigi “Bu giizel isten dolay: kendi-
sine sevap verilir” ve “kendisine hem kendi giinahi hem de o isle amel edenlerin
giinahi kadar giinah yazilir” anlamindaki hadis ifadelerinde gegen sevap ve giinah
kelimelerinden de anliyoruz ki baglatilan siinnet dini olan stinnet ve yol olup, diin-
yevi yol ve aligkanliklar degildir.

Kisacasi konuyu ilgili hadisler 1s1g1nda ele aldigimizda bidat kavraminin yal-
niz dini konularda veya din adina ortaya atilan meselelerde s6z konusu oldugunu
gormekteyiz. Diinya isleriyle ilgili yeni ortaya cikarilan seylere her ne kadar liigat
a¢isindan bidat denilse de bu seylerin dini agidan bidat sayilmasi ve bidatin hiik-
miind almast mimkiin degildir.

Klasik kitaplarda bidatin birgok taksimi yapilmistir. Hanefi fukahasindan
Bedruddin el-Ayni, bidati zat bakimindan iyi ve kotii olmak tizere iki kisma ayir-
maktadir.” Muhammed es-Senéni bidati, hiikiim agisindan taksime tabi tutar.
Soyle ki bidati; vacip, mendtip, mubah, mekruh ve haram olmak iizere bes kisma
aywrir.'’ Beyhaki ise inan¢ bakimindan ele alarak Kitap, siinnet, eser ve icmaya
muhalif bidati dalalet olarak nitelerken, hayirl islerde meydana gelen bidatleri ise
caiz gorir."" Satibi, bidati “sonradan ortaya konan dini gériiniimlii yol”'? olarak
tanimlar. Ona gore kimi 4limlerin bidati vacip, haram, mendup, mekruh ve mu-
bah veya bidati hasene ve seyyie olarak taksim etmeleri yerinde degildir. Ciinkii

7 Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban, 1: 186.

8  Miislim, Sahihu Miislim, 2: 704.

9  Muhammed b. Ahmed b. Musa Bedruddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Darii [hyai’t-
Turasi’l-Arabi, t.y.), 5: 230.

10 Muhammed b. Ismail b. Selah es-Senani, Siibiiliis-Selam (y.y., Darirl-Hadsis, t.y.), 1: 402.

11 Ahmed b. el-Hiiseyn el-Huréasani Ebu Bekir el-Beyhaki, Marifetiis-Siinen ve'l-Asir (Kahire: Darirl-Vefa,
1991), 4: 408.

12 Ibrahim b. Musa b. Muhammed es-Satibi, el-Itisam (y.y., Mektebetii't-Tevhid, t.y.), 1: 43.
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bidat olarak nitelendirdikleri yeni sey Allahin emir ve Restlirniin yapilmasini
tesvik ettigi genel kurallardan birinin kapsamina giriyorsa bidat degil, emredilen
ve mesrudur.”® Alimlerin bidatle ilgili taksimlerini ele aldigimizda bidat, genel
bir kavram olup bir¢ok kismi oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla alimlerin bidat
hakkindaki farkl: gérislerinin, bidatin genel kavramina ve bakis agilarinin farkl
olusuna dayandig1 sdylenebilir.

Alimlerin bidat konusundaki bakislar1 birbirinden ¢ok farklidir. Mesela, bi-
dat konusunda asirilikla taninan bir kisi; imam Malike Taha Suresinin besinci
ayetinde gegen istivay1 sorar, imam Malik bu soruyu dahi bidat sayar.'"* Abdullah
b. Omer kusluk namazinin cemaatle kilinmasini'® ve dualarda ellerin gogiis hiza-
sindan daha fazla kaldirilmasini bidat saymistir.'® Hatta bazi alimler bu konuda
asir1 giderek kimi ictihat ve diigiinceleri de bidat olarak degerlendirmistir. Nitekim
bilindigi gibi cumhura gore, kurbanlik develerin isar1 (kurbanliklarin isareti) siin-
nettir. Ebu Hanife ve [brahim en-Nahat’nin goriisii ise isarin bidat oldugu seklin-
dedir. Bu konuda verilen farkli hitkiimler hakkinda Veki'in goriisii soruldugunda
0, bu farkli goriisleri de bidat saymustir.”” Yani ona gore aslinda isar1 bidat sayan
goris bidattir. Bidat, kisiler ve bakis agilarina gore degiskenlik gosterdigi icin hiik-
mii de degiskenlik gosterebilir. Dolayisiyla bidat konusunun iyi bir sekilde tahlil
edilmesi gerekir. Biitiin bunlar1 degerlendirdigimizde konuyla ilgili sunu séyleye-
biliriz: Daha sonra meydana gelen sey din adina veya ibadet amaciyla yapiliyorsa
bidat sayilir. Fakat yeni ortaya ¢ikanlar asli bir kaynaga dayaniyor veya dinle degil
fen ve sosyal aktivitelerle ilgili ise yasak bidat olarak sayilmamalidir. Buna bina-
en bidatin kotii veya iyi bidat olarak taksimine de gerek kalmaz. Zira yeni ortaya
¢ikan sey, dinin asli bir kaynagina dayaniyorsa bidat degildir. Eger asli bir kayna-
ga dayanmadig: halde din kisvesi altinda uygulaniyorsa bidattir. Bu miilahazalar
1s181nda Diyarbakir ve Mardin bolgelerinde 6liimle ilgili bazi uygulamalarin bidat
sayilip sayilmamasi konusunu Islam hukuku agisindan ele alacagiz.

2. Olenlerin Ardindan Yapilan Baz1 Uygulamalar

Oliimle ilgili bidatlere gegmeden énce 6liim merasimlerinden kisaca bahset-
mek istiyoruz. Diyarbakir ve Mardin bélgesinde 6liimle ilgili bir¢ok faaliyet ve me-
rasimler icra edilmektedir. Vefat eden kisinin 6limiinden baglayarak bir yila kadar
oli arkasinda dini vecibeler yogun bir sekilde yerine getirilmeye calisilmaktadir.
[k 6nce techiz islemleri yerine getirilir. Defnedilmeden &nce 6len kisi camiye veya
caminin bulunmadig yerlerde bir odaya konulur. Kuran-1 Kerim'i bilen kisiler
olene bir hatim indirirler. Buna “dahil hatmi” denilir. Yani kabre koyma hatmi

13 Satibi, el-Ttisam, 1: 322.

14 Hiiseyin b. Mahmud b. Ferra el-Begevi, Serhu-Siinne (Beyrut: el-Mektebu'l-Islami, 1983), 1: 171.

15 Ahmed b. Hanbel b. Hilal es-Seybani, Miisnedu Imam Ahmed b. Hanbel (Kahire: Darir’l-Hadis, 1995), 6: 9.
16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 558.

17  Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenu Tirmizi (Beyrut: Darirl-Garbi’l-Islami, 1998), 2: 242.
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denilir. Baz1 bolgelerde 6len kisinin tizerine Kur’an-1 Kerim hatmi gibi tehlil hatmi
(la ilahe illallah hatmi) de indirilir. Bazi yorelerde defin merasimine kadinlar ve
erkekler birlikte katilirlar. Fakat kadinlar ile erkekler ayr1 ayr1 dururlar. Definden
hemen sonra kabir 6zerinde telkin okunur. Telkin okunurken telkini okuyan kisi
oturur diger kisiler ise telkini ayakta dinlerler. Bu islemler bittikten sonra defin
islemlerine katilanlar bir yerde toplanip 6len kisinin akrabalar1 huzurunda 6liiye
Fatiha okurlar. Fatiha okunduktan sonra defin merasimine katilanlar dagilirlar.
Olen kisinin akrabalar ise taziye yeri hazirlamak icin calismaya baglarlar. Bir yan-
dan ise 1skat islemleri yiiriittiliir.

2.1. Iskat ve Devir

Diyarbakir ve Mardin bdlgelerinde 6len kisinin kilmadig: veya kagirdigi na-
maz, tutmadig1 orug ve yerine getirmedigi/getiremedigi yeminin kefareti 1skat adi
altinda verilmektedir. Bu bolgede 1skata ¢ok énem verilmektedir. Halk arasinda
1skat1 verilmeyen kisinin dini vecibeleri yerine getirilmemis sayilir. Iskat meselesi
son donemde ¢ok tartisilan bir meseledir. Iskatin mahiyeti ve hitkmiinii agikladik-
tan sonra bu yorede 6liilerin arkasindan verilen 1skatin gekli ve Islam hukukunda-
ki hitkmiinii agiklamaya ¢alisacagiz.

Bilindigi gibi Islam dini kolaylig1 emreden ve ruhsatlardan yararlanmay tes-
vik eden bir dindir. Mesela Ramazan orucunu tutamayan kisinin hem Kuran-1
Kerime'® hem de Peygamber’in (s.a.s) siinnetine" gore fidye vermesi gerekir. Bir
kimsenin tutamadig1 orucun fidyesini hayattayken vermesi evladir. Fakat herhan-
gi bir nedenle hayatinda veremedigi fidye terekesinden 6denir.” Yemin kefareti de
orug fidyesi gibi Kitap?' ve siinnetle? sabittir. Iste 6len kiginin ardindan 1skat ad
altinda verilen sey Kitap ve stinnette sabit olan orug fidyesi ve yemin kefaretidir.
Olen kiginin ardindan verilen, ister kefaret ister 1skat isterse fidye ad1 altinda veril-
sin hiikiim bakimindan aralarinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Zira isim
farklilig1 hakikati degistirmez. Dolayisiyla orug ve yemin 1skati Islam hukukuna
gore caizdir.

Namaz kefareti ise tartisma konusu olmustur. Bazi fakihler namaz kefaretini
orug kefaretine kiyas etmis bazilar1 ise kiyas yapmadan onu istihsan delili altinda
mesru gormiistiir.?

18 Bkz. Bakara 2/184.

19 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 407.

20 Alauddin b. Mesud el-Kasani, Beddi ‘us-Sandi’ fi Tertibis-Serdi’ (y.y., Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986), 5: 96;
Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyremi es-$afii, Hagiyetu'l-Biiceyremi ‘ald Serhi Menheci’t-Tullab (y.y.,
Dari'l-Fikir, 1995), 4: 23; Seyhu’l—islém Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Esne’l-Metalib fi Serhi
Ravdi’t-Talib (y.y., Darirl-Kitabi’l-Islami, t.y.), 1: 426; Manstir b. Yunus b. Idris el-Behiiti, Kessafu'l-Kind* ‘an
Metni'l-Tkna“ (y.y., Darir]-Kitiibi'l-Ilmiyye, t.y.), 2: 335.

21 Bkz. Miide 5/89.

22 Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenu Ibni Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (y.y.,
Darir'r-Risaleti’]- Alemiyye, 2009), 3: 248.

23 Zeynuddin b. Niiceym el-Hanefi, el-Bahru’r-Rd’ik Serhu Kenzi'l-Dekd'ik (y.y., Darirl-Kitabi’l-Islami, t.y.), 2: 97;
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Ayrica 1skat verilirken devir yapilmaktadir. Buradaki uygulamalar séyledir:
Iskatin verilmesi i¢in bir-iki ton bugday: hazir bulundurmak zor oldugundan bir
torba bugday hazir bulundurulur. Kéy imamui veya ehil olan bir kisi 6len Kkisinin
velisinden vekalet alir ve fakirlere veya fakirlere vekil olan kisiye hazir bulunan bir
torba bugday verir. Fakirlerin vekili de bu bugday: imama hibe eder. Bu sekilde
uygulama birkag sefer tekrar edilir. Bu islemlerin sonunda 6len kisinin velisi be-
lirlenen bugdayin parasini fakirlere verir. Fakat bazi mevsimlerde 1skata yetecek
kadar bugday ellerinde mevcut olmayabilir. Olen kisiyi 1skatsiz birakmamak igin
yine bir torba bugday hazir bulundurulur ve bahsedilen sekilde devir yapilir. Daha
sonra hasat doneminde belirlenen bugdayin kiymeti verilir. Dolayisiyla hayali bir
mal tizerinde devir yapilmaktadir. Her ne kadar baz: fikih kitaplarinda bu uygula-
ma “verdim-aldim” gibi sozlerle hibe adi altinda degerlendirilip cevaz verilmisse
de? bunun gergeklikle hicbir alakasi yoktur. Olen kiginin varisleri mevcut olan
mal1 fidye olarak verip, geri kalan kismui ise ellerine gectigi zaman vermeleri soz
konusudur. Dolayistyla bu sekilde yapilan devir bidat oldugu gibi bunun Islam
hukukunda da yeri bulunmamaktadir.

2.2. Taziye Yemekleri

Bu bolgelerde olen kisinin taziyesine gelen misafirlere yemek ikrami yapil-
maktadir. Daha 6nce taziye birkag giin siirerdi ve bu giinlerde iki 6giin yemek
verilirdi. Son birkag yildir taziye siiresi {i¢ glinle sinirlandirilmistir. Taziye giin-
lerinde dagitilan yemek ticretleri biiytik bir yekiin tutmakta ve ozellikle fakirle-
rin biitgesini zorlamaktadir. Her ne kadar Diyarbakirin bazi bolgelerinde taziye
yemek iicretleri komsu ve akrabalar tarafindan kargilansa da Mardin ve bir¢ok
ilgesinde olen kisinin terekesinden karsilanmaktadir. Bu da bazi durumlarda ye-
tim kisilerin malindan karsilanmasina sebep olmaktadir. Olen kisiden kalan ye-
timler varsa [slam hukukuna gore bunlarin malin izinleri olmadan harcamak caiz
degildir.® Olen kisiden kalan yetimler yoksa 6len kisinin akrabalarinin yemekle
mesgul olmalar1 uygun degildir. Nitekim Peygamber (s.a.s) bir hadis-i seriflerinde
sOyle buyurmustur: “Cafer ailesine yemek yapiniz. Onlar1 mesgul eden sikintilar:

vardir)?

Dolayisiyla taziyelerde olen kisinin ailesi tarafindan verilen yemek kotii bir
bidattir.”” Zira bu uygulama Peygamber (s.a.s) zamaninda bulunmuyordu. Ayrica

Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar ‘aled-Diirri’l-Muhtér (Beyrut: Darivl-Fikir, 2000), 8: 471; Liitfi
Sentiirk, “Iskat-1 Salat”, Diyanet Dergisi 15, sy. 5-6 (1976): 2.

24 Ebu’l-Berekdt Hasan bin Amméar bin Ali eg-Siirunbiilali, Merdki’l-Felah Serhu Metni’l-Idah (y.y., el-
Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 1: 169.

25 Ibn Niiceym, el-Bahru’r-R&’ik, 2: 207.

26 Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (v. 273/887), Siinenu Ibni Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Darw’l-Fikr, t.y.), 1: 514.

27 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2: 240.
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olen kisinin akrabalar1 kendi musibetleriyle mesgul olduklar1 halde bunu birakip
yemekle istigal ederler. Bu da musibetlerine musibet katar.?®

Kimi bolgelerde 6len kisi i¢in bazen helva dagitilir, bazen de bir yila kadar
aksam yemegi ¢ikartilir. Bunlar fikih agisindan sadaka hitkmiindedir. Yani bunlar
hayir ve sadaka kavrami altinda degerlendirebilir. Dolayisiyla dliilerin arkasindan
helva ve tuz gibi seylerin dagitilmasinin veya her giin aksam yemeginin ¢ikartil-
masinin caiz oldugu sdylenebilir. Nitekim Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sadaka
vermek tesvik edilmis ve sadaka verme zamani, mekéni ve sekli de sinirlandiril-
mamustir.

2.3. Kabir Ziyareti

Diyarbakir ve Mardin’in baz1 bolgelerinde insanlar; defin isleminden sonraki
ilk @i¢ giin, sabah ve aksam olmak {izere giinde iki defa 6liiniin kabrini ziyaret eder
ve kabrin baginda Kur’an-1 Kerimden bazi ayet ve sureler okurlar. Bu merasimlere
olen kisinin akrabalari ve koyliiler katilir. Bu adet 6yle yerlesmistir ki bir kisi buna
katilmadiginda ayiplanir. Bilindigi tizere kabir ziyareti Peygamber (s.a.s) tarafin-
dan tesvik edilmistir. Ancak bu sekilde bir kabir ziyareti ne Peygamber (s.a.s) do-
neminde ne de sahabe ve sonraki donemlerde bulunmaktadir. Bununla birlikte bu
uygulamalar1 Peygamber’in (s.a.s) reddettigi bidat olarak saymak da miimkiin de-
gildir. Zira kabir ziyaretiyle ilgili siinnet uygulamalar1 bulunmaktadir.”® Her ne ka-
dar Peygamber (s.a.s) ii¢ giin pes pese kabir ziyareti yapmamigsa da ziyaretle ilgili
stinnet uygulamasi bulundugu i¢in bu uygulamalar: bidatle nitelendirmek yanls
olur. Zira kabir ziyaretiyle ilgili bir stnirlama bulunmadig: gibi* bélgede mezarlik-
larin bazi vakitlerde ziyaret edilmesinin adet haline getirilmesi Ibn Abbas'n riva-
yet ettigi “
muhtevasi ¢ergevesinde de degerlendirilebilir. Fakat bu ziyaretlerin diger giizel
uygulamalar gibi vacip veya siinnet olarak telakki edilmemesi i¢in stirekli olarak

Miisliimanlarin giizel gordiigii her sey giizeldir™' anlamindaki hadisin

yapilmamasi son derece dnemlidir.*

Bu konuda Miisliimanlar, bilinglendirilmedigi takdirde bu tiir uygulamalar1
dini bir vecibe olarak telakki eder ve gerekli goriirler. Bu da stinnetle vaciplerin
karigtirilmasina sebep olur. Bazi yerlerde ise 6len kisinin kabrine ii¢ bayram arife-
sinde gidilir ve akrabalarina tekrar bagsaglig: dilenir. Ug bayram kabirlere gitmek
de bir asla dayandig: i¢in onu bidat saymak uygun olmaz. Fakat bayram giinlerin-

28 Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Sabik es-Suyuti, Misbahu’z-Zucdce Serhu Siineni Ibn Mace (Karatsi:
Kadimi kiitibhane, t.y.), 1: 116.

29  Mislim, Sahihu Miislim, 2: 672.

30 Ahmed b. Muhammed es-Savi, Bulgatu’s-Salik li Ekrabi’l-Mesalik (y.y., Dari’l-Maarif, t.y.), 1: 560.

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 505.

32 Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 2: 234.
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de, 6len kisinin ailesine bassaglhig: dileyip taziyede bulunmak bidattir. Zira taziye
ti¢ glinle sinirlandirilmigtir.®

2.4. Kirk Giin Pes Pese Mezar Basinda Yasin Suresinin Okutulmasi

Diyarbakir'in bazi il¢elerinde 6len kisinin akrabalar1 kéy imami veya baska
bir hocaya bir miktar para vererek kirk giin pes pese 6len kisi icin Yasin Suresini
okuturlar. Daha énce de deginildigi gibi kabir ziyaretleri bir asla dayandig igin
bidat sayilmaz. Fakat Kur'an-1 Kerim hatmi indirmek veya Yasin Suresi'ni {icret
karsiliginda okutmak ihtilafli bir konudur. Buna cevaz verenler oldugu gibi cevaz
vermeyenler de mevcuttur.* Bununla birlikte kirk giin pes pese mezar baginda Ya-
sin okutulmasi bir dini vecibe olarak telakki edildigi takdirde yanlis bir uygulama
olur ve dolayisiyla bidat sayilabilir.

2.5. Hatim indirmek

[badetlerin sevabini bagislamak konusu kelamcilar arasinda tartigildigs gibi
hukukeular arasinda da tartisiimaktadir. Bu baglamda Kur'an-1 Kerim'i ticretsiz
veya licret karsiliginda okuyup sevabini bagislamak ihtilaf konusu olmugtur. Fakat
burada bu konularin delilleriyle birlikte detayli bir sekilde ele alinmasi zor ola-
cagindan biz sadece Kuran-1 Kerim’in sevabinin okuyanin disinda baska kisilere
ulagip ulagmadigina deginecegiz.

Kur’an-1 Kerinr'in sevabinin okuyan kisinin diginda hi¢ kimseye ulagmayaca-
&1 gorisii: Bu goriiste olan fakihlerin temel dayanag: ibadetlerin sahsi olmasidir.
Onlara gore miikellef olan kisi namaz kilmadig takdirde hi¢ kimse onun yerine
namaz kilamaz. Dolayisiyla Kuran-1 Kerim’i okumayan kisinin yerine bagka birisi
Kur’an okuyamaz. Okusa da ona hig bir faydas: olmaz. Nitekim Peygamber (s.a.s)
ve sahabeden hicbiri bagkasi i¢in Kuran-1 Kerim okumamuigstir. Ayrica sevabi bas-
kalarina bagislanmak tizere Kur'an-1 Kerim'i okumanin caiz olduguna dair bir ri-
vayet olsaydi bize ulagirdi. Bu goriiste olanlarin bagvurduklar: diger bir delil ise;
“Insan i¢in ancak calistig1 vardir” (en-Necm 53/39) mealindeki ayettir. Bu ayetin
zahirine gore insan yalniz ¢alistiginin karsiligini alir. Bunun disinda ona higbir sey
fayda vermez.* Dolayisiyla Kuran-1 Kerim'in sevabi, okuyan kisinin disinda baska

33 Muhyiddin Yahya b. Seref b. Murri en-Nevevi, el-Mecmii* Serhu’l-Muhezzeb, thk. Mahmud Marahi (y.y.,
Dari’l-Fikir, t.y.), 5: 305; Ahmed b. Giineym b. Salim en-Nefravi, el-Fevakihud-Devani ‘4ld Risaleti Ibn Ebi
Zeyd el-Kayravani (y.y., Dari'l-Fikir, 1995), 1: 285; Behtiti, Kessdfu'l-Kind ', 2: 160; ibn Abidin, Reddiil-muhtar,
6:41.

34 Fahrudddin Osmén b. Ali ez-Zeylai el-Hanefi, Tebyinu’l-Hakd'ik Serhu Kenzid-Dakd’ik (Kahire: el-Matbaatu’l-
Kiibra el-Emiriyye, 1313), 1: 246; Ibn Abidin, Reddii'l-muhtar, 6: 56.

35 Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Basri el-Bagdadi Maverdi, el-Havi fi Fikhis-Sdfii, (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi - Iimiyye, 1999), 8: 298; Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim el-Imrani es-Safii, el-Beyan fi Mezhebi'l-
Imami’s-Safii, (Cidde: Darirl-Minhac, 2000), 8: 317.
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kisilere ulagmadigi icin iicretle okumak da caiz degildir.* Zira ulasmayan bir seva-
bin kargiliginda {icret almak batil yoldan bir mal almak demektir.

Kur’an-1 Kerim'in sevabinin okuyan kisinin diginda bagka kisilere ulastig1 go-
riigii: Ehl-i siinnetin cumhuruna gore 6lillere Yasin Suresini okumak siinnettir.
Buna gore Kur’an-1 Kerinr'in sevabi okuyan kisiye ulagir. Kur’an-1 Kerin’in okun-
dugu mecliste hazir bulunanlara ve dinleyenlere faydasi oldugu gibi okunan mec-
lise de bereketi nazil olur. Bunlarin dayandig1 temel esas Peygamber’in (s.a.s) bazi
hadisleridir. Abdullah b. Ziibeyr'in naklettigine gore bir adam Hz. Peygambere
gelerek soyle dedi: “Ey Allah'in Resulii! Babam haccetmeden vefat etti. Onun yeri-
ne hac yapabilir miyim?” Hz. Peygamber de “Sen onun en biiyiik cocugu musun?”
diye sordu. O da evet cevabini verdi. Bunun tizerine Hz. Peygamber “O halde ba-
banin yerine hac yap. Sayet babanin borcu olsayd: onun borcunu 6demez miy-
din?” dedi.”

Bir adam Peygamber (s.a.s.)e gelip “Ey Allahin Rasulii! Annem vefat etti ve
zannediyorum ki konusabilseydi sadaka vermek isterdi. Onun yerine sadaka ver-
sem ona bir sevap var mudir?” diye sordu. Bunun tizerine Peygamber (s.a.s.) “evet”
seklinde cevap verdi.*®

Bir hadis-i serifte ifade edildigine gore, bir kadin ¢ocugunu kaldirarak “Ey
Allah’in Resulii! Buna hac diiser mi?” diye sorar. Peygamber (s.a.s.) de “Evet ve
sana da sevap vardir” der.”

Bagka bir hadiste de s6yle buyuruluyor: “Peygamber (s.a.s.) bizzat kendi eliyle
boynuzlu iki alaca kog¢ kurban etti. Birisi kendisi i¢in digeri ise immeti i¢in.*

Kuran-1 Kerim'in sevabinin 6liilere ulastigini savunan alimler yukarida zikre-
dilen hadislere dayanirlar. Onlara gore bu hadisler, ibadetlerde hem niyabetin caiz
olduguna hem de yapilan ibadetlerin sevabinin yapan kisinin digindakilere ulas-
tigina delalet etmektedir.** Ayrica Peygamberin (s.a.s.) doneminde yilan sokan
bir kisinin iyilesmesi icin sahabeden bazilar1 Fatiha okumus ve bunun karsiligin-
da ticret almigtir.*> Dolayisiyla bir fayda karsiliginda ticret almak caiz ise Kuran-1
Kerim'in sevabinin olillere ulagsmas: karsihiginda da iicret almak caiz olmali-
dir. “Insanlarin giizel gordiigii sey Allah katinda giizeldir”** hadisi geregince de
Kur’an-1 Kerim'in dliilere okunmasi ve karsiliginda iicret alinmasi caiz olmalidir.

36 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 6: 57

37 Ahmed b. Suayb b. Ali el-Hurasani en-Nesai, Siinenu’n-Nesai (Halep: Mektebu’l-Metbuatil-Islamiyye, 1986),
5:119.

38 Muhammed b. Ismail b. Ibrahim b. Mugire el-Buhari, el-Camiu’-Sahih, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-
Nastr (y.y., Darii Tevkin-Necat, 1422), 2: 102.

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 373.

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43: 66.

41 Mevsili, el-Ihtiyar li Talilil-Muhtér, 4: 179; Tbn Abidin, Reddii'l-muhtar, 2: 243.

42 Tirmizi, Siinenu Tirmizi, 3: 467.

43 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islimi ve Edilletuhu (Dimagk: Dariv'l-Fikir, t.y.), 2: 1581; Muhammed b. Ahmed b.
‘Urfe ed-Dustki, Hasiyetud-Dustiki ‘ale’s-Serhi’l-Kebir, thk. Muhammed ‘Alis (Beyrut: Dari’l-Fikir, t.y.), 4: 22.
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Bunlara gére Kur'an-1 Kerim’in okunmasindan sonra éliilerin ruhlarina ulasmas:
i¢in dua etmek daha uygundur. Zira duanin faydali oldugu konusunda neredeyse
ihtilaf yoktur.* Dolayisiyla dua yoluyla sevabin bagislanmasi durumunda bu seva-
bin ulagmasi daha ¢ok umulur. imam $afii ve mezhebine mensup miitekaddimin
fakihler, Kur’an-1 Kerim'in sevabinin okuyan kisi disinda bagka kisilere ulasmaya-
cag1 yoniindedir. Fakat miiteahhirin fakihlerin goriisii, diger mezheplere mensup
fakihler gibi, Kuran-1 Kerinvin sevabinin okuyanin disinda bagka kisilere de fay-
das1 oldugu yoniindedir. Safiilere gore, Kuran-1 Kerim'in okundugu yere bereket
nazil olur. Bu bereket yalniz hayatta olanlara mahsus degildir. Dolayisiyla 6lenin
yaninda veya kabri basinda okundugunda, 6len kisi bu okumadan faydalanir. Ay-
rica okumadan sonra yapilan dualari makbul oldugu gibi 6len kisiye yapilan du-
alarin ona ulasacagi hususunda ihtilaf bulunmamaktadir. Safii fakihlerine gore;
Imam Safiiden Kur’an-1 Kerim'i okumanin okuyanin diginda hi¢ kimseye faydast
olmadig1 hususunda nakledilen goriis genel olmayip, dua ve niyetsiz okunan ki-
raatle ilgili bir goriis beyanidir.* Buna gore bagka kisinin niyetiyle Kuran-1 Kerim
okundugunda, okumadan sonra yapilan duayla birlikte Kur'an-1 Kerim'in sevabi-
nin, okuyanin disinda baska kisilere de ulastigini sdyleyebiliriz.

Kuran-1 Kerin’in sevabinin okuyanin disinda bagka kisilere ulasip ulasma-
dig1 hususunda birbirinden farkli bu iki goriisii degerlendirdigimizde, cuamhurun
goriisiiniin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Zira ibadetlerin sevabinin, iba-
deti yapanin diginda baska kisilere de ulagtig1 yukarda zikrettigimiz hadislerden
anlagilmaktadir. Duanin faydasina dair ise herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.
Dolayistyla bir fayda karsiliginda ticret vermenin veya almanin caiz olmasi gerekir.
Fakat bu pazarlik konusu ve bir gelir kapist haline getirilmeden, okutan kisinin
okuyan kisiye gonliinden geleni vermesi daha uygundur.

2.6. Mevlid Okutulmasi

Mevlidin, Peygamberden (s.a.s.) sonra meydana geldigi hususunda ihtilaf
bulunmamaktadir. Burada mevlidin tarihi gelisim siirecini islemeyecegiz. Zira
bu konuda miistakil makaleler bulunmaktadir. Ancak mevlidin Islam hukukun-
daki hitkmiine gegmeden 6nce Diyarbakir ve Mardin illerinde 6len kisiler icin
okutulan mevlitlerden bahsetmek istiyoruz. Genel olarak 6lenlerin ardindan tig
mevlit okutulur. Birincisi taziyenin bittigi liclincii glinde, ikincisi 6liimiin kirkin-
c1 glintinde, tigiincisii ise 6litm y1l doniimiinde okutulmaktadir. Mevlit merasimi
Peygamberden (s.a.s.) sonra meydana gelmis olup Peygamber’i (s.a.s.) anma et-
kinligidir. Peygamber’i (s.a.s.) 6ven siir ve diiz yazi1 halinde birgok methiye yazil-

44 Muhammed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-Muhtdc ilé Ma 'rifeti Medani Elfazi’l-Minhdc (y.y., Dari’l-Kitibi'l-
Ilmiyye, 1994), 4: 110.

45 Ensari, el-Giirerii'l-Behiyye fi Serhi’l-Behceti’l-Verdiyye (y.y., el-Matabaatw’l-Meymeniyye, t.y.), 4: 34; Sirbini,
Mugni’l-Muhtdc, 4: 110.
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mustir ve bu etkinliklerde bunlar okunmaktadir. Bu methiyeler ve merasimler 12-
13. yiizyilldan sonra mevlit adin1 almistir.* S6z konusu bolgede mevlidi dinlemek
ve yemek merasimine katilmak amaciyla komsular davet edilir. Toplanan kisilere
koy imami veya mevlithanlar tarafindan mevlit okunur. Mevlitten sonra ise yemek
ikrami yapilir.

Peygamber’i (s.a.s.) methetmenin caiz oldugu hususunda bir ihtilaf bulunma-
maktadir. Hatta Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda Ka'b b. Zitheyr (r.a.) onu meshur
kasidesiyle methetmis, Peygamber (s.a.s.) de bundan hosnut olmus ve iizerin-
deki ciibbesini ¢ikarip Ka'ba vermistir.” Mevlitten sonra dagitilan yemekler ise
Kur’anda gecen “hayr1 yapiniz” (Hac 22/77) ayeti ve Peygamber’in (s.a.s) sadaka
vermeyi emreden hadislerinin kapsamina girer. Yani mevlit okumak Peygambere
yapilan methiyeler kapsaminda, yemek ikrami ise sadaka ve hayir isleri kapsamin-
da degerlendirilebilir. Dolayisiyla hem mevlit okumak hem de mevlitten sonra ve-
rilen yemekler caiz olmalidir. Fakat mevlit okutmak farz veya vacip olarak telakki
edilmemeli ve borg altina girip mevlit verilmemelidir.

2.7. Kabirlerin Siislenmesi

Son dénemde, 6len kisilerin kabri mermer ve benzeri yapilarla siislenmekte-
dir. Kabirlerin stislenmesi veya iizerine bir kubbe yapilmas iki kategoride deger-
lendirilebilir. Kabrin bulundugu mezarlik ailenin 6zel miilkii ise kabrin siislenme-
sini veya {izerine bir kubbe yapilmasini fakihler mekruh gormiistiir.*® Eger kabrin
bulundugu mezarlik vakif mali ise kabrin {izerine herhangi bir binanin yapilmasi
caiz goriilmemistir.*” Zira bu gibi mezarliklarda kabrin burada kalma hakki sonsu-
za kadar devam etmez. Bolgelere gore degismekle birlikte bu hak belirli bir zama-
na kadar stirer. Belirli bir mitiddet gectikten sonra kabir agilir ve yeni sahiplerine
tahsis edilir.*® Bagkasina ait 6zel arazilerde de 6liiyli defnetmek ve iizerine kubbe
vb. bir bina yapmak caiz gériilmemistir.*!

Sonug

Islam iilkelerinin genelinde oldugu gibi Diyarbakir ve Mardin bolgelerinde
de olimle ilgili Peygamber (s.a.s.) déneminde olmayan bir¢ok uygulama bulun-
maktadir. Ancak biitiin bu uygulamalarin bidat olarak nitelendirilmesi miimkiin
degildir. Bidatle ilgili rivayet edilen hadisler birlikte ele alindiginda ve sahabenin
uygulamalarina bakildiginda Peygamber (s.a.s.) doneminde olmayip fakat daha

46 Osman Getin, “Tarihte [lk Mevlid Merasimleri’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy. 2 (1987): 75.

47  Ali b. Burhanuddin el-Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye fi Sireti’l-Emini’l-Me'miin (Beyrut: Darir'l-Marife, 1400), 3:
239.

48 Nevevi, el-Mecmil ', 5: 296; Zeylai, Tebyinu’l-Hakd'ik, 1: 246; Buhati, Kessafu’l-Kind ‘, 2: 139.

49  Nefravi, el-Fevakihud-Devani, 1: 292; Nevevi, el-Mecmii', 5: 298; Buhiti, Kessdfu'l-Kina', 2: 139; Ibn Abidin,
Reddii’l-muhtar, 2: 237.

50 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2: 245.

51 Maverdi, el-Havi fi Fikhi's-Safii, 7: 171.
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sonra ortaya ¢ikan her seyin kot bidat olarak degerlendirilmesinin dogru olma-
yacag1 anlagilmaktadir. Mesela teravih namazinin yirmi rekat olarak cemaatle ki-
linmasi Peygamber (s.a.s) doneminde ortaya ¢ikmig bir uygulama degildir. Bu Hz.
Omer (r.a.) doneminde yapilmis bir uygulama olup hicbir fakih tarafindan da kotii
bidat olarak degerlendirilmemistir. Aksine Hz. Omer’in (r.a.) tabiriyle “giizel bi-
dat” olarak nitelendirilmistir. Yine Hz. Osman (r.a.) cuma giiniinde ikinci ezanin
okunmasi seklindeki uygulamayi baglatmis ve bu giiniimiize kadar devam etmistir.

Bidat konusu iyi arastirilip, 6ylece hitkmii ortaya konulmalidir. Belli bir ayet
veya hadise gore degil; Kur'an-1 Kerim, Peygamber’in (s.a.s) siinneti ve sahabe uy-
gulamalar1 bir biitiin olarak goz 6niinde bulundurulup ona gére karar verilmelidir.
Netice olarak gunu sdylemek miimkiindiir: Islam’in ilk tesekkiil ddneminden son-
ra ortaya ¢ikan ve bir asla dayanmayan yeni hususlar din adina, ibadet amaciyla,
vacip veya stinnet telakki edilip yapiliyorsa bidat olarak nitelenebilir. Fakat yeni
ortaya ¢ikan hususlar asli bir kaynaga dayaniyorsa veya dini alanla ilgili degil fenle,
sosyal aktivitelerle ilgili ise kotii bidat olarak nitelenmez. Diyarbakir ve Mardin
bolgelerinde de 6lenlerden sonra yapilan ve kotii bidat olarak nitelenebilecek bazi
uygulamalar oldugu gibi giizel uygulamalar da bulunmaktadir. Kanaatimizce 6len
kisi i¢in ti¢ giin pes pese sabah ve aksam mezarliga gitmek, kirk giin mezar baginda
Yasin suresini okutmak, hatim indirmek, mevlit okutmak, 1skat ad1 altinda orug ve
yemin kefareti vermek bidat degildir.

Olen kisinin ailesi tarafindan verilen taziye yemekleri, 1skat icerisinde yapilan
devir, 6len kisinin kabrinin mermer ve benzeri yapilarla siislenmesi, kabirlerin
yapilist veya tizerine kubbe yapilmasi bidat olarak nitelenebilir.
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