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Nurettin Topeu'da Felsefe-Din Iliskisi Problemi
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Ozet: Islam diisiince taribinde, bem din bilginlerinin bem de filozoflarmn, felsefe ve din arasindaki
iliskiye dair cesitli coziimlemeler ortaya koydugunu gormekteyiz. Batililasma bareketlerinin
zirveye ulastifs yirminci yiizyilda da, soz konusu problematik etrafinda, cesitli diisiinceler ve
analizler ortaya atimustir. Virminci yiizyim onemli Tiirk diisiiniirlerinden Nurettin Topeu da
bir Miisliiman ve bir filozof olarak, felsefe, bilim ve din arasidaki miinasebetlere iliskin olduk¢a
dnemli analizler yapmaster. Diisiiniiriimiize gore felsefe, din ile catismak bir tarafa, gercek
anlamda dindar olmanin sartidir; yeter ki kisisel tutkulardan arinmas ve aslen metafizik alan
isaret eden ‘hakikat e yonelmis olsun. Dolayistyla Topcu'nun felsefi tasavvurunda, bilim, felsefe ve
din, Tanrimn bilgisine ulastiran birer basamak olarak konumlandiriimakta, boylelikle akil ve

vabhiy, felsefe ve din arasimdaki iliski wyumlu bir hale getirilmektedir.

Anabtar Kelimeler: Nurettin Topcu, felsefe, din, metafizik, mistisizm, inang, bilgi, akil.

The Problem of Relationship between Philosophy
and Religion in Nurettin Topeu

We see that both religion scholars and philosophers have made analysis on the relationship
between religion and philosophy. In the twentieth century, westernization movements reached its
peak, we find that the various ideas emerged around the cited problematic. Nurettin Topcu, as a
philosopher and a Muslim, made very important analysis concerning the relations between science
and religion. According to our thinker, there cannot conflict between philosophy and religion, on

the contrary, philosophy is necessary for being truly pious, if one free from personal passions and in

" Yrd. Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii
Ogretim Uyesi.
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real tend to truth pointing out to the metaphysical area. Therefore, according to Topeu, science,
philosophy and religion are situated as steps to receive the knowledge of God. So, in this way, the

relation between reason and revelation, philosophy and religion is made compatible.

Keywords: Nurettin Topeu, philosophy, religion, metaphysics, misticism, belief, knowledge.

Girig

Nurettin Topgu (1909-1974), Tirkiye'nin kokli degisimler gecirdigi
Yirminci yiizyilin baslarinda yetismis, hem hacimli sayilabilecek eserleri hem de
yetistirdigi ogrencileri araciligiyla, fikir diinyamizda kalict etkiler birakmus
onemli bir disiiniirdiir. Bu nedenledir ki, Topgu hakkinda, sayica yeterlilikten
uzak olmakla birlikte, samimi ¢abalarla meydana getirilmis ¢alismalar

yapdmaktadir.

Ne var ki Nurettin Top¢u'nun felsefe ve din arasindaki iliskiye dair
yaptig1 analizlerin, hakkiyla islenmis ve elestirilmis oldugunu soylemek, en
azindan bu glin i¢in, pek miimkiin degildir. Kuskusuz bunun bir nedeni,
Topgunun siyasi, iktisadi ve oOzellikle sosyokiiltiirel alandaki goriis ve
degerlendirmelerinin daha fazla ilgi ¢ekmesidir. Onun, idealizm harciyla
oriilmiis ve ‘hareket’i Oncelemis yasami hatirlanacak olursa, ‘dava adamr’
Nurettin Top¢u'nun, ‘filozof Nurettin Top¢u’yu nigin golgede biraktigi, bir

dereceye kadar anlagilir hale gelmektedir.

Mamafih Topgu'yu, ayni cepheyi paylastigs —-ya da boéyle oldugu
varsayilan- diger tiim sahsiyetlerden ayiran birka¢ temel niteligi bulunmaktadir
ve bunlarin basinda ise, hi¢ siiphe yok ki, bir felsefeci olusu gelmektedir. O, her
seyden 6nce Sorbenne’da felsefe doktorast yapmus ilk Tiirk’tiir. Ikinci olarak
Topgu, donemindeki hemen tiim felsefecilerden —6zellikle profesyonellerden-
farkli olarak, 6mriiniin sonuna kadar ve en ufak bir 6diin vermeksizin korudugu

su iki ozellige sahiptir: Tavizsiz bir rejim elestiriciligi ve sarsilmaz Islamci tavir.
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Diger felsefeciler ya Islamct degildir, ya da muhalif degildir. Sonug olarak bu ii¢
nitelik yani Topgu'nun felsefeci, Islamci ve muhalif olmasi, onun diistincesinin

yapisal karakterini belirlemistir, denebilir.

Miisliman bir aydinin, modern ve batili anlamda filozof olmasi ya da
telsefecinin Miisliman olmasi, iistelik bu iki sifatin -igreti bicimde degil de
korelasyon iginde- 6lene dek gururla tasinmasi, Topgu’dan 6nce hatta onun
sagliginda pek goriilmiis bir olgu degildir.” Cilinkii gelenek, Miisliiman olmakla
filozof olmak arasinda koklii bir ayrim telkin etmistir asirlarca. Dahasi,
Topgu'nun yasadigi dénem goz 6niine alindiginda, Islim ile felsefe arasinda bir
ucurum oldugu savinn, resmi ideolojiye yén veren ana arter yani batilidasmact
zihniyet tarafindan da mutlak kabul goérdiigti unutulmamalidir. Boylelikle
telsefe-din iliskisi hakkinda, geleneksel Islam algis1 ile batililasmact zihniyetin,
tuhaf bir bi¢imde ayni yargida birlestigi bir donemde yasamis ve yazmistir
Topgu. Dolayisiyla onun muhalifligi, Misliiman bir filozof olmasiyla dogrudan
ilgilidir ve bu nedenle elestirileri, felsefe ve dinin asla bir arada bulunmayacagin
ileri siiren resmi felsefecilerin ve gelenek¢i muhafazakérlarin ikisine birden
yonelmektedir. Oyleyse Topeu'nun felsefe ve din iliskisine dair diisiincelerini

kavramak, Top¢u'yu anlamak i¢in biiyiik 6nem tasimaktadir.

Topgu, felsefe ve din arasindaki iliski hakkinda diisiinmeye basladiginda,
oniinde duran manzara ne idi? Genel bir saptama ile Islam diisiince tarihinde,
felsefe ve din iliskisine dair, biri olumsuz digeri olumlu iki u¢ gériis bulundugu

kolayca goriilebilmektedir. Bunlardan ilki, felsefe ile dinin bir arada

' Tanzimat sonrasinda ortaya ¢ikan ve Islimci kavramlagtirmas: altinda toplayabilecegimiz
bazi zevat, felsefe ile ilgilenmisler, ¢eviri veya telif bir takim eserler ve yazilar kaleme
almuslardir. Bu baglamda, Metilib ve Mezahib adli gevirisi ile Elmalili Hamdi Efendi, Yeni
Iim-i Kelam adli eseri ve miistakil makaleleriyle Tzmirli Tsmail Hakks, spiritiialist yazilariyla
Sehbenderzade, 6zellikle Daru’l-Fiintin’da felsefe grubu hocasi olan Babanzade Ismail Hakk:
ve ayni1 kategoride sayabilecegimiz diger isimler, rahmet ve minnetle anilmalidir. Fakat tim
bu c¢alismalarin pek azi amatér diizeyi asabilmis, belli bir kaliteye sahip olanlar ise
biitiinciillikten ve orijinallikten uzak olduklarindan, ne yazik ki gerekli etkiyi meydana
getirememistir. Topc¢u’yu tiim bu isimlerden farkli kilan 6zellik, incelememiz sirasinda a¢ik
bicimde gosterilecegi {izere, tam anlamiyla profesyonel olmaktir. Topgu i¢in felsefe, bir yan
unsur ya da motif degil, bizzat varolus tarzidir. Onun kalkis noktasi bizzat felsefedir ve
hangi konuda olursa olsun, o, konusurken felsefe yapmaktadur.

Beytulhikme: An International Journal of Philosophy, Vol. 1, fune 2011

BEYTULHIKME An International Journal of Philosophy

K



BEYTULHIKME An International Journal of Philosophy

«

Mehmet Birgiil

bulunamayacagini ileri siirmekte ve geleneksel ulemanin biiyiik ¢ogunlugu
tarafindan savunulmaktadir.® Tkinci goriis ise soruna olumlu bakmakta, felsefe
ile dinin arasinda 6ze ait bir ¢atisma olmadigin1 vurgulamakta ve dogal olarak
Miisliman filozoflarca benimsenmektedir. Kuskusuz ilk goriis, ¢ok daha biiyiik
bir genellik ve gecerlik kazanmistir ve geleneksel ¢evrelerde hala hakimiyetini
sirdiirmektedir.’ Filozoflarin sesi ise, canliliga sahip olmayan, kirik dékiik

hatiralara doniismiistiir uzun zaman once.

Felsefe ile dinin konumu, bu iki cevap baglaminda ele almirsa, Nurettin
Topgu'nun, kesinlikle ikinci gruba dahil oldugunu, yani Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riisd ile aynt cephede bulundugunu belirtmek, herhalde s6ze en uygun
baslangictir. Zira Topgu’ya gore felsefe ve din, ¢elismek soyle dursun “felsefe,

inanan rublarin giinesli babgesidir”.*

Oyleyse simdi biz, su ii¢ sorunun yanitin1 aramaya yonelecegiz: Topgu,
felsefe-din iliskisi baglaminda postulat olarak ortaya koydugu bu yargiyr yani
‘felsefenin, inanan ruhlarm giinesli bahgesi olusunu’ nasi temellendirmektedir?
Bu yarginin mahiyeti ve uzantdart nelerdir? Son olarak, bu yargmn ve

dolayisiyla Top¢u’nun diisiince tarihimizdeki konumu nedir?

* Geleneksel tavrin felsefe kargisindaki tutumunu gostermek iizere, Imam Rabbani
tarafindan Mektubat’in 1. cilt 266. Mektubunda zikredilen bir beyti buraya kaydediyoruz:
Felsefenin cogu sefibliktir, oyleyse

Felsefenin tamam: da sefibliktir; ciinkii bitkiim cogunluk iizeredir.

Katip Celebi de hocas1 Kadizade’nin, Beydivi Tefsirini okuturken rast geldigi ve formasyon
eksikligi nedeniyle icinden ¢ikamadig felsefi icerikli pasajlarda “Kadi burada felsefilik
eylemis” diyerek su kitayr okudugunu anlatmaktadir:

Kelam-1 felsefe fitlse deger mi

Ana sarraf-1 keyyis bag eger mi

Mantzkiler olur ise gam degil

Zira anlar ebl-i imandan degil.

Katip Celebi, Mézinu'l-Hak fi fbtzjﬁrz"l—Eba/e, Ali Riza Efendi Matbaasi, Istanbul 1286, s. 125.
3 Nurettin Topgu'nun 10-12 Eylill 1973 tarihinde, Bolw'daki vaizler seminerinde yaptigi
konusma —ki onun yegine ses kaydidir- bu acidan ilging bir érnektir. Diyanet tarafindan
davetli olarak katildigi bu seminerde Topgu, felsefenin dinsizlik olmadigindan, felsefi
distincenin gerekliliginden bahsederken meydana gelen ugultular ve itirazlar, her seyden
once filozof olan Top¢unun, gelenekle ylizlesme anlarma iligkin carpici enstantaneler
vermektedir. Bkz. Hece Dergisi Nurettin Topeu Ozel Sayist, Ocak 2006, ss. 401-32.

# Nurettin Topgu, Ablak Nizamz, Dergih Yaymlari, Istanbul 1999, s. 199.
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Felsefenin Gerekliligi

Nurettin Topgu, felsefenin mutlak gerekliligine iliskin, pek ¢ok eserinde
detayli bigimde konusmaktadir. Fakat bu konudaki en derli toplu yazisi,
saniyoruz, Yarmki Tiirkiye adli eserinde bulunmaktadir. Topgu bu yazisinda,
felsefenin nigin mutlak anlamda gerekli olduguna iliskin yedi neden

siralamaktadir:

1. Felsefenin temel islevi, biricik kilavuzumuz olan akln nasil isledigini
ogretmektir. Zira esyaya iliskin pek ¢ok farkli degerlendirme ve bakis agist
gelistirilebilir; ama bunlardan hangisini segecegimizi, felsefe belirleyecektir.
Felsefemiz olmazsa, esya ve olaylar hakkindaki hiikiimlerimiz baska baska
olacak ve birbirleriyle ¢elisecektir. Bu bakimdan cemiyeti olusturan bireylerin,

benzer bir bakis agisinda bulusmasini saglayacak olan da felsefedir.’

2. Felsefe, evreni biitiin halinde kavrama ¢abasidir; iste bu nedenle
ahlakin da kaynagi felsefedir. Biitiin halinde evrene iliskin tasavvurumuz,
varolus i¢inde aldigimiz tavrin yani ahlakin rotasmi belirlemektedir. Felsefe
olmadiginda, kisi, etrafinda buldugu davranis kliselerini uygulamaktan, kisacas1
taklitten Steye gidemez; zira o, felsefesi olmadig: icin elestirisiz yani akln
siizgecinden gecirmeksizin, sadece kendisine telkin edileni uygulamaktan baska

bir sey yapamaz.®

3. Felsefe, siyasi diizeni belirleyen ana etkendir ayni zamanda. Nitekim
her millet, aymi rejimi —Ornegin demokrasiyi- kendine 6zgii bir bigimde
uygulamaktadir. Bunun nedeni, milletlerin ruhunu belirleyen felsefelerin

arasindaki farkliliktir.”

4. Felsefenin mutlak gerekliliginin diger bir nedeni, oldukg¢a bireysel ve
egzistansiyeldir: “Bizzat kendimize kars: zalim olmak istemiyorsak, kendimize bir

felsefe arayalim” demektedir Nurettin Topeu; “zira sabah uykudan gozlerimizi

> Topgu, Yarmki Tiirkiye, Dergah Yaynlari, Istanbul 1999, s. 55-6.
®Age.,s.57.
7A.ge.,s.58.
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agarken, iistiimiize ¢oken iimitsiz karanlk, o igler oyucu yasamak korkusu, rubumuza
imanmn aydimligim getirecek bir felsefenin eliyle uzaklastirtlabilir. Yeni hayata atilan

gencin bislerini didik didik eden, felsefesiz yasaysstor.”

5. Felsefe, ayn1 zamanda dini inanislarimizin da iistadidir. Iman1 hurafe ve
efsanelerden, ibadeti ise kuru ritiiel olmaktan kurtaran, bizzat felsefedir.
Goriililyor ki Topegu igin felsefe, insanmn dini hayatm: anlamlandirmasimi

saglayan bir etkinlik olarak kavranmaktadir ayn1 zamanda:

Ancak iistadimiz felsefe sayesinde, kalbimiz, yasadigi dini aklimiza telkin eder;
kalp inanir, ona itimad: olan akil da onu takip eder, begenir ve takdir eder.
Hayran olur; hareketlerin taklidi ile degil de kendi i¢ diinyasinda derinlesme ile

Allah’a kavusabilecegini anlar.’

6. Felsefe, insan Ozglrligintin de kaynagidir. Topcu, bu yargyr iki
baglama yaymaktadir. Ilk olarak felsefi diisiince, neyi nigin yaptigimizi idrak
etmemizi saglar ve boylelikle “hareketini dogurmus sebepleri bilen insan, o sebeplerin
idaresini kendi eline alabilmekle biirriyetini gerceklestirir”™ lkinci olarak, siirekli
akis icindeki hayat: durdurup 6zgirligimiizii idrak etmemizi saglayan felsefi
diisiince, hissettigimiz sorumluluk duygusunu da paralel olarak artirmaktadir.
Kendi irade ve Ozgiirliigiinii ger¢ek anlamda idrak eden insan, kendisini
insanliktan sorumlu hissetmeye baslamaktadr. Insanin, kendisini asmast
anlamma gelen bu yogun kavrayis, -kuskusuz diinyevi yasamin maddiligi
nedeniyle- tahammiil edilemez bir konuma ulastiginda, sonsuzlugun vecdine
ulagsmis olmaktayiz. Metafizik alan1 imleyen boyle bir mistik vecd olmaksizin
Ozgiirlik, bir vehim, bir kibir, bir benlik ifadesinden baska bir sey degildir.
Topgu, burada bize 6rnek olarak Hallac’t gostermektedir: “Hallac'm kendini
daragacina ctkartanlar hakkinda bile sefaat dileyen, merbametini onlardan esirgemeyen

I

tradesi biirdiir.”

8 A.ge.,s.58.

’ A.ge.,s.59.
' A.ge,s. 61.
" A.ge.,s. 6L
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7. Son olarak felsefe, insan1 tanitir; insan1 tanimaksizin inkildp yapilamaz;
Oyleyse insanlik aleminde inkilap yapmak icin de felsefeye muhtaciz. “Hangi
inkilip felsefesiz yapildi?” diye soruyor Topeu, “Islam’n nuru Kur'an'in felsefesinden
ctkarak dleme yayildr. Avrupa, Ronesansim: ve Romantizmini felsefe sistemleri

M2

tgerisinde bazirlads. Fransiz ibtilali bir felsefenin meyvesi oldu.

Hakikat, Sonsuzluk ve Felsefi Iman

Topg¢unun siraladigt bu nedenler hakkinda ilk dikkat ¢eken husus,
bireysel ve toplumsal baglamlarin birlikte gozetilmis olmasidir. Esasen
telsefenin gerekliligine iliskin nedenlerin toplu bigimde siralandigr makale de
“Felsefe ve Cemiyet” adin1 tasimaktadir. Oyleyse Nurettin Topeu igin, bizi
hakikate gotiiren ve bu nedenle de dinle 6rtiisen felsefenin temel niteligini de
anlamaktayiz. Ozellikle yukarida naklettigimiz besinci ve altinci neden,
Topg¢u'nun diisiincesini tam olarak kavramamiza yardumcr olmaktadir. Felsefe,
insan1 sorgulamaya yani taklitten kurtulmaya yonlendirmektedir. Insanmn,
siirekli akis halindeki hayatta durup disiinmesini saglayan felsefe, insanm,
kendisini tanimasini ve dolayisiyla 6zgiirliigiiniin farkina varmasim saglamakta,
boylelikle de 6ziine ait sorumlulugun idrakine yol agmaktadir. Bu idrak arttik¢a
vecde doniismekte, mistik bir diizleme tasmaktadir ki hakikatin idraki asamasi
da budur. Bu asama, ayn1 zamanda, tiim insanliga yonelik bir sorumluluk
duygusu yaratmaktadir. Dogal olarak Topgu’ya gore, bireysel baglamda baslayan
telsefi yolculuk, hakikatin idraki olan mistik kademeye ulastiginda, yalniz kendi
ozgiirlik ve sorumlulugunu degil, ayn: zamanda kendini asarak tiim insanlig
icerecek bir mahiyete biirinmektedir. Iste bu nedenle felsefe, toplumsal bir

iliski ile ele almmaktadir.

Burada ‘hakikat’ kavramma biraz daha yakindan bakmakta fayda var.

» 13

Topgu'ya gore “Hakikat, rubun sevgilisidir ve bu askin ¢ocugu diisiinmektir’.

* A.ge.,s. 62.
" Topeu, Islam ve Insan, Dergih Yayinlari, Istanbul 2002, s. 40.
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Buradaki ‘diisiinmek’ eylemi, insanla hakikat arasindaki baglantmin temel
enstriimant olarak sunulmaktadir agik¢a. Nitekim Topgu, Islim diisiince
tarihinde Aristoteles felsefesine duyduklar: tepki nedeniyle, felsefe yapmay:

tiimden yasaklayan geleneksel tavr: elestirirken séyle demektedir:

Aristo’ya kizip felsefeyi biitiin bitiin kaldiranlar, pireyi 6ldiirmek i¢in yorgani
yakanlardan farksizdi. Bunlar felsefeyi kaldirmakla, Islim’da diisiinceyi yok
etmislerdi... Ciinkii diisinmek felsefe yapmaktir. Onlarsa diisinmenin yolu olan

felsefenin kaynagmni 6nceden kurutmuslard:.™

Topg¢u'nun  ileri  stirdiigi ~ postulatlari,  birbiriyle  eslestirerek
siraladigumizda ilging bir akil yiiriitme ¢ikmaktadir ortaya. Hakikat, ruhun
sevgilisidir; yani ruh, hakikate asiktir. Bu agk, diisiinmeyi meydana getirir.
Disiinmek, felsefe yapmak olduguna gore, ruhun hakikate yonelik aski,

felsefenin temeli ve varolussal nedenidir.

Topgunun, bizi, daha baslangigta farkli bir diizleme tasidigimu
gormekteyiz. Ciinkii Topg¢unun sézlerinden su sonug ¢ikmaktadir: Diisiince,
ne Olgiide felsefe yapmaksa, ruh da o kadar asiktir hakikate. Fakat bu akil
ylirtitme, etkileyici olmakla beraber, hizli bir ge¢is igermektedir. Diistince, -ya
da Topgu'nun esitlemesiyle felsefe- ne derece rasyonel bir ¢agrisima sahipse,
ask da o kadar irrasyonel bir mahiyet ifade etmektedir.”® Bu durumda
diisiincenin objesi olmayan agk, onun varliksal nedeni nasi olabilir? Akil ve ask,

tistelik birbirine gegit verecek tarzda, bir insanda nasil birlikte bulunabilir?

Burada irrasyonel ile rasyonel olanin kaynastirildigint ve Topg¢u’nun bu
kaynastirmay1, hakikat kavrami iizerinden gerceklestirdigini goriiyoruz. Onun
‘Diistinmek’ baslikli yazisi, bu bakis agisin1 daha farkli bir bi¢imde ele

almaktadir: Mantik¢ilarin  tanimma gére disiinmek, biling ve nesneler

" Age.,s. 41

% Her haliikdrda Topgu ask ve akli, bir araya gelemeyecek iki olgu olarak sunmaktadir:
“Akilli adam asik degildir. Sersem aski hi¢ anlamiyor. Askin dyle goriinisleri vardir ki, yiiz
binlerce akil onun derinligine dalmaktan aciz kalir. Askin hiirriyetini kazanmak i¢in aklin
dizginlerinden siyrilmak sarttir... Akla gore akilsizlik ne ise, askin géziinde akil da Syledir.”
Topeu, Var Olmak, Dergah Yaymlari, Istanbul 1999, s. 40.
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arasindaki iliskidir. Buna gore diisiinme, dis diinyanin, i¢ dlemimizde bir tiir
devami demektir. Fakat nigin dis diinyadaki objektif gerceklik ve kesinlik i¢
alemimizde yoktur? Ni¢in aymi seylere bakan insanlar, ¢ok farkli, karsit ve
uzlastirilamaz diistincelere sahiptirler? Ciinkii psikoloji, insanin, diisiinmeden
once hissettigini ve benligimizdeki istihalarin, tutkularm ve hirslarn bilince
bulastigini ortaya koymaktadir. Dolaysiyla bu tarzdaki diisiince, kendimizi
nesnelere degil, nesneleri kendimize uydurmaktan ibarettir. Sonugta insan,
varligr kendisinden bagumsiz realiteyi tanimamakta, ideta kendine 06zgii
realiteyi evrensellestirmektedir. Fakat varlig: bizim bilincimize bagli olmayan,

bizatihi var olan evren, iste hakikat ondadir:

Diinyamiz1 hakikatin degil, istihalarimizin géziiyle gérityoruz” diyor Topgu, “bu
zavalli diinya herkes icin baska diinyadir. Karinca icin biiylik, giinese gore
kiigtiktiir. Bahtiyarlar icin giizel, bedbahtlar icin kétiidiir. Bir tiiccar ¢ok
kazanmay1 muvaffakiyet ve fazilet sayabilir, fukaranin géziinde ise bu istek, koti

bir istihadur.™

Tipk: bir pusulaya yaklastirilan miknatisin, kuzey ve giineyi gdsteren
ibreyi etkileyerek saptirmasi gibi, insanin kisisel tutku ve istihalar1 da hakikati
gosteren pusulasini saptirmakta, 6zellikle deger yargilarimiz, kendimize 6zgii
hale gelmektedir. Bunun ardindan Topgu “Hakikati nerede arayalim?” diye

sormaktadir. Onun bu soruya cevabi sudur:

Fikirlerimizin dogrulugu hususunda kullandigimiz 6l¢iiniin darligi, goriisiimiiziin
darligini dogurur. Olgiiniin genisligi nispetinde hakikate yaklastyoruz. Hayati
menfaat ve istihalarimiz, fert olan varligimizin dar sinirlari icerisinde kaldigindan
daima hakikatten uzaklastirir. Bizi baskalarma dogru gotiiren duygular,
ferdiyetimizden siyirarak daha genis ufuklara gotiirdiiklerinden hakikate o
nispette yaklastiricidirlar. Kullandigimiz hakikat ol¢iisii genisledikge hakikate o
kadar yaklasiriz. Bu 6l¢ii sonsuzluk olunca, hakikate temas ederiz. Istek ve
istihalariyla ferdi duygularindan ve her tiirlii menfaatler sisteminden kendini

kurtararak sonsuzlugun ilhami ile diisiinen insan, mutlak hakikatlere ulasmustur.

© A.ge.,s. 25.
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Zira hakikat, sonsuzlugun emridir."”

Bu belagatli pasajin sonuna 6zellikle dikkat etmek gerekiyor. Hakikatin,
‘sonsuzlugun emri olmass’ ne demektir? Topgu, sanki bize sunu sdylemektedir:
Tim evren, varolus, her bir varolan, sonsuzluk tarafindan dikte edilen bir akis
icindedir. Bu buyrulmus, emredilmis akis ise hakikattir. Bu bakis agisinin
Topgu’da nasil bir ‘kanunsallik’ tasavvuru ve duyarliligt meydana getirdigini,
ileride gorecegiz. Fakat burada vurgulamak isteriz ki, Topgu'ya gére insan,
sonsuzun karsit1 olarak sonluya yonelirse, ‘sonsuzun emri’ olan hakikatten
uzaklasmakta, sonlulardan yiiz c¢evirip sonsuza gittikge de hakikate
yaklasmaktadir.”® Sonlulugun en alt birimi olan ‘birey’, sadece kendine iliskin
tutkulariyla ‘kendi’ni 6ne ¢ikardik¢a sonsuzdan uzaklasmakta, bireysellikten
cikarak genisledik¢e sonsuza yaklasmaktadir. Sonsuzlugun emri olan hakikat
ise, dogru orantili olarak bu denkleme dahil olmaktadir. Insan, sonluluk
kuyusunun dibi olan kisisel tutku ve menfaatlerinden siyrildik¢a, hakikatle
temas edebilir. Ciinkii sonlunun birimi olan birey ile bizatihi sonsuz arasindaki

perde, bireyin bizatihi kendisine has tutkularidir.

Sonluluk ve sonsuzluk kavramlarinin, diisiinceyi felsefeye esitleyen Topgu
i¢in, tipk: agk kavramindaki gibi, bir sorun ortaya ¢ikardigs ileri siiriilebilir. Zira
diisinme yetimiz olan aklin smurlarmi belirleyen sonluluk, diistincenin
serhatlarin1  da ¢izmektedir ayni zamanda. Sonsuzluk ise, bizim, igini
dolduramadan tasavvur ettigimiz, diistincemizin tiiketemedigi ve dolayisiyla
kavrayistmizi asan bir olgudur. Bu bakimdan sonsuzluk ile ask, diisiince
acisindan ayn1 kategoriye girmektedirler. Yani ikisi de irrasyoneldir. Peki, bu

durumda, zaten -tipki ask gibi- sonsuzu kavrayamayan disiincenin

7 A.ge.,s. 25.

® Herhalde burada, Topgu'nun sonsuzluk derken Tanrryi, hakikat ile de 6zii bakimindan
dini kastettigini ayrica tebariiz ettirmeye gerek yoktur. Nitekim o, bir baska yazisinda,
alintiladigimiz pasajdaki ctimle kurgusunu aynen koruyarak soyle demektedir: “Sonsuzluga
uzanmayan hareket de Allah’a gotiiremez... Sonu olan varliklara ve tatmin ile nihayetlenen
hareketlere baglanirken Allab’tan ayriliyor ve din diinyasiuin disina ¢ikmis oluyoruz”.
Topeu, Istam ve Insan, s. 45-6.
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yiceltilmesine, insanmn biitin degerinin disiinceye endekslenmesine™ ve
dolayistyla felsefenin olmazsa olmaz addedilmesine nicin gerek duymaktadir
y1Sty. ¢in g [y

Topgu?

Her hiliikarda Topgu’nun, felsefe/diistince ile din/inang arasinda 6zdeslik
kurmadigi, boylelikle imani olusturan wklz-askn 6zii gérmezden gelmedigi

kesindir. Nitekim onun su sozleri, felsefe ve din arasindaki sinir1 ¢izmektedir:

Dinin 6ziine dalmak i¢in aklr feda sarttir. (Mevlana) ‘Mustafa’nin 6niinde akls
kurban et diyor. Bu yol askin yoludur. Onu ancak ask ile anlayabiliriz.
Kendisinin varlik denizini ask ile gecisini s6yle anlatmaktadir Mevlana: “Mizrak
kalkani nasil delip gegerse, gecelerle giindiizlerden 6yle gectim. Bu yiizden biitiin

seriatlar, dinler bence bir. Yiiz binlerce yillar bir an.*

Bu durumda, felsefe-din iliskisi probleminin kaynagina gelmis oluyoruz.
Salt anlamda akla dayanan felsefi diisiince ile inancin konusu olan din nasi bir
araya gelebilir? Mevlana’nin deyisiyle, hakikate ancak ‘aklin kurban edilmesi ile’
ulagilabiliyorsak, felsefeyi -mutlak gerekli olmak bir yana- nasil mesru

addedebiliriz? Sonugta kurban edilecek bir aklin yarar1 nedir?

Bu soruya yanit aramadan 6nce sunu belirtmek gerekiyor: Nurettin
Topgu bir mistiktir; fakat imanin, -6zii geregi ve zorunlu olarak- akil karsitt
oldugunu ileri siiren fideizmi reddetmektedir. Bunun anlami sudur: Aklin ve
kalbin alan ve islevlerinin farkl oldugu dogrudur. Fakat akil ve kalp, diisiince ve
iman —fideizmin iddiasinin aksine- birbiriyle karsit da degildir.”” Topg¢u, bu
iddiasin1 kanitlamak icin inang olgusunun, her tiir algilama ve akil yiiriitmede

mevcut oldugunu gostermeye yonelmektedir:

Zira her alg: bir 6n algiy1 veya tam bir kavrayisi, yani mevcut algmin gergekligine
bir inanc1 gerektirir. Esya ile algimiz arasinda vasita olan ve onun algilanmasini

mimkiin kilan bu inangtir. Dis gercekligin tasavvuru onun gecmiste ve

¥ Topeu soyle demektedir: “Biitiin degerimiz diisiincemizdedir. Kdinat1 taniyan insan,
biitiin kiinattan daha degerlidir.” Topeu, Islim ve Insan, “Ek: Din Psikolojisi, Mistisizm ve
Tasavvuf”, s. 181.

** Topgu, Mevlana ve Tasavvuf, Dergih Yaymlari, Istanbul 2002, s. 145.

* Topgu, Isyan Ablaks, Dergih Yayinlari, Istanbul 1998, s. 146-7.
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hélihazirda varolusuna gelecekte ise sadece miimkiin veya arzulanabilir
varolusuna inangtan baska bir sey degildir. Demek ki gerceklik hitkmii benden,
varligimi gerceklik olarak kabul eden bir inanci istemektedir. Akil yiiriitme
hareketine gelince, burada sahsi niyet veya inang yaratici ve yapict olmaktadir.
Bu, orta terimin yaratilmasiyla olmaktadir ki, aslinda akil ytirtitme sahsin, sahsi
inancinin eseridir. Bu sekilde hakikat, zihnin gayeli yliriiytisti icerisinde ortaya
koydugu bir terkiptir.”
Topgu i¢in iman, -yine fideizmin aksine olarak- algilamada ve akil
ylriitmede, benligin bir hareketi olmak {izere bulunan inancin devami ve

uzantisidur, siirekliligidir:

Inangla iman arasinda bir mahiyet fark: degil, sadece bir derece fark: vardir. Bir
inancin, bir iman haline gelebilmesi i¢in, insanin ruhunda siireklilik kazanmasi ve

hayatina da hikim olmasi gereklidir.”

Iste tam bu noktada felsefe ile karsilasmaktayiz. Inang, nasil siireklilik
kazanir ve insanin benliginde koklesir? Topgunun ¢éziimlemesine gore “Itikadim
siirekli olusuna felsefi manada iman diyoruz. Itikat siirekli olunca ve insanin hayatma
hakim bir kuvvet kazanmnca iman haline geliyor.””* Agikca goriililyor ki Topgu’ya
gore inang ile iman arasinda derece farki vardir ve inanci, iman derecesine
yiikselten felsefedir. Boylelikle Topgu'nun, felsefeye ni¢in mutlak gereklilik

atfettigini anlamis bulunuyoruz.

Mamafih felsefenin karsimiza ¢iktigr bu kavsakta, az 6nce etrafinda
déndiigiimiiz bir baska olgu ile de karsilasmaktayiz: Ask. Topgu’ya gére felsefe
sayesinde siirekli hile gelen, bireyin hayatina hikim olan inan¢, iman hiline
doéniistigi gibi, insan ruhunda kazandig: siireklilikle, tiim rubu kaplamis olan
iman da ‘ask’tir. Cinkii “varlsgm, sabip oldugu biitiin kuvvetlerle kendisinden baska
birine kendini teslim etmesi anlaminda iman, askla aymdy”? Iman ile askn

aynilastirildigs bu noktayi, Top¢u'nun bir baska aynilastirmasiyla kiyaslamakta

*? Age.,s. 135.

B Age.,s. 145

** Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yaymlari, Istanbul 1998, s. 131.
* Topeu, Isyan Ablaks, s. 145.
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yarar var. Topgu, insanmn, duyu, duygu, akil vs. tiim yetileriyle, yani biitiin
varligryla birlikte, kendisinden baskasina —ki bu Tanr’'dir kuskusuz- teslim
edisini, kendi istegiyle kendisinden feragatte bulunmasmi ‘ask’ ile
Ozdeslestirmektedir. Bu, agik¢a katharsis’i ifham ediyor gibi goriinmektedir
bize. Mamafih Topgu, bizzat din olgusunun da bir teslim edis oldugunu

soylemektedir:

Biliyoruz ki din, maddi varligimizin ruhi varligimiza teslim olusudur. Boyle bir
anlasmada beden biitiin kuvvetlerini ve biitiin hareketlerini, teslim oldugu ruhun

hizmetine sokar; onun emrettigi disiplinin kaidelerini kabul eder.**

Bu kiyaslama, bizce, Top¢u'nun iman ile din arasinda bir ayrim yaptigmn:
gostermektedir. Clinkii ruh, kendimizden baskasi degil, bizzat kendimiziz.
Bedenin, yani maddi dlemde bulunan ve maddi 4leme déniik olan tiim yetilerin,
biitlin halinde kendilerini ruha teslim etmesi ile benligimizin 6zii olan ruh da
dahil olmak tizere, maddi ve manevi tiim varligimizi, kendimizden baska birine
yani Tanrr'ya teslim etmek, kuskusuz ayni sey degildir. Bir husus daha var:
Kendini teslim edis, ‘ask’ demekse eger, tiim yetileriyle birlikte bedenin, ait
oldugu ruha agk: anlamina gelmektedir din. Beden, tiim yetileriyle ruha teslim
edince kendini, din ortaya ¢ikmaktadir. Oyleyse beden ve ruh, kendilerini bir
biitiin halinde sonsuza, agkin olana, bir kelime ile Tanrr'ya teslim edince ne
¢ikmaktadir ortaya? Topgu'nun ‘iman’ vetiresinin son noktasi olarak gosterdigi
sey: Mistiklik. Nitekim Topgu, her dinin 6ziiniin mistisizm oldugunu agik¢a
soyler.” Ustelik ileri siiriilen teslimiyet silsilesinden hemen anlasilacag: gibi,
“mistiklib ile din kayaslammnca, ince gelen birincisidir”?® Tabii Top¢u’nun,
mistisizmin, dinden baskaca bir yerde bulunmadigini, aksine dinin 6ziinii ve
kemalini ifade ettigini vurgulamak gereklidir. O kadar ki Topgu, hakiki

anlamda mistisizmin her dinde degil, sadece tek Tanrili ilahi dinlerde oldugunu

* Topgu, Yarmki Tiirkiye, s. 282.
T Topeu, Mevlana ve Tasavouf, s. 120.
* Topeu, Isyan Ablaks, s. 170.
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disiinmektedir.”” Dogal olarak Topg¢u'nun sozlerinden, dinsiz, hatta ilave
olarak {i¢ ilahi dinden birine dahil olmaksizin, mistik olunamayacag: sonucu

citkmaktadir.

Simdi, insanin, kabuktan 6ze kadar tiim varlik birimlerinin yer aldigs,
hakikate giden siireci daha iyi gérmek ve Topg¢u’yu daha iyi kavramak imkénia
sahibiz. En somut madde aleminde duyularla baslayan siirecte, en basimndan
itibaren ‘inang’ vardir. Thsasta oldugu gibi, akil yiiriitmede de igkin olarak
bulunmaktadir inan¢. Nihayet bu ickin ‘inang’, felsefi diisiince sayesinde
siireklilik kazanir; boylece ruhu kaplar ve ickinlikten baskinliga ulasir. Béyle bir

inang, iman adini almaktadir.

Elbette inang, imana déniistiigiinde bile yolculuk sona ermis degildir.
Zira felsefe araciligiyla iman haline gelen inang, iki nedenle mistik olma
ozelligine dogru gidecektir. Ilk olarak benligin esya iizerindeki hareketi olarak
algida ve akil yiiriitmede kendini gésteren inang, benligin kendi tizerine déniisi,

kendine katlanmasi ile iman haline gelmektedir.

Imanin mistik bir 6zellik arz etmesinin ikinci sebebi, onun aklin alisilmis

smirlarini asmasi, bundan da ote, bizzat akli bir maveranin esigine kadar

stiriklemesi, disiinen aklin is1gint golgeleyen ve bogan ¢ok biylik bir ig

aydinlanma saglamay1 basarmasidir.>°

Topg¢u'nun hakikatle temas olarak niteledigi hal, iste bu aydmlanmadir.
Bu bakis acisinm verdigi sonug, problematigimiz agisindan diistiniildiigiinde,
oldukca agiktir. Insan, ‘acaba akil kaynakli diisiinceyi mi yoksa bunun karsits
olan kalp merkezli Zman m1 sececek?’ diye gonderilmemistir yeryliziine. Ciinkii
algt ve akil yiiritmede kendisini gbsteren inang olgusu, imandan farklt bir
mahiyete sahip degildir. Aksine iman, inancin siirekliliginden ya da diger bir
anlatunla sarsilmaz bir inanctan ibarettir; yukarida deginildigi tizere, inancin

siirekliligi ise felsefe ile elde edilir. Boylelikle insan, felsefe araciligiyla sahip

* A.ge.,s. 170.
3 A.ge.,s. 145-6.
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oldugu iman vasitasiyla kendini asar ve mistik evrene girer.

Bu saptamalarin en can alict noktasi, imanmn, algt ve akil yiiritme
olmaksizin kavranamayacagmnin da gosterilmis olmasidir. Bu durumda iman,
Ozl geregi akla aykuiri, dolayisiyla esrarengiz ve sadece kalp ile elde edilir bir
olgu degildir. Topgu Agikg¢a soyle demektedir:

Aksine, bizim iman hakkindaki mistik anlayisimiz hi¢bir esrart gerektirmez; o
kesinlikle bir ihtiyag olarak degil, fakat insanin biitiin varlg: ile ruhu ve bedeni
ile zekasi ve hareketi ile ulastigi bir sonug olarak ortaya ¢ikar... Inancta akil dist

hicbir sey yoktur. O, aklmn en yiiksek hareketidir.”"

Bu analiz ile birlestirmemiz gereken son bir husus daha var. Topgu icin
varlik, nasil ki ¢okluk i¢inde birligi tasiyorsa, insan da ayni tarzda bir birlige
sahiptir. Hakikate yiiriiyiis, bu birlik i¢inde gergeklesebilir ancak. Ister dis
diinya ister insanin i¢ 4lemi, daima aym varlik-birligi ¢ercevesinde
kavranmalidir. Clnkt “yzldzzlarin hareketiyle kalbin gizli hareketlerini ayn: kanun
tdare eder”” Bu durumda incelememizin basindan itibaren gozlerimiz 6niine

serilen manzara, bitiinlik halinde i¢ ice ge¢mis ve aymi zamanda birbirlerine

basamak olusturan ii¢ onto-epistemik katman gostermektedir bize:

I. Duyumlar ve deneyimlerden olusan fenomenal evren. Siirekli degisen,
hareket halindeki bu katmanla, duyularimizi kullanarak is géren zeka
araciligiyla muhatap oluruz. Topgu, tam bir Platonik tavirla, her tirli
yanilgmin, sahsiyet ve ahlaki bozuklugun kaynagmi, fenomenal evrenin i¢imizi
giciklamasinda, fani tutkularimizi  uyarmasmnda gormektedir. Topgu,
Bergson’dan miilhem olarak, duyusal olana ilgi duyan zeka ile kendisine

katlanan diisiinceyi temsil eden akil arasindaki ayrim yapmaktadir bu asamada.

2. Duyular araciligiyla elde ettigimiz duyumlarmn ve duyumlara iliskin
hatirlama sonucu sahip oldugumuz deneyimlerin, bizzat akil tarafindan

islenmesiyle olusan i¢-Alem. Buradaki eylem tamamen akla aittir ve kendisine

*Age.,s.147.
* Topeu, Istam ve Insan, s. 27.
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katlanan bir yapidadir. Akil, kendisine katlandigs i¢indir ki, degisken olanla

birlikte degismeyenin varligint kavramakta ve sorgulamaktadr.

3. Kendi benliginin idrakine varan, fenomenleri degil de bizzat kendisini
diisiinmeye yonelen aklin, iman1 elde etmesi ve ardindan sonsuzlugun esigine
ulagmasiyla baslayan mistik katman. Burada diisiince degil ilham is gérmekte,
felsefe araciligiyla benlige yonelen insan kendini ve dolayisiyla evreni tam ve

hakiki anlamda kavramaktadir.

Iste bu noktada, Top¢u'nun biitiinciil tavri ile felsefe-din problemine
yaklasimi da aydinliga kavusmaktadir. Dis diinyaya yonelik duyumlarimiz, insan
kisiliginin en siifli tabakasini olusturan hayvani dirtilerimizi, duygularimizi
kiskirtmakta, hareketlerimizi yonlendirmektedir. Béylece her tiirlii ahlaksizlig
icra edebilen, kiigiik bir menfaat ugruna hainlikler yapabilen, hazlar i¢inde
korlesmis ‘goriintise dalmis, goriintiste insan’ ortaya ¢tkmaktadir. Oysa akil,
icgiidiisel hislerimiz gibi bizi yaniltmaz; ebedi ve evrensel prensiplerle
diisiindiigtinden, sonlunun karsisina sonsuzu yerlestirir. Boylelikle insam1 fani
olan hazlardan kurtarir, kendine getirir. Mamafih insani, her tiirli ahlaksizliga
bulanmis giinliik yasamdan kurtaran, i¢giidiileriyle yasayan mahltikun ¢ehresine

insanlik getiren ilim ve felsefe, insana yetmez.”

Ruhun en derin tabakasmnda ise insanm sahsiyetini meydana getiren,
karakterini yoguran asil 6z bulunmaktadir. Bu, Yunus'un “béir ben vardir bende
benden igeru” soziinde kastedilen ‘ben’dir. Bu ‘ben’ kendi {izerine diisiinen
kendini kavrayan aklin belirledigi, temas ettigi fakat kavrayamadigi ‘sonsuz’a
yonelir. “Diisiinen insanmn en derinlerinde gizlenen bu sonsuzluk, din ile ablakn
miisterek kaynagidsr.”* Sonsuza iliskin kars1 konulamayan bu yonelim ‘ask’ adin1
alir ve yukarida belirttigimiz mistik alan burada baglar. Evrensel prensiplerle
disiindiigiinden, sonsuzu, fani olanin kargisina yerlestiren akil, sonsuza hayran

olur, ona dogru ¢ekilir. Nitekim Topcu aski s6éyle tanimlamaktadir: “Ask, sonu

B Age.,s. 17.
* Topeu, Kiiltiir ve Medenzyet, s. 157.
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olan varltklar diinyasindan sonsuzluga intikaldir”? Boylece sonsuzu kavramaktan
aciz olan aklin yerine kalp gecer; ¢iinkii ask, aklin degil kalbin objesidir.36 Bu
asamada diisiince yerini ilhama birakir ve varlik bir biitiin olarak kavranir.

Topgu soyle demektedir:

Sevgisi olmayan hakikate ulasamiyor, gercegi bilmiyor ve tam sevgi, gayesine
ulasmis sevgi, sonsuzlugun sevgisidir. Bu sevgi viicuttan geger, bedenden tasar,
fani varliktan kacar. Ruhu derinlerine dogru kaziyarak orada gaye olarak yine
kendini arar. Gergek askin sahipleri, ne servetin, ne sohretin veya temasanin ne
de ilmin ve sanatin asigidirlar. Gergek 4dsiklar, askm dsiklaridir. Askin, kendisini
yakan atesinde sevenle sevilen, isteyenle istenen, varlikla var eden birlesir. Esya
ile temasa, kdinatla suur, bir ile biitiin bagdasir. Disiince hareketlesir, varlik

disiincelesir. Anlasilmayan ortadan kalkar, anlatilmayan Bir kalir.””

Demek oluyor ki Topgu i¢in duyusal, akli ve nihayet kalbi asamalar,
insam1 hakikate gotiiren merdivenin basamaklari olarak algilanmalidur. Insan,

duyulardan akla, akildan kalbe ve ilhama yiikselmelidir:

Bu hayatta, tecriibe, akla dayanmis bir merdivendir. Akil ise kanad: agsk olmak
sartiyla, kalbe ve ilhama yiikseltici kuvvettir. Boyle bir anlayisla insan yolcusunun

ilimden felsefeye, felsefeden dine yitkselmesi lazimdir.?®

Boylece fenomenal evreni arastiran bilim, biitiin halinde evrensel bilgiyi
elde etmek icin yola ¢ikan felsefe ve nihayet en 6z haliyle hakikati ifade eden
din birbiriyle ¢atismak bir yana, asla aynistirlmamalari gereken bir biitiin
olusturmaktadir. Iste bu nedenle Topgu igin, fenomenal evren yani tabiat,
‘dostlarin dostu olan biiylik dosta yani Allah’a ulagmak i¢in hilkate dayali bir
merdiven’ olarak algilanmaktadir.’”® Bu merdivenin basamaklari ise ilim ve
telsefe ile tirmanilacaktir; her ne kadar hakikati, bize, ask araciligryla yasanan

din tecriibesi verse de. Topgu soyle demektedir:

¥ Age.,s. 53

* Topgu, Iradenin Davast, Dergih Yayinlari, Istanbul 2004, s. 89.
7 Topgu, Var Olmak, s. 23.

® Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 57.

¥ Topeu, Var Olmak, s. 74.
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Hakikati bizden saklayan, 6rten, onunla aramiza giren engelleri ortadan kaldiric

hareketin sevgisini bize felsefe ve hikmet sunuyor. ilim bu hareketin usuliinii

Ogretiyor.*°

Bu 6zlii s6z, bize sunu anlatmaktadir: Fenomenal evreni yoneten yasalart
kavramamizi saglayan bilim, bizi, perdenin ardindaki hakikatin varligindan
haberdar etmekte, dogru diisiince i¢in bir metodoloji saglamaktadir. Fakat
evrende, goriiniislerin i¢inde bulunmayan hakikate dogru yénelmek, felsefenin
isidir. Felsefe, insan aklinmn, sonlular evreninden kalkarak sonsuzu konu
edinmesidir. Fakat sonsuz, aklin kavrayist alani i¢inde degildir. Mamafih
telsefe, hakikatin perdesini kaldiramamakla birlikte, sonsuza iliskin bir
hayranlik, bir ask meydana getirmek islevini gérmektedir. Sonsuzlugun aski ise
kalbin devreye girmesini saglamakta, askin kaynagmndan fiskiran ilham, akila
kavranamaz hakikatin perdesini tam olarak kaldirmaktadir. Top¢u'nun bize
onerdigi dosdogru istikameti, bizi hakikate gétiiren yolu, yine bizzat onun

sozleriyle aktarmak gerekirse:

Ik ve hayvani duygulari yasamaya basladiktan sonra dikkatli ve disiplinli
metotlarla akla teslim edilmeliyiz. Bu mektebin ve terbiyenin isidir. Aklin
saltanatint kuran adamlar bizi ilahi ilhamin esigine kadar gotiirmelidir. Tam ve
kurtarict teslimiyet ilhama yapildiktan sonra insan bitéinligiint anlar, bitiini
sever ve cliz’iden siyrilir. Ruh selamete, insan insanligina kavusur. Bu hale
ulastiktan sonra akil yerini idare eden aldanmaz bir vasita, hisler varligimizi saran
samimi ve yasatict unsurlar haline gelirler. Ilhama baglanan akil hakikate
uzanabildigi gibi yine ancak ilhamm dogurdugu duygular insani duygulardur.
[lhamsiz akil insani hatalara, ilhamdan dogmayan duygular insanlig: felakete

stiriikleyebilir.*'

Buraya kadar yapilan agiklamalar, bilim, felsefe ve dinin biitiinliigiint goz
oniine sermektedir. Fakat tarih boyunca bilim-felsefe ve din arasinda ¢atisma

oldugunu iddia eden diisiinceleri nasil degerlendirmek gereklidir?

* A.ge.,s. 33
* Topeu, Islim ve Insan, s. 19.
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Bilim, Felsefe ve Din Miinasebetleri

Esasen Top¢unun bilim-felsefe-din iliskisine bakis agisi, s6z konusu
sorunun cevabi i¢inde barmmdirmaktadir: Boyle bir ¢atisma goriintiisii ya
bilgisizlikten ya da kisisel menfaat ve ihtiraslardan kaynaklanmaktadir.** Bu iki
nedenden ikincisi ahlaki bir sorundur; ilki ise bu ahlaki sorunun kaynagidir. Bu
iki neden, bilim-felsefe ve din arasinda ¢atisma oldugunu savunmakta ortak
paydaya sahip iki karsit kutbun yani metafizik karsit1 filozoflar ve mutaassip,

s6zde dindarlarin halini de a¢iklamaktadir bize.

Kuskusuz Top¢u'nun bu ¢éziimlemesini daha iyi kavramak i¢in, onun,
bilime, felsefeye ve dine yiikledigi anlamlarm, bu kavramlarin genel
kullanimlarina gore daha dar ve o6zel sartlar tasidigini saptamak gereklidir.
Bilimi ele alalim: Topg¢u'nun bilim tanimu séyledir: “Dar ve gercek manada ilim,
hichir menfaat gozetmeyen ve hichir tatmin ile nihayetlenmeyen zekay: sonsuzluga dogru
gotiiren tamma askider.” Platon’dan itibaren sahneye ¢ikan ve bilme eyleminin
amaci olarak, hi¢bir maddi ve diinyevi yarar gézetmeksizin, sadece ‘bilmek igin
bilme’yi gosteren bu tiir bir bilim tanimimin, modern dénem i¢in dar oldugu,

gercekten dogrudur.

Topgu agisindan benzer bir daraltma, felsefe i¢in de séz konusudur.
Suras1 bir hakikattir ki Topcu i¢in felsefe demek, metafizik demektir. Nitekim
Topgu, metafizigin abesligini, gercek bir konusu olmadigini ileri siirerek
metafizikle miicadele eden August Comte’u, ‘felsefeye dayanarak felsefe

diismanlig yapmak’la itham etmektedir.*

Bilim ve felsefeye, dar ve 6zel bir anlam veren Topgu, din kavrami
hakkinda da esdeger bir daraltma ve 6zellestirme yapmaktadir. Ona gére her

dinin 6zii, ruhu Allah’a gotiiren mistik cevherdir ve bu 6z, terbiye edici

** Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.57.
B A.ge.,s. 3L
A ge.,s. 48.
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mahiyetteki ¢esitli ritiiellerden ibaret bir kabukla sarilmistir.¥ Topgu, bu
ayrimi klasik seriat-tasavvuf kavramlariyla da 6zdeslestirmektedir.*® Fakat dinin
icindeki bu daraltma, asil olarak, dinlerin siniflanmasinda kendini
gostermektedir. Topgu’ya gore dinin 6zii, cevheri olan mistiklik, sadece tek
Allal’a inanci esas alan ilahi dinlerde bulunmaktadir. Cilinkdi dinin 6zii olan
mistikligin temeli, ruhun, tek olan Allah’la 6zdeslesmesi, farkldikta bile
aynilesmesidir. “Bizim tarifimize gore” der Topgu, “mistiklik sadece tek Allabls
dinlerde bulunur ve bizzat dini iman tek bir Allab’in mevcudiyetine iman seklinde

vardwr.™V

Bu tahlilden sonra, Nurettin Topgu'nun yukaridaki soruya verdigi yanit:
cok daha net bir bicimde ifade edebiliriz artik. Topgu i¢in ‘Metafizik, akin
kiinata agilmast, onu biitiin halinde kavrayus cehdidir’ . Bilim, evrendeki olgulart ayr1
kompartimanlara aywrmakta ve bunlart objelerine uygun diisecek farkls
metotlarla incelemektedir. Boylelikle evren bélinmekte, biitiini olusturan
karakter ise soz konusu boliimlerde kavranamamaktadir. Ciinkii bilimin
boliimlemesi sonucunda, evreni meydana getiren varolusun ardindaki ‘hayat’ ve
biitiniindeki ‘ruh’ ortadan kalkmakta, elimizde cansiz pargalar kalmaktadir ve
bilim de yalnizca bu cansiz parc¢alar inceleyebilmektedir. “Bu sebepten metafizigin
ortadan kalkmast, aklmn iflas: olur. Metafiziksiz yasamak, aklr ortadan kaldirsp yalmz

duyularla yasamaya razi olmaktor.™

Top¢u’'nun, metafizigi inkar eden bilimci zihniyeti, akli ortadan
kaldirmak ve yalniz duyularla yasamaya razi olmak suguyla itham etmesinin
anlami sudur: Bilimi, metafizigin karsiti olarak konumlandiranlar, insani,
yukarida saydigimiz ii¢ onto-epistemik katmandan ilkine yani duyumlar evreni
icine sikistirmakta, hakikati bu asamadan ibaret gérmektedirler. Onlant din

karsitligina stirtikleyen de bu sakat anlayistir. Ciinkii onlarin ‘bilim’ olarak ileri

* Topeu, Meviana ve Tasavvuf, s. 120.
* A.ge., s.126.

Y Topeu, Isyan Ablaks, s. 171.

* Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 49.
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stirdiikleri sey, hi¢bir maddi fayda gézetmeyen, bizi sonsuza gétiirecek ‘salt
anlamda bilme askr’n1 kavrayamamis zekdnin mahsuliidiir. Zeka, bilincimize
bulasan ihtiraslarimiz esliginde is gormektedir zira. Boyle bir bakis agis1, bizi
hakikate gotiiren ii¢ basamakli merdivenin ilk basamagmda durur ve bu
basamaktan o6te bir hakikat nosyonu olmadiginit ileri siirer. Bu durumda
bilimsel bilgiyi mutlak dogru kabul ederek bilim ile dinin ¢atistigini ileri
siirenler, bilgisizlik ve kisisel ihtiraslarla hareket etmektedirler. Onlar
bilgisizdirler; ¢linkii gercek anlamda felsefenin konusu olan metafizikten ve
dolayisiyla mistik deneyimi veren dinden habersizdirler. Kisisel ihtiraslarina ve
tirli ahlaki zafiyetlerine ise {rettikleri teknoloji, tabiatm ve insanm

somiiriilmesi yeterince sahitlik etmektedir.*’

Pozitivizm ile en giiclii ve popiiler halini almis boyle bir bilimcilik,
metafizigi ve dolayisiyla hakiki anlamdaki felsefeyi ve bize hakikati verecek
olan dini inkar ederek, insanin i¢ diinyasin: olusturan ti¢ katman arasindaki bag
kesmekle, duyulardan ibaret bir insan tipi ortaya ¢ikarmakla kalmryorlar.
Insani, evrenle birlestirecek satha olan dinin inkari nedeniyle, insani, biitiin
halindeki evrenden de aywriyorlar. “Imansizlsk” diyor Topeu “rubun kiinatla
baglarmm kopardmasidir.”® Imansizligi nedeniyle kiinattan kopmus bir insann,
evreni, kendi konfor ve zevkini tatmin i¢in kaynak olarak algilamasi dogal hale
gelmektedir boylece. Oysa insan, kdinatin parcast oldugu gibi “Kéinat da

benligimizin bir parcasidir. Onun harap olusu, benligimizin barap olmasidir.”™

Bununla birlikte Topgunun asil elestirisi, bilimi ve felsefeyi yadsiyan bir
din anlayisina karsidir. Nurettin Topgu, Islim diinyasimnin son asirlarda diistiigi
medeniyet sefaletini agiklamak i¢in, ac1 sitemler esliginde, felsefeyi yadsiyan din

anlayisina isaret etmektedir:

Islam diinyasinin yiizyillarin arasnda devam eden gerileyisi, aydinlarin ve din

adamlarmnin felsefeyi gomerken diisiinmeyi birakip, hakikat diye kaliplasmis

¥ A.ge., s. 18-9; Ablik Nizam, s. 118.
*° Topegu, Yarmki Tiirkiye, s. 18.
" A.ge.,s. 26.
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diisiincelere baglanmalaridir. Diisindiirmeyen ve sade kelimelerin manasina
baglanan bilgi insani papagan yapar, esyanm ylizden goriilen tarafin1 aydmlatir,

icindekini tanitmaz, mananin hayatini canlandirmaz.’

Bu, boyledir; ¢linkii yukarida etrafli bicimde degindigimiz tizere Topgu
icin, bize esyanin i¢ini tanitan, manay1 veren felsefi diisiincedir. Dolayisiyla
Topgu'ya gore, Aristo felsefesi oldugu icin reddedilen felsefe Islam
topraklarindan siirgiine yollaninca, biitiin entelektiie]l ¢abalar -mekanik
bilimine benzer bir tarzda- hareketlerin hesaplanmasi ugrunda harcand:.
Felsefe ortadan kalkinca, diisinmeme hastaligi dini ilimlere de sirayet ederek
ictihat kapist kapatildt ve “Hep eski devirlerin hareket planiarm: yenidiinyada

kullanmaya mahbkim eden sefalet biitiin Islam dinyasm sards.”?

Felsefi diisiincenin bizde uyandirdigi sonsuzluk aski olmayinca, dinin
oziinii olusturan mistik deneyim nasil yasanabilir?! Bu mistik 6zden habersiz
kalan bir zihniyetin, sonugta, dinin ruhunu birakip kabugunu dinlestirmesi, ruh
ortadan kayboldugu icin sekli, ruhun yerine gecirmesi dogal olacaktir. “Dini
seriattan ibaret addetmek, bir hayatin yerine onun seklini, bir tablo yerine onun
gercevesini, meyve yerine kabugunu, rubani bir seyabat yerine gecilen yolu almak
demektir.”" Dini hayati, ruhsalliktan uzak olmak tizere, yalmzca ritiiellerden,
bazi el, kol ve dudak hareketlerinden ibaret goren bu zihniyet, kendisini
mesrulastiracak bir isimlendirme ile ‘Ehl-i Siinnet’ yolunda olduklar: ileri

sirmiisler, sekle sadik ama ruhtan habersiz yasamaya baslamislardir.”

Goriililyor ki Topgu, diisiindiirmeyen bilginin, esyanmn sadece gdriinen
ylztini  aydmlattigini,  i¢indekini  tanitmadigmni,  anlamm  hayatini
canlandirmadigint belirleyerek, aslinda, metafizik karsit1 olan ve bu nedenle
insan1 goriiniir evrene hapseden pozitivizmle, dini, sadece goriiniir bir takim

sekil ve ritiiellerden ibaret sayan din anlayisini 6zdeslestirmeye yonelmektedir:

* Topeu, Islam ve Insan, s.43. Topeu, bat1 felsefesini korii kériine taklit eden din karsitlart
i¢in de ‘papaganlik’ benzetmesini kullanmaktadir. Bkz. Topcu, Yarmk: Tiirkiye, s. §4.

% Topeu, Islim ve Insan, s. §8-9.

* Topeu, Ablik Nizam, s. 81.

¥ Age.,s. 81
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“Sozde Ebl-i Siinnetciler de, rubtan siyrilan sekil ve hareketler, biitiin bir taklit sistem:

ortaya grkardilar. Buna dini pozitivizm diyebiliriz.”

Mamafih Topgu, bu zihniyeti pozitivizmle 6zdeslestirmek igin daha
onemli baska bir veche daha saptamaktadir. Dini, sadece ritiiellerden ibaret
goren sozde Ehl-i stinnetgiler, Kur'an ve stinnetin 6ziinii meydana getiren tiim
esas ve anlatimlar1 da goriiniimlere, zaman ve mekan igine hapsetmislerdir.
Boylelikle mistik deneyime yonlendiren inang ilkelerinin i¢i bosaltidmistir.

Topgu soyle demektedir:

Bunlar Hac emrinden cennet vadine, mira¢ olayindan Kur'dn’in kutsalligina
kadar biitiin Islam inanglarmny, tityler iirpertici bir geri anlayisla, mana aleminden
ayumip madde diinyasina aktardilar, hepsi hakkinda maddi izahlar yaptilar.
Boylelikle din icinde en kaba maddecilige baglanmis oldular. Onlarin dini
materyalizmi, cenneti de miraci da Kur’an’t da elle tutulan, gozle gériilen olaylar
ve varliklar halinde kabul edici bayagi bir pozitivizm ile el ele vermis

bulunuyordu.”’

Nasil ki pozitivizm, metafizigin inkar1 yoluyla, bilimsel bilgi disinda bir hakikat
alant kabul etmiyor ve bilim taraftar1 olmak {izere bilimle dini karsit
gosteriyorsa, pozitivist dinciler de var kuvvetleriyle din ile ilmi g¢arpistirirlar.
Hicbir sey yapamasalar, ‘Allah’in 6vdiigi din ilmidir’ derler, ‘diinya ilimleri degil”
Ve bu sozleriyle bizim ibadetlerde ve muamelatimizdaki pratigimizin bilgisini
dinlestirir, Allah’in kainatta barindirdig binlerce hikmet olan madde, hayat, ruh
ve cemiyet diinyalarimin bilgisini inkar ederler. Bu adamlar, ilme kars: miicadele

agmakla ibadetimize mani oluyorlar, ona suursuzca diismanlik ediyorlar!®

Bu ¢arpic1 saptamalarin, daha etkileyici bir uzantisint da belirlemektedir
Topgu. Bizim toplumumuzdaki pozitivist bilimcilerle pozitivist dindarlar, her
ne kadar goriiniiste birbirleriyle catistyorlarsa da, hakikatten uzak olmalarina
ragmen, hakikate sahip olduklarina iliskin vehimleri nedeniyle, putperestiikte

birlesmekte ve tamamen ayni tavr: sergilemektedirler:

* Age.,s. 82.
T Topeu, Islim ve Insan, s. 21-2.
* Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 34.
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Bu giin carpisan iki zihniyetten biri, muayyen kitaplarmn yazdigt sekilde
distinmeyeni, tenkit ve zekd hirriyetini kiftirle itham eden, serbest
distinmemekte dini fayda arayan hurafeci zihniyettir. Digeri ise, kendini
inkilap¢1 diye vasiflandirdig halde, diisiiniis tarzinda ve metotlarinda evvelkine
nazaran hicbir inkildp yapmamus, filan veya falanin diistindiiklerine aykur: fikirleri
olanlar1 milli kafir sayan, her vasita ile, hem de medeni vasitalarla fikirler
katleden, kitap yakan kara kuvvetin tasidig1 zihniyettir. Ikisinin de putlar vardir;
ikisi de fikir hiirriyetine diismandir. Ikisi de hakikat inancina sahip olmayisin
verdigi huzursuzlukla saldirici, ikisi de insanliga hiirmetsizdir. Tkisi de maddi
sekil veya hareketlerle, maddi zorluklari kullanarak mabutlarina uzanan

putperestlerdir.”’

Sonug

Topgu, -ister bilimcilik ister dindarlik iddiastyla olsun-, bilim-felsefe-din
arasindaki onto-epistemik baglarn koparilmasinin, insanin evrenden ve evrenin
insandan ayristirilmasi, boylelikle hem tiim varolusu ifade eden evrenin hem de
evrenin 6zl olan insanin sakatlanmasi, kotiirtimlestirilmesi anlamia geldigini

carpict bicimde vurgulamis olmaktadir.

Nurettin Topg¢u'ya gore, fenomenal evrene yonelen ve onu konu edinen
‘bilim’le her tiirlii sonlulugu askin olan ‘ben’in, hakikatle bulusmasini saglayacak
mistik deneyime gotiiren ‘din’ arasinda ‘felsefe’ bulunmaktadir. Dolayistyla din
ile bilimin ¢atistig1 iddiasi, ger¢cek anlamda felsefenin inkari nedeniyle ortaya
¢ikmaktadir. Din savunusu adma ‘Kur'an’in varlig: kafidir; felsefe lazim degil’

iddiasinu ileri siiren muhafazakar goriis biiyiik bir yanilg icindedir:

Felsefi gortistimiiz olmasa biiyiik Kitab’t hakkiyla anlayamayiz, sadece ezberleriz
ve ezber okuya okuya, doktorun regete kigidini batirdigi bardagin suyunu

icmekle tedavisini uman hastanin haline benzeriz.*°

Bilim adimna yola ¢ikan ve metafizigi reddeden felsefeler ise hakikati, ya

¥ A.ge.,s. 29.
% Topeu, Yarmki Tirkiye, s. 54.
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pozitivizm gibi deneye ya pragmatizm gibi menfaate ya da sosyolojizm gibi
cemiyete esir etmekte, ruhun goriis ve duyusunun daraltilmasindan baska bir
ise yaramamaktadirlar. Top¢unun deyisiyle “Rubumuzda inbisarcilik yapan asire
miispet ilim aski, akln ulasamadigs imanimiza serap haline getirdi. Iman gidince ask da
yok oldu. Merbamet ise agktan ayrilamazdr.”™ Netice olarak diinya, béylesi bir

zihniyetin eliyle felaketlere, somiiriiye ve zulme siiriikklendi.

Sonug itibariyle, 6zet bir bi¢cimde sunmaya ¢alistigimiz bu analizler,
Nurettin Topgu’nun, felsefe, bilim ve din arasindaki iliskilere dair, giiniimiiz
insanina hitap eden o6nemli diisiinceler trettigini agik¢a gostermektedir.
Oyleyse, Islam diinyasinda, pozitivist etkilerin en net ve sert bicimde agirlik
kazandig: bir dénemde yasayan Top¢u’'nun, her zaman problematik teskil etmis
olan akil-vahiy, felsefe-din iliskileri hakkinda ortaya koydugu analizler,

giiniimiiz insani i¢in de 6nem tasimaktadir.
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