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Oz

Allah’in teklif ile muhatap kildig1 insan, Ozellikleri itibariyla alemdeki diger
varliklardan farklidir. Onun kendine ait irade ve kudretinin bulunmasi, fiillerinde
Ozgiir olmasi en temel 6zelliklerindendir. Kelam ilminde insanin yaptig1 fiillerdeki
rolii tartigilmigtir. Bu baglamda farkli metotlara sahip olan Mu‘tezile ve Es‘arilik,
dogal olarak birbirlerinden farkli goriisler ortaya koymustur Semerkandji, iki ekoliin
insan fiilleri konusundaki tavirlarinin kaderilik ve cebrilik seklinde vasiflandirilmasini
uygun gormiistiir. O, Allah’in alemde bulunan her sey gibi insan fiillerinin de
yaraticist oldugunu kabul etmekle birlikte ayn1 zamanda insanin fiillerini kendi
irade ve kudretiyle gerceklestirdigini ileri siiren Matiiridiligi dogruya en yakin orta
yol olarak telakki etmistir. Semerkandi, Matiiridi mezhebinin ilkeleri ¢ercevesinde
insan fiilleri, hiisiin-kubuh gibi konular ele alirken, Mu‘tezile’nin disiincelerini
elestirdigi gibi onlarin goriislerinden faydalanma konusunda tarafgirlik yapmamigtir.
Ehl-i siinnetten olmasina ragmen Es‘arilerin goriislerini elestirebilmistir. Siiphesiz
Semerkandi’nin bu tarz bir yaklagimi sergilemesinde kelam ilminin konularmna
hakim olmasinin yaninda mantik, matematik ve felsefeden olusan bilgi birikiminin
de katkisi ve etkisi olmustur. Onun ortaya koydugu diisiinceleri sayesinde insan
fiillerinin meydana gelisinin agiklanmasinda Allah ile insanin irade ve kudretlerinin
dengelendigini gormek miimkiindir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridilik, Semerkandi, insan Fiilleri, Hiistin-Kubuh.
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Abstract

The human being that Allah has made an offer to is different from other beings
in the universe in terms of his characteristics. His own will and power and his
freedom in his actions are his most basic characteristics. In the kalam, his function
in the actions performed by humans has been discussed. In this context, Mu‘tazilah
and Ash‘ariyyah who have different methods, naturally put forward different views
from each other. Samarqandi found it appropriate to characterize the attitudes of
the two schools regarding human actions as fate and compulsion. Although he
accepted that Allah is the creator of human actions as well as everything in the
universe with His power and will, he considered Maturidiyyah as the middle way
closest to the truth because he accepted that humans do their actions with their will
and power.While Samarqandi addressed issues such as human actions and good
deeds within the framework of the principles of the Maturidi’s, he criticized the
Mu‘tazilah’s ideas and did not take sides in benefiting from their views. Although
he was from the Ahl al-Sunnah, he was able to criticize the views of the Ash‘aris.
Undoubtedly, in Samarqgandi’s display of such an approach, in addition to his
mastery of the subjects of theology, his accumulation of knowledge consisting of
logic, mathematics and philosophy contributed and influenced him. Thanks to the
ideas he tried to put forward, it is possible to see that the will and power of Allah
and man are balanced in the explanation of the occurrence of human actions.

Keywords: Kalam, Maturidiyya, Samargandi, Human Actions, Goodness-Evil.

" This article is published under the CC BY-NC 4.0 licence.
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Summary

We can say that the main schools of thought in the science of theology evaluate
the Allah-human relationship in their ethical systems in line with three basic
approaches. These approaches are the Mu‘tazilah approach, which emphasizes
Allah’s justice, the Ash‘ari approach, which emphasizes Allah’s power, and
the Maturidi approach, which emphasizes Allah’s knowledge and wisdom.
Maturidi followed a line that we can call the third way, since it brings together
the principles of both approaches, especially regarding human actions. The main
purpose of our article is to evaluate the thoughts of Samarqandi, one of the last
representatives of this line, who adhered to the principles of Maturidi.

According to Samargandi, Allah has power over all possible beings with His
power, that is, His power encompasses all living and non-living beings in the
universe. Because all beings must be the subject of a power in terms of their
being possible, in this respect, possible beings have a common cause. In addition,
everything that exists is in an equal position in terms of their power (makduriyet).
In other words, the possibilities (means) of the existence of beings are at the
same rate. Therefore, there must be a being that creates beings that are in the
state of coming into existence (makdurat) and whose existence is impossible.
Here, Allah is the One who is capable of all makdurat and creates them. For
this reason, His essence is the One who brings beings from nothingness into
existence (muktezi). He can create all beings. The effect of His power is fully
reflected in all beings. In this case, all possible actions are within the scope of
divine power. Therefore, Allah’s power is sufficient for all possible beings and
all of them.

Samarqandi accepts that in addition to Allah’s power, there are also the powers
of'the causes that are effective in the occurrence of events in the world. However,
since he accepts that the causes of events are created by Allah, in a sense, His
essence is the creator of everything. In this regard, Samarqandi must say that in
addition to Allah’s power, the causes in nature exist and are effective.

We can describe Samargandi’s understanding that the events in nature occur
through several causes as natural causality. Accordingly, Allah has the power to
create without causes and nature. However, as a requirement of His wisdom and
generosity, He created beings through causes and established an order in nature
in which causes are effective. While the events in nature occur depending on
causes, their control and maintenance are thanks to Allah’s power. On the other
hand, this order based on the cause-effect relationship that prevails in nature is
not absolute and obligatory, but possible. Allah did this according to His wisdom.

According to him, even if Allah creates a causal act, He does not consent to its
being done. However, the fact that Allah does not consent to the causal act being
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done does not mean that He does not affect the causal act. As a result, Allah is
effective with His power over all actions, even if they are pure actions.

Samargandi adopted the functions of the concepts of positive motive (dai) and
negative motive (sarif) used in the Mu‘tazilah system in human actions and used
them in his explanations. According to him, Allah created the knowledge or
belief that the action He wants to be performed is beneficial. In a sense, Allah
prepares man for the performance of the action and man performs his action with
this desire and wish that arises in him. Similarly, suppose the negative sarif that
pushes a person to abandon the action, contrary to the positive motivation that
directs a person to act, is effective in not performing it. In that case, the person
gives up acting and does not perform it. In this case, the action that does not
occur becomes impossible. Samarqgandi states that the fact that Allah’s power
and will are necessary for the action to occur is not contrary to a man acting with
his will and power as claimed by the Ash‘aris. He also states that the opportunity
and preparation that Allah provides for man before he performs his action does
not mean interfering with his area of freedom. After all, man acts and performs
his actions with his power and will within the region of freedom allocated to
him.

In this approach of Samarqandi who says that dai and sarif affect whether an
action is done or not, we see traces of Mu‘tazilah thought. It should be said
that the existence of such mutual interactions between the sects has become
inevitable over time. Naturally, such exchanges of ideas have produced positive
results.

Samargandi accepts Mu‘tazilah’s thoughts that human will affects actions,
but he also emphasizes that actions occur with the help of Allah’s power. The
beings in the universe need Allah’s power to exist and continue their existence.
Therefore, it is not a correct approach to completely exclude the effect of Allah’s
power on actions.

Samarqandi states that the most appropriate approach to kasb is not in the
forced and fatalistic attitude that he describes as excess and deficiency, but in
the Maturidi line. Accordingly, man’s actions occur thanks to the power he has.
This power enables a person to do an action or to abandon it and not to do it. The
will in a person consists of the personal inclination to do or not to do an action.
Despite these characteristics in a person, the will and power of Allah are needed
for the action to occur. Because ultimately, it is Allah who creates the power in
a person.

According to him, a person acts thanks to the power that affects the occurrence
of the action and the determination that is formed in a person. Therefore, if a
person has a decision to act, that action will occur with the involvement of the
power. According to Samarqandi who states that during the occurrence of an
action, in addition to the functional and effective power and will of Allah, the
power and will of man are also effective, this style of interpretation is by reason
and narration and is the closest approach to the truth regarding human actions.
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Giris

Allah’in kudreti, IsldAm inancinda temel bir kavramdir. Miisliimanlar
icin Allah, sonsuz ilmi ve kudretiyle, her seyin yaraticisi ve her seye giicii
yeten yiice bir varliktir. Alemin varolusu, insanin ve canli-cansiz tiim
varliklarin yaratiligt dahil her tiirlii olaymm ve durumun O’nun irade ve
ilminin kontroliinde oldugu inanci 6nemlidir. Bu husus Allah tarafindan
gonderilen mesajlarla siklikla belirtilmis ve teyit edilmistir.!

Allah tarafindan kendisine sorumlulugun yiiklendigi insana ait
fiillerin meydana gelisi ve bu esnada fiil {izerinde etkili olan birtakim i¢
ve dis etkenlerin 6zellikleri ve fonksiyonlari kelam ilminde tartigilmistir.
Mezhepler olusturduklart metotlar1  dogrultusunda Allah-insan ve
insanlar arasi iliskileri igeren ahlaki yapilar ortaya koymustur. Bu konuda
kelamcilarin genel olarak ti¢ temel yaklasim sergilediklerini goriiyoruz.
Bunlar1 Allah’in adil olusunu 6nemseyen Mu‘tezili yaklasim, Allah’in
kadiriyetini 6ne c¢ikaran Es‘arl yaklasim ve Allah’in alim ve hakim
vasiflarini bir araya getiren Matiiridi yaklagim seklinde ifade edebiliriz.’
Matiiridilik 6zellikle insan fiilleri konusunda cebr ve 6zgiirlik yaklagimlari
arasinda uzlastirict bir tavir sergileyerek iiciincii yol diyebilecegimiz bir
¢izgiyi takip etmistir. Iste bu ¢izginin son donemdeki temsilcilerinden
Semseddin es-Semerkandi’nin (6. 702/1303)° Matiiridiligin ilkelerine

' Allah’in kudretinin mahiyeti ve kapsamu ile ilgili su ayetler 6rnek olarak verilebilir:

“O diledigini bagislar, diledigine de azap eder. Allah’in her seye giicii yeter.” (el-Ba-
kara 2/284), “De ki: “Icinizdekini gizleseniz de aciga vursaniz da Allah onu bilir. O,
goklerde ve yerde olan her seyi bilir. Allah’in her seye giicii yeter:” (Ali imrén 3/29);
“Bilmez misin ki, goklerin ve yerin miilkiyeti ve hakimiyeti Allah indir. O diledigine
azap eder; istedigini bagislar. Allah’in her seye giicii yeter.” (el-Maide 5/40).
Kelam ilmindeki mezheplerin Allah tasavvurlari alemden miistagni, sifatlari itiba-
riyle bir ve tekligi ifade eden tevhid ilkesine dayanir. Ancak Allah’in alem/insan ile
iliskisi baglaminda olusturduklari ahlaki yapida ister istemez Allah tasavvurlar: ara-
sinda farklilik olusmustur. Mezhepler insan fiillerinin meydana gelisi, Allah’in ve
insanin fiillere etkisi ile ilgili diisiinceleri dogrultusunda Allah’in vasiflarindan biri-
ni 6ne ¢ikararak ahlaki anlayislarini bu vasif iizerine bina etmislerdir. Bu sebeple
kelam ilminde Allah’mn adil, kadir ve hakim vasiflar1 baglaminda ¢ tiirlii Allah ta-
savvuru oldugunu soyleyebiliriz. Konu hakkinda bk. Mahmut Ay, “Kelam’da Ada-
let, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyeni 31 (2015), 25-50.
Tam adi1 Semseddin Muhammed b. Egref el-Hiiseyni es-Semerkandi olan miiellifi-
miz birgok alanda eser yazmustir. Oklid geometrisi iizerine yazdigi ve asil {iniinii
borg¢lu oldugu Eskdlii t-te sis eserinin yaninda mantikla ilgili Kistdsii I-efkdr fi tahki-
ki’l-esrdr adli eseri meshurdur. Son eserinde kavramlar ve dnermeler ayrimina daya-
It genel mantik kurallart ile birlikte cedel alanindaki arasgtirma ve tartisma
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bagl olarak ortaya koydugu diisiinceleri degerlendirmek makalemizin
temel amacidir. Onun mezhep taassubu gozetmeyen bir tutumla yeri
geldiginde Mu‘tezili goriislere hak veren diisiincelerinin ilim diinyasina
kazandirilmasi faydali olacaktir.

Gliniimiizde Semerkandi’nin kelam alanindaki goriis ve diisiincelerini
ele alan ve degerlendiren birgok ilmi c¢aligma yapilmistir.* Ancak
gorebildigimiz kadariyla ilgili caligsmalarda insan fiilleri, Allah’1n ve insanin
irade ve kudretlerinin fiillere etkisi/iliskisi, hiisiin-kubuh, teklif-i ma 1a
yutak gibi konularin genis olarak ele alinmadigini tespit ettik. Dolayisiyla
Semerkandi iizerine yapilan caligmalart tamamlayici mahiyetteki bu
makalemiz ile bir boglugun doldurulacagina inaniyoruz.

1. Allah’in Kudretinin Kapsam

Islam diisiincesinde alemin Allah tarafindan yaratilmas: ve idare
edilmesi Onun mutlak kudret ve irade sahibi olmasini gerektirir. Bu konuda
Miisliimanlar arasinda Allah’in tiim sifatlariyla evren ile iliskili olduguna
dair goriis birligi bulunmaktadir. Haliyle evreni yaratma ve idare etmesinin
kudretiyle gergeklestigi diisiincesi temel olarak herkes tarafindan kabul
edilir. Buna ragmen Allah-evren iliskisinin mahiyeti, O’nun kudretinin
yaratilan varliklarla ve olup biten olaylarla baglantist hakkinda ayrintilarda
farkli izah tarzlar1 gelistirilmistir.

yontemlerini ele almistir. Miinazara sanati tizerine er-Risdletii s-Semerkandiyye fi
adabi’l-bahs adli eser yazmistir. Kelam alaninda ise es-Sahdifii 'l-ilahiyye ve bu ese-
rine yazdig1 el-Me ‘arif fi serhis- sahdif adli serhi mevcuttur. Felsefe ile ilgili olarak
ibn Sind’min el-Isdrdt ve t-tenbihdt adli eserine Bigdratii’l-igarat adiyla bir serh telif
etmistir. Bu eserlerden baska eserleri de mevcuttur. ilhan Kutluer, “Muhammed b.
Esref es-Semerkandi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 36/475-477. Semerkandi’nin hayati ve eserleri igin ayrica bk.
Ismail Yiiriik, Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi’nin Belli
Bash Kelami Goriisleri: Allah ve Iman Anlayisi (Erzarum: Atatiirk Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1987), 3-14; Tarik Tanribilir, Semsiiddin
Semerkandi’de Varlik ve Bilgi (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2022), 17-24; Mehmet Cii-
neyt Gokce, Semerkand ve Muhammed b. Egref es-Semerkandi (Istanbul: Nida
Yayincilik, 2019), 18-25; Meliksah Sezen, Miiteahhir Dénem Matiiridi Kelami: Sem-
seddin es-Semerkandi (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 21-69.

Semerkandi’nin kelam alanindaki gériis ve diisiincelerini konu edinen diger ilmi
calismalardan bazilar1 sunlardir: Semerkandi, Semseddin Muhammed b. Esref el-
Hiiseyni, IImii’l-afik ve l-enfiis, thk. Yusuf Oksar - Ismail Yiiriik (Istanbul: Yazma
Eserler Kurumu Bagskanligi), 2020; Hiilya Alper, “Matiiridi’den Semseddin es-Se-
merkandi’ye Allah’1n fiili sorunu : O micib bi’z-zat midir? Fail bi’l-ihtiyar midir?”,
ed. Cengiz Cuhadar (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 1/158-
170; Bilal Taskin-Hikmet Savluk, “Kudret Sahibi Bir Fail Olarak Insan: Semseddin
es-Semerkandi’de ilahi Sifatlar ve insan Fiilleri iliskisi”, Hitit Ilahiyat Dergisi 1
(2022), 479-502; Bilal Taskin-Selami Yanmaz, “el-Envaru’l-ildhiyye Adli Eseri
Baglaminda Semseddin es-Semerkandi’nin Kelami Goriisleri”, Eskiyeni 49 (2023),
479-500; Mehdi Cengiz, “Kelam- Felsefe Etkilesimi Baglaminda Semseddin es-Se-
merkandi’de Dis ve I¢ Duyular”, Hitit [lahiyat Dergisi 21 (2022), 177-202.
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Allah’in sonsuz ilmi, iradesi, kudreti ve hikmetiyle evrenin yegéne
yaraticisi oldugu bilgisi kelam ilminde ortak goriis olarak benimsenmistir.
Allah’in varliklarin muhdisi (yaratici), alemin ise sonradan yaratilmig
olduguna dayanan bu diigiinceyi kelam ilminin omurgasi olarak nitelendiren
Semerkandi, bu diisiinceyi dogruya en yakin yaklagim tarzi olarak telakki
eder.’

Semerkandi, Allah’in kudretinin kapsami ile ilgili olarak oncelikle
O’nun kudretinin temel 6zelligini agiklar. Allah kudretiyle miimkiin olan
tiim varliklara gii¢ yetirir, yani O’nun kudreti dlemdeki canli-cansiz tiim
varliklar1 kapsar. Zira tiim varliklar, miimkiin olmalar1 yoniiyle bir kudretin
konusu olmak durumundadir. Bu y6niiyle miimkiin olan varliklar ortak bir
illete sahiptir. Ayrica var olan her sey kendilerine gii¢ yetirilme (makddriyet)
agisindan esit durumdadir. Varliklarin meydana gelme olasiliklari (imkant)
aym orandadir. Nesnelerin (makdirat) var olmasimi saglayan varligin
miimkiin varliklardan farkli 6zellikte olmasi gerekir. Iste tiim makdfrata
kadir olan ve onlar1 yaratan zorunlu varlik Allah’tir. O’nun zat1 varliklar
yokluktan varhiga cikarandir (muktezi). O, tiim varliklar1 meydana
getirmeye kadirdir. O’nun kudretinin etkisi tiim varliklara tam olarak
yansir. Varligi miimkiin olan tiim varliklar ilahi kudretin kapsamindadir.
Onun kudretinin varliklara tam olarak yansimasi gerekmektedir. Ciinkii
O’nun kudretinin varliklar1 yaratirken farklilik arz etmesi, yani bazisina
giic yetirirken, digerlerine gii¢ yetirememesi bir zafiyet alametidir. Allah’in
diger varliklarin yardimina muhta¢ olmasii gerektiren bu durum ise
miimkiin degildir.®

Semerkandi, Allah’in kudretinin her seye gii¢ yetirdigini ifade ederken,
nesnelerin de kudretlerinin oldugunu sdylemistir. Ancak nesnelerdeki
bu kudretlerin Allah tarafindan verildigini vurgulamistir.” Nesnelerdeki
kudretlerin varligin1 kabul eden Semerkandi, Allah’in kudretinin
etkinliginin tiim kudretlere samil oldugunu ifade etmistir. Bu konuda
oncelikle nesnelerin sahip olduklar1 kudretlerin Allah tarafindan verildigini
ve nesnelerin bu hususta Allah’a muhtag olduklarini izah etmeye ¢alismistir.
Bunun i¢in kelam ilminde kabul edilen ve Allah disindaki varliklarin
cevher-arazlardan olustuguna dair dlem anlayisini kullanmistir. Buna
gore Allah digindaki her sey cevher veya arazdir. Cevher ve arazlar kendi
Ozleri itibartyla herhangi bir kudrete sahip degildir. Nitekim cevherlerde
bir kudret bulunsaydi, bagka bir ifadeyle kudret cevher ya da arazlarin
mabhiyetlerini olusturan pargalar arasinda yer alsaydi biitiin cevher ve

Semseddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi, es-Sahdifii I-ilahiyye,
thk. Ahmed Abdurrahman Serif (Kuveyt: Mektebetii’l-Felah, 1985), 378.

6 Semerkandi, Sahdif, 378-379.

7 Semerkandi, /lmii’l-afik ve l-enfiis, 108.
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arazlarin kudreti esit olurdu. Halbuki biitiin cevher ve arazlarin kudreti esit
degildir. Dolayistyla cevher ve arazlarin sahip oldugu etki giiclinii veren
onlardan farkli olan kadir bir varlik olmalidir ki, iste bu varlik Allah’tir.®
Sonsuz kudret ve iradesiyle alemi yaratan kadir ve hakim olan Allah bu
6zelligi haizdir. O’nun kudreti tiim varliklara oldugu gibi varliklardan sadir
olan fiillere de etki etme ve onlar1 yaratmaya kadirdir. Dolayisiyla dlemin
yegéne yaraticist Allah’tir.’

Semerkandi, Allah’in kudretinin tabiattaki olaylarin meydana
gelisinde etkinligini kabul etmenin yaninda birtakim sebeplerin de
varligini ve etkinligini kabul etmistir. Ona gore dlemdeki olaylar her ne
kadar sebeplerin giicliyle meydana gelmis olsa da, bu sebeplere bu giicii
veren ve yaratan nihayette Allah’tir. Etki eden her failin dogal yapisindan
kaynaklanan kudret Allah’tan sadir olmustur. Allah’in disindaki her sey
sahip oldugu giicii O’nun vasitasiyla edinmistir. O’nun kudreti, her an,
tabiatin kudretlerine etkin kuvvetleri tizerinde etki etmektedir. Mesela
sopayla birisine vuruldugunda vurma eyleminden meydana gelen acinin
hakiki faili sopa olmadig1 gibi, tabiattaki etkin kudretlerin hakiki faili de
bu kuvvetler degildir; biitlin fiiller esasinda Allah’in kudreti ve iradesi ile
meydana gelmektedir.'

Semerkandi’nin benimsedigi tabiattaki olaylarin birtakim sebepler
vasitastyla meydana geldigi yoniindeki anlayisini tabii sebeplilik olarak
niteleyebiliriz. Buna gore Allah, sebepler ve tabiatlar olmaksizin yaratma
kudretine sahiptir. Ancak hikmeti ve comertliginin geregi, varliklari
sebepler vasitasiyla yaratmis ve tabiatta sebeplerin etkin oldugu bir diizen
yerlestirmistir. Tabiattaki olaylar sebeplere bagli olarak meydana gelirken,
bunun kontrolii ve idimesi Allah’m kudreti sayesindedir. Ote yandan
tabiatta egemen olan sebep-sonug iligskisine dayali bu diizen mutlak ve
zorunlu degil, imkan dahilindedir. Allah bunu hikmeti geregince yapmustir.

Semerkandi’nin benimsedigi ve izah ettigi tabiattaki olaylar ile sebepler
arasindaki iligki hakkinda Es‘ariler, tabiattaki olaylarin birtakim dogal
sebeplere bagli olarak zorunlu sebep-sonug iliskisi cer¢evesinde meydana
geldigini ileri siiren yaklagimlara mesafeli yaklagmislardir. Olaylarin
meydana geligini adet ve iktiran teorisi olarak bilinen anlayisla izah
etmislerdir. Bu anlayisa gore tabiattaki g6zlemlenen olaylar arasindaki

8 Semerkandi, /lmii’l-afik ve 'l-enfiis, 106.

Semerkandi, Sahdif, 379-380. Allah’mn kudreti ile degerlendirmeler i¢in ayrica bk.
Bilal Taskin - Hikmet Savluk, “Kudret Sahibi Bir Fail Olarak Insan: Semseddin
es-Semerkandi’de [1ahi Sifatlar ve Insan Fiilleri iligkisi”,479-502.

Semseddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi, Kitabii’l-Me ‘arif fi ser-
his-sahdif: Te’lif-i Semseddin Muhammed b. Esref es-Semerkandi, thk. Abdurrah-
man Siileyman Sellime (Urdiin: Cami‘atii’l-‘Ulimi’l-islamiyye el-‘Alemiyye,
2013), 469.

10
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iligkiler zorunlu degildir. Allah’in bunlar tiimiyle farkli bir sekilde
yaratmasi, biri varken digerinin olmamas1 miimkiindiir. Ornegin Allah
dilerse ateste sogukluk ve yaslik, suda ise kuruluk ve sicaklik 6zelligini
yaratabilir. Tabiattaki olaylarin art arda ve diizenli bir sekilde olmas1 O’nun
yaratma adetinden kaynaklanmaktadir. Allah’in bunun aksini yapmasi ve
adetini ihlal etmesi inananlar i¢in mucize, keramet ve isaret olmasidir."
Semerkandi, esyadaki sebepleri kabul etmeyip tabiattaki diizeni adet ile
aciklayan Es‘arilerin bu yaklagimini elestirmistir. Tabiatta meydana gelen
olaylarin birtakim sebeplere bagli olarak cereyan etmesi anlamindaki
sebeplilik kuraminin dinin 6ziine aykiri olmadigini ifade eder. Bilakis bu
kuramin aklin ve naklin ruhuna uygun oldugunu vurgulayarak Matiiridi
¢izginin tavrini ortaya koymustur.'?

Semerkandi’nin Allah’in kudretinin etkin olusu ile birlikte tabiatta
bulunan sebeplerin de etkin oldugunu goz ardi etmemesi dnemlidir. Ona
gore alemdeki olaylarin Allah’in kudreti ve sebeplerin etkisiyle meydana
gelmesi ve diizenlenmesi Allah’in comertliginin bir yansimasidir. Gergek
kudret sahibi olan Allah bu yoniiyle yaratanlarin en mitkkemmelidir.'

2. Allah’in Kudretinin Kapsamu ile flgili Felsefi ve Dini Anlayislarin
Elestirisi

Semerkandi, Allah’mn kudretinin kapsamina dair goriislerini ifade
ettikten sonra diisiince tarihinde farkli tavir sergileyen birtakim felsefi
anlayislarin konu hakkindaki goriislerini Ozetler ve dogal olarak bu
gorisleri elestirir.

" Eg‘ariler, hem tevlid teorisini hem de varliklar arasi etkilesime imkan taniyan itimad
anlayigini reddetmis, adet ve iktiran teorilerini kabul etmislerdir. Bu yaklagimin be-
nimsenmesinde Allah’in yaratma ve kudret sifatlarini ispat etme hassasiyeti etkili
olmustur. Buna gore hadis olan her sey, onu gerektiren hicbir sebep veya onu dogu-
ran bir illet olmaksizin, Allah’in dogrudan veya drneksiz yaratmastyla meydana gel-
mistir. Bk. Ibn Farek Ebd Bekir Muhammed b. Hasan en-Nisabari, Miicerredii
Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, nsgr. D. Gimaret (Beyrut: 1987), 131-133;
Bakillani, Ebli Bekr Muhammed b. Tayyib el-Basri, Kitabii t-Temhidi’l-eva il ve tel-
hist’d-deldil, nsr. imamiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1407/1987), 61-63; Ahmet Mekin Kandemir, Mu tezili Diisiincede Tabiat
ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlar1, 2019), 255-260.

12 Semerkandi, Sahdif, 380. Matiiridi’ye gore Allah, sebepler ve tabiatlar olmadan da
yaratabilme kudretine sahip olmasina karsin, varliklari sebepler vasitasiyla yaratmis
ve aleme sebeplere dayali bir diizen yerlestirmistir. Allah’in varliklara yerlestirdigi
tabiat (fitri 6zellik, genetik yapr) Matiiridi’nin alemdeki diizenli sistemin vazgecilmez
unsuru  durumundadir. Matiiridi, alemdeki sebep-sonug iligkisinin  zorunlu
olmadigimi, Allah’in hikmetinin iiriinii oldugunu savunmustur. Bk. EbG Mansr
Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Mu-
hammed Arugi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 180; Ebt Manstr Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur 'dn, ed. Bekir Topaloglu (Istan-
bul: Darti’l-Mizan, 2005-2007), 1/287; Kandemir, Nedensellik, 244-245.

13 Semerkandi, Sahdif, 380.
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Islam felsefesinde I1ahiyyn'* olarak bilinen felsefecilere gore Allah,
mutlak birdir ve ilk ilke olan Allah’tan ancak bir meydana gelir. “Birden
ancak bir ¢ikar” 6nermesiyle ifade edilen bu felsefl yaklagimin temsilcileri
Allah’a iligkin felsefelerini ii¢ temel esasa dayandirmislardir. Bu esaslar
Allah/Bir, akil ve nefis’ti. Buna gore Allah her seyin ilk sebebidir.
Evrendeki nesneler, tamamen Allah’in varligindan meydana gelmistir,
yani siiddir etmistir. {1k sebep olan Allah’tan akillar ve daha sonra nefisler
hiyerarsik olarak feyezan etmistir. Bu yoniiyle tiim varliklar Allah’in
zatma kadar uzanmaktadir ve O’ndan zorunlulukla meydana gelmistir."
Evrendeki var olan her seyin Allah’tan zorunlu olarak meydana gelmesini
benimseyen bu felsefi anlayisa gore Allah’in iradesinin ve kudretinin
Ozgiir olmadig1 ortadadir. Bu yaklagim Allah’in fiillerini tercihen degil,
zorunlulukla meydana getiren (miicib) bir varlik oldugunu gosterir. Halbuki
Allah, 6zgiir iradesi ve kudretiyle nesneleri yaratan “kadir” bir varliktir.'s

“Miineccimin”!” olarak bilinen felsefecilere gore yeryiiziindeki
olaylarin meydana gelmesinde yildiz ve gezegenlerin yani feleklerin
rolii vardir. Gece ile gilindiiziin olusumu ve mevsimler basta olmak iizere
diinyadaki degisimler feleklerin hareketleri (deveran) dogrultusunda
sekillenmektedir. Semerkandi, gezegenlerin doniisiimlerinin birer illet
olmasi veya evrendeki degisimlerin olmazsa olmaz sarti olmasinin kabul
edilemeyecegini, zira gezegenlerin hareketlerinin zaten bir illetin sonucu
oldugunu belirtir. Dolayisiyla alemdeki tim olusum ve degisimlerin
kaynagi Allah’m kudretinden bagka bir sey degildir.!® Bu yaklasimi ile
Semerkandi, bir taraftan evrendeki olus ve hareketlerin bir illete bagl

14 [slam diisiince tarihinde “Ilahiyytin” veya “Yeni Eflatunculuk” olarak bilinen felsefi
anlay1s, Yunan filozofu Platon’un goriislerini takip eden Iskenderiyeli Plotin’in gé-
riislerinden olusmaktadir. Bu felsefi anlayis1 Farabi, Ibn Sina gibi felsefeciler be-
nimsemistir. Bk. Cahid Senel, “Yeni Eflatunculuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/423-427.

15 Semerkandi, Sahdif, 381.

16 Felsefeciler Allah’in fiilini zorunlu olarak ortaya koydugunu sdylerken, kelamcilar
bdyle bir zorunluluk olmaksizin tercihle fiilini yaptigini sdylemislerdir. Felsefecile-
rin benimsedigi bu yaklagim nedeniyle Allah anlayis1 “mucib” iken, kelamcilarin
benimsedigi Allah anlayisi ise “kadir” olma 6zelligini tasir. Bk. Hocazade Musli-
huddin Efendi, Tehdfiitii'I-feldsife (Kahire: el-Matba‘atii’l-I‘lamiyye, 1303/1984-5),
5; Riikneddin Mahmid Ibnii’l-Melahimi el-Harezmi, Tuhfetii’l-miitekellimin fi r-
redd ale’l-feldsife, ngr. Hassan Ansari - Wilferd Madelung (Tahran: Iranian Institute
of Philosophy — Berlin: Institute of Islamic Studies Free University of Berlin, 2008),
48; Orhan Sener Kologlu, Mutezile'nin Felsefe Elestirisi: Harezmli Mutezili Ib-
nii'l-Meldhimi 'nin Felsefeye Reddiyesi (Bursa: Emin Yayinlari, 2010), 96-98; Hiilya
Alper, “Matiiridi’den Semseddin es-Semerkandi’ye Allah’in fiili sorunu: O micib
bi’z-zat midir? Fail bi’l-ihtiyar midir?”, 1/165.

7 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, Mevdkif fi ilmi’l-keldm (Kahi-
re: ts.), 283; Bakillani, Temhid, 48-49.

18 Semerkandi, Sahdif, 382.
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olarak meydana geldigini kabul ederken, diger taraftan bu illetlerin
etkin olusunun kaynaginin bizzat Allah’in kendisi oldugunu benimsemis
olmaktadir. Dolayisiyla Semerkandi, tabiattaki olaylarin sebeplere bagl
olarak meydana gelisi ile Allah’in evrende sebeplere kudret 6zelligini
vermesini bagdastirmis ve bu iki durumun birbiriyle tezat olusturmadigini
ifade etmistir.

Tabiat¢1 (natiiralist) olarak adlandirilan felsefecilere! gore ise,
evrendeki olaylar etkileyen, varliklarda bulunan tabiatlar ve mizaglardir.
Bu yaklasimi kabul etmeyen Semerkandi, kelamin dogal refleksi ile her
seyin Allah’m kudretiyle meydana geldigini soyler.?

Alemdeki olaylarm iyiligin sembolii Yezdan ile kétiiliigiin sembolii
Ehrimen tarafindan meydana getirildigini iddia eden Seneviler, ikili bir
Tanr1 anlayigina sahiptir. Bu anlayigsa gore Yezdan nurun, Ehrimen ise
karanligin kaynagidir. Dolayisiyla nur olan iyilik ile karanlik olan kétiilik
bir arada bulunmaz.?!

Senevilere gore Allah hayir ve iyilik olan tabiati geregi, kotiiliikk
yapmaya kadir degildir. Ciinkii hayr iglemek iyi, kotiiliigii islemek ise
kotiidiir ve bir varligin hem iyiyi hem de kotiiligii islemeye giicii yetmez.?
Semerkandi’ye gore Allah kudretiyle iyi veya kotii olan tim fiillere
kadirdir. Allah’mn kudretinin etkisi, her hal ve durumda yarattig1 seylerin
iyl veya kotii oluslart sebebiyle kesintiye ugramaz. Bir baska deyisle
Allah’in kétiilige kadir oldugu sdylendigi zaman, O’nun da kotii oldugu
anlasilmaz.”® Semerkandi, bu konudaki goriistinii Allah’1n kabih fiile kadir
olmadigini iddia eden Nazzam’1 (6. 231/845) elestirirken genig olarak dile
getirir.

Semerkandi, Allah’in kabih fiil iglemesini miimkiin gdrmeyen
Mu‘tezile’ye 6zel bir yer ayirir. Onlarin Allah’in kudreti, insan fiilleri
iizerindeki etkisi ve kapsami gibi 6nemli konu bagliklar1 hakkindaki
diisiincelerini degerlendirir. Bu konuda ilk anda duyuldugunda tepki
¢eken ve Mu‘tezill c¢evrelerde de tartismalara sebep olan Nazzam’in
“Allah Teala kabih fiilleri yaratmaya kadir degildir” seklindeki goriisiini
ele alir. Nazzadm’a gore Allah’in kabih fiilleri islemesi imkénsizdir. Ona
gore kabih fiilin yaratilmasinin imkansiz olusu iki sebepten dolayidir.

19 fyonyali filozoflar gibi tabiat bilimlerine dayali bir metafizik amacim giiden Ebt
Bekir Zekeriyya er-Razi gibi felsefecilerin temsil ettigi akimdir. Bk. Burhan Korog-
lu “Tabiatcilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/327-328.

2 Semerkandi, Sahdif, 382.

2 Semerkandi, Sahdif, 382.

22 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Muhassal, nst. Taha Abdurratf Sad (Kahire:
Mektebetii Kiilliyati’l-Ezheriyye, ts.), 133.

2 Semerkandi, Sahdif, 380.
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Kabih fiil, ya cehalet sebebiyle ya da ihtiyac sebebiyle yapilabilir. Haliyle
Nazzam, cehalet ve muhta¢ olmanin Allah agisindan imkansiz olmasindan
otiirii Allah’mn kabih fiili yaratmasmin da s6z konusu olamayacagini ileri
stirmiistiir.?*

Semerkandi, Nazzam’in Allah’in kabih fiili yaratmaya kadir olmadig:
yoniindeki diisiincesini 6zetledikten sonra onun “Allah’1n ihtiya¢ duymazsa
kabih fiili yaratmayacagina” dair yaklasimina katilmadigini ifade eder.
Ona gore Allah’in kabih fiilin yaratilmasi ile dogrudan bir baglantist
yoktur. Bu nedenle kabih fiilin insanlar agisindan bir fayda saglayacagina
yonelik ihtiya¢ s6z konusu oldugunda Allah dilerse kabih fiili yaratabilir.
Ciinkii kabih fiilin fayda vermesi O’nun zat1 ile ilgili olmayip insanlarin
durumlarina yoneliktir. Dolayistyla Allah’in kendi zat1 igin degil de insanin
menfaatine olan kabih fiili yaratmasi, O’nun zatinin noksanligindan
kaynaklanmaz.?

Semerkandi, Allah’in gerektiginde insan ag¢isindan bir fayda gdérmesi
durumunda kabihi yaratmasinin miimkiin oldugunu sdéyledikten sonra
Nazzam’1n kabih fiili yaratmasinin imkéansiz oldugu yoniindeki diistincesini
sorgular. Ona gore Nazzam bu goriisiiyle, “kabih fiilin Allah’in zatina isnat
edilmesi imkansizdir” seklinde bir anlayisi benimsiyorsa, bu anlayisa
Matiiridiler olarak katildiklarini ifade eder. Ancak Allah’in kudretinin
kabih fiili islemeye giiciiniin yetmedigi seklindeki agiklamay1 kesinlikle
kabul etmeyeceklerini vurgular. Ciinkii bu durumda Allah’in kudretinin
yetersiz kaligt gibi O’nun agisindan kabul edilmeyecek bir hal ortaya

24 Semerkandi, Sahdif, 382; Kadi Abdiilcebbar Ebii’l-Hasan b. Ahmed el-Hemedani,
el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l- ‘adl: et-Ta‘dil ve t-tecvir. nst. Mahmud Muhammed
Kasim (Kahire: ts.), 6 (1)/127; Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri,
Tasaffuhii’l-edille, nsr. Wilferd Madelung - Sabine Schmidtke (Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 2006), 89; Ebii’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed el-
Hayyat, Kitabii’l-Intisar ve r-redd ‘ald Ibni’r-Ravendi el-miilhid, nsr. H. S. Nyberg
(Beyrut: Feuilles Orientales, 1993), 38; Riikneddin Mahmud ibnii’l-Melahimi el-
Harezmi, Kitabii’l-Fdik fi usuli’d-din. ngr. Wilferd Madelung - Martin McDermott
(Tahran: Iranian Institute of Philosophy - Institute of Islamic Studies Free University
of Berlin, 2007), 125; Kivamiiddin Mankdim Sesdiv Ahmed b. Hiiseyin el-Hiiseyni,
Ta'‘lik ‘ala serhi’l-usuli’l-hamse, nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii veh-
be, 1965), 313; Ebd Muhammed Hasan b. Ahmed Ibn Metteveyh, Kitdbii 'I-Mecmii’
fi'l-Muhit bi t-teklif, nsr. J. J. Houben vd. (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katilikiyye, 1965-
1981), 1/246. Nazzam’a gore Allah’in kabih fiili yaratmamasi nedeniyle kabih fiil,
O’nun kudreti kapsaminda zaten bulunmamaktadir. Dolayisiyla o, “Allah kabihe
kadir degildir” seklindeki ifadesiyle Allah’in kabih fiili yapmaya giicii yetmedigini
sOylememistir. Bk. Serif el-Murtaza, e/-Mulahhas fi usili’d-din, thk. Muhammed
Riza Ensari (Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1381), 325. Bagdadi, Nazzam’in
bu goriisii Seneviyye’den aldigini sdyler. Bk. EbG Manstr Abdiilkahir b. Tahir et-
Temimi el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-firak, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamit (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, 1986), 134.

2 Semerkandi, Sahdif, 382.
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cikacaktir. Dolayisiyla Allah, kabih fiili yaratsa da bunun yapilmasina
rizast bulunmamaktadir. Ancak Allah’in kabih fiilin yapilmasina rizasinin
olmamasi, O’nun kabih fiil iizerinde bir etkisinin olmadigr anlamina
gelmez. Sonugta Allah, kabih fiil de olsa tiim fiiller lizerinde kudretiyle
etkindir.?®

Semerkandi, Ka‘bi’nin (6. 319/931) “Allah’in kudretinin insanlarin
yaptig1 fiillerin benzerini yaratmaya giic yetiremedigi” seklindeki
gorisityle insanin yaptigi birtakim fiillerin Allah’mm kendi zat1 igin
yapmamasi gerektigini kastediyorsa, bunu onaylayabileceklerini soyler.
Zira Allah insanlar gibi hareket etmekten veya durmaktan miinezzehtir.
Ancak bu goriisi ile Allah’mn kendisi disindaki varliklarda bu fiilleri
gerceklestiremeyecegini iddia ediyorsa, buna katilmayacaklarinin altini
¢gizer. Ciinkii insandan sadir olan olumlu fiiller gibi anlamsiz, eksik veya
yanlis fiiller de insana 6zgtidiir. Yani onun eksikliginden kaynaklanir. Buna
ragmen insana ait bu fiillerin yaraticis1 Allah’tir.?’

Mu‘tezile’nin kudret-makd@r baglantis: ile ilgili ileri siirdiigli 6nemli
tez, bir makdtirun iki kadirin (Allah ve insan) kudreti altinda olamayacagina
dairdir.® Mu‘tezile’nin Behgemiyye ekoliiniin®® benimsedigi bu ilke, fiilin
Allah tarafindan yaratilmasi ve insanin bu fiili kazanmasi anlamindaki
kesb doktrinine acik kapi1 birakmamak i¢in ileri siiriilmiistiir. Ebi Ali ve
Ebl Hasim dogal olarak fiilin fail olan insandan koparilmasi seklinde
algilanan kesb diislincesine mesruiyet saglamak icin bir makdrun
kesinlikle iki kadirin kudreti kapsaminda olamayacagini belirtmislerdir.*
Nitekim Semerkandi, basta Ebl Ali el-Ciibbai (6. 303/916) ile Ebti Hasim
el-Ciibbai (6. 321/933) olmak iizere bu kelamcilarin goriislerini takip
eden Behsemiyye’nin konu hakkindaki yaklagimlarina deginir. Buna gore
Allah, insanlarin yaptigi fiillerin benzerlerini farkli zamanlarda yapabilme
kudretine sahipken, ayn1 anda bir fiilin Allah ve insanin kudreti ile meydana
gelmesi miimkiin degildir. Zira Allah’1n kudretinin kadir oldugu fiil veya
nesnede irade eyleminin fiile yonelmesiyle o nesnenin mutlaka meydana

% Semerkandi, Sahdif, 383.

27 Semerkandi, Sahdif, 383.

28 KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvadbi t-tevhid ve’l-‘adl: el-Mahliik, nsr. Tevfik et-

Tavil- Said Zayid (Kahire: el-Miessesetii’l-Misriyyetii’l-amme li’t-te’1if ve’t-

terceme ve’t-tibda ve’n-nesr, ts.), 8/132.

Ebl Hasim’in goériislerinin kendisinden sonra kabul gérmesi ve baskin olmasi sebe-

biyle Basra ekolii onun ismine izafeten kelam tarihinde “Behsemiyye” olarak bilin-

meye baglamistir. Bk. Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, e/-Milel

ve 'n-nihal, nsr. M. Seyyid Kilani (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1986), 1/85.

30 Semerkandi, Sahdif, 383; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 8/109-161; Orhan Sener Ko-
loglu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2001), 374; Fahred-
din Muhammed b. Omer er-Razi, Nihdyetii’l-ukil fi dirdyeti’l-usiil, nsr. Sa‘id
Abdillatif Fade (Beyrut: Darii’z-zehair, 1436), 2/19.

29
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gelmesi gerekir. Ancak ayni fiilin yapilmamasi yoniinde insanin iradesi
olugsmussa, ilgili fiil iizerinde Allah ve insan iradelerinin uyusmazlig1 s6z
konusu olacaktir. Dolayisiyla ayni anda iki kadir olarak Allah ve insanin
kudretinin ayni1 sey tlizerinde etkin olmasi miimkiin degildir.*!

Semerkandi, Allah’in iradesinin bir fiilin yapilmamasi yoniinde
karar vermesi halinde ayni fiilin hi¢bir zaman meydana gelmeyecegi
seklindeki diigiinceyi kabul etmedigini belirtir. Buna gore Allah’mn bir
fiilin islenmemesi yoniinde iradesinin olusmasi, o fiilin mutlak anlamda
meydana gelmeyecegi anlamina gelmeyecektir.’? Dolayisiyla Allah’in bir
fiilin yapilmamasi yoniinde siireklilik arz eden iradesi s6z konusu degildir.
Ayni fiil bagka bir durumda Allah tarafindan irade edilebilir, buna bagli
olarak insanin da ilgili fiili irade etmesi ve yapmas1 miimkiin hale gelir.
Bu goriisiiyle Semerkandi, Allah’in iradesiyle insanin iradesi arasinda bir
uyusmazligin olmadigin ifade etmeye ¢alismistir.

3. insan Fiilleri

Kelam ilminde insanlarin istemli (ihtiyari) olarak yaptigi fiillerin kim
tarafindan ve nasil meydana geldigi baglaminda farkli anlayislar ortaya
cikmistir. Bu konuda Allah’in kudretini 6ne ¢ikaran yaklasim ile insanin
fiillerinde 6zgiir olmas: gerektigini savunan yaklasim arasinda tartigmalar
meydana gelmistir.

Semerkandi, tartismalara konu olan insan fiillerinin iradeli ve bir amag
dogrultusunda meydana gelen istendik fiiller oldugunu belirtir. Insandan
iradeye dayali olmayarak sadir olan hastalik veya sogukluk sebebiyle
viicutta olusan titremeden dolayr sorumlulugun olmadigimi ifade eder.
Dolayisiyla tartisma konusu, iradeye dayali fiillerin ger¢eklesmesinde
Allah ve insanin iradelerinin ve kudretlerinin ne derece etkin oldugu ile
ilgilidir.*

Fiillerin meydana gelmesinde Ozgiirlik¢ii yaklagimi benimseyen
Mu‘tezile, insanin kudret ve iradesinin etkin oldugunu savunmustur.>
Es‘arilige gore ise insan kudretiyle fiillerin meydana gelmesinde temel
bir etkiye sahip degildir. Insanin kudreti ve fiillerinde etkili olan sadece
Allah’in kudretidir.® Semerkandi, insan fiilleri ile ilgili goriisleri sebebiyle

31 Semerkandi, Sahdif, 383-384. Behsemiyye insanin makddrunun, Allah’in makdéiru
kapsaminda olmayacagini ileri stirmiistiir. Ancak burada sunu gdz 6ntinde bulundur-
maltyiz: Allah, kul ile ayn1 anda ayni sey iizerine kadir degildir. Baska bir anda
Allah, kulun kadir olabildigi her seye kadirdir. Kologlu, Ciibbailer 'in Kelam Siste-
mi, 374, dp. 175.

32 Semerkandi, Sahdif, 384.

3 Semerkandi, Me ‘drif, 291.

3 Semerkandi, Sahdif, 384.

35 Semerkandi, Sahdif, 384; Semerkandi, Medrif, 291; imamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali
Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Kitdbii'l-irsdd ila kavat i’l-edille fi usii-
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Mu‘tezile’nin yaklagiminin kaderilik®®, Es‘ariligin yaklagiminin ise cebrilik
olarak nitelendirildigini kaydeder.”’

Semerkandi, Es‘arilerin konu hakkindaki goriislerini ve delillerini
degerlendirmeye baslamadan 6nce kendi yaklasimini ve goriisiinii 6zetler.
Ona gore insan fiillerinin olusumunu ifade eden dogruya en yakin goris,
fiillerin meydana gelmesinde hem Allah’mn, hem de insanin kudretinin
birlikte etkin oldugunu benimseyen yaklasimdir. Insandan sadir olan fiil,
Allah ve insanin kudretlerinin koordinasyonu ve birlikteligiyle meydana
gelmektedir. Bu yaklasim ayni zamanda cebir ve kader arasinda yer
almaktadir.®®

Es‘arileri insan fiillerinin meydana gelmesinde aktif olan insani kudreti
g6z ard1 etmekle itham eden Semerkandi, dncelikle onlarin goriislerini akli
ve nakli deliller seklinde aktarir ve ardindan degerlendirir:

1. Es‘arilere gore insanin iradesi muhdes yani sonradan yaratilmigtir.
Alemde bulunan her sey gibi insan iradesinin de yaratilmis olmast, insanin
fiillerinde etkin olmadiginin gostergesidir. Bu iradeyi yaratan Allah
olduguna gore fiilleri yaratan da O’dur. Ciinkii Es‘ari kelam sisteminde
esas olan insanin kudreti degil, Allah’in kudretidir.*

Semerkandi bu sOylem karsisinda, insan iradesinin tercih edici
ozelliginin bulundugunu belirtir. Insan, iradesinin bu ézelligi sayesinde fiili
yapmaya veya yapmayip terk etmeye gii¢ yetirebilmektedir. insanim kudret
ve iradesiyle bu fonksiyona sahip olusunun yaninda Allah’in kudretinin
bulunmasi, insanin irade ve kudretiyle tercih edici 6zelligine aykiri bir
durum teskil etmez. Ayrica bu durum Allah’mn 6zgiir iradesiyle muhtar
olusuna da aykir1 degildir.*°

2. Es‘ariler, insanin fiillerini gergeklestirebilmesi i¢in dogal olarak
fiillerin tiim ayrintilarin1 bilmesi gerektigini sdyler. Zira irade ile olusan

li’l-i ‘tikdd, nsr. M. Yasuf Misa - A. Abdiilmiinim Abdiilhamid (Misir: Mektebe-
tii’l-hanci, 1950), 187-188.

Kaderiyye veya ehlii’l-kader, “kadere mensup olan, kader taraftar1” anlamina gel-
mesine ragmen ilk donemlerden itibaren bu anlamin aksine, sorumluluk doguran
bu kimselere kaderiyye veya ehlii’l-kader ismi kétiileme amaciyla muhalifleri tara-
findan verilmistir. Kaderiyye, kader meselesine yaklasimi1 bakimindan paralel du-
rumda bulunup daha sonra taraftarlarinin kendisine katildigr Mu‘tezile ile iliskili
olmakla birlikte en azindan baslangigta ondan ayr1 bir firkadir. ilyas Uziim, “Kade-
riyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2001),
24/64-65.

37 Semerkandi, Sahdif, 384; Semerkandi, Me ‘drif, 291.

38 Semerkandi, Sahdif, 385.

Ebii’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, el-Ibdne an usili’d-diyine, nsr. Fevkiyye Hii-
seyin (Kahire: Daru’l-Ensar, 1397/1977), 129.

40 Semerkandi, Sahdif, 385-386; Semerkandi, Me ‘drif, 293.
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fiillerin gergeklesmesi, o fiil hakkinda tiim bilinenlerin failde bulunmasini
gerektirir. Nitekim Allah bir fail olarak yaratti1 tiim fiillerin igeriklerini
tafsilatyla bilmektedir. Es‘ariler, bu durumun insan i¢in gecerli olmadigini
ornek vererek izah etmeye calisir. Mesela biz organlarimizla birgok hareketi
yapariz ama bu hareketleri yaparken, yaptigimiz hareketleri ayrintilariyla
bilemeyiz. Parmaklarimizi oynatirken, viicudumuzu hareket ettirirken
kemiklerin boyutlarimi ve hangi kemik pargalarini hareket ettirdigimizi
bilemeyiz.*!

Semerkandi, insanin giindelik hayatinda yaptig: fiillerin her defasinda
detayli bilgisini 6grenme ihtiyac1 hissetmedigini belirtir. Insan degisik
ogrenme sekilleriyle bir tiir aliskanlik haline getirdigi fiillerini pratik olarak
yapar. Insan, yaptig1 her fiilin éncesinde o fiilin yapilmasima dair detay
bilgileri 6grenme durumunda degildir. Dolayisiyla insanin ayrintilarini
bilmeksizin fiilleri meydana getirmesi miimkiindiir. Insan bilinci yapilan
fiilin tlim ayrmtilarini bilmesi s6z konusu olsa da o anda buna ihtiyag
duymaz. Hatta ¢ogu zaman fiillerini adeta otomatige baglanmis gibi detay1
onemsemeden yapar. Fiili yapma esnasinda genel bilgi yeterli olmaktadir.
Ayrica insan, fiillerin yapilisi ile bilgileri uzun siire zihninde tutmaz.*

3. Es‘ariler, birbirinden bagimsiz kudrete sahip olan iki kadirin (Allah
ve insan) bir makdir iizerinde tasarrufta bulunamayacagindan hareket
ederek Allah ve insanin ayn fiile kadir olamayacagini iddia eder. Buna
gbre insan bir cismin yerinde durmasini ister, Allah da onu hareket
ettirmek istediginde; birbirinden farkli iki se¢enek sdz konusu olacaktir.
Bu durumda ya ikisinin de istegi meydana gelecektir ki bu imkansizdir
veya ikisinden birinin istedigi olacaktir. Bu da yanlis olacaktir. Dolayisiyla
takdir edilen seyin {izerinde, iki 6zgiir ve esit kudretin etkili oldugunu
diislindiiglimiizde fiilin yapilip yapilmamasi ile ilgili herhangi bir tercih
s6z konusu olmayacaktir. Sonug olarak fiil meydana gelmeyecektir.** Bu
nedenle fiil iizerinde tek bir kudret etkin olup bu da Allah’in kudretidir.
Tiim fiiller de O’nun kudretinin eserleridir.

Semerkandi, bagimsiz iki kudretin varligimmi kabul edebileceklerini
ancak bu iki kudretin giicli olup olmama yoniinden birbirine denk
olmayabilecegini ifade eder. Dolayisiyla iki kudret kuvvetli veya zayif
olma yoniinden birbirinden farklilik arz edebilir. Nitekim ¢evremizde zay1f
bir insan ile kuvvetli bir insanin bir cismi hareket ettirmek veya durdurmak
hususunda cisim iizerindeki tasarrufun siirekli olarak kuvvetlinin istedigi
sekilde gerceklestigini gormekteyiz. Bu agiklamalariyla Semerkandi, ayni
makdir iizerinde iki kudretin kadir olabilecegi diisiincesinin miimkiin

41 Semerkandi, Sahdif, 385; Ciiveyni, Irsdd, 190.
4 Semerkandi, Sahdif, 386-387.
4 Semerkandi, Sahdif, 387.
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oldugunu, dolayisiyla insanin da kudretiyle fiiller {izerinde tasarrufta
bulunabilecegini sdylemektedir.*

4. Es‘ariler, Allah’1n bir fiilin ger¢eklesmesini istemesi durumunda fiilin
meydana gelmesinin zorunlu olacagini iddia eder. Zira O’nun iradesinin
karsitinin gergceklesmesi imkansizdir. Ayni sekilde bir seyi irade etmemisse
o sey meydana gelmeyecektir. Dolayisiyla bir seyin meydana gelmesi ya
zorunludur ya da imkansizdir.

Semerkandi, her seyi Allah’in kudretinin bir sonucu olarak goéren
Es‘arilerin bu yaklagimini degerlendirirken, Allah’in bir seyin meydana
gelmesini irade etmemesinin, o seyin imkansiz (miimteni) oldugu anlamina
gelmeyecegini sdyler. Ona gore aklen bir seyin var olmasmin imkansiz
olusu, Allah’mn o seyin ger¢eklesmemesini istemesi ile ayn1 anlamdadir.
Yani imkénsiz olan sey, zaten olmayacak cinsten bir seydir. Ancak
miimkiin bir sey hakkinda iradesinin olmasi, zaten yok olan bir seyin irade
edilmemesi demek degildir. Burada Allah, insanin kendi giicliyle miimkiin
olan bir seyi yani eylemi gergeklestirmesini irade etmistir. Dolayisiyla
insanin fiilini yapip yapmamasi nihayetinde Allah’in insana verdigi gii¢
ve irade sayesindedir. Bu durumu efendisinin izin verdigi seyleri kdlesinin
yapmasin istemesine benzeten Semerkandi’ye gore Allah’mn yok olan bir
seyin yapilmasini insandan isteyebilecegini ¢iinkli insanin fiilini kendi
kudretiyle gerceklestirdigini ifade eder.*

Konunun agiklamasin1 yaparken Mu‘tezile sistematigindeki dai
(motiv)* kavramini kullanan Semerkandi’ye gore, Allah yapilmasini
istedigi fiilin faydali oldugu yoniinde bilgi veya zanmi yaratmistir. Bir
bakima Allah, insami fiilin islenmesi hususunda hazirlar ve insan da
kendisinde olusan bu istek ve arzu ile fiilini gergeklestirir. Semerkandj,
insanin fiili yapmasmin Oncesinde Allah’in ona sagladigi imkan ve
hazirligmn insanin 6zgiirliik alanina miidahale anlami tagimadigini belirtir.
Ciinkii insan kendisine ayrilmis 6zgiirlik ¢er¢evesinde kendi kudret ve
iradesiyle hareket etmektedir.*’

# Semerkandi, Sahdif, 387. Semerkandi’nin iki kadirin bir makdar tizerinde etkin ola-
bilecegini izah1 ile Mu‘tezili kelame1 Ibnii’l-Melahimi’nin yaptig1 izah bire bir ayni-
dir. Bu konuda etkilesimin olmas1 muhtemeldir. Bk. Tbnii’l-Melahimi, Faik, 85.

4 Semerkandi, Sahdif, 388; Semerkandi, Me ‘Grif, 293.

4 Mu‘tezile’ye gore dai, fiilin ortaya ¢ikmasini gerektiren bir unsurdur. Dainin varligi
fiilin meydana gelmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla kadirde fiilin islenmesi
yoniinde dai olustugunda fiil de ortaya ¢ikacaktir. Bu durumda dai, kadirin fiilini
islemesi hususunda gerekli bir sarttir. Ancak burada anlatilan kurgusal durumda ola-
ya ters yonde olusan dai (sarif) de dahil olmaktadir. Kadir olan failde fiilin islenme-
mesi yoniinde dai yani sarif olugsmussa, fiil ortaya ¢ikmayacaktir. Bk. Mehmet Fatih
Ozerol, Mutezile’de Tevhid: Son Biiyiik Mutezili Ibnii’l-Meldhimi nin Diisiince Sis-
teminde Tevhid (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 313.

47 Semerkandi, Sahdif, 388; Semerkandi, Me ‘drif, 293.
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Ayni sekilde insan1 fiili yapmaya yonelten olumlu yondeki etken olan
dainin tam tersine, fiili yapmayip terk etmeye sevk eden karsit dai olan
sarifin insan iradesi iizerinde etkisi olabilir. Sarifin fiilin yapilmamasi
yoniinde daha baskin olmasi durumunda ise insan, fiili yapmaktan
vazgeger ve ilgili fiili gergeklestirmez. Dolayisiyla bu durumda fiilin
yapilmasi imkansiz hale gelmis olur. Semerkandi, Es‘arilerin iddia ettigi
gibi, Allah’1n fiile yonelik kudret ve iradesinin zorunlu olusu, insanin kendi
iradesiyle hareket etmesine aykir1 degildir.*®

Insanin fiillerini yapma veya yapmama y6niinde kendisinde olusan ve
etkin olan dainin fonksiyonuna isaret eden Semerkandi’nin bu yaklagiminda
Mu‘tezili diigiincenin tesirinin izlerini gérmekteyiz. Miiteahhirin donemde
bu tiirli mezhepler arasi karsilikli etkilesimlerin olmas1 hem kaginilmaz
hem de olumlu sonuglar dogurmustur.

Es‘ariler, insanin kudretini goz ardi1 eden yaklagimlarina akli delillerin
yaninda Kur’an’dan birtakim ayetleri delil olarak ileri stirmiiglerdir. Bu
ayetlerden bir kag1 su sekildedir: “Halbuki sizi de, elinizle yapageldiginiz
seyleri de Allah yaratmisur.”, “Allah, her seyin yaraticisid.”™
Semerkandi, Esg‘ariler’in ayetlerde gecen Allah’in her seye kadir ve
yaraticisi olmasindan hareketle hemen her seyde sadece Allah’in kudretini
one ¢ikarici mahiyetteki yorumlarini asir1 bulur. Ayetleri delil gostererek
insanin fiillerinde etkin olmasini, kudret ve iradesinin yok sayilmasini
uygun gérmez. Insanin kudretinin Allah’mn kudretinden bagimsiz oldugunu
kaydeder. Bu gergekligin yaninda her seyin Allah’in kudretine dayandigini
da kabul etmenin dogru bir yaklasim olacagini vurgulayarak insan fiilleri
konusunda iigiincii bir yol diyebilecegimiz bir yaklagim sergiler.’!

Matiiridiligin konu hakkindaki yaklagimini zikrederken, ozellikle
Mu‘tezile ve Es‘arilik arasindaki tartigmalari giindeme getirerek mukayeseli
bir degerlendirme yapar. Nitekim Mu‘tezile’nin temel 6gretilerini ortaya
koyan Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (5. 235/849-50) bahsedilen ayetlerin insan
fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasi seklinde yorumlanmasina itiraz
etmistir. Clinkii bu durumda Allah’in kalpleri mihiirlemesinden dolay1
misriklerin iman etme hususunda mazeretleri s6z konusu olacaktir.
Dolayisiyla miisriklerin Hz. Peygamber’e “Allah bizim kalbimizi
miihiirledigi halde, sen nasil olur da bize iman teklif edersin ve kiifiirden
bizi alikoymak istersin” seklinde itiraz etmeleri gerekecektir. Halbuki
Allah, bu ayetleri kafirlerin lehine degil, aleyhlerine delil olmas1 amaciyla
indirmistir.”

* Semerkandi, Sahdif, 388.
¥ es-Saffat 37/96.
0 ez-Ziumer 39/62.
I Semerkandi, Sahdif, 389.
32 Semerkandi, Sahdif, 389.
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Buifadeleriyle Semerkandyi, ilgili ayetlerden yola ¢ikarak insan iradesini
yok sayan Es‘arilerin yaklagimini elestirmis ve bu hususta Mu‘tezile nin
tavrina sicak baktigini da ortaya koymustur. Bunun yaninda Mu‘tezile’nin
konu hakkindaki bazi goriislerine yonelik Matiiridiligin itiraz noktalarini da
belirtmekten geri kalmamistir. Mu‘tezile insandan sadir olan fiilleri bilingli
olarak yapilanlar ve biling dis1 meydana gelen (1ztirari) fiiller seklinde iki
grupta degerlendirir. Saglig1 ve akli baginda olan bilingli bir insanin yaptig1
hareket ile hastalik veya bagka bir sebepten dolay1 bilingsizce titreyen bir
insanin hareketi ayni1 sekilde degerlendirilemez. Saglikli insan irade ve
kudretiyle istedigi gibi hareket edebilirken, bu 6zellikten mahrum olan
insan ise iradeli davranamaz.>

Semerkandi, Mu‘tezile’nin fiillerde insan iradesinin etkisi olduguna
dair diisiincelerini kabul ettiklerini ancak fiillerin ayn1 zamanda Allah’1n
kudretinin yardimiyla meydana geldigini de vurgular. Alemdeki varliklarm
var oluslar1 ve varliklarin1 devam ettirebilmeleri i¢cin Allah’mn kudretine
ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla fiillerde Allah’in kudretinin etkisini
tamamen devre dig1 birakmak dogru bir yaklasim degildir.**

Semerkandi, insan fiilleri ile ilgili Mu‘tezile’nin de dile getirdigi
aciklamayi aktarir. Buna gore Es‘arilerin iddia ettigi gibi insana ait bir fiilin
Allah’1n yaratmasiyla meydana gelmesi durumunda insanin o fiili yapmaya
veya terk etmeye giic yetirmemesi gerekecektir. Ciinkii fiil, Allah’in kudreti
ile yaratilmis ve bu haliyle ger¢eklesmesi zorunlu olacaktir. Boylesi bir
durumda insanin bir fiili yapma veya yapmamaya kudreti elvermiyorsa,
cansiz seylerden farki kalmayacaktir. Oysa insan fiilini yapip yapmama,
yaptig1 bu fiillerin karsiliginda 6vgii ve yergiyi hak etme gibi konularda
asla cansiz varliklar gibi degerlendirilemez. Dolayisiyla insanin fiilleri
Allah tarafindan degil, kendisi tarafindan gergeklestirilmistir.>

Insan fiillerinin Allah’m kudretiyle meydana geldigini ifade eden
ayetlerin yaninda fiillerin insan tarafindan gergeklestirildigine iliskin
cokca ayetin bulundugunu sdyleyen Semerkandi, bu ayetlerden bazilarini
aktarir: “Bugtin her bir nefis, kendi kazandigiyla karsilik goriir. %, “Bugiin
size, yaptiklarimizin karsiligi ddenecektir. >, *“Bu bir ogiittiir. Artik dileyen
Rabbine bir yol edinir.”, “Dilediginizi yapin! Kuskusuz O, yaptiklariniz
gormektedir.

33 Semerkandi, Sahdif, 389; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 8/13.
3 Semerkandi, Sahdif, 390.

5 Semerkandi, Sahdif, 390.

¢ el-Mi’min 40/17.

7 el-Casiye 45/28.

8 el-Miizzemmil 73/19.

% Fussilet 41/40.
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Semerkandi, Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii ayetlerdeki insanin kudretinin
varligi ve bu kudret sayesinde fiil iizerinde etkin oldugu yoniindeki
Mu‘tezili yorumlara Matiiridiler olarak onay verdiklerini ifade eder.

4. Kesb Kavram

Kelam literatiiriinde “fiil islemeye kesin olarak karar veren irade”,
“insanin bir fiili gergeklestirmek istemesinin ardindan Allah’m o fiili
yaratmas1” gibi anlamlara gelen kesb kavrami, Ehl-i siinnet ile Mu‘tezile
arasindaki tartisma konularindan biridir.®® Bir¢cok keldmci® tarafindan
kabul gormiis ve kullanilmis olmasina karsin adeta Es‘ari (6. 324/935)
ve Eg‘arilik ile 6zdeslesen kesb kavrami, Allah’in irade ve yaraticiligi
kargisinda insan iradesinin yeri ve bu iradenin insan fiili izerindeki etkisi
baglamindaki tartismalarin bir sonucu olarak ilk kez Es‘ariler tarafindan
doktrin haline getirilmistir.®? Eg‘ariler, insam fiillerinin yaraticis1 (macid)
olarak degil, faili ve kasibi olarak degerlendirmistir.®* Sonradan yaratilmis
kudret hicbir sey yaratamaz. Insanin, fiili gerceklestirebilmek igin sahip
oldugu gii¢, 6z benliginde var olmay1p Allah tarafindan sonradan yaratilan
bir arazdan ibarettir.®*

Kesb kavramu ile ilgili iki temel diisiinceden bahseden Semerkands,
bu konuda bilgi verir. Bu diisiincelerden ilkine gore, insan taat tiirii bir
fiili yapmaya kesin olarak (azm-i misammem)® karar verdigi zaman

% Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2022), 25/304-306.

¢ Kesb kavrami Ehl-i siinnet 6zellikle Es‘ari kelamcilar arasinda yaygin olarak kulla-
nilmis olsa da, bu kavram Mu‘tezile’den Dirar b. Amr, Muammer b. Abbad, Sid’dan
Hisam b. Hakem gibi diger mezheplerden bircok kelamci tarafindan da benimsen-
migtir. Hatta bu kavrami ilk defa kullananin Dirar b. Amr oldugu iddia edilmistir.
Bk. Montgomery Watt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali
(Istanbul: Sarkag Yayinlari, 1981), 240; Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makdalatii 'I-Islamiy-
vin ve’htilafii’l-musallin, nsr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag,
1980), 408; Veysi Unverdi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Di-
yanet IImi Dergi 1 (2015), 73. Dirar b. Amr, kesb kavramimi kullandig1 igin Kadi
Abdiilcebbar tarafindan elestirilmistir. Bk. Abdurrahman Bedevi, Mezdhibii’I-Isld-
miyyin (Beyrut: Darii’l-‘ilmi li’l-Melayin, 1997), 456. Ebi Hanife kesb kavramini
eserinde kullanmistir. Bk. Ebd Hanife, el-Fikhu’I-Ekber (Imam-1 Azam ' Bes Ese-
ri), cev. Mustafa Oz (Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2011), 55.

¢ Unverdi, “Es’ari ve Ebu’l-Muin En-Nesefi’de Kesb Teorisi”, 73.

¢ Semerkandi, Sahdif, 391; Semerkandi, Me ‘Grif, 296.

¢ Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Kitabii'I-Liima " fi r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bi-

da’, nsr. A. 1zzeddin es-Seyrevan (Beyrut: Darii Liibnan li’t-tibAa ve’n-nesr, 1987),

54-55; Bakillani, Temhid, 325.

Azm-i miisammem, insanda fiili yapma yoniinde olusan kesin niyet ve egilimdir.

Insan kendisinde olusan bu niyet sayesinde taat tarzindaki fiilleri yapmak ister.

Matiiridi anlayista fiillerin meydana gelmesinde 6nemli bir yere sahip olan azm-i

miisammem ayni zamanda kesb, kasit ve ihtiyar olarak isimlendirilir. Bk. Beyaziza-

de, Isaratu’l-meram, 259; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve

Keldama Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 146.

65
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Allah o fiili yaratir. Yine ayni sekilde insan kesin olarak giinah iglemeye
niyetlenirse, Allah koti olmasina ragmen o fiili de yaratir. Fiillerdeki
insanin iradesinin katkisini ve fiilin nasil meydana geldigini izah eden bu
yoruma gore niyet ve azminden dolayi fiil insana nispet edilirken, iyi veya
kotii her tiirlii fiilin yaratilmasi ise Allah’a aittir.

Kesb ile ilgili diger diisiince ise fiillerin taat veya masiyet oluslarinin fiilin
kendisi ile baglantili olmasi ile ilgilidir. Buna gore fiillerin her haliikarda
Allah’m kudretiyle yaratilmasi ilkesi korunmakla birlikte fiillerin taat veya
masiyet oluslari, fiillerin kendisi ile ilgili birer niteliktir. Bu yaklagimu ilging
kilan diger bir husus ise fiillerin taat veya masiyet seklindeki bu niteliklerinin
insanin kudretiyle ortaya ¢ikmis olmasidir. Dolayisiyla her ne kadar fiilin
kendisi Allah tarafindan yaratilmis olsa da fiilin taat veya masiyet olusu insanin
kudretine bagl olarak gergeklesmektedir.®’

Semerkandi, kesb kavramina dair diisiinceleri aktardiktan sonra
Es‘arilerin kavrama dair yaklagimim elestirir. Ona goére insanin fiillerini
yokluktan varliga getirirken, taat veya masiyeti yaparken 6zgiirce hareket
etmesi gerekir. Bunun aksi diisliniilemez. Hal boyleyken, Es‘arilerin
insanin fiilini yapma hususunda asla kudretinin bulunmadigini sdylemeleri
bir ¢eliski ve ¢ikmazdir.®®

Semerkandi’nin  Eg‘arilerin  kesb  anlayiglarm  bu  sekilde
degerlendirmesi kayda degerdir. Bu baglamda kendisinden imam olarak
bahsettigi Fahreddin er-Réazi’den bilgiler aktarir. Razi, 6zellikle insanin
fiillerinde kadir olmadiginin kabul edilmesinin, onu giicliniin yetmedigi
seylerle yiikiimlii tutma noktasina getirecegini, bu nedenle insanin 6zgiir
olmasi gerektigini sdyler ki bu yaklagim, Mu‘tezile’nin ilkeleri ile de
benzesir. Bu konuda Mu‘tezile’nin endisesini hakli géren Fahreddin er-
Razi’ye (6. 606/1210) gore insandan Ozgiirliigiin alinmasi ve fiillerin
Allah tarafindan yaratilmas: tarzindaki yaklagim insam1 muztarr, yani
fiilini zorunlu olarak yapma konuma getirecektir.® Kesb kavraminin
insanin Ozgiirliigiiniin kisitlanmasi ve tiim yetkileri Allah’a havale eden
bir anlayisla tanimlanmasini dogru bulmayan Razi, bu sekliyle yapilan
tanimlamanin kesb kavramini karsilamadigini ifade eder.”

Semerkandi, kesb ile ilgili en uygun yaklagimin ifrat ve tefrit olarak

¢ Semerkandi, Sahdif, 391; Semerkandi, Me ‘Grif, 296.

¢ Semerkandi, Sahdif, 391; Semerkandi, Me ‘Grif, 296.

% Semerkandi, Sahdif, 391-392; Semerkandi, Me ‘drif, 297; Razi, Fahreddin. Muhas-
sal, 198-199.

¢ Razi, Mu’tezile’nin 6zgiir insan iradesi yaklagimina karsi Es‘ari’nin determinizm an-
layisinin mutlak zaferini imleyen kiskirtict formiilasyonunu “Insan iradeli (tercih
eden/secen) fail goriinimiinde mecbur bir varliktir.” seklinde ifade etmistir. Bk. Wil-
ferd Madelung, “Son Dénem Mutezilesi ve Determinizm: Filozoflarin Tuzag1”, ¢ev.
Kevser Demir Bektas, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/1 (2019),
275-289.

0 Razi, Muhassal, 199.
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belirtir. Buna gore insanin fiilleri kendisinde bulunan kudret sayesinde
meydana gelmektedir. Bu kudret insanin bir fiili yapmasmi veya terk
edip yapmamasmi miimkiin kilmaktadir. insandaki irade ise fiili yapma
veya yapmamaya yonelik beliren kisisel meyilden ibarettir. Insandaki
bu ozelliklere ragmen fiilin meydana gelmesi i¢in Allah’mn iradesine ve
kudretine gereksinim vardir. Clinkii nihayetinde insandaki kudreti yaratan
Allah’tir.”!

5. Istitaat

Istitaat, insan fiilleri konusundaki temel kavramlardan biridir. Genel
anlamda insanin fiil yapabilme kapasitesi, kudreti seklindeki istitaat, herkes
tarafindan kabul gormiistiir. Bu kudret, insanin viicut sagliginin bulunmasi
ve organlarinin fiilini ger¢eklestirmeye uygun olmasidir. Bu sayede insan
fiilini yapma veya yapmamaya kadirdir.”

Tartigmaya konu olan istitaat, fiili meydana getiren gercek kudrettir. Bu
kudreti, “fiili gergeklestiren failin o anda lizerinde bulundugu hal” seklinde
tanimlayan Es‘arilik ve Matiiridilige gore insan fiili tercih ettiginde,
tercihini gerceklestirebilme giictinii Allah o anda yaratir.”® Mu‘tezile ise
istitdatin fiil 6ncesinde insanda bulundugunu savunur.”™

Semerkandi’ye gore insan fiilini gerceklestirme veya terk etmeye imkan
buldugu bir kudrete sahiptir. Mesela yiiriiyebilme giiciine sahip olup bunu
istedigi zaman yapabilir. Ancak hastalik veya elinde olmayan sebeplerden
dolay1 olusan fiiller bilingli olmay1p bunlardan sorumlu da degildir. insanin
bilerek ve isteyerek yaptigi fiiller onun kudretinin kapsaminda olup
kendisine aittir.”

Semerkandi, her ne kadar fiillerin meydana gelmesinde insanin irade
ve kudretinin etkisinin oldugunu sdylese de Allah’in iradesi olmazsa
fiillerin meydana gelmeyecegini ozellikle belirtir. Ciinkii nihayetinde
insanin iradesi de Allah’in kudretiyle olusmaktadir. Dolayisiyla insan,
Allah’1n kendisinde yarattig1 kudret sayesinde bir fiili ger¢eklestirme veya
gerceklestirmeme giiciine sahip olmaktadir.”

"t Semerkandi, Sahdif, 393; Semerkandi, Me ‘Grif, 297.

2 Semerkandi, Sahdif, 392; Ibnii’l-Melahimi, Faik, 230; Kilavuz, Ana Hatlaryla Is-
lam Akdidi ve Kelama Girig, 179.

3 Bk. Ebii’l-Muin Meym@n b. Muhammed en-Nesefi, Bahrii 'l-keldm, thk. Muham-
med Salih el Ferfur (Sam: Mektebetii dari’l-Ferfur, 2000), 41; Bakillani,
Kitabii t-Temhid, 287.

* Bk. Mankdim Sesdiv, 7dlik ‘ald Serhi’l-Usili’l-hamse (Serhu’l-Usiili’l-hamse
adiyla Kadi Abdiilcebbar’a izafetle), nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii
vehbe, 1965), 390.

5 Semerkandi, Sahdif, 393; Semerkandi, Me ‘drif, 298.

6 Semerkandi, Sahdif, 394; Semerkandi, Me ‘drif, 298.
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Buna gore insan, iradesiyle fiili yapip yapmamaya yonelmektedir.
Insan, bir fiilde kendisine gercekten veya zanna dayali olarak bir maslahat
miilahaza gordiigiinde o fiili yapmay1 diisiiniir. Thtiyacin1 ve amacim
gerceklestirmek icin hareket eder ve gaba sarf eder. Semerkandi’ye gore
insanda olusan biling, onun kudretiyle olusmaz, Allah tarafindan yaratilir.
Nitekim bir marangozun isini yapabilmesi i¢in aga¢ ve demir aksamina
ihtiyaci varsa, insanin da fiilini saglikl1 bir sekilde yapabilmesi i¢in organlara
ve birtakim kabiliyetlere ihtiyac1 olacaktir. Iste Allah insana bu imkam
vererek ona fiillerini yapabilme firsat ve kabiliyetini vermistir. Tiim bunlar
diisiindligimiizde, insanin yaptig1 fiillerin temelde Allah’mn kudretiyle
yaratildigim goriiriiz.”” Semerkandi’nin ifade ettigi hususu bagimizdan
gecen olaylarin sebep ve sonuglar itibariyle degerlendirdigimizde daha
iyi anlayabiliriz. Yaptigimiz fiillerin bizim irademiz ve kudretimiz ile
meydana geldigini diislinmiis olsak da nihayetinde Allah’in kudret ve
iradesinin etkisinin de oldugunu biliriz.

Semerkandi’ye gore, fiilin meydana gelmesinde etkisi bulunan kudret
ve insanda olugan azmi miisammem, yani dainin birlikteligi sayesinde
insan fiilini gerceklestirir. Dolayisiyla insanda fiilin islenmesi yoniinde
kesin bir karar olusmussa, kudretin de isin i¢ine girmesiyle o fiill mutlaka
gerceklesecektir. Fiilin meydana gelmesi esnasinda, Allah’in kudret ve
iradesinin iglevsel ve etkin olmasimin yaninda insanin kudret ve iradesinin
de etkili oldugunu belirten Semerkandi’ye gére bu yorum tarzi, akla
ve nakle uygun olup kelam ilminde “Cebir de yoktur tefviz de yoktur”
seklinde formiile edilen dogru bir yaklagimdir.”

6. Hiisiin-Kubuh

Hiislin-kubuh, diisiince tarihinde ahlaki degerlerin, 6zelde ise fiillerin
hasen (iyi/giizel) veya kabih (kotii/¢irkin) olmalarindaki temel sebebin ne
oldugu yoniindeki tartisma konusudur. Bu konuda cevap aranan soru sudur:
“Bu degerler fiillerin kendisinden kaynaklanan 6zellikler midir? Yoksa
Tanr1 veya din gibi dis etkenler sebebiyle mi bu 6zelliklere sahiptir?””
Felsefedeki ifadesiyle “Bir sey Tanr1 istedigi i¢in mi iyidir, yoksa bizzat
seyin kendisi iyi oldugu i¢in mi iyidir?”*

7 Semerkandi, Sahdif, 394.

8 Semerkandi, Sahdif, 395. Semerkandi’nin bahsettigi dai-kudret iligkisi Mu‘tezile
kelaminda onemlidir. Bu konu, Mu‘tezile igerisinde Behsemiler ile Hiiseyniler ara-
sindaki tartisma konularindan biridir. Semerkandi, konu ile ilgili ibnii’1-Melahimi*nin
iradenin daiden ibaret oldugu goriisiinden bahseder. Bu durumda Ibnii’l-Melahimi’ye
gore fiilin islenmesi yoniinde insanda dai olusmussa, fiil mutlaka gerceklesir. Bk.
Semerkandi, Sahdif, 395. Mu’tezili diisiincede fiil, dai ve irade kavramlart ile ilgili
bilgi i¢in bk. Ozerol, Mutezile 'de Tevhid, 40-41. Orhan Sener Kologlu, “Ibnii’l-Mela-
himi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2016),
Ek 1/617.

™ Orhan Sener Kologlu, Kadi Abdiilcebbér in Diisiincesinde Adalet Ilkesi: Kavramsal
Bir Inceleme (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 56.

8 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Tlahiyat Vakfi Yaymlari, 2014), 109.
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Ehl-i stinnet kelaminda hiisiin-kubuh konusu insan fiilleri kapsaminda
ele alinirken, Mu‘tezile kelaminin adalet ilkesinin ilk 6nemli meselesi
konumundadir. Semerkandj, hiisiin ve kubhun su {i¢ anlamda kullanildigin1
belirtir:

1. Bir seyin, yaratilisa uygun olmasit veya nefret uyandirmasidir.
Sevinmek ve iiziilmek gibi.

2. Bir seyin yetkinlik veya eksiklik niteligine sahip olmasidir. Bilgili
veya cahil olma gibi.

3. Bir seyin diinyada 6viilmesi, ahirette ise sevaba deger bulunmasidir.®'

Hiistin-kubuh konusunu adalet ilkesi baglaminda ele alan Mu‘tezile,
fiilin degerinin kendinden (zati) oldugunu ve bunun akil ile bilinebilecegini
savunur. Bircok konuda oldugu gibi hiisiin-kubuh konusunda da
Mu‘tezile’den farkli metodu takip eden Es‘ariler ise, hiisiin ve kubuhun
kaynaginin dinin bildirdigi mesajlara dayandigini yani ser’1 oldugunu ifade
etmistir.®?

Mu‘tezile’ye gore fiillerin hasen veya kabih olmalari, fiilin bizzat
kendisinden veya sifatlarinin birinden kaynaklanmaktadir. Boylelikle insan
herhangi bir dig etken (Tanr1 veya din gibi) olmaksizin salt akli ile adaletin
iyi bir fiil, zulmiin de kéti bir fiil oldugunu kavrayabilir. Bazen akil, kendi
basina kavrayamadigint dinin yardimryla kavrar. Mesela Ramazan ayinin
son giinlindeki orucun hasen ama bayramda tutulan orucun ise kabih
oldugunu bilmek gibi. Bu gibi konularda dinin agiklamalar1 olmasa, akil
kendi bagmna ilgili fiilin hasen veya kabih oldugunu bilemez. Mu‘tezile
bunu séylerken aklin, dinin fiilin hasen veya kabih olusuna dair verdigi
bilgiyi anlayabilme kapasitesinin bulundugunu kasteder.*

Semerkandi, ilk donem Mu‘tezilesinde hiistin ve kubhun kaynaginin fiilin
bizzat kendisinden kaynaklandig1 y6niindeki goriisiin egemen oldugunu
ancak daha sonraki donemlerde bu diisiincenin revize edilerek degistigini
ifade eder. Bu donemdeki Mu‘tezile’nin hiisiin-kubuh anlayisinda
birtakim degisiklikler meydana gelmistir. Fiillerin hasen veya kabih olarak
nitelendirilmelerinin zati degil, birtakim sifatlar sebebiyle oldugu yoniinde
goriig ileri stirilmiigtiir. Mesela dogruluk fiili faydali oldugu i¢in hasen,
yalan fiili ise zarar verdigi i¢in kabih olarak nitelendirilmistir. Goriigleriyle

81 Semerkandi, Sahdif, 464; Semerkandi, Me ‘Grif, 332.

82 Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii 'I-ikdam fi
ilmi’l-keldm. nsr. Alfred Gillaume (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, ts.),
370; Seyfeddin Ebii’l-Hasan Ali b. Ali Muhammed el-Amidi, Gdyetii’I-merdm fi il-
mi’l-keldm, nsr. Hasan M. Abdiillatif (Kahire: Lecnetii ihyai’t-tiirasi’l-Islami,
1971), 234-235.

8 Semerkandi, Sahdif, 464. Ziihdi Hasan Carullah, el-Mu ‘tezile (Beyrut: el- Miesse-
setii’l-Arabiyye, 1990), 115-116; George Fadlo Hourani, Islamic Rationalism: The
Rationalist Ethics of ‘Abd al-Jabbdr (Oxford: Clarendon Press, 1971), 131.
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bu dénemin Mu‘tezili keldm anlayisina egemen olan Ciibbailer’e goére
fiiller, sahip olduklar1 ahlaki degerleri itibari yani goreceli olarak elde
ederler. Mesela yetimi terbiye etmek amaciyla atilan tokat goreceli olarak
hasen kabul edilirken, zuliim ve eziyet amaciyla atilan tokat ise kabih
olarak telakki edilir. Bu goriisleriyle Ciibbailer, fiillerin hasen veya kabih
oluslarindaki etkili olan sifatlarin goreceli olarak belirlendigini kabul
ederek, fiillerin ahlaki degerlerinin objektif olmadigini kabul etmislerdir.®

Esyadaki hiislin-kubhun kaynaginin ilahi kokenli oldugunu sdyleyen
Es‘ariler, goriiglerini Ornekler iizerinden izah etmeye ¢alismistir.
Mesela bir kole, yapacagr fiillerle ilgili irade beyaninda bulunamaz. O,
efendisinin ongdrdiigii sekilde fiillerini yapar. Dolayisiyla kdle fiillerini,
ya zorunlulukla ya da diger insanlarin kabul ettikleri sekilde yapabilir.
Yani fiil {izerinde kendisinin bir etkisi sdz konusu degildir. Ayrica kdlenin
fiilleri kendi istemiyle olmadigindan, iyi veya koétii olarak nitelendirilemez.
Fiillerin nitelikleri ve meydana gelisini bu sekilde yorumlayan Es‘ariler,
buna ragmen insanin kesb ettigi fiiller sebebiyle 6diil veya cezayr hak
ettigini sdylemistir.*®

Semerkandi, elestirdigi Es‘arilerin bu yaklasimini cebrilik olarak
nitelendirir. Cilinkii bu yaklagim, insanin roliinii ortadan kaldirmaktadir.
Halbuki insan fiillerini gergeklestirmeye veya gerceklestirmemeye kadir
olup bunun sonucunda da sevap veya ikabi hak etmektedir. Semerkandi’ye
gore fiillerin hasen veya kabih olmalar1 bizzat fiillerin kendilerinden degil,
onlara ilisen sifatlar sebebiyledir. Fiiller bu sifatlara bagli olarak hasen
veya kabih olmaktadir.®

Semerkandi’nin fiillerin niteliklerinin sebeplere bagli oldugu yoniindeki
diisiincesi ile Mu‘tezile’nin Behsemi kelamcilarinin viicuh teorisi arasinda
benzerlik oldugu goriilmektedir.

Mu‘tezile, fiillerin hasen veya kabih olusunun kaynaginin akil oldugunu
savunmustur. Mesela iman ve dogruluk fiilleri giizel (hasen) ve yararli,
kiifiir ve yalan fiilleri ise ¢irkin (kabih) ve zararli olarak nitelendirilir.

8 Semerkandi, Sahdif, 464-465. Ebl Ali ve EbG Hasim, kabih olan geyin ger¢eklestigi
birtakim yonler (vecihler) sebebiyle kabih oldugunu, hasen olan seyin de gercekles-
tigi birtakim yonler sebebiyle hasen oldugunu sdylemistir. Onlara gore salt olarak
fiilin tek basina bir ahlaki degeri bulunmamaktadir. Fiiller bu niteliklerini gercekles-
tigi baglam itibariyle kazanmaktadir. Konu hakkinda tartigmalar i¢in bk. Kologlu,
Ciibbailer’in Kelam Sistemi, 334-335. Mu‘tezile kelaminda “viicuh teorisi” olarak
bilinen bu teoriye gore bir fiil, kabihlik veya hasenlik yonlerinden biri iizere gercek-
lesirse, kabih veya hasen olma 6zelligini tagir. Bk. Mankdim Sesdiv, 7a ik, 310;
Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6/1, 58; Hourani, Islamic Rationalizm, 131; Tahsin Gor-
giin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlili Bir
Tasviti”, Islam Arastirmalart Dergisi 5 (2001), 59-108.

8 Semerkandi, Sahdif, 465; Es‘ari, Liima‘, 149.

8 Semerkandi, Sahdif, 466.
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Mu‘tezili anlayiga gore, fiillerin gilizel veya cirkin seklindeki ahlaki
degerlerinin apacik (bedihi) olmasi ve herkesge kabul gormesi sebebiyle
ayrica dini dayanak aramaya liizum yoktur. Nitekim din de insana getirdigi
mesajlarinda aklin yetkin olusu ve yol gosterici dzelliklerine yer vererek
bu goriisii desteklemektedir.?’

Semerkandi, Mu‘tezile’nin fiillerin hiisiin-kubuhluguna dair goriisiinii
aktardiktan sonra herhangi bir elestiri getirmeksizin adeta destekleyici
tarzda kendi goriistinii aktarir. Ona gore, hasen fiilden kabihlik uzaklastig:
zaman o fiil hasenlik degerini kazanir. Kabih fiilin kendisi ¢irkin oldugu
icin Allah’1in kabih fiile ihtiyaci yoktur. Allah’in ihtiyag duymadig: kabih
bir fiili yapmasi aklen miimkiin degildir. Ciinkii kadir, hakim ve gani olan
Allah’in en iyiyi terk edip, daha asag1 derecedeki bir fiili yapmasi nasil
uygun gortilebilir ki?%

Semerkandi’nin kabih fiilin tanim, fiillerin hasen veya kabih oluslari
ve Allah-kabih fiil iliskisi kapsaminda sdylediklerini degerlendirdigimizde
temel olarak onun disiinceleri ile Mu‘tezile’nin benimsedigi goriisler
arasinda paralellik oldugunu gérmekteyiz. Ancak sunu da belirtmek gerekir
ki Semerkandi, bahsedilen konularda Mu‘tezile’nin goriislerine yakin
goriisler serdederken, insanin yaptigi kabih veya hasen fiillerin yaraticisinin
Allah oldugu yoniindeki Ehl-i siinnet anlayigini benimsemistir. Bilindigi
iizere Mu‘tezile insanlarin kabih fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini
iddia etmistir.

Allah’in yaptigi fiillerin bir sebebe bagli olarak meydana geldigini
belirten Semerkandi, Allah’1n alim, kadir ve hakim sifatlarini 6ne ¢ikararak
diislincesini izah eder. Ona gore Allah sahip oldugu bu sifatlariyla bir
fiili gerceklestirmek veya yapmamak yetkisine sahiptir. O, fiilin yapilip
yapilmamasi durumunda en iyisini/en uygununu tercih eder ve bu
dogrultuda fiili yapar. Allah’in zorunlu olmadig1 halde ve ihtiya¢ duyarak
en uygun olanin tersine bir fiili yapmasi, O’nun zat1 i¢in eksiklik olacaktir.
Kadir olan Allah ac¢isindan bu durum imkansizdir. Semerkandi’nin
Allah’in yaptig1 fiillerinde hikmete uygun olami tercih edip yaratmasina
dair diislincesi, ister istemez Matiirldi’nin (6. 333/944) hikmet anlayisini
hatirlara getirmektedir.”

Semerkandi, fiillerin birinden digerinin tercih edilmesinin Allah’1n zat:
ile ilgisi olmadigim 6zellikle belirtir. Ona goére Allah fiillerini yaparken,
oncelikli olarak insanlarin fayda/zararlarin1 géz Oniinde bulundurur ve
buna gore fiilini tercih eder. Allah’in fiillerini bu sekilde gerceklestirmesi

87 Semerkandi, Sahdif, 466.
8 Semerkandi, Sahdif, 467.
8 Semerkandi, Sahdif, 470.
% Mataridi, Kitdbii t-Tevhid, 275.
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miikemmel olmaya aykirt degildir. Tam aksine Allah’in insanlarin
menfaatini gozetmeyerek fiillerini yaratmasi noksanlik ve abes olur.
Dolayisiyla bu durum, zatinin mitkkemmel olusunun ispatidir. Fiillerin bir
sebebe bagli olarak meydana geldigini vurgulayarak séyleyen Semerkandi,
Allah’m fiilleri sebep olmaksizin yaratabileceginin iddia edilmesinin,
peygamberligin ve onun getirdigi mesajlarin acikca inkar edilmesi
anlamina gelecegini 6zellikle belirtir.”!

7. Teklif-i méa 1a Yutak

Hiislin-kubuh konusunun alt baslig1 olan teklif-i ma 1a yutak, Ehl-i
siinnet ile Mu’tezile arasindaki ayrigsma konularindan biridir. Mu‘tezile,
adalet ilkesinin dogal sonucu olarak insanin gii¢ yetiremeyecegi fiillerden
dolay1 sorumlu tutulamayacagini savunur.’?

Bir¢ok meselede oldugu gibi bu meselede de Mu‘tezili anlayistan farkli
bir diisiince ortaya koyan Eg‘ari’ye gore, Allah’in insandan onun giiclinii
agan yukimlilikleri istemesi mimkindir”® Matiridiler dolayisiyla
Semerkandi ise Allah’in insan1 gili¢ yetiremeyecegi seyle sorumlu
tutmayacagi kanaatindedir.”* Semerkandi bunun sebeplerini su sekilde
stralar:

Oncelikle aklen insanin gerceklestiremeyecegi bir isle sorumlu
tutulmas1 abes olup Allah bundan miinezzehtir. Ayrica Kur’an’da Allah’in
bunu yapmayacagina dair bircok ayetin® bulunmasi sebebiyle teklif-i ma
14 yutak céiz degildir.*®

Semerkandi, Es‘arilerin “Kadfirleri uyarsan da uyarmasan da onlar
icin aymdw; onlar inanmazlar™’ ayetini delil gostererek, Allah’in
iman etmeyecegini bildigi halde kafire iman1 teklif ettigini buna delil
gostermelerine cevap vermistir. Buna gore kafirden iman etmesini
beklemek imkansizdir. Allah’m bilgisinin digindaki bir sonug, Allah’a
bilgisizlik nispet etmek anlamina gelecektir. Ayrica kafirin iman etmesi
Allah’1 yalanc1 konuma getirecektir. Bu nedenle teklif-i ma 1a yutak

ol Semerkandi, Sahdif, 470.

2 Semerkandi, Sahdif, 470; Mankdim Sesdiv, 74 ‘lik, 400.

9% Es‘ari, Liima‘, 117; Es’ari, Ibdne, 50; Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi,
el-Metalibii 'l-aliyye mine’l-ilmi’l-ilahi, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut: Da-
ri’1-Kitabi’l-Arabi, 1987), 3/305.

* Ebl Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmud es-Sabini, el-Biddye fi usiili’d-din
(Matiiridiyye Akaidi), nsr. ve gev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 1978),
108. Teftazani, bu goriisii benimsedikleri icin Ebi Hanife’ye ve Matiiridilere sert
cikmistir. Bk. Sa’diiddin et-Teftazéni, Serhii’l-akdid, ¢ev. Silleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 216.

% el-Bakara 2/286; el-Hacc 22/78.

% Semerkandi, Sahdif, 470-471.

7 el-Bakara 2/6.
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caizdir. Semerkandi, ilmin maluma bagli olustugunu, dolayisiyla insana
yonelik herhangi bir zorlamanin s6z konusu olmadigini ifade eder. Ayrica
ilgili ayette kafirin kiifiir anindaki durumu/psikolojisi tasvir edilmektedir.
Nitekim haber, haber verilenin durumuna baglidir. Yani kafir psikolojik
olarak iman etmeye hazir olmamasi sebebiyle iman etmemektedir. Verilen
haberin haberde gegen olgu tlizerinde bir etkisinin oldugu disiiniilemez.”

Teklif-i ma 1a yutak konusunu problem olarak gérmeyen Semerkandi,
yapilacak fiil oncesinde insana saglanan imkén ve kudret sayesinde
sorumlulugunu geregince yerine getirebilecegini, dolayisiyla teklifte
altindan kalkilamayacak tarzda bir zorlugun bulunmadigini belirtir.”
Siiphesiz konunun bu sekilde degerlendirilmesindeki temel etkenler, insanin
irade ve kudrete sahip olmasi ve yapilmasi istenen teklif kapsamindaki
fiillerin sahip olunan donanim sayesinde yerine getirilebilecek seylerden
olusmasidir.

Sonug¢

Allah-dlem ve insan fiilleri baglamindaki diisiincelerini ele aldigimiz
Semerkandi’nin bu konularda siki bir Matiiridi kelamcis1 oldugunu
gormekteyiz. Alemdeki varliklar1 sonsuz irade ve kudretiyle yaratan
ve hikmetiyle idare eden Allah inancini keldm anlayisinin merkezine
alarak bunu akli ve nakli delillerle ortaya koymaya ¢alismigtir. Allah’1in
kudretinin yaninda insanin kadir varlik olusunu inkar etmeksizin
kudretlerin birlikteligini agiklamigtir. Allah’in kudretine golge diisiirecek
felsefi yaklagimlar1 akli veriler dogrultusunda elestirmistir. Bu hususta
tarafgirlik duygusundan uzak bir tutum sergileyerek 6zellikle Mu‘tezile nin
diisiincelerinden faydalanmasini bilmistir. Son donem Mu‘tezili kelaminda
yer alan dai ve sarif kavramlarinin fiillerin meydana gelmesinde etkili
oldugu diisiincesinden esinlenmistir. Diigiincelerinde bu kavramlara yer
verirken, fiillerin iyi veya kotii oluslarina etki eden vecih kavramina da yer
vermistir.

Kadir, alim ve hakim olan Allah’in kudretinin insan dahil tim varliklar
ve bu varliklardan sadir olan fiillere de etki ettigini ve bu yoniiyle yaratma
ozelligine layikiyla sahip oldugunu belirtmistir. Alemdeki olay ve olgularin
hikmet sahibi Allah’in yerlestirdigi kurallar ¢er¢evesinde meydana geldigini
ifade etmistir. Dogal sebeplilik denilen bu anlayisin akla ve dinin ruhuna
aykirt olmadigini vurgulamistir. Bu konuda Es‘arilerin olaylarin sebeplere
bagli olmaksizin meydana geldigi yoniindeki yaklagimini elestirmistir.

Mu‘tezile’nin kaderci, Eg‘ariligin ise cebriyeci olarak nitelendirildigini
sOyleyen Semerkandi, Matiiridilik ¢izgisinin dogruya yakin bir yaklasim
tarz1 oldugunu ifade etmistir. Insanin kudretinin fiiller iizerindeki etki ve

% Semerkandi, Sahdif, 470-471.
% Semerkandi, Sahdif, 471-472.
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katkisini delilleriyle ispatlamaya ¢alismistir. Konu ile ilgili insana mutlak
ozgiirliik veren Mu‘tezili anlayis1 elestirdigi gibi, Allah’in mutlak irade ve
kudretini fazlasiyla 6ne ¢ikararak, adeta insan1 ve ozelliklerini yok sayan
Es‘ari anlayis1 da elestirebilmistir. Ona gore Es‘ariler insanin kudretinin
etkisiz oldugunu soyleyerek, teklif miiessesesine zarar vermistir. Ayrica
gelistirdikleri birtakim tanimlarla anlagilmasi i¢in ugras verdikleri kesb
kavramimi anlagilmasi giic muglak bir hale sokmuslardir. Sahip oldugu
organ ve Kkabiliyetleriyle sorumlu kilinan insanin fiilini yapabilme
kapasitesinin bulundugunu ifade eden Semerkandi, bunun dogal sonucu
olarak gii¢ yetirilemeyecek islerden sorumlu tutulamayacagini vurgular.
Diisilinceleriyle farkli birkelamci oldugunu ortaya koyan Semerkandi’nin

bu 6zelliginin dini ilimlerin yaninda bagta matematik ve mantik olmak iizere
diger ilim dallartyla ugrasmis olmasindan kaynaklandigini séyleyebiliriz
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