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ISLAM DUSUNCESINDE iLIMLER TASNIiFi

o - *
Omer Tiirker

Ozet: Bu makale islam diigiincesinde ilimler tasnifi yazim geleneklerinin ortaya
aikisim incelemeyi amaglamaktadir. Makalenin iddias: sudur: Islam éncesine ait
felsefe eserlerinin terciimesiyle baglayan ilimler tasnifi yazim gelenegi, esas
itibariyle Islam diigiincesindeki akil-vahiy veya din-felsefe iligkisi sorununun bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmustir. Buna bagh olarak Islam diiiiniirlerinin ilimler
tasnifi iki ana teoriye dayanmigtir. Teorilerden birincisi, Féarébi tarafindan
geligtirilen ve vahyi akli bilginin duyulur formda ifadesi olarak agiklayan
niibiivvet teorisidir. Bu teori, Ibnii’l-Ekfani’nin [rgddii’l-kisid adl eserinde en
sistemli ifadesini bulmusgtur. Dinf ilimler erbab tarafindan gelistirilen ikinci teori
ise vahy? hakikatin en kesin ifadesi olarak kabul ederek ilimleri Islam dininin
asillarindan istidldl yoluyla gikarilan ilimler ile salt akil giiciiyle ulasilan ilimler
olarak taksim eder. Bu teori, Taskopriizide’ nin Miftdhu 's-sadde adl: eserinde en
geligmis ifadesini bulmustur.

Anahtar Kelimeler: lim, Tasnif, Din, Felsefe, Metafizik.

Classification of Sciences in Istamic Thought

Abstract: This paper aims to discuss the emergence of the traditions of
classification of sciences in Islam. It is argued that these traditions were mainly
the result of the problematic relationship between reason and revelation and
religion and philosophy, and were based on two theories. One is the theory of
prophecy (nubuwwah), developed by al-Farabi, which explains the revelation as
an expression of intellectual knowledge in sensible forms. The most systematic
application of this theory is found in Irshdd al-gdsid by Ibn al-Akfani. The other
theory, which is developed by various Muslim scholars of traditional Islamic
disciplines (kalam-figh-tasawwuf, etc.), accepts the revelation as the absolute
expression of the truth. This second theory finds its most developed application in
Miftdh al-sa'ddah by Tashkopruzada
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Islam diigiincesinde ilimlerin tasnifini kapsamli olarak incelemeyi amaglayan
cagdas calismalar, Cabir b. Hayyan (5. 200/815) veya Yakub b. Ishak el-
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Kindi’nin (6. 252/866) risaleleriyle baglayip Farabi (6. 339/950), Ebiil-Hasan el-
Amirt (6. 381/992), [bn Sina (6. 428/1037), [bn Hazm (8. 456/1064), Gazzall (6.
505/1111) ve sonraki yiizyillarda yasamus diigiinlirlerin kaleme aldigi ilim
tasniflerinin tasnif tarzlarmi tahlil ederler. Osman Bakar’in Farabi, Gazzall ve
Kutbiiddin Sirdzi hakkindaki Classification of Knowledge in Islam (Kuala
Lumpur, 1992) baglikli ¢alismas: istisna edilirse bu tahliller ¢ogunlukla, tasnifin
hangi Olgiite gore yapildigini ve tasnifler arasindaki farklani belirlemeyi
amaglar. Halbuki herhangi bir tasnifin hangi 6l¢iiler dikkate almarak yapildiginm
belirlemek nispeten kolaydir. Zira bir tasnifteki ilimlerin hiyerargik diizeni, bize
o tasnifin konu, gaye, yOntem veya bagka herhangi bir Olgiit bakimindan
yapildigm gésterir. Fakat bu tespit, Islam diigiincesinin temel sorunlariyla
iligkisi kurulmadig: siirece, bize yalnizca ilimlerin konusu ve iliskileriyle ilgili
genel bir tasvir verir. Bu bakimdan ilimlerin tasnifine iliskin eserler hakkinda
yapilacak bir incelemenin cevaplamasi gereken temel soru, tasniflerin Islam
diistince gelenegini sekillendiren hangi ana sorunun uzantis1 oldugudur.

Cabir b. Hayyan veya Kindi’nin risalelerinden Sagaklizide’nin (6. 1145/1732)
Tertibii’l-uliim adli eserine kadar ilimler tasnifi hakkindaki yazilar bir biitiin
olarak degerlendirildiginde tasnif literatiiriiniin esas itibariyle Islam
diisiincesindeki genelde din-felsefe, Gzelde akil-vahiy iligkisi sorununun bir
sonucu oldugu goriiliir. Ozellikle akli ve nakli ilimlerin tamamim kapsayan
tasnif eserleri, yazarlarninin din-felsefe iligkisi sorununun ¢6ziimiine baglh olarak
sekillenmistir. Tasnif eserlerinin ilk olarak din-felsefe iligkisini bir sorun olarak
vazeden filozoflar tarafindan yazilmis olmasi bu durumu gésterdigi gibi tasnif
tarihindeki kose taglarini daha dogru belirlemek de ancak tasnif literatiiriinii din-
felsefe veya akil-vahiy iliskisi sorununa bagli olarak okumakla miimkiindiir.

Din-felsefe iligkisinin temel sorusu, varlik hakkindaki kusatic1 ve kesin bilginin
yani metafizik bilginin hangi yolla elde edilebilecegidir. Bir bagka agidan bu
soru, insanin diigiince ve davramiglar: agisindan yetkinleserek sonsuz mutluluga
ulagmasim saglayan seyin ne oldugudur.

Miisliimanlar, Tanr1, Tanr-dlem iligkisi, insanin varlimin gayesi, ¢liim sonrasi
hayat gibi metafizigin meseleleri hakkinda kesin bilgilerin peygamberler
tarafindan Ogretildigine ve bu bilgilerle uyumlu davramglarin da yine
peygamberler tarafindan 6rneklendigine inanmuglardir. Diger deyisle diisiince ve
davranis bakimindan yetkinleserek diinya ve &hiret mutlulufuna ancak
peygambere tabi olmakla ulagilacagina inanmiglardir. Bu bakimdan Islam’da
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ilimler ilk olarak Kurin ve hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinneti etrafinda yapilan
¢alismalar neticesinde ortaya ¢ikmustir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken vahyin niiziil siireci ve siinnetin de
tahakkuk siireci devam etmesine ragmen hz. Peygamber’in vefatindan sonra
miislimanlarin elinde, Kurfn ile Peygamber’in sbzleri ve uygulamalan
kalmistir. Ancak s6z ve uygulamalar sabitesini korudugu halde hem niceliksel
olarak miisliimanlarin sayis1 artmig hem de daha 6nce bulunmayan ve bu
nedenle naslarnn yorumlanmas: gerektiren durumlar bas g6stermistir. Heniiz hz.
Omer déneminde Suriye, Irak ve Iran gibi genis topraklarmn Islam Devletine
katilmasi; vergi ve arazi hukuku, savas esirlerinin durumu gibi pek ¢ok
meselenin ¢ozlimlenmesini  gerektirmistir. Yine miisliimanlar arasinda ic
savaglarin yagsandig “fitneler dénemi”, Kurdn’da miimin, miinafik, fasik, kafir
gibi pek ¢ok niteleyici kelimenin anlaminin yeniden diisiiniilmesini zorunlu
kilmustir. Ote yandan yeni fethedilen bélgelerde Islamlagmanin yayilmasi, dinin
nasil ve hangi araglarla anlatilacaginin yani sira yeni toplumsal sartlarda nasil
yasanacagi sorununu da giindeme getirmigtir.

Bu siiregte gerek Arap olmayanlarin Mislitmanlig kabulii gerekse de sehirlerde
yasayan Arap niifusun Arap olmayanlarla kangsip dildeki safiyetlerini
yitirmeleri, hem ildhi kelamin hem de hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinneti
hakkindaki haberlerin dil seviyesinde anlasilmasi sorununu da ortaya
cikarmistir. Bu durum zaman igerisinde ilahi kelam ile muhataplari arasinda dil
seviyesi de dahil olmak {izere hemen hemen her seviyede bir mesafenin ortaya
cikmasina neden olmustur.' Bu nedenle miisliimanlar, Kur’an ile kendileri
arasindaki irtibatin siirekliligini saglamak i¢in biitiin yOnleriyle Kur’dn’i
incelemeye ve Hz. Peygamber’in sbz, davramis ve takrirlerini tespite
girismislerdir ki nakli ilimlerin tedvin siireci bu galigmalarla baglar. Medine,
Mekke, Sam ve Basra gibi sehirlerde bulunan meghur sahabilerin Kurfin
Ogretme faaliyetleri, buralarda ilim halkalarinin olusmasini saglamig ve bu
halkalar zamanla tefsir ve fikih ekollerine kaynaklik etmistir. Ciinkii Kuran
Ogretimi faaliyetleri, gergekte Kuran’in nasil okunacagi ve anlasilacagi ve tek
tek meselelerle ilgili hz. Peygamber’in sbz, takrir ve uygulamalarinin neler
oldugunu igermesinin yam sira gerek o boélgede gerekse de genel olarak
Islamlasan bolgelerde ortaya c¢ikan yeni durumlar hakkinda Kuran ve siinnet

' Bk. Taftazani, Serhu’l-Makds:d, istanbul; Hact Muharrem Efendi Matbaas, 1305, 1, 6; amif., Keldm [imi
ve Islam Akdidi (Serhu'l-Akdid), gev. Sitleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlan, 1999), s. 93-96.
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dogrultusunda nasil hiikkiimler verilecegini igermistir. Bu nedenle hicri ilk
yiizyilda belli bagh sehirlerdeki (emsér) ders halkalaninda yapilan tedris
faaliyetleri, sonraki ylizyillarda miistakil disiplin haline gelecek olan tefsir,
hadis, fikih, kelam ve tasavvuf ilimlerinin niivesini olusturmustur. Bu
halkalardaki tartisma konulari hakkinda sdylenenler, ayni zamanda birer Kurin
tefsiri ve hadis yorumu olarak ortaya c¢ikmustir. Bu bakimdan séz konusu
yorumlann, genel olarak bir s6zii ve 6zel olarak Allah keldmini ve hadisleri
anlamanin sartlarimi haiz olmas1 amaglanmigtir,

Kuran ve hadisler, hz. Peygamber dénemindeki toplumun glindelik dilinde ifade
edildiginden herhangi bir ayetin veya hadisin anlagilmasinda hareket noktas:
glindelik dilin igerikleri olmustur. Ancak giindelik dildeki ifadelerin Kuridn ve
hadisler s6z konusu oldugunda anlami, bizzat ayet ve hadisteki hitkmiin konusu
ve yiikleminin tabiatina gére kesfedilmistir.? Eger dilin mevcut igerikleriyle bir
konu hakkindaki arastirmanin neticesinde ulagilan kavram ve yargilar
oOrtligiiyorsa bu durumda ilgili ifadenin hakikat oldugu sonucuna varilirken bu
Ortlismenin ger¢eklesmemesi durumunda, séz konusu anlam veya igeriin
herhangi bir iliskiden dolay1 bagka bir anlam ve igerigi ifade etmeye vasita
kilindigr ve lafizlarin da bu kullanimi dile getirdigi yani isnat veya lafizlarin
mecazl olarak kullanildifi sonucuna varimistir. Bu baglamda dogruluk veya
hakikatin oOlglisti, geriye doniik arastima siirecinde akli ve dinl zorunlu
bilgilerin istidlal yoluyla biitiin kavram ve 6nermelerin dayanag: yapilmasidir.
Diger deyisle istidlal siireci, kesin oldugu bilinen veya kabul edilen dini ve akli
ilkelerden hareketle dogru sonuglara ve mutabik tasavvurlara ulasilmasi
amaglanmigtir.

Bu stireg, bir taraftan dini nasslanin derlenmesi ve yorumlanmas: ¢aligmalarini
diger taraftan dil ¢aligmalarimu igerir. Dil ¢aligmalari, bir y6niiyle Arap¢a’nin
verilerine Ozgii iken diger yoniiyle herhangi bir dilin varhimi ve naklini
miimkiin kilan ve bitiin diller i¢in gerekli ve gegerli olan sartlari tasimugtir.
Ayni durum dini nasslarin derlenmesi ve yorumlanmasi faaliyetleri igin de
gecerlidir. Bu faaliyetler, bir yandan arastirmanin nesnesi olan dini metni,
ifadeyi veya hitabi diger yandan herhangi bir metni, ifadeyi veya hitabi
anlamanin sartlarini tagumstir.

2 Erken dénemde nassin anlasimas: ve tevilin mahiyeti hakkindaki tartigmalar igin bk. (")n}er Tiirker,

Muldtil b. Siileyman’in Kur'dn't Te'vil Yéntemi, (Bastlmamg yiksek lisans tezi, Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1999), s. 22-36.
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Esas itibariyle dini 6nermelerin konu ve yiiklemleri hakkinda arastirma ve
istidlale dayali boyle bir kavrayisin yani sira dini kavram ve 6nermelerin ancak
dini pratiklerin yapilmasiyla idrak edilebilecegi tizerine kurulu bir hareket de
hicri ilk ylizyildan beri var olagelmistir. Dogal olarak istidlal ve tecriibe
arasinda keskin bir ayrim yapmak ve 6zellikle ilk iki yiizyilda bu ikisinin
miistakil y6ntemler olarak gOriildiigiinii s6ylemek isabetli olmayabilir. Ancak
Kurdn ve hadislerin bizzat hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetini tatbik etmekle
anlagilacagin1 ve her bir davramsin kendisiyle uyumlu bir bilgi doguracagini
iddia eden bir dini topluluk olugmustur ki zéhidler olarak adlandinilan bu grup,
sonraki dénemlerde yaygin olarak “siifiler” veya “mutasavviflar” olarak
taninacaktir.

Her iki yonelis de ilk iki asirda konularina gore farkli disiplinlerin olugmasina
sebep olmustur. Dil aragtirmalari, lugat, sarf, nahiv ve bel4gat ilimlerinin; Kuran
ve hadis aragtirmalari ise tefsir, hadis, fikih ve kelam ilimlerinin; dini
Onermelerin ancak dini pratiklerin yapilmasiyla kavranabilecegi iddiasinda
olanlarin ulagtifn bilgiler ise tasavvuf ilminin olusumunu saglamistir.
Dolayisiyla tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf ilimlerine dini metin ve
uygulamalar1 dayal oldugu i¢in dini ilimler; bu ilimlerin tahsilinde kullanilan
dil ilimlerine de alet ilimleri adi verilmistir. Hicri ikinci ylizyilm ikinei
yarisindan itibaren Kurn ve siinnetten hiikiim cikarmanin sartlart miistakil bir
literatiirde incelenmeye baglanarak bu sartlarin incelenmesi fikih usGli adi
altinda bagli bagina bir alet ilminin olusmasim saglamustir.

Dinf ilimler genel olarak dini naslan biitiin olarak ulasilabilir hale getirme ve bu
naslart anlama cabasimin triinli olarak ortaya c¢iktiginda temelde iki grupta
degerlendirilmistir. Buna gére hz. Peygamberin sbz, fiill ve uygulamalarim
giivenilir bir gekilde derlemeyi amaglayan ilme hadis; dini yiikiimliliiklerle
sorumlu olanlarin davraniglarini ve dolayisiyla organlarin fiillerini inceleyen
ilme fikih; genel olarak inang esaslarini ve dolayisiyla kalbin fiillerini inceleyen
ilme fikh-1 ekber (kelam); belirli bir takim dini pratiklerle dini 6nermeleri
kavramay: ve dolayisiyla kalbin hallerini agiklamayi amaglayan ilme fikh-1
batin (tasavvuf) denilmistir.

Dinf ilimler iginde tefsir, digerlerinden farkli olarak hem nakledilen haberler ile
Kurdn ayetleri arasindaki iliskiyi kurmay: hem de Kurin ayetlerini belirli
kurallar dogrultusunda agiklamay: amaglamustir. Bu islevi adi gecen diger
disiplinler de yaptigindan tefsir bir faaliyet olarak biitiin ilimler icinde icra
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edilmistir. Bununla birlikte hicri ikinci asrin ilk yanismdan itibaren miistakil bir
telif tarzi olarak tefsirler yazilmaya baglamistir. Tefsirin diger dini ilimlerle
iliskisi her ne kadar onun daha ge¢ dénemde diger ilimlerden ayrismasina sebep
oldugu izlenimi verse de gercekte tefsirin bir ilim olup olmadig: daima tartigma
konusu olmus ve tefsir ilmi denilen ¢aligma alani, Islam tarihi boyunca ancak
edebiyatiyla diger disiplinlerden ayrisabilmigtir.

Dini ilimlerin 6zellikle hicri ikinci yiizyilin ikinei yarisinda birbirinden
ayrismaya basladifn sOylenebilse de “ilim” kelimesinin erken ddnemdeki
karmagik kullanimi daha dikkatli olmamizi gerektirir. Zira ilim kelimesi, genel
olarak bilgi anlamima geldigi gibi belirli bir bilgiler kiimesi, bilenin sahip
oldugu bilme melekesi, nakledilen haber vb. genis bir anlam Sbegini ifade eder.
Hicri ilk iki ylizyilda sonraki dénemlerde oldugu gibi konusu, meseleleri ve
ilkeleri belirli ve tiimel kurallara sahip disiplin anlaminda bir ilim tanimina
rastlamak giictiir. Bunun yerine ilimler, konular1 ve bu konular inceleyen ilim
adamlar1 topluluguyla birbirinden aynigmigtir. Yani bir konu hakkinda mevcut
bilgi birikimine ilim; dénemin ilim anlayisina uygun sekilde bu birikime sahip
olup onu yorumlarini da ilave ederek aktarma yetkisine sahip olana ise alim
denilmistir. Bu nedenle erken dénemde yukarida sayilan ilimlerle ilgili olarak
muhaddisler, miifessirler, kelamcilar, z&hitler (stfiler), fakihler ve dilciler gibi
belli bagh ziimreler olusmustur. Bu ilimlerin tamami, derleme veya anlama
agisindan Kurdn ve slinnetle ilgili oldugundan yer yer onlan temsil eden
ziimreler arasinda derin goriis ayriliklari olsa bile bunlar arasinda dahili bir iligki
var olagelmistir. Bu bakimdan hicri {iglincii asrin baglarina kadar ortaya ¢ikan
ilimler arasinda Kurdn ve slinneti farkli agilardan incelemeleri agisindan zimni
bir tasnif mevcuttu ve bu zimni tasnifin semsiye kavrami “din”di. Bu nedenle de
ilimlerin tamami ya dogrudan dinf olmakla niteleniyor ya da dinf ilimlere ara¢
islevi gérmekle dolayli olarak dini olmakla niteleniyordu. Bununla birlikte bu
dénemde ilimler arasinda bir hiyerarsi bulundugunu sdylemek giictiir. Her ne
kadar kelam ilmi 6zellikle ikinci yiizyilda fikh-1 ekber adini almig ve 6zellikle
tiglincli ylizyilin baglarinda kusatici bir varlik tasavvuruna ulagmigsa da bu ad
ona tevhitle ilgili bahislerden dolay: verilmisti. Ayrica heniiz bu dénemde bir
konuya iligkin bilgiler kiimesi ile o konuyu inceleyen disiplin
Ozdeslesmediginden kelam ilminin biitiin dini ilimlerin tizerinde felsefenin
metafizifine benzer bir konumda bulundugu sOylemek gigtiir. Zira dini
naslardan hareketle tiimel bir varlik tasavvuruna ulagmak ve bu tasavvur
gergevesinde Allah’in zati, sifatlari, dlemle iligkisi, peygamberlifin mahiyeti,
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ser‘l isimlerin anlamlari, medd ve imémet bahisleri hakkindaki ayetlerin
yorumlanmasi igi herhangi bir firkaya tahsis edilmemis ve her firka kendi teorik
kabulleri dogrultusunda bu isi deruhte etmistir. Boylesi bir ayrigma ancak hicri
tiglincii yiizyilin sonlarindan itibaren baslayacaktir.?

Felsefi Tasnif Gelenegi

Muhtemelen dinf ilimlerin gerek Kurén ve siinnetle gerekse birbirleriyle iliskisi
hakkinda belirgin bir kanaat oldugundan Islam’in erken déneminde dini ilimler
erbabi tarafindan herhangi bir ilimler tasnifi eseri kaleme alinmamustir. Ilimlerin
tasnifine iligkin eserler ilk olarak felsefi ilimlere ait kitaplarin Arapga’ya
terciimesiyle yazilmaya basglamistir. Ciinkii felsefl eserler Arapga’ya terciime
edildiginde felsefenin degisik branslaniyla istigal edenler, hem bu ilimleri
tanitma hem de felsefenin mesruiyetini temin etmek icin genelde Kurn ve
siinnet, 6zelde ise Kurdn ve siinnet etrafinda tesekkill eden dini ilimlerle
iligkisini kurma ihtiyacim1 hissetmislerdir. Bu sebeple Islam diisiincesinde
ilimler tasnifi ilk olarak Cabir b. Hayyéin’a (6. 200/815) nispet edilen Kitdbu'l-
Hudiid adli bir risalede goriliir. Bu risalede ilimler 6ncelikle 6liim Gtesi hayata
hizmet edenler ile 6liim 6ncesi hayata hizmet edenler olarak ikiye ayrilir ve
birincilere din ilmi, ikincilere ise diinya ilmi ad: verilir. Din ilimleri ser‘1 ilimler
ve akli ilimler olarak ikiye ayrilir. Ser‘] ilimler kapsamina zahir ve batin adi
altinda bilinen dini ilimler; akli ilimler kapsamma da ¢esitli dallaniyla felsefl
ilimler girer. Diinya ilmi ise degerli ve degersiz olarak iki ayrilir. Degerli ilim
kapsamina sanatlar; degersiz ilim kapsamina ise zanaatlar girer. Fakat risaleyi
yayimlayan Paul Kraus islup ve dil 6zelliklerinden hareketle onun Cabir b.
Hayyén’a ait olamayacagimi hatta hicri iiglincli ylizylldan Once yazilmig
olmasimn imkansizligini iddia etmistir’ Buna karsin Fuad Sezgin risalenin
Cabir b. Hayyén’a ait oldugu tezini savunmustur. Dogal olarak bu risalenin
Cébir b. Hayyan’a nispeti kesin olmasi durumunda ilk ilimler tasnifinin
Abbasiler donemindeki kapsamli terciime hareketinden 6nce Helenistik eserler

*  Genis bilgi icin Ali Sami en-Nessar’'in Negetii 'I-filri 'I-felseff fi'I-[slam (Kahire: Daru’l-Maérif, 1977),
Ahmed Emin’in Fecru'l-fsldm (Kahire : Mektebetii'n-Nehdati'l-Misriyye, 1965) ve Zuluu'l-Isidm
(Kahire: Mektebetii'n-Nehdatil-Misriyye, 1966), Muhammed Abid el-Cabiri'nin drap-istam Alduun
Olusumu (gev. Ibrahim Akbaba, [stanbul : Kitabevi, 2000) adli eserlerine bakilabilir.

4 Cabir b. Hayyan, Kitdbu'l-Hudid (Muhtdru resgili Céabir b. Hayydn, ngr. Paul Kraus [Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1935] iginde), s. 100-101.

3 Bk. Mahmut Kaya, “Cabir b. Hayyan”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV Yaym ve Matbaacihk,
1992, VI, 537.
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terclime edildigi tarihlerde yazilmis olmas: gerecektir. Sayet béyleyse Cabir’in
tasnifi insan nefsinin manevi bir cevher oldufunu esas alarak biitiin bilgi ve
bilimlerin, nefsi yetkinlestirenler ile bedenin bu diinyada idamesine hizmet
edenler olarak ikiye ayrilmasina dayalidir. Bu nedenle de tasnifteki “din”
kelimesi, seriat anlamindaki meshur kullanmimindan farklidir. Ilk bakista tasnifin
en Onemli Ozelliginin de nefsin yetkinlestirilmesinde bilinen anlamiyla dini
ilimler ile felsefl ilimlerin iki ayr1 yol olarak vazedilmesi oldugu hissi uyanir.
Fakat risaledeki ger‘? ilim tanimi bu hissin tamamiyla yaniltict oldugunu
gostermektedir. Clinkdi ser‘] ilim, “din ve diinya agisindan faydali siyasetlerin en
{istiininiin amagladig: ilim” olarak tanimlamr.® Oysa ser‘l ilimlerin bu sekilde
tamimlanarak gercekte pratik felsefi ilimler kapsaminda miitalaa edilmesi islam
diislincesinde ilk kez Farabi (6. 339/950) tarafindan gelistirilen niibiivvet
teorisinden sonra ortaya c¢ikmistir. Bu nedenle s6z konusu tasnifin, Paul
Kraus’un da belirttigi gerekceler nedeniyle, hicri ikinci yiizyilda Céabir b.
Hayvyén tarafindan kaleme alinmig olmast muhtemel degildir.

Kitdbu'l-Hudiidun tariblenmesine iligkin sorunlar nedeniyle olsa gerek cagdas
arastirmactlarin bir kisminin ilimler tasnifi olarak kabul ettigi ilk yazi, Yakub b.
Ishak el-Kindi’nin (6. 252/866) Kitdbu Aksdmi’l-imi’l-insi adli risalesidir.’
Kind’nin bu risalesi gliniimiize ulagsmamis olsa da yine ona ait Kiitiibii
Aristoteles ve ma yuhtdcu ileyhi fi tahsili’'l-felsefe (Aristoteles’in Kitaplarimn
Sayis1 Uzerine) adli risalede felsefi ilimlerle ilgili kayip risaleye ihtiyag
birakmayacak bir tanitim yer almaktadir.® Fakat Kindi’nin bu risalesinin bir
ilimler tasnifi sayilmasi olduk¢a zordur. Ciinkii Kind? s6z konusu risalede akli
ilimlerin kisumlarin sayarak biitiin bu ilimlerin insan ¢abasiyla elde edilmesi
anlaminda insani bilgilerden olustugunu séylemekte ve bununla birlikte vahyin
insan ¢abasina dayanmayip Allah’in Ggretmesiyle elde edilen bilgi olmasi
nedeniyle daha listiin oldugunu belirtmektedir. Kindi’nin ilahf ilim dedigi sey,
sadece peygamberlere gelen vahiyden ibarettir ve filozof ne vahiy etrafinda

Bk, Cabir b. Hayyén, Kitdbu 'I-Hudid, s. 102,

7 Bk. Halid Hadidi, Felsefetii ilmi tasnifi’l-kiitiib, Kahire: Mektebetii'n-Nahda el-Misriyye, 1969, s. 47;
Mahmut Kaya, “Kindi ve Felsefesi” (Felseff Risdleler, gev. Mahmut Kaya, Istanbul: Klasik Yaymlar,
2002, iginde), s. 17. Kitdbu’l-Hudid’un Cabir b. Hayydn’a nispetiyle ilgili herhangi bir tarigma
yapmayan bazi aragtirmacilar tasnif tarihini Cabir b. Hayyan’la baslatir, Bk. Ihsan Abbas, Resdilu /bn
Hazm el-Endiiliis?nin (nsr. Ihsan Abbas, Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye li'd-Dirdisat, 1987) dordiincit
cildine yazdig giris, s.12; Ithan Kutluer, “[lim”, TDV Jslam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV Yaymn ve
Matbaacilik, 2000, XX1I, 113. R

Bk. Kindi, dristoteles'in Kitaplarinin Sayisi Uzerine (Felseff Risdleler [gev. Mahmut Kaya, Istanbul:
Klasik Yayinlani, 2002] iginde), s. 263-77. -
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olugan ve belirli bir takim konulara bagli olarak ayristirilan bilgi kiimelerinin
gercekte birer ilim olup olmadigindan ne de ilim iseler bu ilimlerin akli ilimler
hiyerargisindeki yerinden bahsetmektedir. Bagska bir ifadeyle Kind?i

peygamberin metafizik bilgiye Allah’in gretmesiyle ulagtifini ve vahyin de
" ma‘killeri ma‘kill olarak igerdigini kabul ediyor goriinmekte hatta insanf bir
cabaya dayali olmadigmmdan vahyi akli bilgiye istlin tutmaktadir ama onun
zihninde felsefl ilimler ile dini ilimlerin iligkisini kuracak ve hepsini bir biitiin
olarak tasnif edecek bir teori yoktur veya en azindan bize ulasan eserlerinde
boyle bir teoriye sahip oldugu goriilmemektedir. Dolayisiyla Kindi’nin ilahi ve
insani bilgi ayriminmn bir ilimler tasnifi sayilmasi uygun degildir ve Kindi
Aristoteles’in Kitaplarimn Sayisi Uzerine adli risalesinde yalmzca felsefi
ilimlerin geleneksel tasnifini gerekgeleriyle birlikte anlatmistir.” Fakat
Arapga’da ilim kelimesini hem bilgi hem de bilim anlaminda kullaniimasindan
kaynaklanan bir yamilgi nedeniyle ¢agdas arastirmacilar Kindi’nin yaptig:
“insani bilgi” ile “il8h1 bilgi” ayirimindan dini ve aklf ilimleri ilk olarak taksim
edenin Kindi oldugunu kabul ederler. Hatta Halid Hadidi, Kindi’den &nce dini
ilimlerin felsefl ilimlere dahil edildigini ve ilk kez onun dini ilimlerl miistakil
bir ilimler grubu olarak gdrdiigiinii sdyler.” Bununla birlikte Halid Hadidi’nin
Kindi’den o6nce dini ilimlerin felsefi ilimlere dahil edildigi goriisline nasil
ulastifini anlamak miimkiin degildir. Ciinkii bu konuda herhangi bir kaynaga
atif yapmamaktadir. Kindi’de “insani bilgi” ifadesini akli ilimlerle agiklamak
miimkiin iken “ilahi bilgi” ifadesini dinf ilimler olarak agiklamak miimkiin
gorinmemektedir.

Islam diisiincesinde gercek anlamda bir ilimler tasnifi sayilabilecek ilk ¢alisma
Farabi’nin Jhsdu’'l-ulim adindaki miistakil telifidir. Yukarida da belirtildigi
ilimler tasnifi gelenegi, esas itibariyle varlik hakkindaki kusatici ve kesin
bilginin yani metafizik bilginin hangi yolla elde edilebilecegi sorusu etrafinda
sekillenen din-felsefe veya akil-vahiy iliskisi tartigmasimin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmustir. Bu soru ise 6zellikle Farabi tarafindan dinin temelini olusturan
vahyin akli bilgiden bagimsiz miistakil bir bilgi kaynag1 olup olmadigi sorusuna
déniistiiriilmiistiir. Bu baglamda Far@bi sudlr dislincesine dayali meggsal
felsefenin akil-madde veya ruh-beden ayrimini esas alarak bir niibiivvet teorisi
gelistirmigtir, Bu teoriye gbre gergek anlamda bilgi denilen sey, ruhun dis ve i¢

®  bk. Kindi, Aristotelesin Kitaplarimin Sayist Uzerine, s. 263-277.

1 Halid Hadidi, Felsefetii ilmi tasnifi 'l-kiitiib, 5. 47.
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duyularin sagladigi hazirlik sayesinde fail akildan aldigi ma‘kGllerdir. Nasil ki
ruh ve fadl akil cisimsel bir cevher degilse fadl akildan tasip ruha gelen
ma‘killer de cisimsel seyler degildir. Ruha gelen ma‘killer, ruhtan cisimsel
gliclere intikal ettiginde cisimsel formlara biirtiniirler. Ciinki algilama 6zelligine
sahip herhangi bir gii¢, algiladig1 seyi kendi dogasina uyumlu hale getirir. Aksi
halde onun kendisine ulagan seyi algilamasi imkansizdir. Bu nedenle 6zii
bakimindan manevi bir cevher olan akildaki ma‘kdl, 6z{i bakimindan cisimsel
olan i¢ ve dig duyulara intikal ettiginde cisimsellesir ve duyu organlariyla idrak
edilebilir hale gelir. Iste Farabi’ye gore vahiy denilen sey, faal akildan ma‘kilin
miitehayyile giicii tarafindan idrak edilmesidir. Miitehayyile giicli de cisimsel
bir gii¢ oldugundan onun idrak ettigi seyler, ancak akil tarafindan idrak
edilebilecek ma‘killerin duyulur formlandir. Dolayisiyla miitehayyilenin
idrakinin bilgi haline gelmis formunu sadece akil bilebilir. Fakat genel olarak
insanlar ma‘kdlleri idrak edecek soyutluga bilfiill sahip olmadigindan
peygamber fadl akildan gelen feyzi miitehayyile giiciiniin idrak ettigi formda
insanlara ulastirir. Bu sebeple peygamberin teblig ettigi vahiy, ancak gercek
felsefedeki asillarna irca edildiginde dogru anlasilabilir ve yalin anlamiyla
kabul edildiginde aslindan ¢arpitilinig olur. Farabi vahyi miitehayyile glicliniin
iglevi olarak degerlendirdiginden dini pratik aklin kapsamina sokmus ve dinf
ilimleri de esas itibariyle peygamberin sézlerinden ¢ikarimlar yapmay: amag
edinen pratik disiplinler olarak gérmiistiir."' Boylece Farabi, felsefi ilimlerin
geleneksel tasnifini koruyarak ilimleri teorik ve pratik olarak iki ayirmus,
metafizik, matematik ve doga ilimlerini teorik kisma; ahlak, ev idaresi, siyaset,
fikih ve kelami da pratik ilimlere dahil etmistir. Oyle anlagiltyor ki Farabi hadis
ve tefsir gibi diger disiplinleri, hakiki disiplinler olarak gérmemistir ve kelam ve
fikih zzmninda degerlendirmistir.

Farabi’nin niiblivvet teorisi, sonraki filozoflar tarafindan vahiy keyfiyetine
iliskin model teori kabul edildiginden onun tasnifi de sonraki filozoflarin ilim
tasniflerini derinden etkilemistir. Bununia birlikte sonraki donemlerde ilim
tasnifi yazan filozoflari, Farabi’nin takip¢isi saymakta aceleci olmamamiz
gerekir. Farabi ile ibn Siné arasmndaki dénemde yasan filozoflardan Ebiil-Hasan
el-Amirf (6. 381/992) Farabi’nin niibiivvet teorisinden “her peygamber

' bk, Farabf, fhsdu l-ulim, ngr. Osman Emin (Kahire: DArii'l-Fikril-Arabi, 1949), s. 43-113. Fardb{’nin
tasnifi hakkinda ayrintili tahliller i¢in bk. Osman Bakar, Classification of Knowledge in Islam, Kuala
Lumpur: Institute for Policy Research, 1992, s. 46-64; Yasar Aydinli, Fdrdbi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalan Merkezi (ISAM), 2008, s. 48-68, 121-28, 150-72.
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hakimdir ama her hakim peygamber degildir” sonucunu g¢ikararak bir biitiin
olarak dinf ilimleri felsefl ilimlerden iistiin goriir.'? Bu nedenle de ilimleri
duyusal ve aklf ayrimim esas alarak tasnif eder ve hem dini ilimlerin hem de
felsefl ilimlerin duyusal, aklf ve karigik olmak {izere ti¢ kisimdan olustugunu
sOyler. Buna gére dini (millf) ilimler {i¢ sanattan olugur. Birincisi, duyusal olup
hadisgilerin sanatidir. Ikincisi akli olup, kelamcilarn sanatidir. Uglinciisii ise
duyusal ve akli arasinda ortak yani ikisinin karigimi olup fikihgilarm sanatidir.
Bu ii¢ sanatin aleti ise dil sanatidir. Hikemi (felsefi) ilimler de aym sekilde ig
sanattan olusur. Birincisi duyusal olup doga bilimcilerin sanatidir. Ikincisi akli
olup metafizikgilerin sanatidir. Ugiinciisii ise aklf ve duyusal arasinda ortak olup
matematik¢ilerin sanatidir. Bu {ic sanata yardimci ve ara¢ olan sanat ise
mantiktir.”®

Dini ilimler erbabinin asagida isaret edecegimiz tasnifleriyle paralellik gosteren
bu tasnif, vahyi teorik bilginin duyulur ifadesi olarak ve din ilimleri de duyulur
bilgiyi teorik bilgi gibi yorumlamanin sonucu kabul eden Farabi’nin tasnifine
taban tabana zttir. Fakat hem bu zithgin tam olarak kavranmasi hem de
Farabi’nin etkisini tasiyan tasnifleri belirleyebilmek i¢in Fardbi’nin insanm
yetkinligiyle ilgili temel Gnermesine isaret etmemiz gerekir. Genel olarak Yeni
Platonculugun etkisini tagiyan messdl filozoflarin 6zelde de Farabi’nin
felsefesinde insanin nihail yetkinligini ifade eden ana kavram “tecerriid”
(soyutlanma) kavramidir. Tecerriid kavrami, teorik ve pratik agidan
yetkinleserek ruhu bedenin etkisinden kurtarmak demektir. Ancak bu anlamda
tecerriid etmis bir kimse varlik olmak bakimindan varligin bilgisine sahip
olabilir. Tipk: fadl aklin bilgisi gibi kendiliginde soyut olan ve sadece ruh
tarafindan idrak edilebilen bu bilgi ise duyulur formlan algilamakia smirl olan
miitehayyile giicline gegmedigi slirece sadece nazar giiciiyle anlagilabilir. Diger
deyisle soyut bilgiyi yalnizca soyutlanmig bir insan kavrayabilir. Sayet bu soyut
bilgi, miitehayyile giicline intikal ederse swadan insanlarin anlayabilecegi
duyusal formalarda ifade edilmis olur. Iste bir peygamberin teblig ettigi vahiy
de tam olarak boyledir. Yani gergek bir filozof soyutlandigindan ma‘kiillere
sahiptir ama onun bilgiyi vahye doniistiirecek bir miitehayyile giiciine sahip
olmasi zorunlu degildir. Ayni durum peygamber i¢in de gegerlidir. Buna gore

2 Amir, I'lém bi mendlabi'l-Isldm, nsr. Ahmed Abdiilhamid Gurab ( Riyad : Darii'l-sale, 1988), s. 84.

B Amin, I'lam bi mendlabi'l- fslam s. 80-81. Ayrnti igin bk. Kasim Turhan, Amirt ve Felsefesi: Din Felsefe
Uzlastiricist Bir Diigiiniir, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlan, 1992, s. 57-
80.
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bir peygamber ma‘killeri ma‘kdl olarak alabilecek bir soyutluga sahip olmasa
bile miitehayyile giiciiniin gelismigligi nedeniyle fail akildan gelen feyiz onun
miitehayyile giiciinde duyulur formalara biiriinebilir. Bu durumda peygamberin
teblig ettigi vahyi ancak hakiki bir filozof anlayabilir ve bu anlam, hakiki bir
felsefeye irca edildiginde dogru anlasilmig olur. Kelam ve fikih gibi bir
peygambere tabi olan {immette ortaya ¢ikan dini ilimler, gergekte peygamber
gibi tecerriid ve tahayyiile veya sadece tahayyiile sahip olan kimseler
bulunmadigl zaman ortaya ¢ikan ve vahyi ma‘kal gibi algilayan insanlarin
tirettigi disiplinlerdir. Bu nedenle de ancak toplumun varligmin devami ve
insanlarin yonetimi i¢in islevsel olabilir. Su halde bunlarn pratik felsefe
dahilinde mitalaa edilmesi gerekir.

Bu teori, ibn Siné tarafindan da benimsenmistir. Ibn Sinad’nm dini ilimleri de
iceren kapsamli bir ilimler tasnifi bulunmamaktadir. Fakat es-Sifd kiilliyatinin
¢esitli pasajlarindan anlagildig: kadariyla o da aym sekilde kelam ve fikhi pratik
felsefe dahilinde miitalaa etmistir. Fikhin pratik ilimler kapsamina girdiginde
zaten herhangi tartisma yoktur. Kelama gelince bn Sina kelamcilar1 metafizikgi
diisiiniirler olarak gérmez, bilakis cedelci olarak kabul eder. Bu nedenle Ibn
Sina genel olarak Farabi’nin /hsdu’l-ulim’da ortaya koydugu tasnife sadiktir.
fbon Sina da niibiivveti “namus” (yasa) kavramuyla iliskili olarak ele alir ve bu
nedenle pratik ilimlerin ayrintisinin peygamber tarafindan agiklanabilecegini
s6yler.! Farabi’yle hemfikir olsa da genel olarak niibiivvet teorisinde esash
sayilabilecek bir degisiklik yapmistir. Ona goére “niibivvet aklin
tamamlayicisidir. Ciinkii akil bir seyin varlifina veya zorunluluguna delille
ulasamadifi durumda onun sadece miimkiin oldugu sonucuna varir. Niibiivvet
ise onun varlifina veya yokluguna ayrintihi bir sekilde vakif olur. Boylece akil
bilmekte yetersiz kaldig1 seyi 6grenmis olur.”’® Her ne kadar bu diigiince
Férabi’nin de hareket noktasi olan “tecerriid” fikrine dayansa da onun niibiivvet
teorisine tamamen yabancidir. Ciinkii ger¢cek anlamda tecerriidiin filozofun
temel yontemi olan nazar ile elde edilmeyecegini ima eder. Hatta Ta'likdf'ta
nazar yoluyla seylerin hakikatinin gercek anlamda kavranamayacagini
sOyleyerek bu diisiinceyi daha agikga ifade eden Ibn Sind buradan hareketle

Bk. ibn Sina, Kitdbu's-$ifd Mantiga Girig, cev. (")rr}_er Tiirker (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2006), s. 7;
amlf., Kitdbu's-$ifd Metafizik, gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymethk, 2005), 11,
187-204; amif.,, Uyiinu'l-hikme, nsr. Muvaffak Fevzi el-Cebr (Dimesk: Daru’l-Yenabi’, 1996), s. 63-64.
{bn Sina, Risdle fi aksdmi'l-hikme (Halide Yenen, ibn Sind’da ilimler Tasnifi, Yiksek Lisans Tezi,
Istanbul, 2001, iginde), s. 24.
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nazar ydnteminin yani sira Islam diinyasinda sifilerin temsil ettigi miisahede
yOntemine yani namaz, orug, zikir gibi birtakim pratiklerle nefsin tecerriidiine
kap1 agar.'® Béylece nazar yonteminin yam sira metafizik bilgiye ulasmanin bir
bagka yolu oldugu diisiincesini kabul eder. [sdrdfin “makamatii’l-arifin”
kisminda agikga goriilen bu kabul, ibn Sin’nin ilimler tasnifine yansimamstr.
Ciinkii onun tasnifinde metafizik ilmi hala filozoflarin tekelinde bir disiplin
olarak goriiliir."”

Ibn Sind’nin nazar ve miisdhede ydntemleriyle ilgili tespitlerinin sonuglan ilk
olarak Gazzili’de, ardindan da Sihabiiddin Suhreverdi ve Fahreddin Rézi’de
goriiliir. Gazzali’nin [hyd’daki ilim tasnifi asagida zikredilecektir. Yine Gazzali
el-Munkiz’da Islam diinyasinda metafizik bilgi iddiasinda olan ii¢ gruptan s6z
eder: Kelamcilar, filozoflar ve stfiler. Bunlardan kelamct ve filozoflar nazar
yolunu kullanirken sifiler miisdhede yolunu kullamrlar.'® Aymi sekilde
Siihreverdi ve Réazi de metafizik bilginin nazar ve miisdhede olmak iizere iki
yolla elde edildigini sdyler.'” Fakat Siihreverdi’den farkli olarak Fahreddin Razi
nazar yolunu kullanan metafizik¢ilere miitekellimleri de dahil eder. Ciinkii bu
- tasnifi yapti1 ve nazar yolunu kullanarak metafizik bilgiye ulagan diisiiniirlerin
goriiglinli  anlatmayr amacgladifi el-Metdlibu’l-dliyye eseri filozof ve
miitekellimlerin goriislerini anlatir. Bununla birlikte Gazzall ve Réazi’nin
kelamcilari metafizikgiler arasmna dahil etmesi Fardbi cizgisinde gelisen ve
kelami cedelf bir disiplin goriip pratik ilimler kapsaminda degerlendiren tasnif
gelenegiyle bagdasmaz. Bu nedenle onlarin kelam1 nigin metafizik bir disiplin
olarak gordiigii asagida dinf ilimler gelenegine mensup diisliniirlerin tasnifleri
incelenirken tartigilacaktur.

Gazzali, Siihreverdi ve Fahreddin Rézi tarafindan dile getirilen ve kelamin
metafizik sayllmasi disginda Ibn Sind’nin tasnifiyle paralellik arz eden bu

goriigiin bir biitiin olarak ilimler tasnifine yansimasi ibn Sind’nin en 6nemli
takipgisi olan Ibnii’1-Ekfani’nin (749/1348) tasnifinde acik¢a goriiliir. frsddu’l-

Bk. Ibn Sina, et-Ta'likdt, nsr. Abdurrahman Bedevi (Kum: Mektebetii'l-INami'l-Islimi, t.y.), s. 34-35;
amlf., [saretler ve Tenbihler (el-Igdrdt ve't-Tenbihdt), cev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli
(Istanbul: Litera Yaymcilik, 2005), s. 1802-204.

Ihvén-1 Safa da ilimleri Ibn Sind’da goriilen deisikliklere benzer gekilde Fardbi’nin teorisi dogrultusunda
tasnif etmistir, Bk. Resdilii [hvdn-1 Safd, Beyrut : Daru Sadur, 1957, 1, 266-75.

Bk. Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl (Mecmiatii resdili Imdm el-Gazzdli iginde), ngr. Ahmed Semseddin
(Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-{Imiyye 1988), s. 33.

Bk. Sihabiiddin Sithreverdi, Hikmetii 'l-igrdk, nsr. Henry Corbin (Tahran: Pejdhesgah-1 Ulim-1 Insani ve
Motaleat-1 Ferhengf, 1373), 1, 9-13; Fahreddin Rézi, el-Metdlibii'l-dliyye mine 'l-ilmi’l-ildhi, ngr. Ahmed
Hiczf es-Saké (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi 1987), 1, 53-59.
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kdsid ilé esnd’l-makdsid adl1 eserinde ilimleri asil ve alet ilimleri olmak {izere
ikiye ayiran Ibnii’l-Ekfani, mantik ve edebiyat ilimlerini alet ilimlerine,
metafizik, matematik ve tabiati ise asil ilimlere dahil eder. O, niibiivvetin
mahiyeti ve islevini agiklamay: iistlenen nevAmis ilmini metafizigin alt
dallarindan biri olarak vazederek niibiivveti “ndmus” kavramiyla iligkilendirir
ve dini ilimlerin vahiyden kaynakladigini belirtir. Kelam ilmiyle istigal edenleri
ise dinin savunusu ve akli delillerle desteklenmesini yapan cedel erbabi bir grup
olarak goriir ve biitiin dinl ilimleri aym hiyerarside zikreder. Buraya kadar
Farabi ve Ibn Sina’yla tamamen paraleldir. Fakat Ibnii’l-Ekfani’nin dinf ilimler
siralamasinda bir ilim eksiktir: Tasavvuf. Ciinkii o, mutasavviflari metafizikciler
arasmna dahil etmistir. Iste bu tercih, Ibn Sina’min Farabi’den farklilastig
noktanin ilimler tasnifinde karsilifimi bulmasindan ibarettir. Ciinkii Ibnii’l-
Ekfani, Tbn Sind’nin gériislerine paralel sekilde metafizik bilginin nazar ve
riyazet olmak {izere iki yontemi oldugunu; nazar yéntemini filozoflarin, riyazet
yontemini mistiklerin (niissak) kullandigini; Islam timmetinin mistiklerinin ise
stfiler oldugunu ve Suhreverdi gibi bir kisim metafizik¢ilerin de bu iki yontemi
birlestirdigini s6yler. Ona gore metafizik¢ilerin diginda kalan insanlarin tamami
cumhuru yani avam teskil eder.?’ Béylece fbn Sind’nin tecerriidiin imkaniyla
ilgili miilahazalar1 Farabi’yle baglayan dini ilimlerin pratik felsefe i¢ine dahil
oldugu goriistinii esneterek dinf bir ilim olan tasavvufun metafizik olarak kabul
edilmesine sebep olmustur. '

Dini Tasnif Gelenegi

Felsefe eserlerinin terciimesiyle genis ¢apta taninmaya baglayan felsefl ilimler,
ozellikle iiclincli ve dordilincii yiizyilda dini ilimler erbabi tarafindan kabule
sayan goriilmemigtir. Ozellikle mantik-nahiv iliskisine dair tartismalarda bu
durum agik¢a goriilebilir. Fakat muhtemelen baslangigta Farabi ve dzellikle Ibn
Stna'min kitaplarimin Islam diinyasinin cesitli yerlerine yayimasiyla felsefi
ilimler dini ilimler erbabinca da kabule sayan goriilmeye baslanmistir. Bu
nedenle din bilginleri felsefl ilimleri de igerecek sekilde kapsamli bir ilimler
tasnifi kaleme almaya baslamislardir. Bu baglamda din bilginlerince kaleme
alinan ilk ilimler tasnifi, Endiiliisli meshur fakih ibn Hazm’m (8. 456/1064)
Risdletii merdtibi’l-ulim adl eseridir. [bn Hazm’1n tasnifi Farabi’nin kullandig1

2 Ybnit’l-Ekfand, [rsddu’l-kdsid il esnd’l-makdsid, nsr. J. Justus Witkam (Leiden : Ter Lugt Pers, 1989), s.
22-41.
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anlamda “mille” veya dini ilimler erbabmin kullandigi anlamda “{immet”
kavramini esas alan bir tasniftir. Ona gore ilimler belirli bir “milleye” veya
“immete” ait ilimler ile her immetin katihimiyla gelisen ve bu anlamda evrensel
olan ilimler seklinde ikiye ayrilir. Islam {immetine ait ilimler, hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Islam’1 tebligiyle olusup gelisen ser‘i ilimlerdir. Bu ilimler, Islam dini
etrafinda sekillendigi icin Islam immetine 6zgii dinf ilimlerdir. Ibn Hazm’mn
tasnifinin en 6nemli Ozellii, bir peygambere gelen vahiyden kaynaklanan
ilimler ile biitiin insanlarin ortaklasa sahip oldugu akil giiciinden kaynaklanan
ilimleri aywrarak felsefi ilimleri insanlifin ortak mali kabul etmesidir. Bu
nedenle ibn Hazm, “iimmet” kavramini modern anlamda medeniyet kavramina
yakin bir anlamda kullanarak dil, din ve tarihten olusan sacayagini her immetin
kendisine 6zgii ortak bilgi alam: kabul eder ve hangi irk ve dinden olursa olsun
bir iimmete mensup olan her bireyin o immetin dinini, dilini ve tarihini bilmesi
gerektigini sdyler. Buna gére Islam iimmetinin dili Arapga, dini Islam ve tarihi
de Islam tarihidir. Ister miisliiman ister gayr-1 miislim olsun ve ister Arap ister
bagka 1rktan olsun Islam {immetine mensup olan her birey bu ii¢ alanin bilgisine
dereceleri farkli olmakla birlikte sahip olmalidir.!

Aslinda buna oldukga benzer gdriinen bir tasnif, Ibn Hazm’dan énce dogu Islam
diinyasinda Harizmi (6. 387/997) tarafindan da yapilmigstir. Harizmi Mefdtihu'l-
ulim’da ilimleri temelde iki kisma aymrmaktadir. Birincisi ser‘i ilimler ve
bunlarla baglantili olan Arapga ilimlerdir. Bu kisma, fikih, fikih usdli, kelam,
nahiv, siir-aruz, kitabet gibi din ve alet ilimlerinin yani sira tarih ilmi de girer.
Ikincisi ise Yunan ve Fars gibi Acemlerin ilimleridir. Bu kisim, tiim dallariyla
felsefi ilimler ve mantig1 kapsar. Bu bakis agisina goére dini ilimler, dil ilimleri
ve tarih ilmi, Islam medeniyetinin kendine ait ilimler iken felsefl ilimler baska
medeniyetlere ait ve sonradan gelen (dahil) ilimlerdir.? Kuskusuz bu tasnifin
dini ilimler kisminda yalmizca fikih ve kelamu zikretmesi Farabi’nin etkisi
sayilabilir. Fakat tasnifin Farabi’nin teorisine goére kaleme alinmadigi hatta
ilimler hakkindaki fiili durumu esas almakla yetinip biitiinliikli bir teoriye
dayanmadig1 agiktir. Tasnifin Ibn Hazm’in tasnifine benzer yonii din-dil-tarih
ticlemesidir. Ote yandan Harizmi'nin “Yunan ve Fars gibi milletlerin ilimleri”
diyerek adeta yabanci gérdiigii felseff ilimleri Ibn Hazm akil giiciiniin kendi
olmas: bakimindan iirettigi ve bu nedenle de tiim milletlerin ortak mali olan

2 Bk. ibn Hazm, Risdletii merdtibi‘l-uliim (Resdilu flgn Hazm el-Endiiliist iginde), s. 78-81.
2 Ahmed b. Yusuf Harizmi, Mefétihu'l-ulim, nsr. {brahim Ebyari (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1989),
5.15,21-149, 154-55.
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ilimler olarak gormektedir. Iki yazar arasindaki bu fark, aslinda bu yazarlarin
kendi diisiinceleri agismdan &nemli sayilamaz. Zira Harizmi “acemi ilimler”
tabirini deger ifade edecek bir anlamda kullanmamakta, yalnizca bu ilimlerin
kendi icinde biitiinliikli mille olarak kabul edilen Islam toplumuna ithal
edildigini séylemektedir. Fakat anlasildig: kadariyla Harizmi’nin zihninde dini
ve akli ilimlerin biitiin olarak iliskisine dair Farabi’ninkine benzer bir kapsamli
teori bulunmamasimn yani sira Harizmi’nin kendisinin bir matematik¢i olmasi
56z konusu tabirin felsefl ilimler adina olumsuz imalarim silmektedir. Bununla
birlikte Tbn Hazm ve Harizmi’nin ifadelerindeki farklilifin genel olarak din
bilgileri i¢in metafizik ve mantik hatta felsefenin bazi alt dallan s6z konusu
oldugunda gok ciddi bir farklilik oldugu asikardir. Ciinkii dinf ilimler erbab,
vahyi daima akli bilgiden iistiin tutmuglar ve varlik hakkindaki en kesin ve
kapsamli bilginin peygamberler tarafindan getirildigine inanmiglardir. Nitekim
Gazzal’nin (6. 505/1111) tasnifi ve bu tasnifin sonraki dénemlere tesiri
incelendiginde bu durum daha agik gériilecektir.

Din bilginlerinin tasnifi i¢inde Farabi’nin ilimler tasnifinin mukéabili sayilacak
derecede teorik derinlige sahip ve sonraki tasnifleri gesitli yonleriyle etkilemis
tasnif Gazzali’nin 6zellikle Jhyd’nin “ilim” béliimiindeki ilimler taksimidir.
Burada Gazzali ilimleri ikiye ayirir. Birincisi peygamberlerden &grenilen ser‘l
ilimlerdir. Ikincisi ise peygamberlerden degil de akil, tecriibe veya isitme
yollarindan herhangi biriyle Ogrenilen gayr-1 ser‘l ilimlerdir. Ser‘l ilimlerin
tamam, dinf agidan Gviilen ilimler iken gayr-1 ser‘i ilimler Gviilen, yerilen ve
mubah olmak {izere iige ayrilir. Yerilenler, sihir gibi dinen yasaklanan ilimler;
Oviilenler, diinya hayatimin diizenini saglamakta ihtiya¢ duyulan ilimlerdir.
Fakat baglangigta ser‘l ilimlerin tamamumi &viilen ilimler grubuna sokan
Gazzali, bu ilimlere yerilen seylerin karisabildigi gerekgesiyle onlart da aymi
sekilde Ovillen ve yerilen olmak {izere ikiye aywrir. Buna goére &viilen ser‘l
ilimler usfl, fiiru, hazirlayicilar ve tamamlayicilar olmak {izere dorde ayrilir.
Usul, kitap, siinnet, icma ve sahabi ahvilidir. Fiiru ilim ise bu asillarin
lafizlarindan degil, akil giiciiyle kavranilan anlamlarindan ¢ikarilan ilimlerdir.
Fiiru ilim kendi iginde ikiye ayrilir. Birincisi diinya islerinin tanzimi ile alakali
ilimlerdir ki bunlarla mesgul olanlara fakih adi verilir. Ikincisi ahiret islerinin
tanzimi ile alakali olup miikisefe ve muimele olmak iizere ikiye ayrilir.
Miikasefe Allah’in sifat ve fiillerini bilmeye perde olan kir ve paslardan kalbin
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armdiriimasi; mudmele ise kalbin hallerinin bilinmesidir.® Bu durumda fiiru
ilimler temelde fikih ve tasavvuftan olugmaktadir. Bunlardan fikih, diinya
islerinin diizenlenmesinin kurallarini ortaya koydugundan dogrudan diinyayla
ilgili iken &hirete yonelik fiiller diinya iglerinin diizenlenmesiyle
yapilabildiginden diinya vasitastyla da dinle ilgilidir.** Hazirlayici ilimler
(mukaddiméit), lugat ve nahiv gibi ser‘i ilimleri elde etmek igin gerekli alet
ilimleridir. Bunlar aslinda ser‘? olmadig1 halde ser‘f ilimleri tahsil igin ihtiyag
duyulan ilimlerdir. Tamamlayic1 (miitemmimat) ilimler ise Kuran'la, hadisle ve
her ikisiyle ilgili olmak iizere ii¢e ayrilir. Kuranla ilgili olanlar, Kurin’in okuma
seklini ve harflerin mahreclerini inceleyen kirdat ve Kurin’m anlamim
inceleyen tefsir ilimleri; hadisle ilgili ilim ise ravilerin ve hadislerin durumlarin
inceleyen hadis ilmi; her ikisiyle ilgili olan ise Kurdn ve siinnetten hiikiim
¢ikarmanin kurallarin inceleyen fikih usulii ilmidir.?

* Bu tasnifte Gazzall “ilim” kelimesini esas itibariyle bilgi ve bilgiler kiimesi
anlaminda kullanmaktadir. Bu nedenle tasnifte ser‘1 ilimlerin sayimindan sonra
gayr-1 ser‘1 ilimlerin de sayimini beklemek beyhudedir. Zira Gazzali gayr-1 ser‘i
ilimlerle ser‘l ilimlerin asillarindan gikarilan ilimlere karisan ve gergekte bu
asillardan g¢ikarilmadif halde herhangi bir gerekgeyle onlara karisan bilgileri
kastetmektedir. Bu anlamda “gayr-1 ser‘i ilimler” tabiri miistakil disiplinlerden
ziyade ser‘l ilimlerin bir pargasi olarak bulunan bilgiler kiimesini ifade
etmektedir. Ayrica bu tasnifte ser‘l ilimlerden biri olmasina ragmen kelam ve
gayr-1 ser‘l ilimlerin 6nemli bir kismum iceren felsefl ilimler yoktur. Ciinkii
Gazzali diger ser‘? ilimlerden farkli olarak kelam ve felsefe arasinda 6zel bir
iliski kurarak kelamu iki kisma ayirmaktadir. Birincisi, dogrudan Kurin ve
siinnette yer alan akideler kismudir. fkincisi ise gergekte tarihsel olarak kelamin
bir ilim haline gelmesini saglayan teorik meselelerdir. Gazzali kelamin bu
kismim1 kendisi nedeniyle aragtirilan ve gerekli olan seyler olarak gbrmeyip
tamamen zindiklara kars1 dini inanglar1 savunmak igin ihtiya¢ duyulan meseleler
olarak degerlendirir. Fakat bu agiklama, Gazzli’nin &hiret ilimleri hakkindaki
agiklamalarimn zorunlu bir nedeni olsa da kelam ilminin bigimsel yapisiyla
ilgili herhangi bir iddiay: igermez. Ciinkii o, e/-Munkiz’da kelamin baglangicta
bir nas yorumu ve savunusu olarak ortaya ¢iktifim ama sonralari hakikat
aragtirmasina yoneldigini yani metafizik bir disiplin olma iddiasina vardigim

B Bk. Gazzali, fhydu uliimi'd-din, B;ayrut: Darii'l-Ma'rife, 1983, 1, 19-22.
* Gazzali, fhydu ulimi'd-din, 1, 17-19.
B Gazzali, hydu uliimi’d-din, 1, 16-17.
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ifade ettigi gibi /hyd’da da felsefenin metafizik ve mantik kisminin kelama dahil
oldugunu soyleyerek aymi diisiinceyi siirdiiriir?® Fakat o, mantik, fizik,
matematik ve metafizik olarak dérde ayirdigy felsefl ilimler arasinda metafizik
ile yaygin olarak ser‘1 ilimler kapsaminda degerlendirilen kelamin nazar yoluyla
seylerin hakikatlerini kavrama amacim giittiigiini lakin aralarinda derece farki
bulunsa da metafizik ve Ozellikle kelamin bu iddiann hakkim verdigine ikna
olmamistir.”” Bu nedenle Gazzili felsefenin mantik ve metafizik kismini genel
olarak kelam catis1 altinda degerlendirmekte higbir mahzur gérmez. Ona gore
tarif ve delil ve bunlarin sartlanindan bahseden mantik ile Allah'in zat ve
sifatlanindan bahseden metafizik kelama dahildir ve bu meselelerde filozoflarin
kelamcilarindan farki, tipki Mutezilenin goriis ayrniliklari gibi sadece tikel
meselelerle ilgili goriis ayriliklarindan ibarettir. Boylece Gazzali kelam ilminin
ser‘1 ve bizatihi dviilen yOnii ile gercekte seri, olmadifi halde bir zarurete binaen
ser‘i ilimlere dahil edilen yoniinii ayirmakta ve kelami mantik ve metafizigi de
iceren iist bir ilim olarak gérmektedir. Fizik ve matematik kapsamina giren
felsefi ilimler ise Gazzali’ye gore bunlar bir kisim yanlis gériisler barmdirsa bile
arastirma tarzlan itibariyle mubah ilimler kapsamma girmektedir.

Su halde Gazzali biitiin insani bilgi birikimini ger‘? ve gayr-1 ser‘i olarak ikiye
aywrmakta; ser‘l bilgiler kapsamina dinil asillar ve bu asillarin anlamindan
¢ikarilan bilgiler kiimesini; gayr-1 ser‘] bilgiler kapsamina ise ister bu asillardan
¢ikarilan bilgiler kiimesine bir sebeple girmis olsun isterse de tamamiyla ayri
miitalaa edilsin s6z konusu asillarin anlamlarindan ¢ikarilmayan biitiin bilgiler
kiimesini sokmaktadir. Dolayisiyla ser‘l ilimleri, dini ilimler ve gayr-1 ser‘i
ilimleri de diinyada bireysel ve toplumsal hayatin tanzimini veya insanin
diinyevi seylerle ilgili arzu ve merakini gidermeyi amaglayan ilimler anlaminda
diinyevi ilimler olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu nedenle de Gazzali’nin
ilimleri ser‘i ve gayr-1 ser‘i olarak taksimi Harizmi ve Ibn Hazm gibi fiili
durumdan hareketle yapilmig bir taksim olarak goriinse de gercekte boyle
degildir. Ciinkii Gazzali’nin taksimi, teorik ve pratik bakimlardan yetkinlesme
nosyonunu degil, tamamen Islam dindarligim esas almaktadir. Diger deyisle
insan kuvvelerini gelistirmesi bakimindan bilginin degerli olusuna degil, insan
ebedi mutluluga ulagtirmasi bakimindan bilginin degerli olusuna dayalidir. Bu
anlamda insamin teorik ve pratik gii¢lerinin gelismesi, dinin vazedicisi

¥ Gazzilf, Ihydu ulivmi'd-din, 1,22, 94.
71 Bk. Gazzall, el-Munkiz mine 'd-daldl, s. 33-40.
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tarafindan Gviilen bir eylem veya niyete dayanmadigi siirece ortaya ¢ikan bilgi
diinyevidir. Bu tavir, aslinda Gazzali’ye 6zgii bir tavir degildir. Aksine Islam’mn
erken déneminden beri dini hayatin derinliinde yer alan ve dindarlifin dlgiisii
kabul edilen fakat bilgi ve ilimle ilgili olarak bilhassa zahid &limler ve stfilerce
vurgulanan takva kavramimn, ilimlerin tasnifine giiglii bir sekilde
uyarlanmasidir. Bu nedenle de Gazzali’nin gerek fhya’da gerekse er-Risdletii’l-
lediinniyye’deki ilimler tasnifinin zirvesinde tasavvuf yer aldigi gibi o, el-
Munkiz’da da esyanin hakikatini aragtirma iddiasinda olan ii¢ gruptan
(miitekellimler, filozoflar ve stifiler) yalmzca sifileri esyamin hakikatlerini
tahkik seviyesinde bilen zlimre olarak tespit eder. Ciinkii Gazzali tahkik edilmis
dindarlik ile metafizik arasinda zimni bir iliski kurarak Tanri’’nin zat1, sifatlan

. ve alemle iligkisi, nefsin mahiyeti, 6liim sonrasi hayat gibi metafizigin asli ve

ferl meselelerinin hakiki bilgisine muhakkik stfilerin sahip oldugu sonucuna
varmaktadir.?® \

Hatirlanacak olursa Farabi’nin tasnifinde ilimlerin birligi akil giicii esas alinip ig
ve dis duyusal giigler akil giicliine baglanmakla saglaniyordu. Farabi’deki akil
kavraminm Gazzali’de mukabili, kalp kavramidir ve biitin bilgi ve ilimler,
dogrudan veya dolayh olarak kalbin arinmasina ve marifetullaha ulagmasina
hizmet etme ilkesine gére degerlendirilmektedir. Nasil ki Farbi metafizik
bilgiyi insanin ruhuna miinhasir kilmis ve bunu soyutlanmus filozoflarin tekeline
vermisse Gazzali de metafizik bilgiyi kalbe miinhasir kilmig ve bunu aym
sekilde soyutlanmis shfilerin tekeline vermistir. Gazzali’nin daha ziyade
delillere yonelik felsefe elestirilerini g6z ardi edersek her iki diistiniir de teoriyi
olusturan ana fikirde ortaktir. Zira “kalb” kelimesi, Gazzali’nin Medricu'l-kuds
adl1 eserinde de agik¢a goriildiigii tizere filozoflarin kullandig: anlamda “akil”
kelimesiyle ortiigmektedir. Fakat iki diisiiniir arasindaki temel fark, Farabi’nin
teorisinde akil ve diger gii¢ler iligkisi, zorunlu bir durum olup bizzat varliktaki
hiyerarsik siralanmaya dayali iken Gazzli’nin teorisinde kalb ve diger giigler
iligkisi, irad? bir iligki olarak goriinmektedir. Zira Gazzali, kadir-i muhtar Tann
anlayisindan ve bu anlayisa dayali dini diislinceden higbir zaman
vazgegmemigtir. Bunun anlami, Gazzali’nin Far&bi’nin niibiivvet teorisini
reddetmesi demektir. Dolayisiyla Gazzali’nin tasnifi dini ve diinyevl ayrimim
varliktaki zorunlu siralanmay bildiren bir kavramla degil yine irddi bir durumu

B Bk. Gazzali, er-Risaletii’l-lediinniyye, nsr. Muhyiddin el-Kiirdi el-Ezheri (Kahire : Matbaatii Kiirdistani’l-

{Imiyye, 1328), s. 15-23.
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bildiren “niyet” kavramryla asabilir. Bu bakimdan Gazzili’nin tasnifinde ser‘l
ve gayr-1 serl ayrimi, itibarl degil gergek bir ayrim olarak varhigini
korumaktadir. Boyle oldugu dlgiide de ser‘l ve gayr-1 ser‘l ayrimini1 Gazzali’nin
dzellikle fikih ve kelam ilmi igin yaptign ayrimlari hesaba katmaksizin genel
olarak vahyin etrafindan olusan ilimler ile insan aklimn {iriind olan ilimler
seklinde agiklayan tasniflerle paralellik arz eder. Ciinkii bu tasniflerin
tamaminda dini ilimler kapsamina giren ilimlerin biitiin halinde dini olmak
bakimindan degeri, esas itibariyle niyet kavramina bagh olarak aciklanabilir.
Nitekim fon Hazm buna agikga isaret etmistir. Gazzali’nin tasnif tarihindeki
etkisi, ilimlerin omun tamimladifi anlamda ser'l ve gayr-1 ser'i seklinde
siniflandiriimasindan ziyade tasavvufun kelamin etkisinden kurtularak metafizik
bir disiplin olarak bagimsizlagmasi, mantigin kelam ilminin mukaddimesi haline
gelmesi ve kelam-felsefe iliskisinin kurulmasindadir. Bu durumun en 6nemli
istisnasi, Tertibu’l-uliim adli eserindeki ilimler tasnifinde Gazzall’nin siki bir
takipgisi olan ve onun ilim anlayigimi gelistirip ayrintilandiran Sagaklizade’dir.”?

Bu baglamda Gazzali’nin sGfileri tecerriid ederek metafizik bilgiye ulasmis
kimseler ve tasavvufu metafizik bir disiplin olarak takdimi, bn Sind’min da
“makamati’l-arifin”deki goriisleriyle paralellik arzeder. Her iki diislinlirlin de
etkisiyle Gazzili sonrasinda sGfiler Fahreddin Razi’nin el-Metdlibu’l-
dliyye’sinde miistakil yontem sahibi bir ziimre olarak amlmaya baglanmis ve bu
tespit, sonraki kelamcilarca da paylasilmistir.®® Gazzli’nin kelam hakkindaki
olumsuz tespitleri her ne kadar kelamcilar tarafindan ciddiye alinmangsa da
kelam-felsefe iligkisine dair goriisleri Fahreddin Rézi’nin el-Muhassal ve el-
Mebdhisii’l-mesrikiyye adli eserlerinde karsilik bularak kelam tarihini derinden
etkilemistir. Zira kelamcilar Gazzali’nin al-Munkiz’da da dikkat cektigi gibi
Gzellikle hicri {i¢lincii asrin baglarindan itibaren kendilerini bitiin varlik
hakkinda kapsamli arastirma yapan yani farkli goriis ve esaslara dayansa bile
form agisindan metafizik¢ilerin mukébili olan diisliniirler olarak gérmiislerdir.
Aym sekilde kelamin mukaddimesi olarak gordiikleri istidlal teorisini de tipki
mantifin felsefedeki islevi gibi teorik aklin igleyis kurallarinin vazedildigi bir
galisma alam1 saymuslardir. Fakat kelamcilar Gazzali oncesinde farkh
firkalariyla kendilerini filozoflardan aynistirdigy gibi istidlal teorilerini de.

®  Sacaklizide’nin tasnifi igin bk. Teribii ‘l-ulitm, nsr. Muhammed Ismail es- Seyyid Ahmed (Beyrut: Darii'l-
Besdiri'l-Islamiyye, 1988). Krs. Tertibii’l-Ulitm, gev. Zekeriya Pak-M. Akif Ozdogzm (Kahramanmaras:
Ukde Kitaplig1, 2009).

3 Fahreddin Razi, el-Metdlibii'I-dliyye, 1, 53-59.
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felsefenin araci kabul edilen mantiktan ayirnuslardir. Mantifin  kelamin
mukaddimesi yapilmas: hari¢ ziimreler arasindaki bu ayrisma Gazzali
sonrasinda da siirdiiriilmiistiir. Bununla birlikte Gazzali’nin kelam ve metafizik
arasinda konu ve mesele birligi bulundugu diisiincesi, Fahreddin Réazi’de
goriilen miiteahhirin dénemi kelaminin ortaya ¢ikmasima sebep olmustur.

Gazzali sonrasinda ilimler tasnifi kaleme alan yazarlar genel olarak ser‘l ve
gayr-1 ser‘l ayrimum stirdiirmiiglerdir. Seyyid Ser‘if Ciircani ve Sa’duddin
Taftazani gibi Fahreddin Razi iizerinden Gazzali etkisini tagiyan yazarlar biitlin
ilimleri, ebedi mutluluk kavramima ulagma ilkesinde birlestirerek bunun igin
nazar ve miisdhede olmak iizere iki yol oldugunu sOylemislerdir. Buna gore
nazar yolu, akli aragtirma yaparak insan nefsini yetkinlestirmeyi hedeflerken
miisdhede yolu, nefsin bedenden bagimsizlagsmasini saglayan bir takim
pratiklerle yetkinlesmesini amaglar. Sayet nazar yolunu benimseyenler hz.
Peygamber’in (s.a.v.) dinini izlerse kelamci, aksi halde megsdl filozof;
miigdhede yolunu benimseyenler hz. Peygamber’in (s.a.v.) dinini izlerse sifi,
aksi halde israki olur.’' Bu tasnifi benimseyenler ilimleri ger‘i ve akli olarak
taksim ederek mantik ve dil ilimlerini alet ilimleri kabul etmislerdir. Fakat
buradaki ser‘? ve gayr-1 ser‘i lafizlari, Gazzali’nin tanimladig1 anlamda degildir.
Bilakis lafiz ve anlam bakimindan Islam’mn temel kaynaklarindan ¢ikarilan
biitiin ilimlere ser‘l, nakli veya dini ilimler; herhangi bir dini esasa bagh
olmaksizin salt akil giicliniin ulagtig1 sistemli bilgilere ise gayr-1 ser‘l veya akli
ilimler ad: verilmigtir.32 Gazzali’nin bu tasnife katkisi, tasavvuf ve kelamin
sonraki dénemde gecirdigi degisikliklerdedir. Gazzali sonrasinda tasavvuf, Ibn
Arabi ve Sadreddin Konevi tarafindan metafizik bir disiplin olarak tesis
edilmistir. Hatta Sadreddin Konevi vahdet-i viicutcu diistinceyi esas almis ve bu
diisiince dogrultusunda konu, ilke ve meselelerini tespit ettigi ilme geleneksel
olarak felsefenin metafizik kismimmn isimlerinden biri olan “el-ilmii’l-ilahi”
adim vermistir.® Ozellikle miiteahhirin déneminde kelam-felsefe iligkisi
tamamiyla Gazzal’nin Ongorileri dogrultusunda gelismistir. Bu etkinin en
onemli istisnasi ise Mukaddime’nin ilimler bSlimiinde ilimlerin yukarida

3 Bk. Seyyid Serif el-Ciircani, Hdsiye ald Levimii'l-esrdr, [stanbul 1303, s. 17.

Bu sebeple ilimleri tabii ve nakh kisimlanina aywan fbn Haldun salt akil giicityle toplumsal oluglarn
tabiatim, sebeplerini ve sonuglanm kavramay: amaclayan umrin ilminin felsefl ilimler kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. Bk. Mukaddime, ngr. Dervis Ciiveydi (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 1996), 5. 406-407.

3 Aynnt: igin bk, Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, Istanbul : Iz Yayncilik, 2003, s. 63-
9s. .
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tammlandig haliyle ser‘? ve gayr-1 ser‘l kavramlarina tekabiil edecek sekilde
dogal ve nakli olarak taksim etmesine ragmen metafizi§in bir disiplin
olamayacagini, Fahreddin R4zl sonrasi kelamin aslindan uzaklagtifini ve bir
disiplin olarak mantigin gereksizligini iddia eden Ibn Haldén’dur.

O halde ilk érnekleri Harizmi, Amiri ve Tbn Hazm gibi yazarlarda goriilen ve
fiili durumdan hareketle yapilan ser‘i ve gayr-1 ser‘f ayrimi, ibn Sin, Gazzali ve
Fahreddin Razi'nin katkilariyla degisiklikler gecirerek Islam diisiincesinin
hakim tasnifi olmustur.*® Bu tasnifin en gelismis hali ise Taskopriizade’nin (5.
968/1561) Miftdhu’s-sadde adli eserinde goériiliir. Bu eserde esyanin varligi,
yazi, s0z, zihin ve dis diinya olmak iizere dort mertebeye ayrilmis ve mevcut
ilimler bu mertebelere gbre tasnif edilmistir. Buna gére yazi, s6z ve zihinle ilgili
ilim alet ilmidir. Dis diinyayla ilgili ilim ise teorik ve pratik olarak iki ayrilir.
Teorik ilim, bizzat kendisinin meydana gelmesinin amaclandig: ilimdir. Pratik
ilim ise kendisiyle bizzat kendisinin degil baskasmin meydana gelmesinin
amaglandig1 ilimdir. Iste bunlardan her birindeki aragtirma, seriattan alinmis
olmas1 bakimindan yapilirsa o ilim ger‘l ilim, sadece aklin geregi olmast
bakimindan yapilirsa o ilim felsefl ilimdir.*® Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarda
goriilen felsefi ilimler taksimi model alinarak yapilan bu tasnifte hem ser‘l
ilimler hem de aklf ilimler kendi i¢inde teorik ve pratik kisimlarina ayrilmistir.
Bu aynim ilk bakista Onemsiz goriilebilir. Fakat TagkOpriizdde’nin bagka
tasniflerde sadece akli ilimler igin kullamlan “hakiki ilimler” ifadesini ser‘i
ilimlere de uyguladifi goriildiigiinde tasnifin 6nemi fark edilir. Tagk&priizade,
digtaki seyleri nefs-i emrdeki durumlan bakimindan inceleyen disiplinlerin
-zamanlarin degisimiyle ve dinlerin yenilenmesiyle degismeyen ilimler hakiki
ilimler oldugunu s6yler. Sayet bu inceleme aklin geregine goére yapiliyorsa ilim
felsefi iken Islam kanununa gdre yapihiyorsa ilim ser‘idir’’ Bu tasnifte
Taskopriizade teorik ve pratik ayrimimi ser‘d ilimlere uyguladigimiz takdirde
zaman ve mekana bagli olmayan bilgi kavraminin da ser‘i ilimlere uygulanmsg

¥ Bk lbn Haldin, Mukaddime, Ibn Haldun zikredilen elestirilerinin tahlili icin bk. Omer Tiirker,

“Mukaddime’de AkI {limler Algisy; Ibn Haldfin'un ‘Bireysel Yetenekler’ Teorisi”, fslam Arastirmalar:
Dergisi, 15 (2006), s. 35-50.

Bu anlayiga bagl olarak yapilan tasnifler igin bk, Molla Liitfi Tokadi, Risdle fi'l-uliim’s-seriyye
ve 'arabiyye, nsr., Refik el-Acem (Beyrut: Déaru’l-Fikri’l-Liibnani, 1994), s. 19-60; Muhammed Ali et-
Tehénevi, Kegsdfu isuldhdti'l-fiinfin ve l-uliim, nsr. Ali Dahric (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1, 17-
69. Aynca miiteahhir(in dénemindeki belli bagh tasnifler ve tasnif tarzlan hakkinda bk. Siddik b. Hasan
el-Kannllel, Ebcedil 'l-uliim, ngr. Abdiilcebbar Ruzgar (Beyrut; Dérii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1978), I, 51-71,
Tagkopriizade, Miftdhu's-sadde ve misbdhu's-sivide fi mevziiati'l-uliim, ngr. Kamil Kamil Bekd ve
Abdiilvehhab Ebii’n-Nur (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Hadise, 1968), 1, 74-75.

Taskdpriizade, Miftdhu 's-sadde ve misbdhu 's-siydde fi mevziiatil-uliim, s. 68.
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olacagim farketmistir. Ciinkii Taskdpriizade Islam diisiincesinin yapisi dikkate
aldigimizda “hakiki ilim” kavraminin gergekte “akil” kavramina degil, “nefs-i
emr” kavramma dayandirilmas1 gerektigini anlamistir.’® Boylece Tagkdpriizade,
Seyyid Serif Ciircani’nin metafizik gelenekler i¢in yaptig1 tespiti biitiin ilimlere
uyarlamus ve yetkin bir ilim tasnifine ulagmugtir.

Sonug¢

Islam &ncesine ait felsefe eserlerinin terciimesiyle baslayan ilimler tasnifi yazim
gelenegi, iki ana teoriye dayanmistir. Bunlardan birincisi, Farabi tarafindan
gelistirilen ve vahyi akli bilginin duyulur formda ifadesi olarak agiklayan
niiblivvet teorisidir. Bu teori, hakiki bilgi kavramini akli bilgi kavramiyla
6zdeslestirerek vahiy de dahil olmak {izere diger biitlin bilgi formlarinin akli
bilgiye irca edildiginde bilgi degerinin belirlenebilecegini séyler. Bu nedenle de
metafizii hakikatin en yalin ifadesi olarak gorerek biitiin ilimleri metafizige
yakinligina gore hiyerarsik bir siraya sokar ve boylece bilgide birlikten
ilimlerde birlik diigiincesine ulagir. Farabi’den sonra Ibn Sini, Gazzali ve
Fahreddin Rézi gibi disiiniirlerin metafizikle ilgili katki ve elestirileriyle kismi
degisimlere ugrayan bu teori, en ayrntili ve sistemli ifadesini Ibnii’l-Ekfani’nin
Irsadii’l-kdsid il esnd’l-makdsid adli eserinde bulmustur.

Ikincisi din ilimler erbabi tarafindan gelistirilen ve gergekte vahyi hakikatin en
kesin ifadesi olarak kabul eden teoridir. Farabi’nin fhsdu l-ulim adli eserinden
sonra Amird, Ibn Hazm ve Gazzall gibi diigiiniirlerin kaleme aldig1 eserlerde
goriilen bu teori, genel olarak, ilimleri Islam dininin asillarindan istidlal yoluyla
cikarilan ilimler ile salt akil giicliyle ulasilan ilimler olarak taksim etme
diisiincesine dayalidir. Fakat bu teoriye gbre yapilan tasnifler, bilgi ve ilimlerin
ikili yapisim korumakta hemfikir olmakla birlikte gerek mantik, felsefenin
metafizik kismi, kelam ve tasavvufun degerlendirilmesinde gerekse ser‘i ve
gayr-1 serl kavramlanmin tammlanmasinda kendi ig¢inde ciddi farkliliklar
gosterir. Bununla birlikte teorinin Harizmi, Amird, ibn Hazm ve ibn Haldn’da
goriilen hali hakim bigimidir. Gazzali’de gériilen hali her ne kadar Sagaklizade
gibi yazarlarca gelistirilmigse de teorinin hakim bi¢imi degildir. Fahreddin Réz?

¥ Nefs-i emr kavramimnin agiklamas: igin bk. Seyyid Serif Ciircani, , “Risale fi tahkiki nefsi’l-emr ve'l-fark

beyneht ve beyne'l-hric” (nsr. Recep Duran), Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe-Sosyoloji-
Psikoloji Béliimleri Dergisi, Ankara, C. XIV (1992), 5. 102-104; Tehanevi, Kessdfu suldhdti’l-finiin
ve'l-uliim, 11, 1720.
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ve Seyyid Serif Ciircni’nin katkilart teorinin hakim bigiminde esasli
degisimlere neden olmustur. Bu teorinin en gelismis ifadesi ise
Taskdpriizade’ nin Miftdhu 's-sadde adli eserinde bulmustur.



