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iSLAM DUSUNCESiNDE iLiMLER TASNiFi 

Orner Tiirker' 

Ozet: Bu makale islam dti~tincesinde ilimler tasnifi yazlln geleneklerinin ortaya 
ylk1~ml incelemeyi amaylamaktadlr. Makalenin iddiasl ~udur: islam oncesine ait 
felsefe eserlerinin terctimesiyle ba~layan iIimler tasnifi yazlln gel enegi , esas 
itibariyle islam dti~tincesindeki akli-vahiy veya din-felsefe ili~kisi sorununun bir 
sonucu olarak ortaya Ylkml~tIr. Buna bagh olarak islam dti~tintirlerinin ilimler 
tasnifi iki ana teoriye dayanmI~tIr. Teorilerden birincisi, F1ir1ibi tarafindan 
geli~tirilen ve vahyi akli bilginin duyulur fonnda ifadesi olarak aylklayan 
ntibtivvet teorisidir. Bu teori, ibnti'l-Ekfanl'nin ir~iidii 'I-kas/d adh eserinde en 
sistemli ifadesini bulmu~tur. Din! ilimler erbabI tarafmdan geli~tirilen ikinci teori 
ise vahy! hakikatin en kesin ifadesi olarak kabul ederek ilimleri islam dininin 
aSlllarmdan istidl1i1 yoluyla ylkanlan ilimler ile salt akli gtictiyle ula~lian ilimler 
olarak taksim eder. Bu teori, Ta~koprtiz1ide'nin Miftiihu's-saiide adh eserinde en 
geli~mi~ ifadesini bulmu~tur. 

Anahtar Kelimeler: ilim, Tasnif, Din, Felsefe, Metafizik. 

Classification of Sciences in Islamic Thought 

Abstract: This paper aims to discuss the emergence of the traditions of 
classification of sciences in Islam. It is argued that these traditions were mainly 
the result of the problematic relationship between reason and revelation and 
religion and philosophy, and were based on two theories. One is the theory of 
prophecy (nubuwwah), developed by al-Farabi, which explains the revelation as 
an expression of intellectual knowledge in sensible forms. The most systematic 
application of this theory is found in [rshiid al-qiisid by Ibn al-Akfan!. The other 
theory, which is developed by various Muslim scholars of traditional Islamic 
disciplines (kalam-fiqh-tasawwuf, etc.), accepts the revelation as the absolute 
expression of the truth. This second theory finds its most developed application in 
Miftiih al-sa'Mah by Tashkopruz1ida 
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islam dii~iincesinde ilimlerin tasnifini kapsamh olarak incelemeyi amaylayan 
yagda~ yah~malar, Cfibir b. Hayyfin (6. 200/815) veya Yakub b. ishak el-

Dr., islam Ara~tlrmalan Merkezi (is AM). 
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Kindl'nin (0. 252/866) risale1eriyle ba~laYlp Farabi (0. 339/950), Ebul-Hasan el­
Amid (0.3811992), ibn Sina (0. 42811037), ibn Hazm (0. 45611064), Gazzali (0. 
505/1111) ve sonraki yiizylliarda ya~aml~ dii~iiniirlerin kaleme aldlgl ilim 
tasniflerinin tasnif tarzlanm tahlil ederler. Osman Bakar'm Farabi, Gazzali ve 
Kutbiiddin ~irazi hakkmdaki Classification of Knowledge in Islam (Kuala 
Lumpur, 1992) ba~hkh yah~maSl istisna edilirse bu tahliller yogunlukla, tasnifm 
hangi olyiite gore yaplldlgml ve tasnifler arasmdaki farklan belirlemeyi 
amaylar. Halbuki herhangi bir tasnifin hangi olyiiler dikkate almarak yaplldlglm 
belirlemek nispeten kolaydlr. Zira bir tasnifteki ilimlerin hiyerar~ik diizeni, bize 
o tasnifin konu, gaye, yontem veya ba~ka herhangi bir olyiit bakumndan 
yaplldlg1I11 gosterir. Fakat bu tespit, islam dii~iincesinin temel sorunlanyla 
ili~kisi kurulmadlgl siirece, bize yalmzca ilimlerin konusu ve ili~kileriyle ilgili 
genel bir tasvir verir. Bu baklmdan ilimlerin tasnifme ili~kin eserler hakklnda 
yapllacak bir incelemenin cevaplamasl gereken temel soru, tasniflerin islam 
dii~iince gelenegini ~ekillendiren hangi ana sorunun uzantlSl oldugudur. 

Cabir b. Hayyan veya Kindl'nin risalelerinden Sayakllzade'nin (0. 1145/1732) 
Tertibil '/-ulUm adh eserine kadar Himier tasnifi hakkmdaki yazllar bir biitiin 
olarak degerlendirildiginde tasnif literatiiriiniin esas itibariyle islam 
dii~iincesindeki genelde din-felsefe, ozelde akll-vahiy ili~kisi sorununun bir 
sonucu oldugu goriiliir. Ozellikle akli ve nakli ilimlerin tamamml kapsayan 
tasnif eserleri, yazarlannm din-felsefe ili~kisi sorununun yoziimiine bagh olarak 
~ekillemni~tir. Tasnif eserlerinin ilk olarak din-felsefe ili~kisini bir sorun olarak 
vazeden filozoflar tarafmdan yazllrm~ olmasl bu durumu gosterdigi gibi tasnif 
tarihindeki ko~e ta~larml daha dogru belirlemek de ancak tasnif literatiiriinii din­
felsefe veya akll-vahiy ili~kisi sorununa bagh olarak okumakla miimkiindiir. 

Din-felsefe iIi~kisinin temel sorusu, varhk hakklndaki ku~at1cl ve kesin bilginin 
yani metafizik bilginin hangi yolla e1de edilebilecegidir. Bir ba~ka ayldan bu 
soru, insanm dii~iince ve davram~larl aylSlndan yetkinle~erek sonsuz mutluluga 
uIa~mas1I11 sagiayan ~eyin ne oldugudur. 

Miisliimanlar, Tanrl, Tann-alem ili~kisi, insanm varhglmn gayesi, oliim sonraSl 
hayat gibi metafizigin mese1eleri hakkmda kesin bilgilerin peygamberler 
tarafmdan ogretildigine ve bu bilgilerle uyumlu davram~lann da yine 
peygamberler tarafmdan omeklendigine inanrm~lardrr. Diger deyi~le dii~iince ve 
davranl~ baklmmdan yetkinle~erek diinya ve ahiret mutluluguna ancak 
peygambere tabi olmakla ula~llacagma inanml~lard1r. Bu baklmdan islam'da 
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Himler ilk olarak Kuran ve hz. Peygamber'in (s.a.v.) siinneti etrafmda yapilan 
9ah~malar neticesinde ortaya 9ikmi~t1r. 

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayattayken vahyin niizlil siireci ve siinnetin de 
tahakkuk siireci devam etmesine ragmen hz. Peygamber'in vefatmdan sonra 
miisliimanlarm elinde, Kuran ile Peygamber'in sozleri ve uygulamalan 
kalmi~t1r. Ancak soz ve uygulamalar sabitesini korudugu hal de hem niceliksel 
olarak miisliimanlann saYiSi artmi~ hem de daha once bulumnayan ve bu 
nedenle naslann yorumlanmasi gerektiren durumlar ba~ gostermi~tir. Heniiz hz. 
Orner doneminde Suriye, Irak ve iran gibi geni~ topraklann islam Devletine 
katllmasi; vergi ve arazi hukuku, sava~ esirlerinin durumu gibi pek 90k 
meselenin yoziimlenmesini gerektirmi~tir. Yine miisliimanlar arasmda iy 
sava~larm ya~andigi "fitneler donemi", Kuran'da miimin, miinaf1lc, fasik, kafir 
gibi pek yok niteleyici kelimenin anlammm yeniden dii~iiniilmesini zorunlu 
k1hru~tir. Ote yandan yeni fethedilen bolgelerde islamla~mamn yayllmasi, dinin 
nasll ve hangi araylarla anlat1lacagimn yani srra yeni toplumsal ~flrtlarda nasll 
ya~anacagi sorununu da giindeme getinni~tir. 

Bu siireyte gerek Arap olmayanlann Miisliimanhgi kabulii gerekse de ~ehirlerde 
ya~ayan Arap niifusun Arap olmayanlarla kan~ip dildelei safiyetlerini 
yitirmeleri, hem ilam kelamm hem de hz. Peygamber'in (s.a.v.) siinneti 
hakklndaki haberlerin dil seviyesinde anla~llmasi sorununu da ortaya 
ylkarmi~t1r. Bu durum zaman iyerisinde ilahi kelam ile muhataplan arasmda dil 
seviyesi de dahil olmak iizere hemen hemen her seviyede bir mesafenin ortaya 
yikmasma neden olmu~tur. I Bu nedenle miisliimanlar, Kur'an ile kendileri 
arasmdaki irtibatm siirekliligini saglamak iyin biitiin yonleriyle Kur'an'i 
incelemeye ve Hz. Peygamber'in soz, davram~ ve takrirlerini tespite 
giri~mi~lerdir lei nakll ilimlerin tedvln siireci bu yah~malarla ba~lar. Medine, 
Mekke, Sam ve Basra gibi ~ehirlerde bulunan me~hur sahabilerin Kuran 
ogretme faaliyetleri, buralarda Him halkalanmn olu~masim saglami~ ve bu 
halkalar zamanla tefsir ve fik1h ekollerine kaynakllk etmi~tir. <;iinkii Kuran 
ogretimi faaliyetleri, geryekte Kuran'm nasil okunacagi ve anla~llacagi ve tek 
tek meselelerle ilgili hz. Peygamber'in soz, takrir ve uygulamalarmm neler 
oldugunu iyermesinin yam srra gerek 0 bOlgede gerekse de genel olarak 
islamla~an bOlgelerde ortaya yikan yeni durumlar hakklnda Kuran ve siinnet 

Bk. Taftazani, $erlzu'I-Makasld, istanbul: Hacl Muharrem Efendi Matbaasl, 1305, t, 6; amlf., Keltim ilmi 
ve isltim Akaidi ($erlzu 'I-Akaid), gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaymlan, 1999), s. 93-96. 
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dogrultusunda nasil hiikiimler verilecegini iyermi~tir. Bu nedenle hicri ilk 
yiizYllda helli ha~h ~ehirlerdeki (emsar) ders halkalannda yapilan tedris 
faaliyetleri, sonraki yiizYlllarda miistakil disiplin haline gelecek olan tefsir, 
hadis, fIklh, kelam ve tasavvuf ililnlerinin niivesini olu~turmu~tur. Bu 
halkalardaki tartl~ma konulan hakkmda soylenenler, aym zamanda hirer Kuran 
tefsiri ve hadis yorumu olarak ortaya YIkml~tlr. Bu haklmdan soz konusu 
yorumlann, genel olarak hir sow ve ozel olarak Allah keiammi ve hadisleri 
anlamamn ~artlanm haiz olmasl amaylanml~tlr. 

Kuran ve hadisler, hz. Peygamher donemindeki toplumun giindelik dilinde ifade 
edildiginden herhangi hir ayetin veya hadisin anla~llmasmda hareket noktasl 
giindelik dilin iyerikleri olmu~tur. Ancak giindelik dildeki ifadelerin Kuran ve 
hadisler soz konusu oldugunda anlaml, hizzat ayet ve hadisteki hiikmiin konusu 
ve yiikleminin tahiatma gore ke~fedilmi~tir? Eger dilin mevcut iyerikleriyle hir 
konu hakkmdaki ara~tlrmamn neticesinde ula~llan kavram ve yargilar 
ortii~iiyorsa bu durumda ilgili ifadenin hakikat oldugu sonucuna vanhrken bu 
ortii~menin geryekle~memesi durumunda, soz konusu anlam veya iyerigin 
herhangi bir ili~kiden dolaYI ba~ka bir anlam ve iyerigi ifade etmeye vaslta 
kllmdigi ve laflzlarm da bu kullammi dile getirdigi yani isnat veya laflZlann 
mecazi olarak kullamidigi sonucuna vanlml~tlr. Bu baglamda dogruluk veya 
hakikatin olyiisii, geriye doniik ara~tlrma siirecinde akli ve dim zorunlu 
bilgilerin istidlal yoluyla biitiin kavram ve onermelerin dayanagi yapdmaSIdll'. 
Diger deyi~le istidlal siireci, kesin oldugu bilinen veya kabul edilen dini ve akli 
ilkelerden hareketle dogru sonuylara ve mutabik tasavvurlara ula~llmasl 

amaylanml~tll'. 

Bu siirey, bir taraftan dim nasslann derlenmesi ve yorumianmasl yah~maiarmi 
diger taraftan dil yah~malanm iyerir. Dil yah~malarl, bir yoniiyle Arapya'mn 
verilerine ozgii iken diger yoniiyle herhangi bir dilin varhgml ve naklini 
miimkiin kllan ve biitiin diller iyin gerekli ve geyerli olan ~artiarl ta~lml~tlr. 
Aym durum dini nasslarm derlenmesi ve yorumianmasl faaliyetleri iyin de 
geyerlidir. Bu faaliyetler, hir yandan ara~tlrmamn nesnesi olan dim metni, 
ifadeyi veya hitabi diger yandan herhangi bir metni, ifadeyi veya hitabi 
anlamamn ~artlanm ta~lml~tlr. 

Erken donernde nassm anla~tlrnasl ve tevilin rnahiyeti hakkmdaki tartl~rnalar iyin bk. Orner Tiirker, 
Mukalil b. Siileyman'm Kur'an'z Te'vil Yiinlemi, (BaSllrnarnl~ yiiksek Iisans tezi, Sakarya Oniversitesi 
Sosyal Bilirnler Enstitiisii, 1999), s. 22-36. 
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Esas itibariyle dini onennelerin konu ve yiiklemleri hakkllld~ ara~t1nna ve 
istidHl.1e dayah bOyle bir kavraYl~lll yam sua din! kavram ve onennelerin aneak 
dini pratiklerin yaplhnaslyla idrak edilebileeegi iizerine kurulu bir hareket de 
hien ilk yiizylldan beri var olagelmi~tir. Dogal olarak istidlaJ ve teeriibe 
araslllda keskin bir aynm yapmak ve ozellikle ilk iki yiizYllda bu ikisinin 
miistakil yontemler olarak goriildiigunii soylemek isabetli olmayabilir. Aneak 
Kuran ve hadislerin bizzat hz. Peygamber'in (s.a.v.) siinnetini tatbik etmekle 
anla~llaeaglm ve her bir davram~lll kendisiyle uyumlu bir bilgi doguraeagllll 
iddia eden bir dini topluluk olu~mu~tur ki zahidler olarak adlandmlan bu grup, 
sonraki donemlerde yayglll olarak "sufiler" veya "mutasavvlflar" olarak 
tamnaeaktlr. 

Her iki yoneli~ de ilk iki aSlfda konulanna gore farkll disiplinlerin olu~masllla 
sebep olmu~tur. Dil ara~tlTITIalan, lugat, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinin; Kuran 
ve hadis ara~t1nnalan ise tefsir, hadis, flklh ve kelam ilimlerinin; dini 
onennelerin aneak din! pratiklerin yapllmaslyla kavranabileeegi iddiaslllda 
olanlann ula~tlgl bilgiler ise tasavvuf ilminin olu~umunu saglalUl~tlr. 

DolaYlslyla tefsir, hadis, flklh, kelam ve tasavvuf ilimlerine din! metin ve 
uygulamalarl dayah oldugu i<;:in dim ilimler; bu ilimlerin tahsilinde kullanllan 
dil ilirnlerine de alet ilirnleri adl verilmi~tir. Hieri ikinci yiizYlIlll ikinei 
yansllldan itibaren Kuran ve siinnetten hiimm <;:lkannanlll ~artlarl miistakil bir 
literatiirde ineelenmeye ba~lanarak bu ~artlarlll ineelenmesi flklh usUlii adl 
altlllda ba~h ba~llla bir Met ilminin olu~maslm saglaml~tlr. 

Din! ilillier genel olarak din! naslan biitiin olarak ula~llabilir hale getinne ve bu 
naslan anlama <;:abaslmn iiriinii olarak ortaya <;:lktlglllda temelde iki grupta 
deger1endirilmi~tir. Buna gore hz. Peygamberin soz, fiil ve uygulamalanm 
giivenilir bir ~ekilde derlemeyi ama<;:layan ilme hadis; dini yiikiimliiliiklerle 
sorumlu olanlarlll davram~lanm ve dolaYlSlyla organlann fiillerini ineeleyen 
ihne fIlah; genel olarak inan<;: esaslarllll ve dolaYlslyla kalbin fiillerini ineeleyen 
ilme flkh-l ekber (kelam); belirli bir taklm din! pratiklerle dini' onenneleri 
kavramaYl ve dolaYlSlyla kalbin hallerini a<;:lklamaYl ama<;:layan ilme flkh-l 
batlll (tasavvuf) denilmi~tir. 

Dini' ilimler i<;:inde tefsir, digerlerinden farkh olarak hem nakledilen haberler ile 
Kuran ayetleri arasllldaki i1i~kiyi kunnaYl hem de Kuran ayetlerini beiirli 
kurallar dogrultusunda a<;:lk1alllaYl ama<;:laml~tlr. Bu i~levi adl ge<;:en diger 
disiplinler de yaptlgllldan tefsir bir faaliyet olarak biitiin ilimler i<;:inde iera 
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edilmi~tir. Bununla birlikte hicri ikinei asrm ilk yansmdan itibaren miistakil bir 
telif tarzl olarak tefsirler yazIlmaya ba~lailll~tlr. Tefsirin diger din! ilimlerle 
ili~kisi her ne kadar onun daha gey donemde diger ilimlerden ayn~masma sebep 
oldugu izlenimi verse de geryekte tefsirin bir ilim olup olmadlgl daima tartl~ma 
konusu olmu~ ve tefsir ilmi denilen yah~ma alanl, islam tarihi boyunea aneak 
edebiyabyla diger disiplinlerden ayn~abilmi~tir. 

Din! ilimlerin ozellikle hicri ikinei yiizyllm ikinei yansmda birbirinden 
ayn~maya ba~ladlgl soylenebilse de "ilim" kelimesinin erken donemdeki 
karma~lk kullalllml daha dikkatli olmamlzl gerektirir. Zira ilim kelimesi, genel 
olarak bilgi anlamma geldigi gibi belirli bir bilgiler kiimesi, bilenin sahip 
oldugu bilme melekesi, nakledilen haber vb. geni~ bir anlam obegini ifade eder. 
Hieri ilk iki yiizYllda sonraki donemlerde oldugu gibi konusu, meseleleri ve 
ilkeleri belirli ve tiimel kurallara sahip disiplin anlammda bir ilim talllmma 
rastlamak gUytiir. Bunun yerine ilimler, konulan ve bu konulan ineeleyen ilim 
adamlarl topluluguyla birbirinden ayn~ml~tlr. Yani bir konu hakkmda meveut 
bilgi birikimine ilim; donemin ilim anlaYl~ma uygun ~ekilde bu birikime sahip 
olup onu yorumlanlll da ilave ederek aktarma yetkisine sahip olana ise alim 
denilmi~tir. Bu nedenle erken donemde yukanda saYllan ilimlerle ilgili olarak 
muhaddisler, miifessirler, kelamellar, zahitler (sufiler), fakihler ve dileiler gibi 
belli ba~h ziirnreler olu~mu~tur. Bu ilimlerin tamaml, derleme veya anlama 
aylSlndan Kuran ve siinnetle ilgili oldugundan yer yer onlan temsil eden 
ziirnreler arasmda derin gorii~ aynhklarl olsa bile bunlar arasmda dahili bir ili~ki 
var olagelmi~tir. Bu baklmdan hieD iiyiineii asnn ba~lanna kadar ortaya ylkan 
ilimler arasmda Kuran ve sunneti farkh ayllardan ineelemeleri aylSlndan zlmni' 
bir tasnif meveuttu ve bu Zlmnl tasnifin ~emsiye kavraml "din"di. Bu nedenle de 
ilimlerin tamaml ya dogrudan din! olmakla niteleniyor ya da dini ilimlere aray 
i~levi gormekle dolayh olarak dini' olmakla niteleniyordu. Bununla birlikte bu 
donemde ilimler arasmda bir hiyerar~i bulundugunu soylemek gUytiir. Her ne 
kadar kelam ilmi ozellikle ikinci yiizyllda flkh-l ekber adml alml~ ve ozellikle 
iiyuneii yiizyllm ba~lannda ku~atlel bir varhk tasavvuruna ula~ml~sa da bu ad 
ona tevhitle ilgili bahislerden dolaYl verilmi~ti. Aynea heniiz bu donemde bir 
konuya ili~kin bilgiler kiimesi ile 0 konuyu ineeleyen disipliIl: 
ozde~le~mediginden kelam ilminin biitun din! ilimlerin uzerinde felsefenin 
metafizigine benzer bir konumda bulundugu soylemek gUytur. Zira dini 
naslardan hareketle tumel bir varhk tasavvuruna ula~mak ve bu tasavvur 
yeryevesinde Allah'm zatl, slfatlan, alemle ili~kisi, peygamberligin mahiyeti, 
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~er'i isimlerin anlamlan, mead ve imamet bahisleri hakkmdaki ayetlerin 
yorumianmasl i~i herhangi bir frrkaya tahsis edilmemi~ ve her frrka kendi teorik 
kabulleri dogrultusunda bu i~i deruhte etmi~tir. Boylesi bir ayn~ma ancak hicn 
uc;:uncu yiizyllm sonlarmdan itibaren ba~layacakt1r.3 

Felsefi Tasnif Gelenegi 

Muhtemelen dinl ilimlerin gerek Kuran ve sunnetle gerekse birbirleriyle ili~kisi 
hakkmda belirgin bir kanaat oldugundan islam'm erken doneminde dini ilimler 
erbabi tarafmdan herhangi bir ilimler tasnifi eseri kaleme ahmnaml~trr. ilimlerin 
tasnifine ili~ldn eserler ilk olarak felsefi ilimlere ait kitaplann Arapc;:a'ya 
tercumesiyle yazllmaya ba~la1m~tlr. <;unkU felsefi eserler Arapc;:a 'ya tercume 
edildiginde felsefenin degi~ik bran~lanyla i~tigal edenler, hem bu ilimleri 
tamtma hem de felsefenin me~ruiyetini temin etmek ic;:in genelde Kuran ve 
sUImet, ozelde ise Kuran ve sunnet etrafmda te~ekkiil eden dini ilimlerle 
ili~kisini kunna ihtiyacll11 hissetmi~lerdir. Bu sebeple islam du~uncesinde 
ilimler tasnifi ilk olarak Cabir b. Hayyan'a (0.200/815) nispet edilen Kitabu'l­
HudCtd adh bir risalede goriilur. Bu risalede ilimler oncelikle oliim otesi hayata 
hizmet edenler ile olum oncesi hayata hizmet edenler olarak ikiye aynhr ve 
birincilere din ihni, ikincilere ise dunya ihni adl verilir. Din ililnleri ~er'i ilimler 
ve akli ilimler olarak ikiye aynhr. ~er'i Himler kapsamma zahir ve batm adl 
altmda bilinen dini ilimler; akli Himler kapsamma da c;:e~it1i dallarlyla felsefi 
ilimler girer. Dunya ilmi ise degerli ve degersiz olarak iki aynhr. Degerli ilim 
kapsamma sanatlar; degersiz ilim kapsamma ise zanaatlar girer.4 Fakat risaleyi 
yaYlmlayan Paul Kraus uslup ve dil ozelliklerinden hareketle onun Cabir b. 
Hayyan' a ait oiamayacagmi hatta hieri uc;:uncu yiizYlldan once yazllml~ 

olmasmm imkanslzhgml iddia etmi~tir.5 Buna kar~m Fuad Sezgin risalenin 
Cabir b. Hayyan'a ait oldugu tezini savunmu~tur. Dogal olarak bu risalenin 
Cabir b. Hayyan'a nispeti kesin olmasl durumunda ilk ilimler tasnifinin 
Abbasller donemindeki kapsamh tercume hareketinden once Helenistik eserler 
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Oh/(fumu (c;ev. ibrahim Akbaba, Istanbul: Kitabevi, 2000) adlt eserlerine bakllabilir. 
Cabir b. Hayyan, Kitabu '{-Hudad (Muhtaru resaili Cabir b. Hayyal1, n~l'. Paul Kraus [Kahire: 
Mektebetii'I-Hanci, 1935] ic;inde), s. 100-101. 
Bk. Mahmut Kaya, "Cabir b. Hayyan", TDV islam Al1siklopedisi, istanbul: TOV Yaym ve Matbaaclhk, 
1992, VI, 537. 
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terciime edildigi tarihlerde yazllml~ olmasl gerecektir. $ayet bayleyse Cabir'in 
tasnifi insan nefsinin manevi bir cevher oldugunu esas alarak biitiin bilgi ve 
bilimlerin, nefsi yetkinle~tirenler ile bedenin bu diinyada idamesine hizmet 
edenler olarak ikiye aynlmasma dayahdlr. Bu nedenle de tasnifteki "din" 
kelimesi, ~eriat anlammdaki me~hur kullammmdan farkhdlr. ilk bakl~ta tasnifin 
en anemli azelliginin de nefsin yetkinle~tirilmesinde bilinen anlamlyla dinl 
ilimler He felsefi ilimlerin iki ayn yol olarak vazedilmesi oldugu hissi uyamr. 
Fakat risaledeki ~er'i Him tamml bu hissin tamamlyla yamltlcl oldugunu 
gastennektedir. Ciinkii ~er'i ilim, "din ve diinya a<;:lSlndan faydah siyasetlerin en 
iistiiniiniin ama<;:ladlgl ilim" olarak tammlamr.6 Oysa ~er'i ilimlerin bu ~ekilde 
tammlanarak ger<;:ekte pratik felsefi ilimler kapsammda miitalaa edilmesi islam 
dii~iincesinde ilk kez Farabi (a. 339/950) tarafmdan geli~tirilen niibiivvet 
teorisinden sonra ortaya <;:lkml~tlr. Bu nedenle saz konusu tasnifin, Paul 
Kraus'un da belirttigi gerek<;:eler nedeniyle, hicd ikinci yiizYllda Cabir b. 
Hayyan tarafmdan kaleme almml~ olmasl muhtemel degildir. 

Kitabu'l-Hudad'un tarihlenmesine ili~kin sorunlar nedeniyle olsa gerek <;:agda~ 
ara~tmnacllann bir klsmmm ilimler tasnifi olarak kabul ettigi ilk yazl, Yakub b. 
ishak el-Kindl'nin (a. 252/866) Kitabu Aksarni 'l-irni 'l-insf adh risalesidir.7 

Kindl'nin bu risalesi giiniimiize ula~maml~ olsa da yine ona ait Kiitilbil 
Aristoteles ve rna yuhtticu i/eyhi jf tahsfli'l-felsefe (Aristoteles'in Kitaplarmm 
SaYlsl Uzerine) adh risalede felsefi ilimlerle ilgili kaYlp risaleye ihtiya<;: 
blrakmayacak bir tamtlm yer almaktadlr.8 Fakat Kindl'nin bu risalesinin bir 
ilimler tasnifi sayllmasl olduk<;:a zordur. Ciinkii Kindi saz konusu risalede akll 
ilimlerin klslIDlann sayarak biitiin bu ilimlerin insan <;:abaslyla elde edilmesi 
anlammda insani bilgilerden olu~tugunu saylemekte ve bununla birlikte vahyin 
insan <;:abasma dayanmaYlp Allah'm agretmesiyle elde edilen bilgi olmasl 
nedeniyle daha iistiin oldugunu belirtmektedir. Kindl'nin ilahl ilim dedigi ~ey, 
sadece peygamberlere gelen vahiyden ibarettir ve filozof ne vahiy etrafmda 

Bk. Gibir b. Hayyiin, Kittibll 'I-Hlidiid, s. 102. 
Bk. Hiilid Hadidi, Felsefetii ilmi tasnfJi'l-kiitiib, Kahire: Mektebetii'n-Nahda el-Mlsriyye, 1969, s. 47; 
Mahmut Kaya, "Kindi ve Felsefesi" (Felsefi Ristileler, yev. Mahmut Kaya, Istanbul: Klasik YaYl11lan, 
2002, iyinde), s. 17. Kittibu'I-Hudiid'un Ciibir b. Hayyiin'a nispetiyle ilgili herhangi bir tartl~ma 
yapmayan bazl ara~tmnacllar tasnif tarihini Ciibir b. Hayyiin'la ba~latlr. Bk. ihsan Abbas, Restiilu ibn 
Hazm el-Endiiliisf'nin (n~r. Ihsan Abbas, Beyrut: el-Miiessesetii'I-Arabiyye li'd-Diriisiit, 1987) dordiincii 
cildine yazdlgl giri~, 5.12; Ilhan Kutluer, "Him", TDV islam Ansiklopedisi, Istanbul: TDV YaYI11 ve 
Matbaaclhk, 2000, XXII, 113. 
Bk. Kindi, Aristoteles'in Kitaplarmm SaYlsl Uzerine (Felsefi Ristileler [yev. Malunut Kaya, istanbul: 
Klasik YaYl11lan, 2002] iyinde), s. 263-77. 
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olu~an ve belirli bir tala.m konulara bagh olarak ayn~tmlan bilgi kiimelerinin 
gerc;:ekte birer Him olup olmadlgmdan ne de ilim iseler bu ilimlerin ak1i ilimler 
hiyerar~isindeki yerinden bahsetmektedir. Ba~ka bir ifadeyle Kindi' 
peygamberin metafizik bilgiye Allah'm ogretmesiyle ula~tlglm ve vahyin de 

. ma'kiHleri ma'k:t11 olarak iyerdigini kabul ediyor goriinmekte hatta insani' bir 
yabaya dayah olmadlgmdan vahyi ak1i' bilgiye iistiin tutmaktadlf ama onun 
zihninde felsefi ilimler ile dini ilimlerin ili~kisini kuracak ve hepsini bir biitiin 
olarak tasnif edecek bir teori yoktur veya en azmdan bize ula~an eserlerinde 
bOyle bir teoriye sahip oldugu goriilmemektedir. DolaylSlyla Kindl'nin ilaM ve 
insani bilgi aynmmm bir ilimler tasnifi sayllmasl uygun degildir ve Kindi 
Aristoteles'in Kitaplarmm SaYlsl Uzerine adh risalesinde yalmzca felsefi 
ilimlerin geleneksel tasnifini gerekyeleriyle birlikte anlatml~tIr.9 Fakat 
Arapya'da ilim kelimesini hem bilgi hem de bilim anlammda kullamlmasmdan 
kaynaklanan bir yamlgi nedeniyle yagda~ ara~tlfIDacllar Kindl'nin yaptlgi 
"insani bilgi" ile "ilaM bilgi" aymmmdan dini ve akli ilimleri ilk olarak taksim 
edenin Kindi' oldugunu kabul ederlet. Hatta Halid Hadidi, Kindi'den once dini 
ilimlerin felsefi ilimlere dahil edildigini ve ilk kez onun dini ilimleri miistakil 
bir ilimler grubu olarak gordiigiinii soyler. 1O Bununla birlikte Halid Hadidl'nin 
Kindl'den once dini ilimlerin felsefi ilimlere dahil edildigi gorii~iine nasil 
ula~t1glm anlamak miimkUn degildir. <;iinkii bu konuda herhangi bir kaynaga 
aM yapmamaktadlf. Kindl'de "ins ani bilgi" ifadesini ak1i ilimlerle ayIk1amak 
miimkUn iken "ilahi bilgi" ifadesini dim ilimler olarak ayIk1amak miimkiin 
goriinmemektedir. 

islam dii~iincesinde geryek anlamda bir ilimler tasnifi saYllabilecek ilk yah~ma 
Farabl'nin jhsau'l-ulUm admdaki miistakil telifidir. Yukanda da belirtildigi 
ilimler tasnifi gelenegi, esas itibariyle varhk haklandaki ku~ahcI ve kesin 
bilginin yani metafizik bilginin hangi yolla elde edilebilecegi sorusu etrafmda 
~ekillenen din-felsefe veya ala.l-vahiy i1i~kisi tartl~maslmn bir sonucu olarak 
ortaya YIla.lll~tlr. Bu soru ise ozellikle Farabi tarafmdan dinin temelini olu~turan 
vahyin akli bilgiden baglillsiz miistakil bir bilgi kaynagl olup olmadlgl sorusuna 
donii~tiiriilmii~tiir. Bu baglamda Farabi sudilr dii~iincesine dayah me~~al 

felsefenin ala.l-madde veya ruh-beden aynmllll esas alarak bir niibiivvet teorisi 
ge1i~tirmi~tir. Bu teoriye gore geryek anlamda bilgi denilen ~ey, ruhun dl~ ve iy 

9 bk. Kindt, Aristoteles 'in Kitaplarmm SaylSl Uzerine, s. 263-277. 
III Halid Hadidi, Felsefetii ilmi tasnfji'l-kiitiib, s. 47. 
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duyularm sagladlgl haZlrhk sayesinde fai:H aklldan aldlgl ma'kUllerdir. Nasll ki 
ruh ve fain akl1 cisimsel bir cevher degilse fa~ll aklldan ta~lp ruha gelen 
ma'kUller de cisimsel ~eyler degildir. Ruha gelen ma'kUller, ruhtan cisimsel 
gUylere intikal ettiginde cisimsel formlara biiriiniirler. <;iinkii algllama ozelligine 
sahip herhangi bir gUy, alglladlgl ~eyi kendi dogasma uyumlu hale getirir. Aksi 
halde onun kendisine ula~an ~eyi algllamasl irnkanslzdlr. Bu nedenle ozii 
baklmmdan manevi bir cevher olan aklldaki ma'kUl, om baklmmdan cisimsel 
olan iy ve dl~ duyulara intikal ettiginde cisimselle~ir ve duyu organlanyla idrak 
edilebilir hale gelir. i~te Farabl'ye gore vahiy denilen ~ey, faal aklldan ma'kUliin 
miitehayyile gUcii tarafmdan idrak edilmesidir. Miitehayyile gUcii de cisimsel 
bir gUy oldugundan onun idrak ettigi ~eyler, ancak akll tarafmdan idrak 
edilebilecek ma'kUllerin duyulur formlandlr. DolaYlslyla miitehayyilenin 
idrakinin bilgi haline gelmi~ formunu sadece akll bilebilir. Fakat genel olarak 
insanlar ma'kUlleri idrak edecek soyutluga bilfiil sahip olmadlgmdan 
peygamber faal aklldan gelen feyzi miitehayyile gUciiniin idrak ettigi formda 
insanlara ula~tmr. Bu sebeple peygamberin teblig ettigi vahiy, ancak geryek 
felsefedeki asllianna irca edildiginde dogru anla~llabilir ve yalm anlamlyla 
kabul edildiginde aslmdan yarplt1lim~ olur. Farabl vahyi miitehayyile gUciiniin 
i~levi olarak degerlendirdiginden dini pratik aklm kapsamma sokmu~ ve dinl 
ilimleri de esas itibariyle peygamberin sozlerinden ylkarlmlar yapmaYl amay 
edinen pratik disiplinler olarak gormii~tiir.ll Boylece Farabl, felsefi ilimlerin 
geleneksel tasnifini koruyarak ilimleri teorik ve pratik olarak iki aylrml~, 

metafizik, matematik ve doga ilimlerini teorik klsma; ahlak, ev idaresi, siyaset, 
flklh ve kelaml da pratik ilimlere dahll etmi~tir. Oyle anla~lhyor ki Farabl hadis 
ve tefsir gibi diger disiplinleri, hakiki disiplinler olarak gormemi~tir ve kelam ve 
flklh zlmmnda degerlendirmi~tir. 

Farabi'nin niibiivvet teorisi, sonraki filozoflar tarafmdan vahiy keyfiyetine 
ili~kin model teori kabul edildiginden onun tasnifi de sonraki filozoflann ilim 
tasniflerini derinden etkilemi~tir. Bununla birlikte sonraki donemlerde ilim 
tasnifi yazan filozoflan, Farabl'nin takipyisi saymakta aceleci olmamamlz 
gerekir. Farabi ile ibn Sina arasmdaki donemde ya~an filozoflardan Ebul-Hasan 
el-Amiri (0. 381/992) Farabl'nin niibiivvet teorisinden "her peygamber 

II bk. Farabf, lhsall'I-lIlum, n~r. Osman Emin (Kahire: Dllrii'l-Fikri'l-Arabf, 1949), s. 43-113. Farabl'nin 
tasnifi hakkmda aynntlh tahliller iyin bk. Osman Bakar, Classification of Knowledge in [slam, Kuala 
Lumpur: Institute for Policy Research, 1992, s. 46-64; Y~ar Aydmh, Farahf, Istanbul: Tiirkiye Diyanet 
Vakfi Islam Ara~tmnalan Merkezi (iSAM), 2008, s. 48-68,121-28,150-72. 
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hakimdir ama her hakim peygamber degildir" sonucunu ylkararak bir butiin 
olarak dini ilimleri felsefi ilimlerden ustiin goriir. 12 Bu nedenle de ilimleri 
duyusal ve ak1i aynmlm esas alarak tasnif eder ve hem dinl' ilimlerin hem de 
felsefi ilimlerin duyusal, akli ve karl~lk olmak uzere Uy klslmdan olu~tugunu 
soyler. Buna gore dim (milli) ilimler Uy sanattan olu~ur. Birincisi, duyusal olup 
hadisyilerin sanatldlr. ikincisi ak1i olup, kelamcllarm sanatldlr. Uyuncusu ise 
duyusal ve akli arasmda ortak yani ikisinin kan~lml olup flkIhyllarm sanatldrr. 
Bu Uy sanatm aleti ise dil sanatldlr. Hikemi (felsefi) ilimler de aym ~ekilde Uy 
sanattan olu~ur. Birincisi duyusal olup doga bilimcilerin sanatldu·. ikincisi ak1l' 
olup metafizikyilerin sanatldlr. Uyuncusu ise akll ve duyusal arasmda ortak olup 
matematikyilerin sanatldlr. Bu Uy sanata yardlmcl ve aray olan sanat ise 
mantlktrr. 13 

DinY ilimler erbabmrn a~aglda i~aret edecegimiz tasnifleriyle paralellik gosteren 
bu tasnif, vahyi teorik bilginin duyulur ifadesi olarak ve dini ilimleri de duyulur 
bilgiyi teorik bilgi gibi yorumlamanm sonucu kabul eden Farabl'nin tasnifine 
taban tab ana zlttrr. Fakat hem bu zlthgm tam olarak kavranmasl hem de 
Farabl'nin etkisini ta~lyan tasnifleri belirleyebilmek iyin Farabi'nin insamn 
yetkinligiyle ilgili temel onermesine i~aret etmemiz gerekir. Genel olarak Yeni 
Platonculugw etkisini ta~lyan me~~al' filozoflann ozelde de Hirabl'nin 
felsefesinde insamn nihai yetkinligini ifade eden ana kavram "tecerriid" 
(soyutlanma) kavramldlr. Tecerriid kavraml, teorik ve pratik ayldan 
yetkinle~erek ruhu bedenin etkisinden kurtarmak demektir. Ancak bu anlamda 
tecerriid etmi~ bir kimse varhk olmak baklmmdan varhgm bilgisine sahip 
olabilir. Tlpkl faal aklm bilgisi gibi kendiliginde soyut olan ve sadece ruh 
tarafmdan idrak edilebilen bu bilgi ise duyulur formlarl algllamakla smrrh olan 
mutehayyile giicune geymedigi surece sadece nazar giicuyle anla~I1abilir. Diger 
deyi~le soyut bilgiyi yalmzca soyutlanml~ bir insan kavrayabilir. ~ayet bu soyut 
bilgi, mutehayyile giicune intikal ederse slradan insanlarm anlayabilecegi 
duyusal formalarda ifade edihni~ olur. i~te bir peygamberin teblig ettigi vahiy 
de tam olarak bOyledir. Yani geryek bir filozof soyutlandlgmdan ma'kUllere 
sahiptir ama onun bilgiyi vahye donu~turecek bir mutehayyile giicune sahip 
olmasl zorunlu degildir. Aym durum peygamber iyin de geyerlidir. Buna gore 

12 Amin, i'liim bi meniiklbi'l-isliim, n~r. Ahmed Abdiilhamid Gurab ( Riyad : Diirii'l-isiile, 1988), s. 84. 
JJ Amin,l'liim bi meniiklbi'l-isliim, s. 80-81. Aynntl iyin bk. Kaslln Turhan, Amid ve FelseJesi: Din FelseJe 

Uzla.rtll'lclsl Bir Dii.riiniir, istanbul: Mannara Oniversitesi lIahiyat Fakiiltesi Yakfl Yaymlan, 1992, s. 57-
80. 
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bir peygamber ma'kG.lleri ma'kG.l olarak alabilecek bir soyutluga sahip olmasa 
bile miitehayyile giiciiniin geli~mi~ligi nedeniyle faal alaldan gelen feyiz onun 
miitehayyile giiciinde duyulur formalara bfuiinebilir. Bu durumda peygamberin 
teblig ettigi vahyi ancak hakiki bir filozof anlayabilir ve bu anlam, hakiki bir 
felsefeye irca edildiginde dogru anla~llml~ olur. Kelam ve flklh gibi bir 
peygambere tabi olan iimmette ortaya ylkan dini ilimler, geryekte peygamber 
gibi tecerriid ve tahayyiile veya sadece tahayyiile sahip olan kimseler 
bulunmadlgl zaman ortaya ylkan ve vahyi ma'kG.l gibi algllayan insanlann 
iirettigi disiplinlerdir. Bu nedenle de ancak toplumun varhgmm devaml ve 
insanlann yonetimi iyin i~levsel olabilir. ~u halde bunlann pratik felsefe 
dahilinde miitalaa edilmesi gerekir. 

Bu teori, ibn Sma tarafmdan da benimsenmi~tir. ibn Sina'nm dinl ilimleri de 
iyeren kapsamh bir ilimler tasnifi bulunmamaktadlr. Fakat e$-$ifa kiilliyatmm 
ye~itli pasajlarmdan anla~lldlgl kadarlyla 0 da aym ~ekilde kelam ve flkhl pratik 
felsefe dahilinde miitalaa etmi~tir. Flkhm pratik ilimler kapsamma girdiginde 
zaten herhangi tartl~ma yoktur. Kelama gelince ibn Sina kelamcllarl metafizikyi 
dii~iiniirler olarak gormez, bilakis cedelci olarak kabul eder. Bu nedenle ibn 
Sina genel olarak Farabl'nin ihsau'l-ulum'da ortaya koydugu tasnife sadlktrr. 
ibn Sina da niibiivveti "namus" (yasa) kavramlyla ili~kili olarak ele ahr ve bu 
nedenle pratik ilimlerin aynntlSlmn peygamber tarafmdan aylklanabilecegini 
soyler. 14 Farabi'yle hemfikir olsa da genel olarak niibiivvet teorisinde esash 
saYllabilecek bir degi~ik1ik yapml~trr. Ona gore "niibiivvet aklm 
tamamlaYlclsldrr. <;iinkii alaI bir ~eyin varhgma veya zorunluluguna delille 
ula~amadlgl durumda onun sadece miimkiin oldugu sonucuna vanr. Niibiivvet 
ise onun varhgma veya yokluguna ayrmtlh bir ~ekilde vaklf olur. Boylece alaI 
bilmekte yetersiz kaldlgl ~eyi ogrenmi~ OIUr.,,15 Her ne kadar bu dii~iince 
Farabi'nin de hareket noktasl olan "tecerriid" fikrine dayansa da onun niibiivvet 
teorisine tamamen yabancldrr. <;iinkii geryek anlamda tecerriidiin filozofun 
temel yontemi olan nazar ile elde edilmeyecegini ima eder. Hatta Ta '/ikiit'ta 
J;l.azar yoluyla ~eylerin hakikatinin geryek anlamda kavranamayacagml 
soyleyerek bu dii~iinceyi daha aylkya ifade eden ibn Sina buradan hareketle 

14 Bk. ibn Sina, Kiliibu'q-Sifa Mantlga Giriq, yev. Ol1):er Tiirker (istanbul: Litera Yaymclhk, 2006), s. 7; 
amlf., Kilabu 'q-Sifa Metajizik, yev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaymclhk, 2005), 11, 
187-204; amlf., Uytlnu 'l-hikrne, n~r. Muvaffak Fevzi el-Cebr (Dlme~k: Daru' 1-Yenabi', 1996), s. 63-64. 

IS Ibn Sina, Risiile fi aksiirni'l-hikrne (Halide Yenen, ibn Sina'da Ilimler Tasnifi, Yiiksek Lisans Tezi, 
Istanbul, 2001, iyinde), s. 24. 
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nazar yonteminin yam srra islam diinyasmda silfilerin temsil ettigi mii~ahede 
yontemine yani namaz, oruc;:, zikir gibi birtala.m pratiklerle nefsin tecerriidiine 
kapl ac;:ar. 16 Boylece nazar yonteminin yam Slfa metafizik bilgiye ula~manm bir 
ba~ka yolu oldugu dii~iincesini kabul eder. i~arat'm "makamatii'l-arirm" 
kls1lllnda ac;:lkc;:a goriilen bu kabul, ibn Slna'mn ilimler tasnifine yanslma1lll~trr. 
<;iinkii onun tasnifmde metafizik ilmi hala filozoflarm tekelinde bir disiplin 
olarak goriiliir. 17 

ibn Sma'mn nazar ve mii~ahede yontemleriyle ilgili tespitlerinin sonuc;:lan ilk 
olarak Gazzali'de, ardmdan da ~ihabiiddin Suhreverdi ve Fahreddm Razl'de 
goriiliir. Gazzal1'nin ihya'daki Him tasnifi a~aglda zikredilecektir. Yine Gazzall 
el-Munlaz'da islam diinyasmda metafizik bilgi iddiasmda olan iic;: gruptan soz 
eder: Kelamcllar, filozoflar ve silfiler. Bunlardan kelamcI ve filozoflar nazar 
yolunu kullamrken silfiler mii~ahede yolunu kullanrrlar. 18 Aym ~ekilde 
Siihreverdl ve Razl de metafizik bilginin nazar ve mii~ahede olmak iizere iki 
yolla elde edildigini soyler. 19 Fakat Siihreverdl'den farkh olarak Fahreddm Razl 
nazar yolunu kullanan metafizikc;:ilere miitekellimleri de dahil eder. <;iinkii bu 
tasnifi yaptIgI ve nazar yolunu kullanarak metafizik bilgiye ula~an dii~iiniirlerin 
gorii~iinii anlatmaYl amayladlgl el-Metiilibu'l-tiliyye eseri filozof ve 
miitekellimlerin gorii~lerini anlatrr. Bununla birlikte Gazzall ve Razl'nin 
kelamcIlan . metafizikc;:iler arasma dahll etmesi Farabl c;:izgisinde geli~en ve 
kelaml cedell bir disiplin goriip pratik ilimler kapsammda degerlendiren tasnif 
gelenegiyle bagda~maz. Bu nedenle onlann kela1lll nic;:in metafizik bir disiplin 
olarak gordiigii a~aglda dinl ilimler gelenegine mensup dii~iiniirlerin tasnifleri 
incelenirken tartl~Ilacaktrr. 

Gazzall, Siihreverdl ve Fahreddln Razi tarafmdan dile getirilen ve kelamm 
metafizik saYlhnasl dl~mda ibn Slna'nin tasnifiyle paralellik arz eden bu 
gorii~iin bir biitiin olarak ilimler tasnifme yanslmasl ibn Sma'nm en onemli 
takipc;:isi olan ibnii'l-Ekfam'nin (749/1348) tasnifinde aC;:lkc;:a goriiliir. jr~adu '1-

16 Bk. Ibn Sina, el-Ta 'IWil, n~r. Abdurralunan Bedevi (Kum: Mektebetii'I-I'lami'I-lslami, t.y.), s. 34-35; 
amlf., i:jaretler ve Tenbihler (el-i:jaral ve'I-Tenbfhal), yev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli 
(istanbul: Litera YaymcIllk, 2005), s. 1802-204. 

17 ihvan-l Safii da i1imleri Ibn Sina'da goriilen degi~ikliklere benzer ~ekilde Fadibi'nin teorisi dogrultusunda 
tasnifetmi~tir. Bk. Resailii ihvan-I Sqfa, Beyrut: Daru Sadlr, 1957, I, 266-75. 

18 Bk. Gazziili, el-Munlaz mine'd-dalal (Mecmualii resaili imam el-Gazzalf iyinde), n~r. Ahmed $emseddin 
(Beyrut: Daru'I-Mektebeti'I-i1miyye 1988), s. 33. 

19 Bk. $ihabiiddin Siihreverdi, Hikmelii 'I-i:jrak, n~r. Henry Corbin (Tahran: Pejfih~gah-l Ulfim-I Insani ve 
Motaledt-I Ferhengi, 1373), I, 9-13; Fahreddin Rilzi, el-Metalibii'l-aliyye mine 'I-Umi '/-ita/zi, n~r. Ahmed 
H!cftzi es-Saka (Beyrut: Daru'I-Kitilbi'I-Arabi 1987), I, 53-59. 
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kiisld ilii esnii'l-makiisld adh eserinde ilimleri aSll ve alet ilimleri almak iizere 
ikiye aylran ibnii'l-Ekfant, mantlk ve edebiyat ilimlerini alet ilimierine, 
metafizik, matematik ve tabiatl ise aSll ilimlere dahil eder. 0, niibiivvetin 
mahiyeti ve i~levini a<;:1klamaYl iistlenen nevamis ilmini metafizigin alt 
dallanndan biri alarak vazederek niibiivveti "namus" kavramlyla ili~kilendirir 
ve dint ilimlerin vahiyden kaynakladlgml belirtir. Kelam ilmiyle i~tigal edenleri 
ise dinin savunusu ve aklt de1i11erle desteklenmesini yapan cedel erbabl bir grup 
alarak goriir ve biitiin dint ilimieri aym hlyerar~ide zikreder. Buraya kadar 
Farabt ve ibn Sina'yla tamamen paraleldir. Fakat ibnii'l-Ekfanl'nin dint ilimler 
slralamasmda bir ilim eksiktir: Tasavvuf. <;iinkii a, mutasavvlflarl metafizikc;iler 
arasma dahll etmi~tir. i~te bu tercih, ibn Sina'mn Farabl'den farkhla~tlgl 
naktanm ilimler tasnifinde kar~lhgml bulmasmdan ibarettir. <;iinkii ibnii'l­
Ekfant, ibn Stna'nm gorii~lerine paralel ~ekilde metafizik bilginin nazar ve 
riyazet almak iizere iki yontemi aldugunu; nazar yontemini filazaflann, riyazet 
yontemini mistiklerin (niissak) kullandlgml; islam iimmetinin mistiklerinin ise 
sufiler aldugunu ve Suhreverdi gibi bir klSlm metafizikc;ilerin de bu iki yontemi 
birle~tirdigini soyler. Ona gore metafizikc;ilerin dl~mda kalan insanlann tamaml 
cumhuru yani avaml te~kil eder?O Boylece ibn Sina'mn tecerriidiin imkamyla 
ilgili miilahazalarl Farabl'yle ba~layan dini ilimierin pratik felsefe ic;ine dahil 
aldugu gorii~iinii esneterek dint bir ilim alan tasavvufun metafizik alarak kabul 
edilmesine sebep almu~tur. 

Dini Tasnif Gelenegi 

Felsefe eserlerinin terciimesiyle geni~ c;apta tanmmaya ba~layan felsefi ilimler, 
ozellikle iiC;Uncii ve dordiincii yiizyllda dim ilimler erbabl tarafmdan kabule 
~ayan goriilmemi~tir. Ozellikle mantlk-nahiv ili~kisine dair tartl~malarda bu 
durum ac;lkc;a goriiIebilir. Fakat muhtemelen ba~langlc;ta Farabi ve ozellikle ibn 
Sina'rnn kitaplarmm islam diinyasmm c;e~itli yerlerine yayllmaslyla felsefi 
ilimler dint ilimler erbabmca da kabule ~ayan goriilmeye ba~lamm~t1r. Bu 
nedenle din bilginleri fe1sefi ilimleri de ic;erecek ~ekilde kapsamh bir ilimler 
tasnifi kaleme almaya ba~laml~lardlr. Bu bagiamda din bilginlerince kaleme 
alman ilk ilimier tasnifi, Endiiliislii me~hur fakth ibn Hazm'm (0. 456/1064) 
Risiiletii meriitibi'l-ulUm adh eseridir. ibn Hazm'm tasnifi Farabl'nin kullandlgl 

20 Ihnii'l-Ekfiini, lr{GdIl 'l-ktiSld itti esnti 'l-makasld, n~r. J. Justus Witkam (Leiden : Ter Lugt Pers, 1989), s. 
22-41. 
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anlamda "mille" veya dinl ilimler erbabmm kullandlgl anlamda "iimmet" 
kavramml esas alan bir tasniftir. Ona gore ilimler belirli bir "milleye" veya 
"iimmete" ait ilimler ile her iimmetin katlhmlyla geli~en ve bu anlamda evrensel 
olan ilimler ~eklinde ikiye aynhr. islam iimmetine ait ilimler, hz. Peygamber'in 
(s.a.v.) islam'l tebligiyle olu~up geli~en ~er'l ilimlerdir. Bu ilimler, islam dini 
etrafmda ~ekillendigi ie;:in islam iimmetine ozgii dim ilimlerdir. ibn Hazm'm 
tasnifinin en onemli ozelligi, bir peygambere gelen vahiyden kaynaklanan 
ilimler ile biitiin insanlann ortakla~a sahip oldugu akIl giiciinden kaynaklanan 
ilimleri aYlrarak felsefi ilimleri insanllgm ortak mall kabul etmesidir. Bu 
nedenle ibn Hazm, "iimmet" kavramml modern anlamda medeniyet kavramma 
yakm bir anlamda kullanarak dil, din ve tarihten olu~an sacayagml her iimmetin 
kendisine ozgii ortak bilgi alam kabul eder ve hangi rrk ve dinden olursa olsun 
bir iimmete mensup olan her bireyin 0 iimmetin dinini, dilini ve tarihini bilmesi 
gerektigini soyler. Buna gore islam iimmetinin dili Arape;:a, dini islam ve tarihi 
de islam tarihidir. ister miisliiman ister gayr-l miislim olsun ve ister Arap ister 
ba~ka lrktan olsun islam iimmetine mensup olan her birey bu iie;: alamn bilgisine 
dereceleri farkll olmakla birlikte sahip olmalIdlr?l 

Aslmda buna olduke;:a benzer goriinen bir tasnif, ibn Hazm'dan once dogu islam 
diinyasmda Harizml (0. 387/997) tarafmdan da yapllml~tlr. Harizml Mejtitfhu '/­
ulUm'da ilimleri temelde iki kIsma aYlfillaktadlr. Birincisi ~er'l Himler ve 
bunlarla baglantllI olan Arape;:a ilimlerdir. Bu kIsma, flkIh, flkIh usulii, kelam, 
nahiv, ~iir-aruz, kitabet gibi din ve alet ilimlerinin yam srra tarih ilmi de girer. 
ikincisi ise Yunan ve Fars gibi Acemlerin ilimleridir. Bu kIslm, tiim dallanyla 
felsefi ilimler ve mantlgl kapsar. Bu bakI~ ae;:lsma gore dim ilimler, dil ilimleri 
ve tarih ilmi, islam medeniyetinin kendine ait Himler iken felsefi ilimler ba~ka 
medeniyetlere ait ve sonradan gelen (dahll) ilimlerdir.22 Ku~kusuz bu tasnifm 
dinl ilimler kIsmmda yalmzca flkIh ve kelaIlll zikretmesi Farabl'nin etkisi 
saYllabilir. Fakat tasnifin Farabl'nin teorisine gore kaleme almmadlgl hatta 
ilimler hakkIndaki fiili durumu esas almakla yetinip biitiinliiklii bir teoriye 
dayanmadlgl ae;:lktlr. Tasnifin ibn Hazm'm tasnifine benzer yonii din-dil-tarih 
iie;:lemesidir. ate yandan Harizml'nin "Yunan ve Fars gibi milletlerin ilimleri" 
diyerek adeta yabancl gordiigu felsefi ilimleri ibn Hazm akll giiciiniin kendi 
olmasl bakImmdan iirettigi ve bu nedenle de tUm milletlerin ortak mall olan 

21 Bk. ibn Hazm, Risliletii merlitibi 'l-uliim (Resliilu ibn Hazm el-Endiiliisf i9inde), s. 78-81. 
22 Aluned b. Yusuf Hiirizmi, MeJdtihu'l-uliim, n~r. ibrahim Ebyan (Beyrut: Diiru'I-Kiitiibi'I-Arabi, 1989), 

5.15,21-149,154-55. 
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ilimier olarak gormektedir. iki yazar arasmdaki bu fark, asImda bu yazarlarm 
kendi dii~iinceleri a91smdan onemli sayllamaz. Zira Harizmi "acemi ilimler" 
tabirini deger ifade edecek bir anlamda kullanmamakta, yalmzca bu ilimlerin 
kendi i9inde biitiinliiklii mille olarak kabul edilen islam toplumuna ithal 
edildigini soylemektedir. Fakat anla~1ld1g1 kadanyla Harizmi'nin zihninde dini 
ve akli ilimlerin biitiin olarak ili~kisine dair Farabi'ninkine benzer bir kapsamh 
teori bulunmamasmm yam Slra Harizmi'nin kendisinin bir matematik9i olmas1 
soz konusu tabirin felsef'i ilimler adma olumsuz imalanm silmektedir. Bununla 
birlikte ibn Hazm ve Harizmi'nin ifadelerindeki farkl1hgm genel olarak din 
bilgileri i9in metafizik ve mantlk hatta felsefenin baz1 alt dallan soz konusu 
oldugunda 90k ciddi bir farkhhk oldugu a~ikard1r. <;iinkii dini Himler erbab1, 
vahyi daima akli bilgiden iistiin tutmu~lar ve varhk hakkmdaki en kesin ve 
kapsamh bilginin peygamberler tarafmdan getirildigine inanm1~lard1r. Nitekim 
Gazzali'nin (0. 505/1111) tasnifi ve bu tasnifin sonraki donemlere tesiri 
incelendiginde bu durum daha a91k gOriilecektir. 

Din bilginlerinin tasnifi i9inde Farabi'nin ilimler tasnifmin mukabili sayllacak 
derecede teorik derinlige sahip ve sonraki tasnifleri ge~itli yonleriyle etkilemi~ 
tasnif Gazzali'nin ozellikle jhyii'nm "ilim" bOliimiindeki ilimler taksimidir. 
Burada Gazzali ilimleri ikiye aymr. Birincisi peygamberlerden ogrenilen ~er'i 
ilimlerdir. ikincisi ise peygamberlerden degil de akll, tecriibe veya i~itme 
yollanndan herhangi biriyle ogrenilen gayr-1 ~er'i ilimlerdir. ~er'i ilimlerin 
tamaml, dini a91dan oviilen ilimler iken gayr-1 ~er'i ilimler oviilen, yerilen ve 
mubah olmak iizere iige aynhr. Yerilenler, sihir gibi dinen yasaklanan ilimler; 
oviilenler, diinya hayatmm diizenini saglamakta ihtiya9 duyulan ilimlerdir. 
Fakat ba~lang19ta ~er'i ilimlerin tamamm1 oviilen ilimler grubuna sokan 
Gazzali, bu ilimlere yerilen ~eylerin kan~abildigi gerekgesiyle onlan da aym 
~ekilde oviilen ve yerilen olmak iizere ikiye aymr. Buna gore oviilen ~er'i 

ilimler usnl, filru, haz1rlaYlCllar ve tamamlaYlC1lar olmak iizere dorde aynhr. 
Usul, kitap, siinnet, icma ve sahabi ahvalidir. Fiiru ilim ise bu aslllarm 
laf1zlanndan degil, akll giiciiyle kavramlan anlamIanndan 91kanlan ilimierdir. 
Fiiru ilim kendi i9inde ikiye aynhr. Birincisi diinya i~lerinin tanzimi ile alakah 
ilimierdir ki bunlarla me~gul olanlara fakih ad1 verilir. ikincisi ahiret i~lerinin 
tanzimi ile alakah olup miika~efe ve muamele olmak iizere ikiye ayr1hr. 
Miika~efe Allah'm slfat ve fiillerini bilmeye perde olan kir ve paslardan kalbin 
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anndmlmasl; mufunele ise kalbin hallerinin bilinmesidir.23 Bu durumda ruru 
Himler temelde moh ve tasavvuftan olu~maktadrr. Bunlardan moh, diinya 
i~lerinin diizenlenmesinin kurallanm ortaya koydugundan dogrudan diinyayla 
ilgHi iken ahirete yonelik fiiller diinya i~lerinin diizenlenmesiyle 
yapllabildiginden diinya vasltaslyla da dinle ilgilidir.24 HazlrlaYlcl ilimler 
(mukaddimat), lugat ve nahiv gibi ~er'i ilhnleri elde etmek ic;:in gerekli alet 
ilhnleridir. Bunlar aslmda ~er'l olmadlgl halde ~er'l ilimleri tahsil iC;:ll ihtiyac;: 
duyulan ilimlerdir. TamamlaYlCl (miitemmimat) ilimler ise Kuran'la, hadisle ve 
her ikisiyle ilgili olmak iizere iic;:e aynhr. Kuranla ilgili olanlar, Kuran'm okuma 
~eklini ve harflerin mahrec;:lerini inceleyen krraat ve Kuran'm anlamml 
inceleyen tefsir ilimleri; hadisle ilgili ilim ise ravilerin ve hadislerin durumlanm 
inceleyen hadis ilmi; her ikisiyle ilgili olan ise Kuran ve siinnetten hiikiim 
c;:lkarmanm kurallarlm inceleyen flkIh usulii ilmidir .25 

Bu tasnifte Gazzall "Him" kelhnesini esas itibariyle bilgi ve bilgiler kiimesi 
anlammda kullanmaktadlr. Bu nedenle tasnifte ~er'l ilhnlerin saYlmmdan sonra 
gayr-l ~er'l ilimlerin de saYlmlm beklemek beyhudedir. Zira Gazzall gayr-l ~er'i 
Himlerle ~er'l ilimlerin asI1larmdan c;:lkanlan ilimlere kan~an ve gerc;:ekte bu 
aslllardan c;:lkanlmadlgl halde herhangi bir gerekc;:eyle onlara kan~an bilgileri 
kastetmektedir. Bu anlamda "gayr-l ~er'l ilimler" tabiri miistakil disiplinlerden 
ziyade ~er'i ilimlerin bir parc;:aSl olarak bulunan bilgiler kiimesini ifade 
etmektedir. Ayrlca bu tasnifte ~er'i ilhnlerden biri olmasma ragmen kelam ve 
gayr-l ~er'l ilimlerin onemli bir la.simm ic;:eren felsef'i ilhnler yoktur. <;iinlcii 
Gazzall diger ~er'i ilhnlerden farkll olarak kelam ve felsefe arasmda ozel bir 
ili~ki kurarak kelamt iki la.sma aYlrmaktadlr. Birincisi, dogrudan Kuran ve 
siinnette yer alan akideler la.smldlr. ikincisi ise gerc;:ekte tarihsel olarak kelamm 
bir ilim haline gelmesini saglayan teorik meselelerdir. Gazzali kelamm bu 
la.smml kendisi nedeniyle ara~tmlan ve gerekli olan ~eyler olarak gormeyip 
tamamen zmdIklara kar~l dini inanc;:larl savunmak ic;:in ihtiyac;: duyulan meseleler 
olarak degerlendirir. Fakat bu ac;:Iklat;na, Gazzal1'nin ahiret ilhnleri hakkmdaki 
aC;:lklamalanmn zorunlu bir nedeni olsa da kelam ilminin bic;:imsel yaplSlyla 
ilgili herhangi bir iddiaYl ic;:ermez. <;iinlcii 0, el-Munlaz'da kelamm ba~langlc;:ta 
bir nas yorumu ve savunusu olarak ortaya C;:lktlgml ama sonralan hakikat 
ara~tIrmasma yoneldigini yani metafizik bir disiplin olma iddiasma vardlgml 

23 Bk. Gazzllli, llzyliu II/iimi 'd-din, B~yrut: Dllrii'I-Ma'rife, 1983, I, 19-22. 
24 Gazz1l1i, llzylill u/iimi 'd-dfn, I, 17-19. 
2S Gazz1l1i, ilzylill uliimi'd-dfn, I, 16-17. 
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ifade ettigi gibi jhyd'da da feisefenin metafizik ve mantlk klsmmm kelama dahil 
oldugunu soyleyerek ayru dii~iinceyi siirdiiriir.26 Fakat 0, mantlk, fizik, 
matematik ve metafizik olarak dorde ayrrdlgl felsefi ilimler arasmda metafizik 
ile yaygm olarak ~er'l ilimler kapsammda degerlendirilen kelamm nazar yoluyla 
~eylerin hakikatlerini kavrama amacml giiUiigunii lakin aralarmda derece farkl 
bulunsa da metafizik ve ozellikle kelamm bu iddianm hakklm verdigine ikna 
0Imaffil~tlr?7 Bu nedenle Gazzfill felsefenin mantlk ve metafizik klsmml genel 
olarak kelam yatlSl altmda degerlendirmekte hiybir mahzur gormez. Ona gore 
tarif ve delil ve bunlann ~artIarmdan bahseden mantlk ile A1lah'm zat ve 
slfatlanndan bahseden metafizik kelama dahildir ve bu meselelerde filozoflann 
kelamcllanndan farkl, tlpkl Mutezilenin gorii~ aynhklan gibi sadece tikel 
meselelerle ilgili gorii~ aynhklanndan ibarettir. Boylece Gazzfill kelam ilminin 
~er'l ve bizatihi oviilen yonii ile geryekte ~er~ olmadlgl haide bir zarurete binaen 
~er'l ilimiere dahil edilen yoniinii aymnakta ve keIaml mantlk ve metafizigi de 
iyeren iist bir ilim olarak gormektedir. Fizik ve matematik kapsamma giren 
felsefi iIim1er ise Gazzfill'ye gore bunlar bir klSlffi yan11~ gorii~ler barllldlfSa bile 
ara~trrma tarzian itibariyle mubah ilimier kapsamllla girmektedir. 

$u haide Gazzfill biiron insanl bilgi birikimini ~er'l ve gayr-l ~er'l olarak ikiye 
ayrrmakta; ~er'l bilgiler kapsamllla dinl aSlllar ve bu aslllarlll aniarrundan 
ylkanian bilgiler kiimesini; gayr-l ~er'l bilgiIer kapsamllla ise ister bu aslllardan 
ylkanian bilgiIer kiimesine bir sebeple girmi~ olsun isterse de tamamlyla ayn 
miitalaa edilsin soz konusu aSlll~ anlamlanndan ylkarllmayan biitiin bilgiler 
kiimesini sokmaktadlr. DolaYlSlyla ~er'l ilimleri, dinl ilimler ve gayr-l ~er'l 

ilimleri de diinyada bireysel ve toplumsal hayatlll tanzimini veya insanlll 
diinyevl ~eylerle ilgili arzu ve meraklm gidermeyi amaylayan ilimler anlamlllda 
diinyevl ilimler olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu nedenle de Gazzfill'nin 
ilimleri ~er'l ve gayr-l ~er'l olarak taksimi Hfirizml ve ibn Hazm gibi fiili 
durumdan hareketle yapllml~ bir taksim olarak goriinse de geryekte boyle 
degildir. <;iinkii Gazzfill'nin taksimi, teorik ve pratik baklmlardan yetkinle~me 
nosyonunu degil, tamamen islam dindarhglm esas almaktadlr. Diger deyi~le 
insan kuvvelerini geli~tirmesi baklillllldan bilginin degerli olu~una degil, insam 
ebedl mutluluga ula~tlrmasl baklmmdan bilginin degerli olu~una dayahdlr. Bu 
anlamda insanm teorik ve pratik giiylerinin geli~mesi, dinin vazedicisi 

26 Gazziili, ihyiiu lI/{imi'd-din, I, 22, 94. 
27 Bk. Gdzziili, el-Munklz mille 'd-daliil, s. 33-40. 
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tarafmdan ovi.ilen bir eylem veya niyete dayanmadlgl siirece ortaya ylkan bilgi 
diinyevldir. Bu tavlr, ashnda Gazzall'ye ozgU bir tavlr degildir. Aksine islam'm 
erken doneminden beri din! hayatm derinliginde yer alan ve dindarhgm olyiisii 
kabul edilen fakat bilgi ve ilimle ilgili olarak bilhassa zahid alimler ve sufilerce 
vurgulanan takva kavrammm, ilimlerin tasnifme gUylii bir ~ekilde 

uyarlanmasloo. Bu nedenle de Gazzall'nin gerek ihya'da gerekse er-RisaletU'l­
ledunniyye'deki ilimler tasnifmin zirvesinde tasavvuf yer aldlgl gibi 0, el­
Munlaz'da da e~yamn hakikatini ara~tmna iddiasmda olan iiy gruptan 
(miitekellimler, filozoflar ve sufiler) yalmzca sufileri e~yamn hakikatlerini 
tahkik seviyesinde bilen ziirnre olarak tespit eder. <;iinkU Gazzali tahkik edilmi~ 
dindarhk ile metafizik arasmda zlmnl bir ili~ki kurarak Tann'mn zatI, slfatlan 
ve alemle ili~kisi, nefsin mahiyeti, oliim sonraSl h~yat gibi metafizigin asll ve 
feri meselelerinin hakiki bilgisine muhakkik sufilerin sahip oldugu sonucuna 
vannaktadlr.28 

Hatrrlanacak olursa Farabl'nin tasnifmde ilimlerin birligi akIl gUcii esas ahmp iy 
ve dl~ duyusal gUyler akIl gUciine baglanmakla saglamyordu. Farabl'deki akIl 
kavrammm Gazzall'de mukabili, kalp kavramldlr ve biiron bilgi ve ilimler, 
dogrudan veya dolayh olarak kalbin armmasma ve marifetullaha ula~masma 
hizmet etme ilkesine gore degerlendirihnektedir. NasIl ki Farabi metafizik 
bilgiyi insamn ruhuna miinhaSIr kIlml~ ve bunu soyutlamm~ filozoflarm tekeline 
venni~se Gazzali de metafizik bilgiyi kalbe miinhaslr kIlilll~ ve bunu aym 
~ekilde soyutlamm~ sufilerin tekeline venni~tir. Gazzali'nin daha ziyade 
delillere yonelik felsefe ele~tirilerini goz ardl edersek her iki dii~iiniir de teoriyi 
olu~turan ana fikirde ortaktlr. Zira "kalb" kelimesi, Gazzali'nin Mearicu 'l-kuds 
adh eserinde de ayIkya goriildiigii iizere fllozoflann kullandlgl anlamda "akII" 
kelimesiyle ortii~mektedir. Fakat iki dii~iiniir arasmdaki temel fark, Farabi'nin 
teorisinde akIl ve diger gUyler ili~kisi, zorunlu bir durum olup bizzat varhktaki 
hiyerar~ik srralanmaya dayah iken Gazzali'nin teorisinde kalb ve diger gUyler 
ili~kisi, iradi bir ili~ki olarak goriinmektedir. Zira Gazzali, kadir-i muhtar Tann 
anlaYl~mdan ve bu anlaYl~a dayah dini dii~iinceden hiybir zaman 
vazgeymemi~tir. Bunun aniailll, Gazzali'nin Farabl'nin niibiivvet teorisini 
reddetmesi demektir. DolaYlslyla Gazzali'nin tasnifi din! ve diinyev! aynmml 
varhktaki zorunlu srralanmaYl bildiren bir kavramla degil yine iradi bir durumu 

2R Bk. Gazzfili, er-Risiiletii'l-lediinniyye, n~r. Muhyiddin el-Kiirdj el-Ezhen (Kahire: Matbaatii Kiirdistani'l­
IImiyye, 1328), s. 15-23. 
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bildiren "niyet" kavramlyla a~abilir. Bu baklmdan Gazzall'nin tasnifmde ~er'l 
ve gayr-l ~er'l aynml, itibarl degil gen;:ek bir ayrlln olarak varhgllll 
korumaktadlr. Boyle oldugu 61<;:iide de ~er'l ve gayr-l ~er'l ayrlmlm Gazzall'nin 
ozellikle flklh ve ke1am ilmi i<;:in yaptlgl ayrlmlan hesaba katmakslZln genel 
olarak vahyin etrafmdan olu~an ilimler ile insan aklmm iiriinii olan Himler 
~eklinde a<;:lklayan tasniflerle paralellik arz eder. <;iinkii bu tasniflerin 
tamammda dinl ilimler kapsamma giren ilimlerin biitlin halinde din! olmak 
baklmmdan degeri, esas itibariyle niyet kavramma bagh olarak a<;:lklanabilir. 
Nitekim ibn Hazm buna a<;:lk<;:a i~aret etmi~tir. Gazzall'nin tasnif tarihindeki 
etkisi, ilimlerin onun tammladlgl anlamda ~er'l ve gayr-l ~er'l ~eklinde 

slmflandmlmasmdan ziyade tasavvufun kelamm etkisinden kurtularak metafizik 
bir disiplin olarak baglmslzla~masl, mant1gm kelam ilminin mukaddimesi haline 
gelmesi ve kelam-felsefe i1i~kisinin kurulmasmdadrr. Bu durumun en onemli 
istisnasl, Tertfbu'l-ulUm adh eserindeki ilimler tasnifinde Gazzall'nin slkl bir 
takip<;:isi olan ve onun ilim anlaYl~ml geli~tirip ayrmt1landrran Sa<;:akhzade'dir.29 

Bu baglamda Gazzall'nin sufileri tecerriid ederek metafizik bilgiye ula~ml~ 
kimseler ve tasavvufu metafizik bir disiplin olarak takdimi, ibn S1na 'nm da 
"makamatii'l-arifin"deki gorii~leriyle paralellik arzeder. Her iki dii~iiniiriin de 
etkisiyle Gazzall somasmda sufiler Fahreddln Razl'nin el-Metalibu'l­
d/iyye'sinde miistakil yontem sahibi bir ziimre olarak amlmaya ba~lanml~ ve bu 
tespit, somaki kelamcllarca da payla~llml~trr.3o Gazzall'nin ke1am hakkmdaki 
olumsuz tespitleri her ne kadar kelamcllar tarafmdan ciddiye ahnmaml~sa da 
kelam-felsefe i1i~kisine dair gorii~leri Fahreddln Razi"nin el-Muhassal ve el­
Mebdhisii 'I-me~nkiyye adh eserlerinde kar~lhk bularak kelam tarihini derinden 
etkilemi~tir. Zira kelamcllar Gazzall'nin al-Munkzz'da da dikkat <;:ektigi gibi 
ozellikle hicri ii<;:iincii asnn ba~larmdan itibaren kendilerini biitUn varhk 
hakklnda kapsamh ara~tlrma yapan yani farkll gorii~ ve esaslara dayansa bile 
form a<;:lsmdan metafizik<;:ilerin mukabili olan dii~iiniirler olarak gormii~lerdir. 
Aym ~eki1de kelamm mukaddimesi olarak gordiikleri istidlal teorisini de tlpkl 
mantlgm felsefedeki i~levi gibi teorik aklm i~leyi~ kurallarmm vazedildigi bir 
<;:ah~ma alanl sayml~lardlr. Fakat kelamcllar Gazzall oncesinde farkh 
flrkalanyla kendilerini filozoflardan ayn~t1rdlgl gibi istidlal teorilerini de, 

29 Sayakhzilde'nin tasnifi iyin bk. Tertibii 'I-ultlm, n~r, Muhammed ismail es-Seyyid Ahmed (BeylUt: Dilrii'l­
Be~iliri'l-islamiyye, 1988), ~. Tertibii'I-Vlam, yev. Zekeriya Pak-M. Akif Ozdogan (Kahramanmara~: 
Ukde Kitaphgl, 2009). 

30 Fahredd!n Ritz!, el-MetiiUbii'l-iiUyye, I, 53-59. 
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felsefenin araCl kabul edilen mantlktan aYlrnll~lardlr. Mantlgm kelamm 
mukaddimesi yapllmasl hari<;: ziimreler arasmdaki bu ayn~ma GazziUi 
sonrasmda da si.irdiiriilmii~ti.ir. Bununla birlikte Gazzfill'nin kelam ve metafizik 
arasmda konu ve mesele birligi bulundugu dii~iincesi, Fahreddin Rfizl' de 
goriilen muteahhinln donemi kelammm ortaya <;:lkmasma sebep olmu~tur. 

Gazzfill sonrasmda ilimler tasnifi kaleme alan yazarlar genel olarak ~er'i ve 
gayr-l ~er'i aynmml siirdiinnii~lerdir. Seyyid ~er'if Ciirciinl ve Sa'duddin 
Taftazani gibi Fahreddin Rfizi iizerinden Gazzfill etkisini ta~lyan yazarlar biitun 
ilimleri, ebedi mutluluk kavramma ula~ma ilkesinde birle~tirerek bunun i<;:in 
nazar ve mii~ahede olmak iizere iki yol oldugunu soylemi~lerdir. Buna gore 
nazar yolu, akli ara~tlnna yaparak ins an nefsini yetkinle~tirmeyi hedeflerken 
mii~fihede yolu, nefsin bedenden baglmslzla~masml saglayan bir tabm 
pratiklerle yetkin1e~mesini ama<;:lar. ~ayet nazar yolunu benimseyenler hz. 
Peygamber'in (s.a.v.) dinini izlerse kelamcl, aksi halde me~~fil filozof; 
mii~ahede yolunu benimseyenler hz. Peygamber'in (s.a.v.) dinini ~zlerse sufi, 
aksi halde i~rfiki olur.31 Bu tasnifi benimseyenler ilimleri ~er'l ve akli olarak 
taksim ederek mantlk ve dil ilimlerini alet ilimleri kabul etmi~lerdir. Fakat 
buradaki ~er'i ve gayr-l ~er'llaflzlarl, Gazzfill'nin tammladlgl anlamda degildir. 
Bilakis laflz ve anlam baklmmdan islam'm temel kaynaklarmdan <;:lkanlan 
biiti.in ilimlere ~er'l, nakli veya dini ilimler; herhangi bir dini esasa bagh 
olmakslzm salt akll giiciiniin ula~t1gl sistemli bilgilere ise gayr-l ~er'l veya akli 
ilimler adl verilmi~tir.32 Gazzfil1'nin bu tasnife katbsl, tasavvuf ve kelamm 
sonraki donemde ge<;:irdigi degi~ikliklerdedir. Gazzfill sonrasmda tasavvuf, ibn 
Arabi ve Sadreddin Konevi tarafmdan metafizik bir disiplin olarak tesis 
edilmi~tir. Hatta Sadreddin Konevi vahdet-i vUcutcu dii~iinceyi esas alml~ ve bu 
dii~iince dogrultusunda konu, ilke ve meselelerini tespit ettigi ilme geleneksel 
olarak felsefenin metafizik bsmmm isimlerinden biri olan "el-ilmii'l-ilfihi" 
adml venni~tir.33 Ozellikle miiteahhirUn doneminde kelam-felsefe ili~kisi 
tamamlyla Gazzfili'nin ongoriileri dogrultusunda geli~mi~tir. Bu etkinin en 
onemli istisnasl ise Mukaddime'nin ilimler b61iimiinde ilimlerin yukanda 

31 Bk. Seyyid $er'if el-Ciirclini, HIi;#ye alii Levlimii'l-esrlir, Istanbul 1303, s. 17. 
32 Bu sebeple ilimleri tabii ve nakli klslmlanna aytran Ibn Haldun salt akd giiciiyle toplumsal olu~lann 

tabiauru, sebeplerini ve sonw;:lanlll kavramaYI amalflayan umriin ilminin felsef'l ilimier kapsammda 
degerJendirilmesi gerektigini belirtmi~tir. Bk. Mukaddime, n~r. Dervi~ Ciiveydi (Beyrut: el-Mektebetii'l­
Asriyye, 1996), s. 406-407. 

33 Aynntl ilfin bk. Ekrem DemirIi, Sadreddin Konev/'de BUgi lie Varlzk, Istanbul: iz Yaymclhk, 2005, s. 63-
95. 
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tarumlandlgl haliyle ~er'i ve gayr-l ~er'i kavramlarma tekabUl edecek ~ekilde 
dogal ve nakli olarak taksim etmesine ragmen metafizigin bir disiplin 
olamayacagml, Fahreddin Razi sonraSl kelamm aslmdan uzak1a~t1gml ve bir 
disiplin olarak mantlgm gereksizligini iddia eden ibn Haldun'dur.34 

o halde ilk amekleri Harizmi, Amici ve ibn Hazm gibi yazarlarda gariilen ve 
fiill durumdan hareketle yapllan ~er'i ve gayr-l ~er'i ayrlml, ibn Sma, Gazz~Hi ve 
Fahreddin Razl'nin katkllanyla degi~iklikler geyirerek islam dii~iincesinin 
hakim tasnifi olmu~tur.35 Bu tasnifin en geli~mi~ hali ise Ta~kapriizade'nin (a. 
968/1561) Miftdhu's-sadde adh eserinde gariiliir. Bu eserde e~yarun varligl, 
yazl, saz, zihin ve dl~ diinya olmak iizere dart mertebeye aynlml~ ve mevcut 
ilimler bu mertebelere gare tasnif edilmi~tir. Buna gare yazl, soz ve zihinle ilgili 
ilim alet ilmidir. Dl~ diinyayla ilgili ilim ise teorik ve pratik olarak iki ayrlhr. 
Teorik Him, bizzat kendisinin meydana gelmesinin amaylandlgl ilimdir. Pratik 
ilim ise kendisiyle bizzat kendisinin degil ba~kaslrun meydana gelmesinin 
amaylandlgl ilimdir. i~te bunlardan her birindeki ara~ttrma, ~eriattan ahru111~ 
olmasl baktmmdan yaplhrsa 0 ilim ~er'i ilim, sadece aklm geregi olmasl 
baktmmdan yaplhrsa 0 ilim felsefi ilimdir.36 Farabi ve ibn Sma gibi filozoflarda 
gariilen felsefi ilimler taksimi model almarak yapllan bu tasnifte hem ~er'i 

ilimler hem de akli ilimler kendi iyinde teorik ve pratik ktslmlanna aynlml~t1r. 
Bu ayrlm ilk bakt~ta anemsiz gariilebilir. Fakat Ta~kapriizade'nin ba~ka 

tasniflerde sadece akli ilirnier iyin kullarulan "hakikl ilimler" ifadesini ~er'i 

ilimlere de uyguladlgl goriildiigunde tasnifin anemi fark edilir. Ta~kapriizade, 
dl~taki ~eyleri nefs-i emrdeki durumlan baktmmdan inceleyen disiplinlerin 
·zamanlann degi~irniyle ve dinlerin yenilenmesiyle degi~meyen ilimler hakiki 
ilimler oldugunu sayler. $ayet bu inceleme aklm geregine gare yaplhyorsa ilim 
felsefi iken islam kanununa gare yaplhyorsa ilim ~er'idir?7 Bu tasnifte 
Ta~kapriizade teorik ve pratik ayrlmlru ~er'i ilimlere uyguladlglmlz takdirde 
zaman ve mekana bagh olmayan bilgi kavrammm da ~er'i ilitnlere uygulanmt~ 

34 Bk. Ibn Haldiln, Mukaddime, Ibn Haldun zikredilen el~tirilerinin tahlili ic;:in bk. Orner Tiirker, 
"Mukaddime'de Akl'i llimler Alglsl: ibn Haldiln'un 'Bireysel Yetenekler' Teorlsi", islam Ara~lIrmalarz 
Dergisi, 15 (2006), s. 35-50. 

35 Bu anlaYI~a bagh olarak yapllan tasnifler ic;:in bk., Molla Liitfi Tokadi, Ris61e fi 'I-ulum '~-~eriyye 
l'e'arabiyye, n~r., Refik el-Acem (Beyrut: Diiru'I-Fikri'I-Liibniini, 1994), s. 19-60; Muhammed Ali et­
Tehiinevi, Ke~~6fil /sttl6Iulti'l-fiimin ve 'I-ilium, n~r. Ali Daluilc (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), I, 17-
69. Aynca miiteahhiriln donemindeki belli ba~h tasnifler ve tasnif tanlan hakkmda bk. Slddlk b. Hasan 
el-Kannilci, Ebcedii 'I-ilium, n~r. Abdiilcebbiir Ruzgiir (Beyrut: Dlirii'I-Kiitiibi'I-i1miyye,1978), I, 51-71. 

36 Ta~kopriiziide, Mift6hll's-saade ve misMllII's-siy6de fl mevztiati'l-u/{im, n~r. Kami! Kami! Bekti ve 
Abdiilvehhab Ebii'n-Nur(Kahire: Diirii'I-Kiitiibi'I-Hadise, 1968), I, 74-75. 

37 Ta~kopriiz!ide, Mift6hu 's-saade ve misMhll's-siyade fl mevztiati'l-ultim, s. 68. 
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olacagml farketmi~tir. <;iinki.i Ta~kopriizade islam dii~iincesinin yaplsml dikkate 
aldlglIDlzda "hakild Him" kavraIDlnm geryekte "akll" kavramma degil, "nefs-i 
emr" kavramma dayandmlmasl gerektigini anlaml~t1r.38 Boylece Ta~kopriizade, 
Seyyid ~erif Ciircani'nin metafizik gelenekler iyin yaptlgl tespiti biitiin ilimlere 
uyarlaml~ ve yetkin bir ilim tasnifine ula~ml~tlr. 

Sonu~ 

islam oncesine ait felsefe eserlerinin terciimesiyle ba~layan ilimler tasnifi yazlm 
gelenegi, iki ana teoriye dayanml~t1r. Bunlardan birincisi, Farabi tarafmdan 
geli~tirilen ve vahyi akli bilginin duyulur formda ifadesi olarak aylklayan 
niibiivvet teorisidir. Bu teori, hakiki bilgi kavramml akli bilgi kavratmyla 
ozde~le~tirerek vahiy de dahil olmak iizere diger biitiin bilgi formlannl11 akll 
bilgiye irca edildiginde bilgi degerinin belirlenebilecegini soyler. Bu nedenle de 
metafizigi hakikatin en yalm ifadesi olarak gorerek biitiin ilimleri metafizige 
yaklnhgma gore hiyerar~ik bir maya sokar ve bOylece bilgide birlikten 
ilimlerde birlik dii~iincesine ula~lr.· Farabl'den sonra ibn Sina, Gazzall ve 
Fahreddin Razl gibi dii~iiniirlerin metafizikle ilgili katkl ve ele~tirileriyle klsml 
degi~imlere ugrayan bu teori, en aynntlh ve sistemli ifadesini ibnii'l-Ekfanl'nin 
jr§iidii 'l-kiisld ilii esnii'l-makiisld adh eserinde bulmu~tur. 

ikincisi din! ilimler erbabl tarafl11dan geli~tirilen ve geryekte vahyi hakikatin en 
kesin ifadesi olarak kabul eden teoridir. Farabl'nin jhsiiu'l-ulUm adh eserinden 
sonra Amin, ibn Hazm ve Gazzall gibi dii~iiniirlerin kaleme aldlgl eserlerde 
goriilen bu teori, genel olarak, ilirnleri islam dininin aSlllanndan istidlal yoluyla 
ylkanlan ilirnler ile salt akIl giiciiyle ula~Ilan ilimler olarak taksim etme 
dii~iincesine dayahdlr. Fakat bu teoriye gore yapIlan tasnifler, bilgi ve ilimlerin 
ikili yaplsml korumakta hemfikir olmakla birlikte gerek mantrk, felsefenin 
metafizik klsml, kelam ve tasavvufun degerlendirilmesinde gerekse ~er'l ve 
gayr-l ~er'i kavramlannm tanrmlanmasl11da kendi iyinde ciddi farkhhklar 
gosterir. Bununla birlikte teorinin Harizml, Amin, ibn Hazm ve ibn Haldun'da 
goriilen hali hakim biyirnidir. Gazzal1' de goriilen hali her ne kadar Sayakllzade 
gibi yazarlarca geli~tirilmi~se de teorinin hakim biyimi degildir. Fahreddin Razi 

3R Nefs-i emr kavrammm aC;:lklamasl ic;:in bk. Seyyid $erifCiirciini, , "Risale fi tahkiki nefsi'l-emr ve'l-fark 
beynehil ve beyne'l-hiiric" (n~r. Recep Duran), Dil ve Tarilz-Cogra./Ya Faldillesi FelseJe-Sosyoloji­
Psikoloji Boliimleri Dergisi, Ankara, C. XIV (1992), s. 102-104; Tehiinevi, Ke~~djil IsltldlzdU'I-jiil1llll 
ve'l-uliim, II, 1720. 
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ve Seyyid $erif Ciircam'nin katkllan teorinin hakim bi9iminde esash 
degi~imlere neden olmu~tur. Bu teorinin en geli~mi~ ifadesi ise 
Ta~kopriizade'nin Miftahu 's-saade adh eserinde bulmu~tur. 


