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Ozet

Kuzey Katkasya’da baglayan Rus istilast ve kolonizasyonu karsisinda direnmeye
calisan Kafkas daglilarn “Miiridizm” olarak isimlendirilen Nakgibendi-Halidl tarikatinin
organizasyonu ile daha derli toplu bir kurtulug miicadelesi baslatmiglardir. Ancak Miiridizmin
etkileri sadece Ruslarla miicadeleyi organize etmekle sinirli kalmamis aym1 zamandan daglh
toplumunu da ¢ok koklii bir sekilde doniistiirmiistiir. Bu doniistiirme faaliyeti esnasinda dini
soylem ve yorumlarin yaninda giic de kullanilnustir. Imamlar dénemi olarak bilinen bu dénem
de neredeyse birbirinin devam1 olan politikalar takip edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kafkasya, Dagistan, Rusya, Naksibendiye, Halidiye, Gazi
Muhammed, Hamzat, Samil, Miiridizm, Gazavat

Abstract

Caucasus mountaineers, who were trying to resist against Russian invasion and
colonisation begined in Northern Caucasus, had started a more well-coordinated liberation
combat via the organization of Nakshibandiyya-Khalidiyya Tariqat known as “muridism”.
Efects of muridism had not only confined to organise combat with Russians but also
trasformed the mountaineer community fundamentally. During this transformation activity,
strength had been used besides religious discourses and interpretations. In this period, which
has been known as Period of Imams, nearly following policies had been carried on.

Key Words: Caucasus, Daghestan, Russia, Nakshibandiyya, Khalidiyya, Gazi
Muhammed, Hamzat, Shamil, Muridism, Gazavat

On sekizinci ylizyillda Kafkasya'nin istila ve kolonizasyonuna baglayan Carlik Rusyasinin
karsisina on sekizinci yiizyilin sonlarinda ve on dokuzuncu yiizyilda ¢ikan organize sufi direnis
hareketine Ruslar “Miiridizm” adim1 vermislerdir.’ Dogal olarak Kafkasya’da devam etmekte
olan miicadele ve bu miicadelenin ideolojisi olan Miiridizm hakkinda hem carlik donemi Rus
tarihcileri hem de Sovyet tarih¢gileri Onemli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Carlik
doneminin Onemli tarihg¢ileri Dubrovin ve Potto, Kafkasya’daki c¢atismalar1 Miisliimanlarla
Hiristiyanlar arasindaki bir din c¢atismasina indirgemislerdir.2 Carlik Rusyas1 Kafkasya’da

* Bu makale Tiibitak tarafindan desteklenen bir aragtirmanin tiriiniidiir.
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! Moshe Gammer, “The Beginnings of the Nagshbandiyya in Daghestan and the Russian Conquest of the Caucasus”, Die Welt
des Islams, New Ser., Vol. 34, Issue 2. (Nov., 1994), pp. 204-217. Kelime; iradesini bir ise yonelten anlamini tagimaktadir. Bu
Arapga kelimenin sonuna “izm” ekini Ruslar eklemis ve kelimeye “din ugrunda savasan kimse, savag¢lr” anlamini
yiiklemiglerdir. Ahmet Akmaz, “Kafkasya Miiridizm Hareketinin Onderi Imam Mansur”, Yeni Tiirkiye, Y1l:3, S.6, s.1972.
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Ho.0006, cc.67-77. Aytek Kundukh bu iki Rus tarih¢isini gercekleri saptirmakla su¢lamaktadir. Aytek Kundukh, Kafkasya
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yiriittiigii bu savasi batililarin géziinde mesrulastirabilmek i¢in, daha once kendi somiirgelerine
kars1 yiiriittiikleri politikalari, ilkel toplumlara medeniyet gotiirmek olarak gostermeye calisan
batililarin bu argiimanini1 kullanmayi tercih etti ve barbarlara kars1 Rus medeniyetinin miicadelesi
olarak algilanmasim istedi.’ Dibir Muhammedov medenilestirme iddiasim “kaba bir iddia”
olarak nitelemektedir.* Sovyet tarihgilerinin degerlendirmeleri ise ddnemlere gore farklihk
gostermektedir. 1950°ye kadar olan donemde “Miiridizm” hareketi Carlik emperyalizmine ve
yerli feodal beylere kars: yiiriitiilen ilerici ve demokrat bir miicadele olarak takdim edildi.’
Cagdas Rus tarihgileri icerisinde bu goriisii kismen de olsa hala benimseyenler bulunmaktadir.®
Vinogradov’a gore “daglilarin milli bagimsizlik hareketi” iken Mark Bliev’e gore bu catismay1
ortaya cikaran sey “Rusya’nin uzun vadeli yayilma stratejisi”dir.” Bu iki degerlendirmeyi kendisi
de bir Sovyet tarihgisi olan Hac1 Murat Ibragimbeyli bilimsel bulmamaktadir.® Bobrovnikov ise
1920-1930 yillar1 arasinda Carlik donemini hedef alarak, aslinda biitiin olan Kafkas halkinin
parcalandigi tezinin islendigini, bu durumun ise imparatorluktan yeni bir sisteme gec¢mekten
kaynaklandigim ileri sirmektedir.’

Miiridizmi saldirgan ve fanatik bir dini tarikat olarak tanimlayan bazi Rus yazarlar1 bu
direnis hareketinin yayginlasmasinin imam Mansur’la birlikte basladigm ileri sirmektedirler. '
Daha da ileri giderek Islam’dan ayr1 bir din olarak tanimlayanlar oldugu gibi onu sufizmden
farkli fanatik bir dini hareket olarak tanimlayan Rus yazarlari da olmustur.'' Sovyet tarihgileri
1950’ye kadar Miiridizmin Kuzey Kafkasya’daki miicadelesini bir ‘“demokratik ve milli
bagimsizlik hareketi” olarak tanimlamislardir.'® 1950’ den sonra ise Sovyet tarihgileri bu teze bir
anti-tez ile kars1 cikmislardir. Buna gore, bu hareket milli bir hareket degil tepkisel ve milliyetci
bir harekettir. Ustelik bu hareket Ingiliz kapitalizmine ve Osmanli sultanina hizmet etmesi icin
olusturulmus suni bir harekettir. Boyle bir yorumlamayr Samil’in liderligini yaptigi Miiridizm
hareketini Marksizm sablonuna tam olarak uyduramadiklari i¢in yapmak zorunda kalmlslalrdlr.13
1950’den sonra artik Miiridizm hareketinin igindeki direniscileri Tiirklerin, Ingiliz burjuvazisinin
ve Fransizlarin satin aldigi insanlar olarak gormeye basladilar.'* Bu konuda Fadeyev cok
iddialidir, O’na gore Miiridizm tamamen dis giiclerin miidahalesi ile ortaya ¢ikmustir. Eger
Miiridizm hareketi yerli niifusun belirli sosyal tabakalarinda yanki bulmadiysa ve Samil kiigiik
bir grup fanatige veya miirit grubuna sirtin1 dayadiysa bunca yil Rus carliginin bitmez tiikenmez

Miiridizmi (Gazavat tarihi), hazirlayan: Tarik Cemal Kutlu, Istanbul 1987, s.19.; Bu goriistin bir ucundan da bruer tutmus
goriinmektedir. Burada 6zellikle Islamin bir savas dini oldugu tezi islenmektedir. Mapk Bnnes, Poccust u T'opust Bosbimoro
KaBkasa na Ilymu x Ljeunuzayuu, Mocksa 2004, s.163.

 Brmagumnp BoGpoBrukoB, “KpbiMckas BoiiHAa Ha pycckoMm Kapkase: Meonorust (ppoHTHpPA H IHUCKYPC MYyCYTbMAHCKOTO
conpotusienus”’, The Crimean War 1853-1856, Confrontation between different civilisations, Warsaw-Obory 3-4 X 2007.,
s.3.; Mose Gammer, Sovyet Tarihciliginde Samil, Istanbul 1996, s.11.

* Dibir M. Mahomedov, “On the Social Aims and Spiritual ideals of the Mountaineers During the Caucasian War”, Central
Asian Survey (2002) 21(3), s.245.
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20, No. 2. (Apr., 1961), pp. 253-269.’den naklen 1st0riya SSSR, A.M. Pankratova, ed. (Moskov, 1947) II, 175.; Gammer, age,
s.14.
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c.55.
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Hapusma u Mectanx ®eonanos”, Bonpocst Uctopuu, 1990, Ho.0006, cc.152-153.

° BoOpPOBHHKOB, agm, s.3.

10 Buprokos, agm, s.47.; Fadeev, agm, s.68.

1 Gammer, agm, s.208.

2 Bu bilgiyi veren Fadeev bu tiir yaklagimlar1 yanlis olarak nitelemektedir. Fadeev, agm, s.68.; Bobrovnikov, agm, s.3.

'3 Tillett, agm, 5.253-254.; Ozellikle Beria’nin destekledigi Mir Cafer Bagirov bu fikri ortaya atmistir. Gammer, age, s.15.
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teknolojik imkanlar1 ve ordularnt karsisinda nasil direndigi sorusuna mantikli bir cevap
verebilmesi gerekir. Bliyev, Degoyev ve Kinyapina, Sovyet tarihcilerinin tezlerini saglam
malzemelere dayandirdigi iddiasindadir,”> ancak Muhammed Dibir'e gore, “Kafkasya Savas
tarihgiligi hala sahte bilimsel doktrinlerin saldirisina maruz kalmaktadir. O ideolojik baskilar,
alayct kiiciik politikalar tarafindan baski altina alinmaktadir. Ge¢cmisin karakteristigini politik
sonuca ulastirma ¢abast bugiin de devam etmektedir. »16 yorumunu yapmaktadir.

Kafkasyalilarin Rus despotizmine kars1 direnisi Avrupa’da ve Islam diinyasinda sempati
ile karsilanmistir. Bobrovnikov, “Avrupali miinevverlerin gozlerinde 19. yiizyillin birinci
yarisinda Rusya’da ve Dogu Avrupa’da Kafkasya, romantiklerin puslu kitasi olmustur.”
yorumunu yapmaktadir.'” ibragimbeyli ise “Tiirk ve Anglo-Amerikan tarihgiliginde daglilarin
Carizm ve yerli feodallere kars1 savaslar1 Rus halkina kars1 imis gibi yorumlaniyor.” tespitinde
bulunmaktadir. Ibragimbeyli’nin bir Sovyet tarihgisi oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda
“halklarin kardesligi” sloganina bagliligi anlasilabilir ancak daglilarin aym1 zamanda Rus
kolonizasyonuna kars1 kendi topraklarimi ve kiiltiirlerini savunduklarina dair tezleri ¢iiriitmekte
yetersiz kaldigi sdylenmelidir.'®

Biz ise bu makalede Kafkasya Miiridizmi ile Halidiye arasindaki baglantilar iizerinde
duracagiz. Kafkasya’ya nasil gelmis ve etkisi ne olmustur sorusuna yanit arayacagiz. Ozellikle
Miiridizme sert karakterini veren Halidiye’'nin mensei ve yayilma stratejileri lizerinde durup
neden Kafkasya gibi bir catisma bolgesinde bu derece hizli ve genis bir yayilma egilimi
gosterdigini anlamaya c¢alisacagiz. Biitiin bu sorgulamalar1 yaparken bu giine kadar kullanilan
temel kaynaklarin yani sira bizim 6zel onem verdigimiz Lehge bazi hatirati da kullanacagiz.
Bugiin artik kaynaklar1 ¢esitlendirmek ve olaya daha baska acilardan bakabilmek adina 6zellikle
Tiirkiye disarisinda ciddi calismalar yapildigini da goz oniinde bulundurarak kullanacagimiz bu
iki lehge hatiratin bu giine kadar bu mevzuda yeterince verimli bir sekilde kullanilmadigini, en
azindan dikkatlerden kactigim1 da belirtmek gerekir. Boylece biz bu iki hatirat ile temel
kaynaklarin ve yapilagelen diger ¢calismalarin bir mukayesesini yaparak yeni yorumlar getirmeyi
degilse var olan baz1 tarihi verilerin giivenilirligini daha da giiglendirmeyi umuyoruz.

Miiridizm hareketinin fikri kaynagi oldugu gibi onun faaliyetlerinin karakterini de
belirleryen sufi ekolii islam diinyasinda genel olarak Naksibendiye olarak bilinir."” Bu tarikat
Islam diinyasinin en biiyiik sufi yollarindan birisidir. Ebu Yusuf Hemedan{ tarafindan kurulan bu
tarikat ismini daha sonraki seyhlerinden Bahaiiddin Naksibendi’den almistir. Bu tarikatin mensei
Tirkistan olup oradan oOzellikle Ortadogu, Anadolu ve Kafkaslara yayilmistir. Hindistan’da
Miiceddid-i Elfi Sani sifatiyla anilan Ahmed Faruk-1 Sirhindi on alt1 ve on yedinci asirlarda bu
tarikati yeniden yorumlayarak daha da mutaassip bir yapiya kavusturmustur.” Sihrindi miiceddid
sifatin1 dini bid’tlardan yani dine sonradan eklenen seylerden temizleme ¢abasiyla almistir. Bu
tavir onu genel anlamda “selefi” yapmaktadir. Yani, dini peygamberin zamanindaki haline geri
dondiirme ve dyle yasama cabasidir ki bu ¢aba kendisini seriata (Islam Hukuku) ve peygamberin

'S M. Bines, B. B. Jleroes, H. C. Kunsinnua, “CoBpemennas Bypxyasuas Ucroprorpadus Homurukn Poccun Ha Kapkase u B
Cpenneii @3uu B XIX Beke”, Bonpocsl Mctopun, 1988, Ho:0004, ¢.38.

16 Mahomedov, agm, s.245.

"7 BoGposHIKOB, agm, 5.21.

'8 MGparumbeiiny, a.g.m, s.151.

!9 A. Bennigsen-C. Lemercier-Quelguejay, Stifi ve Komiser (Rusya'da Islam tarikatlar1) Terc: Dr. Osman Tiirer, Ankara 1988, s.
81.

20 Gammer, agm, s.204.
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siinnetine son derece titizce riayet etmek seklinde ortaya koymaktadir.?' Bu titizlik tarikati ayni
zamanda miicadeleci, sert ve tavizsiz bir yapiya da kavusturmustur.

Imam-1 Rabbani’nin devrinde Hindistan Ingilizler tarafindan sémiirgelestirilirken, Babiir
Imparatorlugu ise giigten diismektedir. Bu siyasi ortamda artik Miisliiman yasaminin genel
kurallar1 yerine yeni bazi kurallarin ikame edilmesi Sirhindi’nin camim sikmistir.”? Bu nedenle
Babiir Imparatorlugu’nun biiyiik Hanina hitaben bir mektup kaleme almistir. Bu mektupta:
“Kiiffar topluluk icinde Islama taan etmek ve Miislimanlari kotiilemektedirler. Hi¢ sakinmadan
kiifiir hiikiimlerini icra etmektedirler. Sokaklarda pazarlarda kiifiir ehlini ovmektedirler.
Miisliimanlar ise ... aciz durumdadirlar; Islam hiikiimlerini icra etmekten memnudurlar. Aymi
zamanda, bu Miisliimanlar, seriat hiikiimlerini yerine getirdikleri icin dahi bu kapali kiiffarin
yaminda tana ugramaktadirlar” seklinde sikdyette bulunmaktadir.”” Hindistan toplumunda
Miisliimanlarin  istiinliiklerini  kaybetme endisesi o zamanin toplum Onderleri kabul
edebilecegimiz Sirhindi gibi insanlarda bir takim diisiincelere yol agmis olmali. Mektubu, Biiyiik
Han’a hitaben yazmasindan anlasildigi kadariyla bu gidisattan onu sorumlu tutmaktadir. O’na
gore, icine diisiilen vaziyetin temel sebebi eskiden beri islam toplumunun diizenini saglayan
“seriattan” uzaklasilmasidir. Tekrar eski giizel giinlere donmek icin ‘“‘seriatin” uygulanmasina
devlet adamlarinin titizlik gostermesi gerekir ki Miisliiman halk da ona gore hayatini diizenlesin
seklinde diisiinmektedir.

Sirhindi’den sonra on dokuzuncu yiizyilda bu sefer Kuzey Irak’in Siileymaniye
bolgesinden Seyh Diyaleddin Halid Sahrazuri, Hindistan’a yaptig1 bir sefer sonrasinda (1811)
tarikati yeniden yorumlayip organize ederek hizli bir sekilde yayilmasini temin etmistir.”*
Boylece Naksibendi tarikatinin Halidiye kolu kurulmustur. Halidilik de tipki Naksibendiye gibi
siinnilige vurgu yapmaktadir. Ustelik seriat kurallarina riayet etme, peygamberin siinnetine
uygun yasama konusunda gosterdikleri hassasiyetle diger tarikatlardan farkli bir tarz ortaya
koymuslardir.> Seyh Halid, Kirim gibi bir islam topraginin elden ¢ikmasi, Fransizlarin Misir’t
isgali ve Yunan Isyan: gibi biitiin Osmanli Miisliimanlari iizerinde derin bir travma olusturan
olaylarin olumsuz etkilerinin hala toplum {iizerinde hissedildigi bir donemde yasamistir. Bu
travmalar Miisliiman toplumunda {imitsizlik, yilginlik gibi sonuglara yol acmistir. Biitiin
bunlarin, tipki Osmanli ulemasinin “kanunu kadimden uzaklasma” ile agiklamaya calistig1 gibi
Halid de peygamberin siinneti ve seriattan uzaklagsmak ve dini bid’atlalarla doldurmaktan
kaynaklandigini ileri siirmiistiir. %

Mevlana Halid’e gore Islam iimmeti azginlik icerisindedir ve bunun sebebi peygamber
stinnetinden ve seriattan uzaklasan yoneticilerdir. O, iimmeti yeniden peygamber donemindeki
gibi yagamaya dondiirmeyi kendisine vazife edinmistir. Bu yaklasimi nedeniyle biz bu tarikati1 da
selefi olarak nitelendirebiliriz.>’ Bu baglamda timmetin bu hale diismesinin nedeni olarak

2l Arthur F. Beuhler, “Naksibendiye-Miiceddidiye ve Hindistan’da Yayilist”, Cev. Halil ibrahim Simsek, Corum ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.II, S.3, ss.143-164., s.153; imam-1 Rabbani, Mektubat, Hazirlayan: Abdulkadir Akgicek, Istanbul
1973, 5.174.- 226.; Johan Gj ter Haar, “Ahmed Sirhindi’nin Naksibendi Gelenegine Bakis1” Cev. Halil Tbrahim Simsek, Gazi
Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf ilim ve Arastirma Dergisi, S.8, Ankara 2002,ss.199-208., s.199.

2 M. Reynolds, “Myths and Mysticism: A Longitudinal Perspective on islam and Conflict in the North Caucasus”, Middle
Eastern Studies, Vol. 41, No.1, January 2005, pp.31-54., s.38.

2 Imam-1 Rabbani, age, s.105.

24 Butrus Abu Manneh, “19. Yiizyil Baslarinda Osmanli’da Naksi-Miiceddidilik”, Cev. Hiir Mahmut Yiicer, Tasavvuf, S.12,
Ankara 2004, s5.265-291., 5.268-269.; Reynolds, agm, s.39.

2 Manneh, agm, s.273.

26 Manneh, age, s.272.; Reynolds, agm, s.32.

%" Halidiye kolu bu yaklagimu nedeniyle “ tarikat-1 siddikiyye™ olarak anilmistir. Manneh, agm, s.274. Ayni sekilde Vahhabilik de
direnisci bir hiiviyete sahipti. Abdulvahhab da Sirhindi ve Mevlana Halid gibi Islam toplumu i¢inde yasamakta, Islam’1n politik
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gordiikleri idarecileri de kendi belirledikleri dogru yola iletmek i¢in kendilerini vazifeli goren
Halidiye mensuplar1 bunu temin etmek icin devrin gii¢lii Islam devletlerinin ileri gelenleri ile
yakin temas kuruyor, onlar etkilemeye cahsiyorlardi.”® Mevlana Halid seckinci bir tarikat
olusturma diislincesindeydi bu nedenle halifelerine “farikata ulema disinda kimseyi
baglamamalarn”  yazmistir.”” Suf ulema degil devlet adamlar iizerinde de calisan
Naksibendiler Osmanh devlet adamlari iizerinde bir hayli etkili olmuslardir.”® Bu diinyevi
faaliyetlerin arkasinda Mevlana Halid’in daha genclik yillarindaki benimsedigi bir prensibinin
etkisi bulunmaktadir. Kendisine son arzusunu soran seyhine; “din ve dinin kemal ve kuvvet
bulmast icin diinyayt da isterim” seklinde bir cevap verirken daha sonraki yayilma stratejisinin ip
uclarim vermektedir.”!

Naksibendiye ve Halidiye’'nin burada rahatlikla zikredebilece§imiz bir “cihad” veya
“gazavat” cagris1 yoktur. Onlar daha ¢ok peygamberin biiyiik cihad olarak nitelendirdigi nefis
terbiyesi ile ilgiliymis gibi goriinmektedirler.’”” Zaten kendisi Osmanl iilkesinde yasayan
Mevlana Halid’in boyle bir sdylemle ortaya c¢ikmasi anlamsiz olurdu. Ancak Sirhindi’nin
Seyyid Nakib Seyh Ferid Buhari’ye gonderdigi bir mektupta, “Allahin ve resuliiniin
diismanlarina kars1 diismanlik gostermelidir. Ona salat ve selam olsun. Onlari ihanete ve tahkire
calismak; sekillerin hi¢ biri ile onlart agirlamamali; asla onlart meclislere sokmamali; onlarla
iinsiyet peyda etmemelidir. Onlara sert ¢ikmali; imkan nisbetinde hicbir is icin onlara miiracaat
etmemelidir.”** seklinde tavsiyelerde bulunmustur. Bu ifadeler icerisinde her ne kadar dogrudan
cihad ya da gazavata davet iceren ifadeler olmasa da Miisliman olmayanlara karst kati ve
diismanca bir tutum sergiledigi kolaylikla anlagilmaktadir. Yine benzer sekilde Seyh Halid de
miiritlerine her namazdan sonra “Islam’a bagli olan Osmanli Devleti’nin iistiinliigiinii
siirdiirmesi, lanetli Hiristiyan ve adi rafizilerden olusan diismanlara kars1 galip gelmesi icin dua
etmelerini” tavsiye etmistir.** Burada da bir cihad cagris1 yoktur ancak bu gorevi resmi
ordulariyla yapmakta olan Osmanli devletine goniilden destek verildigi ortadadir.

Lakin Halidiye ile baglantis1 ilerde izah edecegimiz gibi gayet agik olan Miiridizm
hareketinin yiiriittiigi gazavat kaynagim tam olarak nereden aliyordu sorusu hala Oniimiizde
durmaktadir. Buna cevap vermeden once biz Halidiye’nin Dagistan’a nasil ulastig1 ve nasil bir
yayildigin1 anlamaya calisacagiz.

Bu meyanda ilk akla gelen kisi Cecen asilli imam Mansurdur.” imam Mansur’un asil
memleketi hakkinda cesitli spekiilasyonlar olmakla birlikte™® Rus kaynaklarindan hareketle bazi

giicliniin zayifladiginin farkindadir. Her iicti de bu vaziyetten kurtulmak i¢in dini bir silkinig, arinma ve direnis gerektigine
inaniyorlar. Reynolds, agm, s.38.; Gammer, agm, s.210-212.

28 Manneh, agm, s.275.

2 Manneh, agm, s.270.

39 {rfan Giindiiz, Osmanhlarda Devlet Tekke Miinasebetleri, [stanbul 1989.,5.249-250.

*! Giindiiz, age, 5.241-242.

32 Bu iliskinin nasil kurulabilecegini daha 6nce soran A. Knysh den sonra, M. Kemper de hala bu hususun yeterince agik
olmadigin ifade etmektedir. Kemper, agm, s.42.

3% imam-1 Rabbani, age, C.I, s362.

3 Manneh, agm, s. 276.

35 Gammer, agm, s.207.

3% “Mansur’un ilk defa nerede ve ne zaman ortaya ¢iktigi tam olarak bilinmemektedir. Turin’deki devlet arsivlerini yillarca
arastiran Prof. Ottino, Mansur’un babasina yazdig1 mektuplart buldugunu ileri siirerek yeni fikirler ortaya atti. Eger bunlarin
dogruluguna inanilirsa, Mansur’un hayatindaki sirlara bir son vermekte fakat onu daha da ilging kilmaktadir. Bu iddialara gore
Imam Mansur, talyan bir maceraperest olan Giovanni Battista Boetti’dir. Monferrat’da bir noter’in oglu olarak olarak diinyaya
gelen Boetti, tip tahsili yapmak amaciyla 15 yasinda evden kagmis ve cesitli yerleri dolasarak bir¢ok maceralara atildiktan
sonra bir Dominik papazi olarak doguya misyoner olarak gitmistir. Anadolu, Filistin, Tiirkiye, Kibris ve hatta St. Petersburg’a
kadar giden ve buralarda bir¢ok maceralar yasayan Boetti sonunda Kiirtlerin arasinda Miisliman bir lider olarak ortaya
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arastirmacilar Cecenistan’in Aldi (Alda, Elda) koyiinde 1722 yilinda dogdugunu iddia
etmektedirler’’ ancak Meskhidze’ye gore o 1760 yilinda dogmustur.3 ¥ Imam Mansur’un asil
adimin Usurma(n) olup®” ilk egitimini, Kur’an okuma-temel Arapca derslerini babasi Sa’abazdan
almistir.”® Onun daha sonra Naksibendi tarikatina intisap ettigini biliyoruz.*' Bu konuda kesin
bilgi yoktur, daha ¢ok anonim ve sifahi bilgiler, sdylenceler bu sekilde bilgi vermektedir.
Genellikle “gazavat” propagandasi yaparak, vaazlar vererek gezdigi hakkinda bilgiler vardir.**
Onun gazavat propagandasi yapmasi ve Imamlik unvanina sahip olusuna iliskin gesitli rivayetler
vardir. Bunlardan birisinde: Mansur riiyasinda cennetten diiserek Tanriya siikretmeye baglar.

cikmaktadir. Onlar1 emrinde toplayarak ortaya ¢cikmaktadir. Onlar1 emrinde toplayarak Bitlis, Van, Ahilkelek ve hatta Tiflis’i
yagmalamgtir.” John F. Baddeley, (¢ev. Murat Ozden), Ruslarin Kafkasya’yi Istilas1 ve Seyh Samil, Istanbul, 1996.,5.72-73
Mansur’un ilk ortaya ¢ikisi konusu bir tarafa birakilirsa onun ilk askeri hareketleri hakkinda bagka hicbir delil yoktur. O
yiizden bu olaylarin esas akigin1 bulmak i¢in baska kaynaklardan da yararlanmak zorundayiz. Zaten iceriginden de anlasildigi
gibi Ottino’nun ileri siirdtigii bu iddialar tamamen bir hayal giiciiniin eseridir. Bu konuyla ilgili olarak en giivenli kaynak kabul
edebilecegimiz Rus arsivlerinde (ve Osmanli Arsiv kayitlari ile seyahatnamelerde) ise onun ilk yillartyla ilgili sabit bir vesika
yoktur. Baddeley, age,s.72-73 Halbuki, A. A. Bezbarodko’nun Carige Katerina’ya sundugu ‘Grek Projesi’nin bagka bir
rivayette Giovanni Battista Boetti tarafindan sunulmak istendigi ancak Prens Potyemkin’in onu kendisine rakip olarak gordiigii
icin engelledigi iddia edilmektedir. Boetti’nin Mansurla aynmi kisi oldugu bilgisini veren Vinogradov’un bu bilgiyi Lev
Nikolayevi¢ Tolsyoy’dan alint1 yaptig1 ve Boetti ile Mansur’un ayni kisi olduguna inandirildig: bilinmektedir. Artik Boetti’nin
kendince bir takim siyasal projeler gelistirerek biiyiik devletlerin yoneticilerine sunan bagka bir kisilik oldugunu rahatlikla
soyleyebiliriz. Julietta Meskhidze, “Imam Shaykh Mansur: a few stanzas to a familiar portrait”, Central Asian Survey (2002)
21(3), 301-324; Miisliiman bir ilim adami olan Kazim Bek, Mansur’un dini egitimini Buhara’da almig Orenburglu bir Tatar
oldugunu ileri siirerken Rus askeri raporlar1 da onun (Osmanl kaynaklari ile paralel olarak) Aldi’de dogan bir Cecen oldugunu
ve egitimini Dagistan’da tamamladiin1 yazmaktadir. Potto’ya gore ise bu bilgiler, tamamen Cecenlerden alinmustir. Ciinkii
onlar da boylesine iinlii bir lidere sahip ¢ikmak istemislerdir. Baddeley,age,s.72-73.; Kadircan Kafli, Simali Kafkasya, Istanbul,
1942.,5.81. lorga ise Mansur’'un Nogay asilli oldugunu iddia etmektedir. lorga, Osmanli Tarihi, Ankara, 1948. C.V, s.43.
Bennigsen ve Paul B. Henze Mansur’un Cegen asilli oldugunu, Boetti’nin iddialarinin aslinin olmadig1 goriisiindedirler. Henze,
Paul B., Kafkaslarda Ates ve Kilig: 19. Yiizyilda Kuzey Katkasya Dag Koyliilerinin Direnisi, Cev: Akin Kosetorunu, Orta
Dogu Teknik Universitesi, 1985., s.33.

37 Baddeley, age, s.72-73.; Bennigsen-Quelquejay, age, (1994), s.93-94.; Abdullah Saydam, Kirim ve Kafkas Gocleri (1856-
1876), Ankara, 1997., s.38.; Barlas, age, s.41-42.; Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, C. I-II-III., Istanbul, 1296.,C.3., (1296),
$.245.; Kafli,age,s.80.; Ahmet Akmaz, Rus Yayillmacih@ Karsisinda Kafkasya Miiridizm Hareketi (Dogusu), Kayseri,
1994., age,s.61.; Mustafa Budak, “Rusya’nin Kafkasya’da Yayilma Siyaseti”’, Genel Tiirk Tarihi,Yeni Tiirkiye Yayinlari,
Cilt: IX, $5.641-679., agm, ss.641-679.; Mitat Celikpala, Search For A Common North Caucasian Identity: The Mountaineers’
Attemps For Survival And Unity In Response To The Russian Rule, The Instute of Economics and Social Sciences of Bilkent
University, Ankara, 2002., age, s.34. Bir iddiaya gore 1732 yilinda Ailesi Elistanzhkhoy’un taip’ine mensuptur ve
Ichkerya’dan Aldi’ye taginmigtir. Meskhidze, agm.

38 Meskhidze, agm.

3 Alexandre Bennigsen, , Lemercier C. Quelquejay, Stepte Ezan Sesleri, (cev. Nezih Uzel) Istanbul, 1994., 5.93-94.; Cafer
Barlas, Diinii Bugiinii ile Kuzey Kafkasya Ozgiirliik Miicadelesi, istanbul, 1999..,s.41-42.; Cevdet Pasa, age,C.3, (1296),
$.239.; Kafli, age,s.80.; Akmaz,age,s.75.; Necmettin Bardak¢i, “Kafkasya’nin Bagimsizlik Miicadelesinde Tasavvuf ve
Tarikatlarin Rolii”,., ss.322-341.

40 Meskhidze, agm.

I Cecen-Dagustan bolgesinde kulaktan kulaga yayilmus olan bir sdylenceye gore, Mansur Usurma Naksibendiyye’ye mensuptur
ve bu tarikata ilk defa ya Buhara’ya yahut daha da muhtemelen Mekke’ye gitmek i¢in Kuzey Kafkasya’dan gecen Buharali
birka¢ haci vasitasiyla girmistir. Baz1 Rus kaynaklart onun nesebinin Orta Asyali oldugunu soylemektedir. Tiflis’de ¢ikan
Kavkaz dergisinde yayinlanan “Miiridizm ve Miiritler” adli incelemesinde bu zati bizzat Buhara dogumlu birisi olmasa da
bilgisini ve fanatizmini Buharalilardan almis olan Orenburg steplerinde dogmus bir kisi olarak takdim eden N.Y. Hannikov
bunlardandir. Bu hiikiim yanlistir. “Asar-1 Dagistan” adli eserinde Dagistanli Hasan El Kadiri ve diger bazi kimseler de
Mansur’un Osmanli Imparatorlugu’nun bir bolgesinde tarikata girdigini ve Cerkeslerle Dagistanlilar1 Ruslara karsi yapilan
cihada katilmaya tesvik etmek i¢in Tiirkler tarafindan gonderilmis oldugunu ifade etmektedirler. Bu kanaat da dogru degildir.
Zira Osmanli arsiv kayitlart Tiirk otoritelerinin Mansur’un 1785°de Ruslar iizerine ilk basarisindan Onceki her tiirlii
faaliyetinden habersiz olduklarini gostermektedir. Su halde onun Buhara mense’li oldugu tezi gibi Anadolu neslinden oldugu
tezinin de terk edilmesi gerekmektedir. Bennigsen-Quelquejay, age, (1994), s.93-94.; Cevdet Pasa,age,C.3, 5.245.; Kafkasya’da
kutsal savagi tesvik eden ilk Naksibendi olan Mansur kendisinden sonra hicbir halef birakmamistir. Onun macerasi ¢ok kisa
siirmiis, onu takip eden Rus baskisi ise ¢ok sert olmustur. Onun biitiin taraftarlarinin ve tarikat miintesiplerinin kendisiyle
birlikte ortadan kaybolmus olmalar1 da miimkiindiir. Her haliikdrda Naksibendiler kirk yillik bir siire icin Kafkasya’da goz
oniinden kaybolmugslardir. Bennigsen-Quelquejay, age, (1994), s.95.; Bardak¢1, agm, ss.322-341.

a2 Reynolds, agm, s.36.
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Sabah kardeslerine 6lecegini soyler ancak yeniden dirilebilecegi icin bedenini gommemelerini
istemektedir. Bagka bir rivayette ise; Mansur’'un daha koyun yaydigi zamandan Once
evliyaliginin asikar oldugu ve Hz. Muhammed’in Seyh’e imam zayiflatilmis ve giinaha
diisiiriilmiis insanlarin itikadim giiclendirmek ve diinyanin sonunun geldigini ifsa etmek igin
kendi imamligini ilan etmesini emrettigi hikayesi anlatilmaktadir. Diger bir sdylencede ise
Allah’in emirleri Usurma’ya peygamber tarafindan gonderilen iki atli tarafindan getirilmistir.
Gece yarisinda onun evinin avlusuna girerek bagirdilar: “es-selam ‘aleykiim ya Imam!” ve ona
gorevini teblig ettiler. Usurum, sanki bir mahkemedeymis gibi, algak goniilli bir sekilde
insanlara bu bilgiyi ilan etme cesaretine sahip olmadigini sdyledi, fakat onlar, onu ilan etmesinin
gerekli olduguna onu ikna ettiler. Usurma insanlar1 bir araya toplayacagina inandiktan sonra ii¢
gecesini oru¢ tutarak ve dua ederek gecirmis {iciincii kez aym riiyayr gordiikten sonra
gorevlendirildigini ilan etmistir.*’

Rus askeri raporlarina dayanan Baddeley, onun tahsilini Dagistan’da yaptigini bildiriyor.
Ancak tahsilini tamamlamadan geri dondiiglinii ve cevresinde yiiksek ahlak ve seciyesiyle
tanindigim  yaziyor.** Rus tarihcilerinin onun hakkinda “sahfe peygamber”  tabirini
kullandiklarin1 ve onun ¢esitli Avrupa dillerini konusmasi, sanatla icli dishh olmasi gibi bazi net
olmayan bilgilerden hareketle savas pratigini Avrupa’da yapmis gizli bir donek oldugunu iddia
etmektedirler.”” Ferah Ali Pasa’nin onun hakkinda bilgi toplamasi i¢in Cegenistan’a yolladig1
Kadioglu Mehmet Aga Mansur’u ““ uzun boylu, acik kasli, kumral sakalli, tek kat elbiseye sahip”
olarak tarif etmekte ve onun, sade, temiz ve miitevaz1 bir evde ikamet ettigini bildirmektedir.
Ayrica Kadioglu biitiin bunlarla birlikte Mansur’un cahil bir kaz ¢obam oldugunu ve sadece
halka nasihatler edip gezdigini rapor etmektedir.*® imam Mansur’un kiiciikliigiinde koyun ve kaz
cobanlig1 yaptig1,*’ gazavat propagandasina baslamadan énce Dagistan’a tahsil gormeye gittigi
ve Naksibendi tarikatina da orada intisap ettigi soylenebilir. Dagistan’dan dondiikten sonra da
kendisini “gazavat” fikrine adamis olmalidir. Goriildiigii iizere Kafkasya nin bu ilk Imami tarihin
sisleri arasinda bize belli belirsiz goziikmektedir. Su kadarini sdyleyebiliriz ki, O, Kafkasya’daki
ilk Naksibendi miintesiplerinden olup, istilac1 Ruslara karsi ilk ciddi direnis hareketini baslatan
kisidir. Onun Ruslarla yakinlik kurulmamasi, miiskirat kullanilmamasi ve imansiz Ruslara karsi
gazavat yapilmas1 gibi prensiplerinin kendisinden otuz yil sonra Gazi Muhammed ile baslayan
Naksibendi-Halidi Miiridizmin prensipleriyle bire bir uyusmaktadir.

Mansur’un nereden el aldig1 tam olarak belli degilse de Halidiye’nin Kafkasya’da yayilis
izerine bazi bilgilere sahip oldugumuzu soyleyebiliriz. Mevlana Halid tarikatin hizli yayilmasi
icin diger tarikatlarda goriilmeyen bir sekilde cok sayida halifelik dagitmistir. Bu yolla Islam
diinyasinda yayginlik kazanmayi amachyordu.”® Mevlana Halid’in halifelerinden birisi olan
Seyh Ismail Kurdumuri tarikati yaymak amaciyla Kafkasya’ya gitmis ve Sirvan’a yerlesmistir.
Orada 1810’1u yillarda Kafkasya bolgesinde 6zellikle Kuzey Azerbaycan ve Dagistan da faaliyet
gosteren Kurdumuri de kendisine bolgeden halifeler edinmistir. Bunlardan birisi olan Seyh Has
Muhammed Sirvani tarikatin 6zellikle Dagistan’da yayginlasmasinda biiyiik rol oynamustir.*’

3 Julius Von Klaproth, Travels In The Caucasus And Georgia, Translater: F. Shaberl, London, 1814., 5.212.; Meskhidze, agm.

“Barlas,age,s.41-42.; Baddeley,age,s.72-73.; Bennigsen-Quelquejay sadece tarikat terbiyesi aldigindan bahsediyor ancak
medrese egitimi alip almadig1 hakkinda bilgi vermiyorlar. Bennigsen-Quelquejay, age, (1994), s.93-94.;

4 Captain Spencer, Turkey, Russia, The Black Sea And Circassia, London, 1854., s.351.

46 Hasim Efendi, Ahval-i Anapa ve Cerkes, Topkap1 Saray:1 Kiitiiphanesi, (yazma), No:1564., 33a-33b.;Cevdet Pasa,age,C.3,
(1296), 5.240.; Kafli,age,s.80.

7 Cevdet Pasa,age,C.3, (1296), 5.240-245.; Barlas,age,s.41-42. Kafli,age,s.80.

8 Mevlana Halid daha hayattayken 116 halifelik tevdi etmistir. Giindiiz, age, s.243.

* Gammer, agm, s.207.; Aytek Kundukh, Kafkasya Miiridizmi (Gazavat Tarihi), Hazirlayan: Tarik Cemal Kutlu, Istanbul
1987, s.43.
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Has Muhammed’in Kadi Muhammed Yaragli’den yedi sene boyunca ders aldigini bildiren
Gralewski, onun bu siire sonunda Sirvan’a gittigini ve orada Seyh Ismail Kurdumuri’den de bir
yil ders aldigin1 belirtmektedir. “Sonra tekrar Hocast Muhammed Yaragli’nin yanina donerek
ona ‘Miiridizm’den veya Halidiye tarikatindan bahsetti: Ona gore bu 6greti inanca gii¢ verdigi
gibi, halkt diizelterek onlari giinahlardan uzaklastiriyordu. Ayrica Miiridizm Miisliimanlar
gavurlarin boyundurugundan kurtararak onlara 6zgiirliik kazandzrlyordu”.so Bu bilgiler hosuna
giden ve Miiridizmi daha tafsilatl 6grenmek isteyen Yaragli’yi Has Muhammed, Seyh Ismail
Kurdumuri’nin dergahina davet etmistir. Yaragli’nin Has Muhammed’le birlikte gittigini belirten
Gralewski tam olarak nereye gittiklerinin bilinmedigini de sdzlerine eklemektedir.”' Buradaki
eksikligi K.I. Prusanovskiy’e dayanarak Bliyev doldurmaktadir; Yaragli ve Has Muhammed’in
birlikte Sirvan’a Ismail Kurdumuri’nin dergahma gittiklerini bildirmektedir.”* Yukarda ad1 gecen
Has Muhammed’den Moshe Gammer Seyh Has Muhammed Sirvani diye bahsetmektedir. Ona
gore Has Muhammed Seyh Ismail Kurdumuri'nin halifesi olup Seyh Muhammed Yaragli’ye de
Seyh Cemaleddin Gazikumuki’ye de el veren kisidir. Moshe Gammer bu bilgileri Cemaleddin
Gazikumuki’nin “el adab el marziye fi tarikat-1 Naksibendiyye” isimli eserine ve Rus arsiv
materyallerine dayandirmaktadir.” Aralarindaki ortak nokta Halidiye ile Muhammed Yaragli ve
Cemaleddin Gazikumuki’yi iliskilendiren kisi Has Muhammed Sirvani oldugu bilgisini
vermeleridir.”* Halidiye’nin Dagistan silsilesinde Has Muhammed’in adi gectigine gore Has
Muhammed, Yaragli’yi Seyh Ismail Kurdumuri ile bir araya getirmesinden sonra Kurdumuri’nin
onu Has Muhammed’in nezaretine verdigi anlasilmaktadir.

Reynolds’un Hamid Algar’a dayandirarak verdigi bilgiye gore Molla Muhammed Yaragli
1824 yilinda din alimi olarak ortaya ¢ikarak kendisini Kafkasyalilara Ruslara kars1 Kafkasyalilar
yonetecek bir lider olarak takdim etmis hatta meshur Abrek, Cecen Beybolat Taymazov’'u da
asker? lider olarak atayarak Ruslara karsi Osset, Cecen, ve bazi Dagistan kabilelerinden
devsirilmis karma bir birlik olusturmus oldugunu ifade ediyor.55 Halbuki Samil kendi
vasiyetnamesinde Ruslarla miicadeleyi yiiriiten Gazi Muhammed’i, Hamzat’t ve kendisini
“imam” olarak takdim ederken Yaragli’den sadece “miirsid” olarak bahsetmektedir. Zaten eldeki
veriler Yaragli’nin bdyle bir liderlik davasiyla ortaya c¢iktigr tezini destekler nitelikte
goziikmemektedir. Diger taraftan Samil’in verdigi bu bilgi tersinden okundugunda bu ii¢ imamin
seyhlik, miirsidlik gibi bir hiiviyetlerinin olmadigim da acik bir sekilde ortaya koymaktadir. *°
Kemper ise Cemaldeddin Gazikumuki’nin Gazi Muhammed’e Ruslara kars1 “gazavat” izni
vermemesi iizerine Gazi Muhammed’in Cemaleddin’in de seyhi olan Seyh Muhammed
Yaragli’ye giderek gazavat icin onu ikna etmekle kalmayip aynmi zamanda Gazikumuki’nin
Yaragli ile arasim1 bozdugunu ileri siirmektedir. Kemper bu bilgileri bir hikayeye
dayandirmaktadir. Oysa ki kendisi her iki seyhin de “cihad” ya da “gazavat”a cagri olarak

30 Mateusz Gralewski, Kaukaz Wspomnenia z Dwunastoletniej Niewoli, Lwow 1877, s.190-191-192.; Bliyev, age, s.161. Ayn1
hikaye’yi Semen Esadze’ye dayanarak anlatan Biliyev, Has Muhammed’in Yaragli’nin yanindan ayrildiktan sonra Sirvan’a
degil kendi 6z memleketi olan Buhara’ya dondiiiinii ve oranin en iyi alimlerinden ders aldiktan sonra edindigi bilgileri
paylagmak iizere Yaragli’nin yamina doner. Yaragli’ye kendisine Seyh Ismail Kurdumuri’nin dergahina gitmeyi teklif eder.
bnues, age,s.165.

5! Gralewski, age, 5.192.; Tarik Cemal Kutlu, Muhammed Yaragli’nin, ismail Kurudumuri’den aldig1 icazetle Yaragl’da kurdugu
medresede “kiifre kars: ilimle eylemi birlestiren” bir soylemin sozciiliigiinii yaptigin1 ifade etmektedir. Tarik Cemal Kutlu,
Cegen Direnis Tarihi, Istanbul 2005, 5.193.

32 bnues, age,s.164.

3 Gammer, agm, s.207.

34 bnues, age,s.168.

3 Reynolds, agm, s.37.

% Dibir M. Muhammedov, “Shamil’s Testament”, Central Asian Survey (2002) 21(3), 241-244., s.241.
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anlasilabilecek kayitl bir sdylemlerinin bulunmadigini belirtmektedir.”’ Diger taraftan Dagistanl
Avar Hasan Dibir’in kendi el yazisiyla kaleme aldig: tarihinde olay ¢ok farkli aktarilmaktadir.
Hasan Dibir’e gore; “Gazi Muhammed Gazikumuk’a gittiginde Cemaleddin Gazikumuki’yi
ziyaret eder ve orada ondan el alir. Cemaleddin Gazikumuki kendi miirsidi oldugunu soyledigi
Kurla’da ikamet eden Muhammed Yaragli’nin yanina gitmesini tarikat1 bir de ondan almasini
salik verir. Gazi Muhammed 6nce Genup’a gider ve oradaki insanlara tarikati anlatir ve kendisi
de intisap ettigi tarikatin 0gretisine uygun yasamaya baslar. Gazi Muhammed sonra Yaragli’'nin
yanina Kurali’ya gider. U¢ giin onun yaninda kalir, Aslan Han ile arasinda gecenleri anlatir.
Yaragli Gazi Muhammed’in yaptiklarindan memnun olur. Gazi Muhammed Yaragli’den de
tarikat dersi alir. Ustelik Gazi Muhammed’e baskalarina tarikat verme yetkisi de verilmistir”.58
Bu asamadan sonra Gazi Muhammed ‘“eylemsel Miiridizm” de denilebilecek “gazavat”
hareketini balslatmls'ur.s9 Kemper’in soylediklerini aklimizin bir kosesinde tutmakla birlikte
Gralewski’den yukarida aktardigimiz su ciimle iizerinde biraz daha dikkatli durmayi
gerektirmektedir: “Miiridizm, Miisliimanlar1 gavurlarin boyundurugundan kurtararak onlara
ozgiirlik kazandiriyordu”. Miiridizm bunu nasil yapiyordu? Bunu insanlar1 Ruslara karsi
“gazavat”a yonlendirerek, motive ederek yapiyor olamaz mi1?

Bu sorulara Grigorantz’in Kafkasya’da ©nemli operasyonlari yonetmis General
Passek’ten aktardigi Seyh Muhammed Yaragli’nin bir sdylevi cevap olabilecek icerige sahiptir:
“Size peygamberimizin yasalarindaki kutsal gercekleri aciklamak icin en uygun ant secmekten ve
su anda buldugum en uygun hiikiimlere bagvurmaktan baska bir sey bilmiyorum. Yasam
tarzimiza gore ne Miisliiman, ne Hiristiyan ne de putperestiz; bununla birlikte insan bu diinyada
her seyin en iyisi olduguna inandigi seye tutunmalidir, bu da atalarimizin en yiize inancidur.

Bu inancin ilk buyrugu en genis ozgiirliiktiir.

Hicbir Miisliiman bir baskasimn kolesi veya uyrugu olamaz, hele hele dinimizi
giiclendirmek ve yaymak yerine onu sadece baski altinda tutan bir yabanci halkin hizmetinde hi¢
yasayamaz.

Bu yasamn ikinci buyrugu birinciyle dzdestir, ¢iinkii ikisi birbirine baglhdir: Bu yasa
gazavat, inangsizlara karst savagmayi ve bunun seriat yani Islam hukuku ile tamamlanmasini
emreder.

57 Kemper, agm, s. 44-45. Aytek Kundukh Kafkasya’da hicbir zaman “cihad” ilan edilmedigini bunu yapabilmek icin hilafet
kurumuna sahip olmak gerektigini ileri siirmektedir. Kafkasya’da ilan edilen seyin 6zgiirlik ve bagimsizliklar1 ugrunda
“gazavat” ilan ettiklerini iddia etmektedir. Kundukh, age, s. 21-22. Ancak ayn1 Kundukh yaragli’Nin agzindan “daglinin ilk
gorevi Ozgiirliik ugrunda gazavat, yani kutsal cihat olmalidir...” seklinde bilgi verirken kendisini tekzib etmektedir. Kundukh,
age, s. 43. Kundukh Miiridizmin ne oldugundan ¢ok ne olmadigini anlatmaya ¢alismaktadir. Bunu yapmasinin sebebi de
Miiridizm hakkinda yazilan menfi seyler cevap vermektir. Ozellikle Ruslarin Kafkasya’da miiritlerin yiiriittiigii miicadeleyi
diinyaya bir 6zgiirliikk miicadelesi degil de Hiristiyanlara karsi yiiriitiillen bir kutsal savag yani “cihad” olarak takdim etmelerinin
Avrupa kamuoyunda Miiridizmin direnis hareketinin aleyhine bir tepki olugmasi kaygisiyla dile getirilmis bir yorumlama s6z
konusudur.

% Gazi Muhammed’in Gazikumuk Hani aslan Han ile aralarinda bir miinakasa olmustur. Gazi Muhammed Han’1 seriati
uygulamadig i¢in ¢ok sert bir dille uyarmistir. Yaragli, Gazi Muhammed’in han’a kars1 sergiledigi tavr1 begenmistir. Hasan
Dibir, Tarih-i Hasan, Hazirlayan Nurmuhammed Muhammed, Muhammed Tahir el-Karaki’nin Dagistan Kiliclarinin
Parlamasi, Istanbul 1999’un icinde, s.48-49-50.Diger bir husus da Gazi Muhammed’e baskalarina tarikat verme yetkisinin
verilmesidir. Bu husus ozellikle gayrimiislim tarihgiler tarafindan yanlis yorumlanmaktadir. Bu yetkiden hareketle Gazi
Muhammed ve sonraki imamlart da ayn: zamanda halife ya da seyh olduklar1 zehabina kapilmaktadirlar. Halbuki bu yetki
Naksibendi-Halidilikte “vekil” diye bilinen ve sadece “tevbe” ve kiigiik dersleri verme yetkisine sahip olan bilgili ya da
tecriibeli miiritlere verilebilen bir yetkidir. Hala aymi sistem Naksi-Halidi yapilanmalari icerisinde islerligini devam
ettirmektedir. Bu bilgileri Tarikatlar ve Kafkasya Miiridizmi hakkindaki derin bilgisini benimle paylasmaktan imtina etmeyen,
teolog dostum Murat Unal’a borgluyum.

% “Eylemsel Miiridizm” kavramini Tarik Cemal Kutlu’ya bor¢luyum. Tarik Cemal Kutlu, age, s.195.
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Seriatt gozetmeyen ve inangsizlara kilic ¢ekmeyen kim olursa olsun, Allah’in
peygamberinin bize soz verdigi selametin 1sigint asla goremeyecektir. Seriatin kuralint izlemeyi
benimseyen kigi bu diinyanin nimetlerinden isteyerek vazgecmelidir. Servetini kanini tanrisimin
zaferine adamali, savag cagrisina kulak vererek, evini, karisini, cocugunu terk etmelidir...”®
Eger bu ifadelerin gercekten de Seyh Muhammed Yaragli’ye ait olduguna inanacak olursak,
gazavat’in Naksibendi-Halidilikle baglantisini dolayl bir sekilde kurmus oluruz.

Tarih-i Hasan’da anlatilanlarin dogru olma ihtimali yiiksektir. Zira Aslan Han, Gazi
Muhammed’i ¢agirdiginda ona hitaben; “Bu fitne nedir? Neden sen bu halki belaya sokmaktasin,
kendi basina da dert agmaktasin. Neden bir kogeye cekilip dinlenmezsin.” diye cikismistir. Gazi
Muhammed de bunun iizerine ona seriati uygulamasini sert bir dille stjylemistir.61 Birbirinin
devami olan bu olaylar1 dogrulayan bilgiyi Gralewski’den 6greniyoruz. Gralewski, hatiratinda;
“1824 yilimin Mart ayinda Kafkasya Genel Valisi Yermolov’'un Aslan Han’1 ¢cagirarak miiritlerin
bu yaptiklarina bir son vermesini istedi. Aslan Han da Seyh Muhammed Yaragli’ye bu duruma
bir son vermesini soyler. Yaragli de ona, eger Ruslar diisman olursa o zaman Hanmin da igine
gelir ciinkii boyle bir durumda Ruslar onun hizmetine ihtiyac duyacaktir. Eger Ruslar Dagistan’t
alirlarsa o zaman ne Han ne de hanlik kalir, hatta insanlarin bugiin sahip olduklart ozgiirliik
bile kalmaz seklinde cevap vermistir.”®* Aslan Han’in Gazi Muhammed’i cagirip uyarmasinin
altinda da Yermolov’un verdigi iiltimatomun etkisinin oldugu soylenebilir. Buraya kadar
anlattiklarimizdan Has Muhammed Sirvani’den sonra Naksibendi-Halidiye’'nin Kafkasya’da
yayillmasinda en etkili kaynak kisinin Seyh Muhammed Yaragli oldugu ¢ok kesin bir sekilde ileri
stiriilebilir ki bunu zaten Samil’in vasiyetnamesinden de teyit etmistik.

Diger taraftan Kafkasya’daki Halidi seyhlerinin gazavati tesvik edecek sdylemlerinin
olmamas1 onlarin gazavata karsi olduklari anlamina gelmez. Zimnen de olsa bu miicadeleyi
destekledikleri soylenebilir. Bunun icin yeterli cesareti ve mesruiyet zeminini Naksibendiye ve
Halidiye seyhlerinin sdylemlerinde bulamasalar da ayetler ve hadisler igerisinde yeterince ikna
edici delil bulacaklarin1 soylemek yanlig olmaz.*® Zira her ic imam da medresede tahsil gormiis,
Arapga, Kur’an ve hadis bilen insanlardir. Gazavatla ilgili ayet ve hadisleri bildiklerinden siiphe
dilemez.** Ustelik Samil’in hem miirsidi hem de kaympederi olan Cemaleddin Gazikumuki,
Samil’in teslim olusuna kadar onun yaninda bulunmus, hatta Kafkasya’daki “gazavar’a yardim
etmesi icin Osmanli Devleti’nin o zamanki seyhiilislamina mektup yazmistir. Bununla birlikte
bazi Rus yazarlarinin iddia ettigi gibi “gazavat” eylemi sadece ganimet elde etme arzusu ve
[slam’in Kafirlerle savasi salik veren ayetlerine dayanmiyordu.”” Elbette daglilarin topraklarina
istila ve kolonizasyon amaciyla giren yabancilar vardi ve kendilerini, topraklarini ve namuslarini

8 Alexandre Grigoriantz, Kafkasya Halklar1 Tarihi ve Etnografik Bir Sentez, Cev.Dogan Yurdakul, Yeni Binyil
yayinlari,Istanbul(Basim tarihi belirtilmemis), s.74.

%1 Hasan Dibir, age, s.48.

62 Gralewski, age, s.203.

63 bnues, age, s.164.

% Enfal suresi 60. Ayette: “Diismanlara kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlaym. Savas atlar1 yetistirin ki bu hazirlikla
Allah’in diismanlarini, sizin diijgmanlarinizi ve onlarin G6tesinde sizin bilemeyip de, ancak Allah’in bildigi diger diismanlar
korkutup yildirasiniz. Allah yolunda her ne harcarsaniz, onun karsiligi size eksiksiz 6denir, size asla haksizlik yapilmaz.”;
Naksibendiye’'nin Tiirkiye’deki onde gelen seyhlerinden olup Kafkasya asilli olan Mehmet Zahid Kotku, “ Din ilmini, seriat
ilmini talep edenlerin hali fi sebilillah gazaya ve cihada giden bahtiyarlar gibidirler” seklindeki bir hadisi kendi kaleme aldig1
cihad risalesinde zikretmektedir. Mehmet Zahit Kotku, Cihad (Risalesi), Seha Nesriyat, Istanbul 1984. S. 24.

Brues, age, s.164.
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bu istilacilara karst savunma diirtiisii de “gazavat” eyleminin en Onemli motive edici
unsurlarindan birisi idi.®®

Kafkasya’da Halidiye’nin bu kolu disinda Kemper’in tespitlerine gore, bir de
Abdurrahman El- Suguri’nin temsil ettigi gazavat mirasin1 devam ettiren ikinci bir Naksibendiye
kolu vardir. Suguri’nin Kafkasya’da en atesli gazavat taraftar1 oldugu ancak Samille arasinin
acik olmasi nedeniyle hicbir sefere katilmadigi bilinmektedir. Suguri’nin gazavat hususundaki
katiligin1 onun hicret ve gazavat hakkindaki fikirlerinden anliyoruz. Suguri’ye gore, “eger bir
Miisliiman topragi gayrimiislimlerin eline gecerse, ve eger savasarak geri alma iimidi de yoksa,
bu durumda kafir idaresi altma Miisliimanlar Islam’in gereklerini tam olarak vyerine
getiremeyecekleri icin baska bir Islam topragina hicret etmeleri gerekir.” Zira ona gore bu hicret
“cihad” yapmayr miimkiin kilacaktir.®” Kemper yukarda bahsettigimiz, Molla Muhammed
Yaragli ve Cemaleddin Gazikumuki’nin temsil ettigi kolu cihad karsit1 ve Sirvan merkezli olarak
takdim etmektedir. Lakin Suguri’nin kimden el aldig1 hususunda sessiz kalmaktadir.”® Ustelik
Kafkasya’da gazavati yiiriitenler Suguri’nin miiritleri degil Yaragli ve Gazikumuki’nin miiritleri
olmustur.

Miiridizmin Siyasallasmasi ve Kafkasya’da Yayillma Stratejisi

Halidiye’nin Seyh Muhammed Yaragli, Cemaleddin Gazikumuki, ve Abdurrahman El-
Suguri gibi Dagistan’in yerli halkindan ve medrese mensubu kisiler tarafindan organize bir hale
getirilerek yayilmasi Halidiye’nin yayilma stratejisine uygun bir sekilde vaazlar, keramet
anlatilar1 yoluyla yapilan propagandalarla gerceklestiriliyordu. Lakin Halidiye’nin bu zatlar
eliyle yayilmaya baslamasindan da once ozellikle Cecen bolgesinde ve biitiin Kafkasya’da
organize olmayan bir direnis hareketi vardi.®* Bu direnis hareketi Cecenistan haric diger
bolgelerde ideolojik bir ierikten mahrumdu. Cecenistan’da ise imam Mansur’un hatiras1 hala
canli idi ve onun zamaninda Rus istilasina karst Miisliiman topraklarini savunma,
gayrimiislimlerin boyundurugu altinda yasamama prensibine sahip c¢ikanlar bulunmaktaydi.
Ancak bu bile ¢ok simirli bir kesimi ihtiva ediyordu. Kuzey Kafkasya’da genel olarak
kolonizasyon bolgelerine yakin olanlar daha sert savunma yapan bir tavir sergilerken, i¢ kesimler
bekle gor politikas: giidiiyorlardi. Kafkasya’nin biitiin tarthi boyunca oldugu gibi sinirli ge¢im
kaynaklar1 yiiziinden daghlar eksiklerini tamamlamak icin etrafa yagma ve c¢apul amaclh
akinlarim yapmaya devam ediyorlardi.”® Ruslarin kolonizasyon uygulamalar ile birlikte bu
akinlar, Rus Kozaklarinin yerlesim birimleri olan stanitsalari, Rus karakollarini, zaman zaman
da kalabalik gruplar halinde Ruslarin Kafkas hatt1 tizerinde kurduklar1 ordugah sehirlerini hedef
aliyorlardi. Bu ayn1 zamanda Rus yayilmacilifina bir tepki idi. Organize olamamig bir yurt
savunmast idi.

Halidiye’nin bolgeye gelmesiyle birlikte bu miicadelenin bazi dini sdylem ve
arglimanlarla desteklenmesi soz konusu oldu. Bu hareketlenmede elbette Ruslarin bolgedeki

% Moshe Gammer, Muslim Resistance to the Tsar: Shamil and the Conquest of Chechnia and Daghestan, London 1994,
s.43.

7 Kemper, agm, s.48-49-50.

8 Kemper, agm, 5.42.

0 bnues, age, s.158. )

7 Bric Hobsbawm, Haydutlar, Cev. Fatma Tagkent, Istanbul 1990, s.22.
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cendereyi sikilastirmalarinin da dogrudan etkisi olacaktir.”' Ancak bidayette bu cok yavas oldu
ve kapal1 tarikat birimleri arasinda yapildi. Halidiye’nin en ¢ok iizerinde durdugu konular; seriata
tam ve titizce riayet ile peygamberin siinnetine uygun yasama diisturu idi. Miislimanlarin
yasadiklar1 bolgelerde bu oncelikli hususlari temin etmeleri gerekiyordu. Bu nedenle propaganda
faaliyetlerine agirlik verdiler. Halidiye dergahlarindaki kapali devre vaaz metodlari terk edilerek
kitlelere acik dogrudan hitap etme metodu benimsendi. Bu isi de yine tarikat miintesibi olanlar
yapacaklardi. Bu maksatla tarikatin teskilat semas1 kullanilarak daha militarist bir paralel yap1
olusturuldu ve bunun en tepesindeki sahsa da “imam” olarak hitap edildi. Se¢ilen ilk imam ise
Gazi Muhammed olmustur.’””> U¢ imam da tarikat miintesibi olmakla beraber onlarin
olusturduklart savasci birliklere katilanlarin hepsi tarikat miintesibi degildi. Yapilmaya calisilan
sey herkesi tarikat mensubu yapmak degil, insanlarin seriat kurallarina riayet etmelerini ve
peygamber siinnetine uygun yasamalarini temin etmekti. Ik zamanlarda Peygamberin teblig
metodunu kullanmay tercih ettiler. Bu maksatla imam Gazi Muhammed diigiin alay1 gibi alaylar
diizerek aul aul dolasip seriat propagandasi yapiyor, gittikleri aullardaki insanlar1 seriat
kurallarini kendi giindelik hayatlarina uygulamalari icin ikna etmeye calistyordu.” Gazi
Muhammed bir siire boyle propaganda yaptiktan sonra biitiin Dagistan ve Cecenistan halkini
hedef alan bir manifesto yayimlamistir. Bu manifestoda: “Bizler Allah’a miti olmus kullariz.
Isimizin dogrulugundan er ge¢ bu arzumuzun basari kazamp sonuclanacagindan eminiz;
kalbimizdeki inanctan gii¢ buluyoruz. Dini yasayanlarin dostlariyiz biz. Allah’t anlamayan
giinahkarlar bizim diismanlarimizdir. Bilmis olunuz ki, biz yemin etmisiz, yaratanin dinini
korumaya ve onu yiiceltmek iizere kendimizi kurban etmeye”’* Burada Ruslardan bahsetmiyor,
“Allah’1 anlamayan biitiin giinahkarlar” ifadesi ile Miisliman Avar dahi olsa eger Allah’in
emirlerine yani seriata uygun yasamiyorsa onu daha bastan diigman ilan ediyor. Bu ¢ok kokten
bir otekilestirmedir. Daha yolun basinda kendi halkini dahi karsisina alan ¢ilginca bir harekettir.
Kellesini koltuguna almis bir dava adaminin ¢ok net tavrini burada sarih bir sekilde goriiyoruz.
Bu tavir en yakindakiler dahil karsisina aldig: insanlart ilan ettikleri 6greti iizerinde diisiinmeye
zorlamakta, kendilerinin dikkate alinmasim1 saglamaktadir.

Gazi Muhammed manifestosunun devaminda: “Sevgili kardeslerim, akilli oldugumuzu,
vakti ve zamanidir. Biz timitliyiz Ruslan alt edecegimize, biz inaniyoruz kafirlerin kotii kasitlar
ve niyetlerinin neticelenmeyecegine. Neden derseniz; Allah onlarin tarafini tutucu degildir.
Sonunda da bildiriyorum ki, sizin aranizda el-hamd’1 (fatiha suresi), el- tahiyyat1 ve diger gerekli
sureleri bilmeyenler varsa; biz onlara, bilmeme durumlarina gore gerekli cezay:
uygulayacagiz.””” Biz bu ifadelerde bir sifinin miitevaziligini, bir mutasavvifin yumusak
ifadelerini goremiyoruz. Burada artik insanlarin hayat tarzina dogrudan miidahale edip onu
sekillendirmeye c¢alisan, yaptirimlar uygulayan siyasal bir soylem s6z konusu. Namaz surelerini
bilmeyenlerin cezalandirilmasindan onlarin namaz kilinmasina son derece onem verdiklerini
anlayabiliyoruz. Namazi toplumsal disiplini saglamak icin bir ara¢ olarak kullanmay1
hesapladiklarin1 sdyleyebiliriz. Namazin o zamanin insanlarinin zaman1 dogru kullanmasinda
ajanda veya zaman planyacisi gibi giinliik hayatlarinin akisin1 diizenleyen bir zaman cetveli

" Ozellikle Yermolov'un uyguladig: siki ambargonun daghlar1 Miiridizm hareketine katilmaya ittigi séylenmelidir. Ambargonun
etkisi iizerine daha genis bilgi icin bakimiz: Mapk bimes, Poccust u T'opust Bomsmoro Kaskasza na Ilymu x Lleunuzayuu,
Mocksa 2004

2 Reynolds, agm. s. 38.

3 Hasan Dibir, age, s.55.; Gralewski, a.g.e, 5.206.

74 Muhammed Tahir el-Karaki, Dagistan Kiliclarimin Parlamasi, Istanbul 1999., 5.159.

S Bl- Karaki, age, s.160.
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gorevi gorebilecegini onlar da ongdrmiis olmalidir. Namaz vasitasiyla Dagistan sartlarina uygun
disiplinli bireyler yaratma diisiincesinde olduklarini rahatlikla stjyleyebiliriz.76 Her giin 5 vakit
namaz i¢in mescide gelenler ayn1 zamanda giinde 5 kez ictimaya ¢ikip, yoklamaya istirak etmis
oluyorlardi. Bu sekilde eli silah tutan erkekler kontrol altina alinmis oluyordu. Gazi
Muhammed’in biitiin bu sert ifadelerin arka planinda ise Dagistan halkin1 Ruslar alt
edebileceklerine ikna etme cabasi yatmaktadir. Bunun i¢in en biiyiik delil olarak Allah’in onlar1
kayiracagina olan inanglarini ve kararliliklarini ileri siirdiiklerini goriiyoruz. Zira halk Osmanl
Devletini bile yenen Rus ordularinin kendi aralarindan c¢ikan bu mollalar tarafindan
yenilebilecegine inanmiyordu.’’

Manifesto’da daglhlara : “Bizim talep ve isteklerimize gonliiniizii agik tutun ki, size
agirhk getirmesin; bilgisizlik, dar goriisliiliik tizerinizden gitsin”’® seklinde hitap edilmektedir.
Burada Gazi Muhammed muhataplarim1 adeta cahiliye devri Araplar1 gibi gormektedir. Onlari
hem bilgisiz, cahil hem de dar goriisliiliikle itham etmektedir. Kendi isteklerinin bu cahil
daglilara genis bir bakis agist sunacagin1 da zimnen vaat etmis bulunmaktadir. Gonliiniizii agik
tutun demek, her halde bizi zora bagvurmak zorunda birakmayin, goniillii olarak teslim olun
seklinde de yorumlanabilir. Gazi Muhammed manifestonun devaminda: “Gergekten
giinahkarliginiza pisman olursaniz, sizin yagsaniniza ve maisetinize dokunulmayacaktir. Ama
giinah yolunda direnip durursaniz, diinya i1sindiginda, baharla birlikte iizerinize gelir, sizi darma
dagin ederiz. Acinacak duruma diistiriip kendi yataginizda, koyiiniizde incitmekle kalmayacak
sizi sartlarimiza miti kilmak icin bu hususta merhametli olmayacagiz. Size bir daha tekrar
ediyorum; biz Miisliimanlara kurtulus, kafirlere &liim getirmek iizere ayaga kalkmisiz””
seklinde Dagistan Miislimanlarim tehdit etmektedir. Buradaki ifadeler tam da Halidiye nin
bozulan Islam toplumunu yeniden diizenleme misyonuna uygun eylemleri ihtiva etmektedir. Bu
ifadeler hem bir uyar1 hem de buz gibi tehdittir.

Gazi Muhammed, bu manifesto ile de yetinmeyip tipki Islam peygamberinin yaptig1 gibi
kendisine tabl olup seriata ram olmasi istedigi biitiin Dagistan’daki Miisliiman aullarina
mektuplar gondererek onlar1 bir araya toplamaya calisti. Mektuplarinda; “...Allah’in dinini
viiceltmek i¢cin, Muhammed (S.A.V.)’in dinini yiiceltmek icin yola ¢iktik. Bu seriata karst Allah’a
sirk icinde olanlarla savasip ya onlart dine dondiirmek ya da buyrugumuzda yasamay: kabul
edinceye kadar isimiz Allah’in yolunda gazavat olacak.”®® Artik burada acik bir savas ilani var
ancak savas ilan1 sadece kafir Ruslara kars1 degil ayn1 zamanda seriat kurallarina uymayan, Gazi
Muhammed’e tabi olmayan Dagistanli Miislimanlar dahil herkese karsi ilan edilmistir. Zira
Halid? miiritleri Dagistan geleneklerine de “bid’at” olduklar1 gerekgesi ile karsiydilar. Dini
bid’atlardan temizlemek Halidilerin en biiyiik iddialarindan birisi idi. Bu nedenle asirlarin
icerisinden siiziilip gelen koklii Dagistan geleneklerine de savas ilan etmislerdi. Toplumu
Naksibendi- Halidi ekoliiniin 6gretisine uygun bir sekilde diizenlemek istiyorlardi. Bu ogreti
seriatta belirlenen Islam’in genel taleplerini yerine getirme konusunda manevi agirbaghligi ve
sert 1srarciligl ile temayiiz ediyordu.”'

6 Namazin modern zamanlar éncesinde Miisliimanlarin hayatlarini nasil diizenledigine dair daha genis bir tahlil icin bakiniz.
Ahmet Hagim, “Miisliiman Saati” Cogito, S.11, 1997, s5.223-224.

" Daha sonralart Samil’in zamaninda bile bu siiphe hala halk arasinda bulunmaktaydi. Samil’in kendi koyliileri, “kimselere daha
yenilmemis Ruslara karsi, sen bir basina m1 galip geleceksin?” Diyerek istihzali bir yaklagim sergiliyorlardi. Karaki, age, s.182.

8 El- Karaki, age, s.160.

Bl Karaki, age, s.160.

80 gl Karaki, age, s.67.

81 Reynolds, agm, s.38.; bupiokos, agm, s.55.
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Cok ge¢meden Gazi Muhammed etrafina topladigi miiritlerin biiyiik kismi ile birlikte
hareket ederek yayinladigi manifesto ve mektuplar1 ile Dagistan Miislimanlarindan talep ettigi,
Halidi 6gretisi uyarinca seriata riayet ederek, peygamberin siinnetine uygun sekilde yasamalarini
temin icin “gii¢” kullanama yoluna gitti. Ona gore bazilar1 Islam’in emirlerini yiizeysel
uygulamaktaydilar. Bazilar1 ise onlar1 hepten unutmuslardi. Pek cogu ise kendilerini bu islere
fazla bulagtirmak istemiyor isteksiz bir sekilde uzaktan izlemeyi tercih ediyorlardi. Onlarin
arasinda kafirlerin dinsizligini hos gorenler bulunmaktaydi. Halidiye 6gretisine uygun yasayanlar
cok az bir kesimi olusturuyorlaurdl.82 Artik giic kullanmak sdz konusu olunca bu giicii
mesrulastiracak soylemler de derhal devreye sokuldu. Elbette bu mesrulastirict soylemler de din
alanindan besleniyordu. Dine uygun yasamay! te’min icin sadece kaba giic kullaniliyor gibi
goziikse de bu aym1 zamanda siyasal bir iradenin de yavas yavas insa edildigi sosyo- psikolojik
bir siirectir. Miiritleri tasavvuf yoluyla oOrgiitleyip oradan aldigi giicii toplumu belli bir hayat
tarzina icbar etmek i¢in kullanmanin yam sira, iggalci Ruslara karst miicadelenin ideolojisinin
tiretiminde de kullanilan “gazavat” sdylemi veya doktrinine ve eylemlerine destek vermeye
zorlanan Dagistan halki ilk defa alisik olmadig1 bir otorite ile kars1 karsiya geliyordu.

Bu minval iizere faaliyetlerini sikilagtiran Gazi Muhammed, daha hizli ve giicli bir
sekilde Kuzey Kafkasya toplumunun karsisina yiikselen bir gii¢ olan “Miiridizm” ideolojisi ile
cikiverdi. Dagistan’in bir birinden farkli etnik grup ve kabilelerini baski altina almaya bagladi.
Gazimuhammed, Gazikumuk(Lak) bolgesinde Harakul, Unsokul’da halki “seriat”a uygun hayat
tarzim1 benimsemeleri ve kendisine itaat etmeleri hususunda dnce konusarak yeterli gelmedigi
zaman da ozellikle pagan geleneklerini devam ettirenlere karsi daha acimasiz bir sekilde giic
kullanarak® ikna etme yoluna gider. Unsokul’da halka sOyle hitap etmistir: “Ben biliyorum
sizlerin cogunuzun kalplerinin bizleri kabul etmedigini . Onceden oldugu gibi Ruslarla yaptiginiz
takas ticaretini devam ettirmek istiyorsunuz.  Allah’in hosnut olmadigt bu tutum ve
diisiincelerinizden vazgegin. Aksi taktir de ¢ok sert bir sekilde cezalandirilacaksimz.”™ Artik
ikna etmek i¢in konugma ve telkin metodu tek basina kullanilmamakta, gerekli goriildiigii yerde
siddete de basvurulmaktadir. Heniiz miiritlerin o kadar giiclii olmadiginmi diisiinen bazi aullar
Ruslarla yaptiklart karli alis verisi devam ettirmek icin onlara direniyor, silahla karsi
koyuyorlardi. Unsokul’da da aynis1 olmus, cok kan akmis ancak netice de Miiritler iistiin gelmis
ve aul halki Gazi Muhammed’e itaat etmek zorunda kalmistir. Artik “seriat”in diizenledigi yeni
bir hayat tarzi1 Dagistan halkina zorla dayatilmaktadir. Yeri geldiginde seriat uygulamalarina
direnen feodalleri hatta yaslilari tutuklatarak sert cezalara carptirmislardir.®

Gazi Muhammed, her gittigi yerde seriatin uygulanmasi konusundaki aksaklik ve
eksiklikleri ortadan kaldirmaya gayret ediyor, halkin anlamadigim diisiindiigii noktalarda onlara
isenmeden aciklamalar yapiyordu. Ozellikle yashlar Dagistan geleneklerine uygun hayat
tarzlarimi terk etmek istemezken, gencler daha uyumlu bir goriintii sergiliyorlardi.® Biitiin
bunlarin yam1 sira Gazi Muhammed maddi imkin vaadinin psikolojik giiciinii de daglilart
Miiridizme ¢ekmek i¢in kullantyordu. Mesela Ruslarla yapilan savasta ele gecirilen ganimetleri
savag gazilerine verip aullarda dolagmalarini temin etmistir. Bu uygulamadan yola c¢ikarak sunu
soylemenin dogru olacagimi diisiiniiyoruz, miiritlerin arasina katilanlart motive eden onemli

82 E]- Karaki, age, s.160.

8 Brues, age, s.164.

8 El- Karaki, age, s.160-161.
8 Tarih-i Hasan, age, s.37-44.
8 Tarih-i Hasan, age, s.36.
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unsurlardan biri ganimet yani ekonomik getiridir. Miiridizm bunu dini soOylemlerle
mesrulastirmistir.

Rus istilasiyla ciddi bir sok yasayan Kafkasyalilar, yabanci kiiltiiriin zorbaca tesirine
maruz kalirken, kendi iclerinden ¢ikan insanlarin getirdigi yeni uygulamalarla yeni bir sok
dalgasinin icerisine diisiiverdiler. Buna bir de yeni Ogretiyi benimseyen genclerle eski
aligkanliklarimi terk etmek istemeyen yaslilar arasindaki kusak catismasi eklenince toplum
kendisini ¢ok net iki kisma ayrilmig buldu. Miiritler ag¢isindan bakinca Rus yanlis1 olan otekiler
ve Seriata tabi olan miiritler seklinde iki karsit grup vardi. Daha baska bir ifadeyle Miisliimanlar
ve kafirler. Miiridizmden once dagli ve istilact Rus ayrimi muhteva ve soylemini degistirerek bu
ayrismay1 daha ideolojik bir tanimlama ile yeniden isimlendirmistir. Uyar1 ve ceza ikilisi siirekli
olarak daglilar1 baski altinda tutuyor, onlar1 biitiin Kafkasya’da kendi diizenlerini kurmak isteyen
Ruslarla Seriata uygun bir siyasal nizam kurmaya c¢alisan miiritler arasinda birakiyordu.

Miiritlerin bu baskisindan en fazla bunalanlar elbette Rus sinirina yakin yerlerde yasayan
Cecenler gibi topluluklar oluyordu. Kisin hayvanlarini otlattiklar1 mintikalar Rus Kolonizasyonu
ile birlikte ellerinden zorla alinarak Rus Kozaklar1 ve mujiklerin iskanina agilmig, ve tarim
arazilerine cevrilmisti. Hayvanlarin1 otlatabilmek icin Ruslarla iyi gecinmek zorundaydilar.
Ayrica bir ¢ogu Kafksaya’da da yaygin bir uygulama olan “rehine verme” islemine tabi
tutulmuslardi. Bu nedenlerden otiirii Ruslara bagimliydilar. Bundan dolayr Miiridizmin
sdylemleri hoslarina gitmesine ragmen Ruslarla savasmak istemiyorlardi.®” Her ne kadar onlarin
boyle mazeretleri olsa da Miiritlerin bu mazeretleri dikkate aldiklarindan bahsedemeyiz. Gazi
Muhammed Rus-Iran Savasi sirasinda (1828-1829) Derbent iizerine giderken Ruslarla isbirligi
yapan aullara hitaben sOyle bir emir cikarmustir: “Eger tovbe ederseniz ve teslim olursaniz
mallarmmizi size birakiriz. Eger bunu yapmazsaniz bilin ki, kis biter bitmez size gelip evlerinizden
kovacagzm.”88 Gazi Muhammed propaganda faaliyetlerini yiiriitirken ve halki seriati
uygulamaya ikna ederken Oniindeki en biiyiik engellerden birisi feodal beyler ve hanlardi.
Onlarin otoritelerinin zafiyet gosterdigi yerlerde ve zamanlarda faaliyetlerini daha rahat ifa
ediyorlardi. Ancak onlarin sempatilerini kazansalar da Ruslara kars1 savagmaya ikna etmekte
zorlanmiyorlardi. Onlarin kendilerine karsi olmamalarini bile temin etmek baslangicta Miiridizmin
lehine bir ortam yaratiyordu. Han ve Beyler yiiksek mevki ve riitbeler veren Ruslar bir de yiiksek
maaglar vererek feodal giicleri yanlarinda tutmaktaydilar Gralewski Sagil Efendi isimli bir
feodali Ruslarla isbirligi icerisindekiler i¢in en basarili ornek olarak takdim etmektedir. Bu
sahsin 6ce Yermolov sonra da Paskiyevic icin calistigini belirtmektedir.™

Gazi Muhammed’den sonra iImamlik makamina gecen Hamzat da onunla aym metodu
uygulamistir. Cok kisa siiren imamlig1 sirasinda ¢ok siiratli ve sedid davranmistir. Atesli vaazlar
vererek halki seriata riayet etmeye ve kendisine itaat etmeye zorluyordu. Hunzah’taki Avar
Hanligini ele gecirdikten sonra oranin halkina Islam’1 anlamalar1 ve seriata uygun yasamalari
icin vaazlar veriyordu. Ancak bu onlar iizerinde pek de tesirli olmuyordu. Hunzahlilarin bir
kismi Han ailesinin miiritler tarafindan katledilmesi nedeniyle onlardan nefret ediyorlardi. Bu
diigmanca tutuma ragmen onlar Hunzahlilarin hayat tarzlarim1 degistirmek maksadiyla siirekli
propaganda yapiyorlardi. Ancak aralarina bir kere kan davasi girmisti, Miiritler bu kanli gelenegi
de bid’at ve haram oldugu gerekgesiyle kaldirmaya calisirken Imam Hamzat bu gelenegin

87 Gralewski, age, .206.
8 Gralewski, age, s.212-213.
% Gralewski, age, s.207-208.
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kurbani olmus ve Oldiiriilen han ailesinin akrabalari1 tarafindan cuma namazi sirasinda camide
katledilmistir.”

Imam Hamzat’1n ani 6liimiinden sonra Imamlik makamina gecen Samilin de &ncelikli isi
Ruslarla gazavat degil Miisliiman Dagistan halkini seriata riayet ettirmek olmustur.”’ Samil bu
oncelikli amacim1 gerceklestirmek icin selefleri gibi koy koy gezerek propaganda yapiyor,
daghilara “gazavat™ alnlaltlyordu.92 Samil seleflerine gore daha atak bir tavir izliyor, sahit oldugu
seriata uymayan hareketlere bizzat miidahale ediyordu. Daha Hamzat hayattayken Gimri’de
sokakta basi acik ve ayaklari ¢iplak sekilde oturan kadinlara sert bir sekilde miidahale etmis
kendisine ceki diizen vermeyen evli bir kadin1 da darp etmistir. Kadinin kocasi davaci olunca
olay kadiya intikal etmis neticede Samil gerek fikih bilgisi gerekse kisiligi ile kadiyr yaptiginin
hakli bir miidahale olduguna ikna etmistir. Gazi Muhammed’den sonra miiritlerin ne yapacagini
kestiremeyen halk iizerlerindeki baskinin yumusayacagim diisiiniip, eski aligkanliklarina
donmeye baslayinca Samil’in sert uyarisiyla karsilasmislardir. Samil onlara; “Gazi Muhammed
oldii diye seriatt da mu oldii santyorsunuz!” diyerek c¢ikismis ve iizerlerindeki baskinin
azalmayaca@ini hissettirmistir.”> Samil’in isi de kolay olmamustir. Oncelikle kendi koyliilerinin
direnisi ve tacizlerine maruz kalmis ve miiritlerin daha fazla oldugu Asilta’ya hicret etmek
zorunda kalmistir.”*

Daha sonralar1 da siddetli miidahale tarzim1 degistirmeyen Samil, miiritleri c¢ekistiren
daghlara, “Hey sizler, kafir kopekler, su saat gosterecegim, miiritler mi size, siz mi miiritlere
giileceksiniz!” diyerek onlara kamasiyla saldirir. Miizik aletlerini de parcalar. Bu olaydan sonra
da seriata uygun yasanmasi hususunda sert bir konusma yapmistir.”> Gériinen o ki, Ruslara karst
daglilar1 bir arada tutan sey Rus diigmanligindan daha fazla miiritlerin tavizsiz ve siddetli
tavirlart olmustur. Asilta’da da benzer olaylarla karsilasan Samil onlar1 da gseriata uygun
davranmalar1 hususunda sert bir sekilde uyarmistir. Ancak bu tip olaylarla sik karsilasinca
uyarinin ise yarmadigimi diisiiniip c¢evredeki aullardan miiritleri etrafina toplayarak artik
kurumsal anlamda gii¢ ve siddet kullanmaya baslamistir. Bundan sonra tehdit ve siddet Samil’in
en oOnemli iki silahi haline gelmistir. Sik sik basvurdugu bu iki silahin kullanimini
mesrulastirmak i¢in kendi dini bilgisini kullanmistir. Ancak bazi ayrintilar1 gézden kacirmamak
gerekir, Samil’in Kafirlikle itham ettigi koyliiler de aslinda Miisliimandir. Samil, sadece Islam
hukukunun belirledigi sinirlarin disina ¢iktiklarini diisiindiigii bu insanlara kizginlikla “kafir”
nitelemesinde bulunuyor. Bu su agidan Onemli, bu insanlar Miisliman da olsalar Samil ve
Miiritleri tarafindan kafir damgasi vurularak Ruslarla ayni kefeye koyuluyorlar. Bu ayni
zamanda seriat kurallarina riayet etmeyen diger daghlara da tehdit niteligindedir. Aynen selefleri
zamaninda oldugu gibi “gazavat”’in sadece Ruslara karst degil kendilerine karsi da
yiiriitiileceginin ip uglarint vermektedir. Goriildiigii iizere haremlik- selamlik uygulamasina
riayet etmeyen koyliileri bile rahatlikla kafirlikle itham edebilmektedir. Samil’in iki tarafi da
keskin bir kili¢ gibi davrandigini sdylemek asla abarti olmayacaktir. Lakin miiritlerin daglilardan

% Karaki, age, s.177.

ot Reynolds, agm, s.40.

%2 Karaki, age, $.226-227.

% Samil miidahalelerini seriat baglaminda yapiyordu. Bir hadiste islam Peygamberi, “bir yanlishk gordiigiiniizde onu giiciiniiz
yetiyorsa elinizle, degilse dilinizle diizeltin. Ona da giicliniiz yetmiyorsa ic¢inizden bugz edin ki imanin en zayif halidir”
anlaminda bir telkinde bulunmaktadir. (Kiitiib-i Sitte, Yayma Hazirlayan: Ibrahim Canan,C.1, 5.229.) Medrese egitimi almis
olan Samil’in bu hadisi bilmemesi diistiniilemez. Karaki, age, s.171-172.

% Karaki, age, s.182. islam peygamberi de 622 yilinda dogup biiyiidiigii sehir olan Mekke’den kendi hemsehrilerinin hatta
akrabalarinin baski ve tacizleri neticesinde kendisini davet eden Yesrib’e (bugiinkii Medine) hicret etmek zorunda kalmustir.
Belki Samil bu karar1 alirken de Peygamberin siinnetine uygun davrandigini diisiinityordu.

% Karaki, age, s.172.
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uymalarini istedikleri seriat kurallari, asirlardir Kafkasya gelenekleriyle (adat) yasamaya alismis
daglilara zor geliyordu. Kendilerini giiclii hissettiklerinde miiritlere kars1 silahla direnmekten de
geri kalmiyorlardi. Bu da Samil’de onlarin gii¢ kullanmadan boyun egmeyecekleri fikrini
giiclendirmigtir. Samil’e itaat etmeyen daglhlar giiclerinin yetmedigi zaman Ruslara
siginiyorlard.”®

Bu nedenle etrafina daha fazla miirit toplamaya calisan Samil, yakin cevrede seriata
riayet etmedigini haber aldig1 aullara ya bizzat giderek ya da naiplerini gorevlendirerek onlari
seriat kurallarina riayet etmeye icbar ediyordu. Mesela Kebet Muhammed’i bu maksatla Cok’a
génderirken’’ ihali’nin Hocasi ve ahalisinin seriata uymadiklar1 haberi iizerine bizzat kendisi
giderek onlar1 te’dib eder ve seriat kurallarin1 giic kullanarak uygulamaya koyalr.98 Bu tip
cezlandirma seferlerinde ol¢iiyii kacirdiklar1 da olmaktaydi. Ozellikle Hamzat’ in 6ldiiriildiigii
Hunzah’a girdiklerinde miiritler c¢ok acimasiz davranmiglar yiiz elli’ye yakin insan
oldiirmiislerdi. Sadece Samil ve onun naiplerinin otuz kisiden fazla insan oldiirdiiklerini Karaki
yazmaktadir. Daha sonra Hamzat’a suikast diizenleyenlere yardim eden ve Ruslarla isbirligi
yapan sekiz kisi de idam edilmistir. Miisliman koyliilerden esir alindigi gibi gibi seriat
kurallarina baghhiklarim garantiye almak icin rehine de almabiliyordu.” Yillar sonra bolgedeki
Ruslar1 temizleyen Samil ve miiritleri Ruslarla igbirligi yapan Hunzah halkin1 zorla gog
ettirmislerdir.100 Islam’a uygun yasamalar icin halka baski yapan Samil ve miiritlerinin bazi
davramslarimin  Islam’a uygunlugu tartismalidir. Mesela Isldim intikam duygusunu ve kan
davasini yasaklar.'”" Miiritleri Islam inanci motive ediyor olsa da buradaki olayda kars: ¢iktiklar:
kat1 Dagistan geleneklerinin kendi iizerlerinde de hala etkisi oldugu sdylenebilir.

Samil’in Dagistan’da yapmaya calistig1 faaliyetler, casuslari vasitasiyla haber alan Ruslar
tarafindan dikkatle izleniyordu. Ayni bolgede kendi otoritelerini tesis etmeye c¢alisan Carlik
ordular1 ve yoneticileri gelismelerden rahatsiz olmuglardir. Bu da catismalart kaginilmaz
kilmigtir. Samil, bolgedeki Rus Generali Klug von Klugenav’a, yapmaya calistigi seyi bir
mektupla izah eder: “Kendi Miisliiman kardeslerim arasinda seriati yaymaktan bagka istegim ve
arzum  ve baskaca aradigim bir sey yoktur. Kendi istekleriyle seriati kabul edenleri ben
giizellikle birakirum. Kabul etmeyenlere zorla onu kabul ettiririm. Umit ediyorum General,
benim baris iglerimi sen de tasdik ediyor ve bunlarin neticelenmesini istiyorsundur. Ama general
bu dogrultuda benim sana inancim sarsiliyorsa benim davamla senin davan catismadan
durmayacaknr.”'** Ashnda Miisliimanlar arasinda Seriat’s uygulamak, gayrimiislimler arasinda

9% Buprokos, agm, s.55.

7 Karaki, age, s.251.

8 Samil koye girdikten sonra digerlerine ibret olmas1 icin Thali’nn imamim da 6ldiiriir. Karaki, age, s.193.

i Karaki, age, s.175., ayrica bkz. s.189.

10 Karaki, age, 5.242.

191 Maide suresi 32. Ayet: “iste bu yiizdendir ki Israilogullari'na s6yle yazmistik: Kim. bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk
cikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlari1 6ldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani kurtarirsa
biitiin insanlar1 kurtarmis gibi olur. Peygamberlerimiz onlara apacik deliller getirdiler; ama bundan sonra da onlardan ¢cogu yine
yeryliziinde asir1 gitmektedirler.”; Nisa suresi 93. Ayet: “Kim de bir miimini isteyerek oldiiriirse, artik onun cezasi cehennemde
ebedi kalmaktir. Allah, ona gazap etmis, lanetlemis ve biiyiik bir azap hazirlamistir.”; Ozellikle Hz. Muhammed® Maide suresi
32. Ayet: “Iste bu yiizdendir ki Israilogullari'na soyle yazmistik: Kim. bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur. Her kim bir can1 kurtarirsa biitiin insanlar1
kurtarmig gibi olur. Peygamberlerimiz onlara apacik deliller getirdiler; ama bundan sonra da onlardan ¢ogu yine yeryiiziinde
asirt gitmektedirler.”; Nisa suresi 93. Ayet: “Kim de bir miimini isteyerek oldiiriirse, artik onun cezast cehennemde ebedi
kalmaktir. Allah, ona gazap etmis, lanetlemis ve biiyiik bir azap hazirlamistir.”; Ozellikle Hz. Muhammed’in veda hutbesinde
cok acik bir sekilde belirtilmistir: “"Dikkat ediniz, Cahiliyeden kalma biitiin adetler kaldirilmistir, ayagimin altindadir. Cahiliye
devrinde giidiilen kan davalar1 da tamamen kaldirilmistir. Kaldirdigim ilk kan davasi Abdulmuttalib'in torunu Iyas bin
Rabia'nin kan davasidir.

102 Karaki, age, s.188.

181



Abdullah Temizkan

Islam’1 yaymaya metodolojik bakimdan benzemez. Samil’e gore, Miisliimanlar1 seriat kurallarina
uymaya zorlamak icin siddet kullanmak mesrudur. Hanefi mezhebi’ne gére Miisliiman bir baba
namaz kilmak istemeyen cocugunu dayakla namaz kilmaya zorlayabilir.'” Mektuptan
anlasildigina gore Samil biitiin Dagistan’1 seriat kurallarina itaat ettirmeyi basardiginda bolgeye
barisin gelecegini diisiiniiyor. Ancak sunu da kabul ediyor ki bir bolgede iki ayr1 otorite soz
sahibi olmak istediginde catisma kaginilmaz olacaktir.

Samil de tipki imam Mansur’un miiskirat icilmesini yasaklamasi'™ gibi icki icilmesini
yasaklamistir. Hatta Islam hukuku uyarinca icenlere dayak cezasi verilmesi gerektigini
diisiiniiyordu.'® Ancak 6zellikle yash daglilar arasinda icki miiptelas: olmus olanlar birakmakta
zorlaniyor, bu sebeple miiritlere karsi ¢ikiyorlardi. Bu zorluklara ragmen gii¢c kullanarak seriat
kurallarin1 uygulamaya koyduklar1 yerdeki insanlari, itaat etmeye ikna etmek icin miiritler
tarafindan egitim de veriliyordu. Onlara yeni nizamin prensiplerini anlatiyor nasil davranmalari
gerektigini 6gretiyorlardi.'® Zira daglilara sehir dinini 6gretmek oldukca zordu. Otorite
tanimayan bu basina buyruk insanlar1 zapturapt altina almak hem zor hem de tehlikeliydi. Devlet
fikri olmayan bu insanlara devlete itaat etmek, vergi vermek, adaletine razi olmak gibi seyleri
anlatmak kolay is degildi. Koyliilerin miiritlere karsi c¢ikip direnmelerinin bir sebebi de
ekonomik idi. Koylerinde konaklayan miiritlerin giyecek ve yiyecek ihtiyaglarini karsilamak
zorunda kaliyorlardi. Bazen yirmi giin boyunca bu sikintiyt ¢ekmek zorunda kaliyorlards.'”’
Baddeley eserinde Avarlarin kendi aralarinda miiritler hakkinda, soyle konustuklarim1 yaziyor:
“Avarlar! Bu miirit kopeklerinin bizi soyup mahvetmelerindense Ruslart cagirmak daha akillica
bir is olmayacak mi? Onlar evlerimize yerlesmeyecek ve en son ekmek kirintilarimiz da
almayacaklardir. Onlar cesur ve comerttirler.”'%

Samil ve miiritleri kendilerine direnen daglilar1 itaat etmeye zorlamak icin bazen Islami
kurallar1 da zorluyorlardi. Mesela, Samil, Hazar Denizi kiyisindaki koyleri itaat ettirdikten sonra,
Korodiler iizerine yonelir ve hayvanlarina el koyar. Onlardan seriata gecmelerini ister. Onlar
reddedince yetimlerin hayvanlarin1 almaya gelmesini soyler. Bu istegi de reddedilince kizan
Samil, Korodilerin biitiin hayvanlarini gozlerinin 6niinde teker teker katleder.'” Hayvanlara
yapilan bu muamelenin Islimla da tasavvufla da alakasi yoktur. Bu tam da Kafkasya
geleneklerine uygun bir miicadele tarzidir. Ancak Samil vasiyetnamesinde burada yaptig
uygulamanin tam tersi bir beyanat da bulunmaktadir: “Imansizlar1 yok ederken sakin yash
insanlari, kadinlart ve c¢ocuklar1 Oldiirmeyin diye ilan ettim. Misir tarlalarini yakmayin,
hayvanlarini telef etmeyin(Eger yemeye ihtiyaciniz yoksa)...”" '

193 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam TImihali, Istanbul (baim tarihi belirtilmemis), s.105. Ayrica bakiniz: Harettin Karaman,
Ali bardakoglu, Yunus Apaydin, Timihal I, iman ve ibadetler, ISAM, Istanbul 2000, s.221.

104 Meskhidze, agm, s.5.; Ayrica bakiniz, Temizkan, Kuzey Kafkasya’da Osmanh-Rus Miicadelesi 1780-1812, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005. (Basilmanms Doktora Tezi), s.177.

105 Karaki, age, s.180. Osmanh Devleti de Ebussuud Efendi’nin fetvas: uyarinca icki satan Miisliiman esnafa aym cezamn
uyguluyordu. Osmanli Devleti’nin icki hususundaki uygulamalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bakiniz: Abdullah Temizkan,
“Osmanli’da 1gki Kiltiirti”, Akademi Giinliigii, Bahar 2006,C.I, S.2, ss.1-23.; Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebusuud
Efendi Fetvalan Isiginda XVI. Asir Tiirk hayati, Istanbul, 1983. s.146.
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19 Karaki, age,s.188. Gazi Muhammed Kumuklar iizerine yaptig1 bir seferde ele gecirdigi hayvan siiriilerinden halka ait olanlar:
serbest birakirken feodal beylerin siiriilerini alikoyarak, bazilarinin miiritler tarafindan kesilip yenmesine miisaade etmistir.
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Kendilerine direnen aullar1 ele gecirdiklerinde ise c¢esitli uygulamalar yapmaktaydilar.
Seriata baglh kalacaklarin garantilemek icin rehine alindigi gibim, mallarina el koyuluyordu.112
Miisadere bir devlet uygulamasidir. Bu anlamda bu tip uygulamalarla onlara kendilerinin
tepesinde bir ototrite bulundugu diisiincesine alistirmak da vardi. Bunu bir ganimet olarak da
degerlendirmek miimkiindiir ancak karsi taraf da Miisliman olunca bunu izah etmek bugiin
buradan bakan tarih¢i i¢in zor goriinmektedir. Klonowski bu aullarda el konulan mallardan
ganimet olarak bahsetmektedir ve Samil’in bunlari fakirlere dagittigin belirtmektedir.''® Bu da
daglilarin kalplerini Miiridizme 1sindirmayr amaclayan ekonomik bir propaganda metodu olarak
gdze carpmaktadir.''* Ancak daha bastan Halidi miiritlerin Seriata riayet etmeyen herkesi ayni
kefeye koyan yaklasimlari, Klonowski’nin ganimet nitelendirmesinin ¢ok da haksiz olmadigini
ortaya koymaktadir. Daha sonralar1 devlet kurumu belirginlesmeye basladiginda ele gegirilen bu
mallarin Beytii’l Mal’a devredildigini gtjrmekteyiz.115 Samil’in idaresi altina aldig1 yerlerdeki en
kat1 uygulamalarindan birisi de daghilarin Ruslarla iliskiye gecmemeleri ile ilgili idi.
Kendisinden izinsiz Ruslarla anlagsma yapanlar1 derhal idam ettirerek Ruslarin gorebilecekleri bir
yere astirmustir.''® Samil bu sekilde Ruslarla asla baris olmayacag mesajin verirken aym
zamanda Ruslarla baris yapanlarin sonunun nasil olacagini da Daglilara gostermis oluyordu. Bu
etkili tehdit yontemi Ruslarla daglilar arasinda bir korku duvari insa ederken aym1 zamanda
Ruslara da sizin Dagistan’daki tek muhatabiniz benim mesajin1 vermektedir. Samil, Miiridizm
hareketinin siyasal bir mahiyete biiriindiigiinii ve kurdugu siyasi tesekkiiliin diisman tarafindan
da taninmasim arzulamaktadir. Samil’in Ruslarla yakinlasmaya karst bu keskin tavri ve
yaptirimlarina dair bu bilgileri Gralewski de teyit etmektedir.'"”

Bu olumsuz sartlara ragmen kendi bildiklerini yapmaktan vazge¢cmeyen Samil ve
Miiritleri Dagistan ve Cecenistan’da Ruslardan arindirilmis bir seriat idaresini goreceli de olsa
tesis ettiler. Bunu zaman zaman vaazlar vererek, zaman zaman tehdit ederek ¢ogu zaman da gii¢
kullanarak temin ettiler. Boylece Miiridizm kendisine genis bir hakimiyet alan1 olusturmus oldu.
Bu basarilar Miiridizmin daha hizli yayilmasina ve bazi aul ve dagl kabilelerin kendiliklerinden
seriati benimsemelerini de temin ediyordu. Bu nisbi basar1 sonrasinda artik Ruslarla daha fazla
ve acik¢ca catismaya giren miiritlerin zaman zaman kazandiklari basarilar da Miiridizmin
yayginlagmasinda, seriat nizaminin daglilar tarafindan benimsenmesinde énemli rol oynuyordu.
Samil hakimiyet alanin1 Hazar Denizinden Karadeniz’e kadar uzatmak istiyordu. Bu Miiridizmin
Kuzeybati Kafkasya’da da yayilmasi anlamina geliyordu. Bu maksatla 1849 yilinin son
baharinda Muhammed Emin ile anlasarak Kabardey’e giren Samil, Giircii asker? yolunu kesmek
istiyordu. Boylece hem Cerkeslerle baglanti kuracak hem de Ruslarin mavera-i Kafkas ile
irtibatin1 koparmis olacakti. Sozlesilen yere gelmeyen Cerkeslerin bu plani1 islemez hale

" Karaki, age, 5.175 -228-229-244 ve 245. Samil’de ayni sekilde Ahulgoh muharebesi esnasinda biiyiik oglu Celaleddin’i
Ruslara rehine vermek zorunda kalmistir. Bu Kafkasya’da ¢ok yaygin bir uygulama idi.

12 Karaki, age, s.244 ve 248.

'3 Karol Kalinowski, Pamietnik Mojej Zolnierkina Kaukazie i Niewoli u Szamila od Roku 1844 do 1864, Warszawa 1883..s, 121.

"4 Bir nevi Robin Hood’luk olarak da nitelenebilecek bu tiir eylemlere, Tiirk kiiltiiriinde Koroglu tipi tekabiil etmektedir.
Zenginden alip yoksula veren Roabin Hood ve Koroglu gibi efsanevi kisilikleri Hobsbawm “sosyal haydutluk” olarak
nitelendirmektedir. Hobsbawm, age, s.9-21.

!5 Karaki, age, 5.252.

16 Karaki, age, 5.256. Ruslarla igbirligi yapan feodalleri 6zellikle hedef aliyor, onlarin konaklarini yiktiriyor, yine Islam
peygamberinin hadisine ve kendi vasiyetnamesinde naiplere verdigi emirlere muhalif olarak baglarini tarumar ediyordu.
Karaki, age, s.223.

"7 «“Samil Moskova yanlisi aullara saldirarak onlar1 kendisine tabi olmaya, seriata riayet etmeye ve Miiridizmi benimsemeye
icbar ediyordu. Bu maksatla yakip yiktig1 aullardan 6ldiiriilen ve kalanlardan geriye ¢ok az ev kaliyordu. Gralewski, age, s.221.
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getirmesi nedeniyle bu girisim akim kalmistir.''® Ancak Muhammed Emin’in Kuzeybati
Kafkasya’daki calismalar1 uzunca bir siire devam edecektir. Kuzey Bati Kafkasya’da
Naksibendi-Halidiligin yayilmasi sadece Muhammed Emin’in ¢abalariyla olmamistir. 1780’lerde
Sogucak eminligine sonradan Anapa valiligine atanan Osmanli Veziri Ferah Ali Pasa’nin da bir
Naksi-Halidi oldugu ve bolgede tarikatin yayilmasinda son derece etkili oldugunu gézden
kagirmamak gerekir.'"

Miiridizmin Kafkasya’nin Yerli Feodalleriyle Iliskileri

Bu iliskiyi anlamak icin Oncelikle Kafkasya’nin sosyal yapisinin iyi bir sekilde
anlasilmasina ihtiya¢ vardir. Bu tip toplumlarda en iist tabakayr Prensler'® olusturuyordu. Bunlar
siyasi yapida s6z sahibi olan, halki yoneten tabakaydi. Bunlarin kudretleri kendilerine bagl olanlara
gore degisir; aile ve miittefikleri ne kadar cok olursa o kadar gii¢lii olurlardi. Ancak her seye ragmen
prensler halkla esit sayilir, halki herhangi bir baski ve boyunduruk altina alma haklari olmazdi.'*!
Prenslerin altindaki tabakay: ise “Ozden” ismi verilen soylular olusturuyordu. Bazen prenslerden
daha fazla ekonomik giice sahip olabilen bu tabaka yonetimde s6z sahibi olmadigi gibi prense
bagliydilar. Bu smiftan zaman zaman c¢ok sayida aile ile iliski kurup hayli giiclii olanlar
cikabilmekteydi. Sadece bunlar soyluluk sembolii olan kirmiz1 pabug ve ¢izmeleri, prenslerle birlikte
giyme hakkina sahiptiler.'*

Ugiincii smif ise hiir halktir.'* Bunlar prensin topraklarimi isler, savas zamani prense bagl
olarak savasirlardi. Kendilerine ait topraklar1 ve hayvanlari vardi. Prensler bunlarin miilkleri tizerinde
hak iddia edemezdi. Istedikleri zaman istedikleri yere gidebilirlerdi. Bir sug isleyecek olurlarsa kabile
icerisinde olusturulacak bir kurul tarafindan verilecek karara gore prens tarafindan
cezalandirilirlardr.'**

Dordiincii tabaka ise sahibi tarafindan mal gibi alimp satilan, savaslarda esir edilen
insanlardan olusuyordu. Bunlar efendilerinin sahsi islerinde kullanilmaktan baska prensler tarafindan
Tiirklere ve ¢esitli kavimlere satiliyorlardi.'® Biitiin Kafkasya’da toplumsal yapi benzer bir
tabakalagsma gosteriyordu. Cecgenler ise bunun istisnasiydi. Cecen toplumu esit bireylerden olusan bir
kabile demokrasisi tizerinde isliyordu.

Halid1 miiritleri Kafkasya’nin ¢ok katmanli sosyal yapisinin karsisina devrim niteliginde
soylemlerle ¢ikmistir. Biitiin insanlarin birbiriyle bir taragin disleri gibi esit olduklari, kimsenin

"8 Gralewski, age, 5.227-228. ; Ufuk Tavkul, “Islamiyetin XIX. Yiizyilda Kafkasya Halklarinin Toplumsal Yapilarina Tesirleri”,
Kirim Dergisi, 7 (25), 1998, 43-46.

"9 Bu konuda genis bilgi icin bakiniz: Gokge, Cemal, Kafkasya ve Osmanli imparatorlugu’nun Kafkasya Siyaseti, (Basilms
Doktora Tezi), Istanbul, 1979.;Abdullah Temizkan, Kuzey Kafkasya’da Osmanh-Rus Miicadelesi 1780-1812, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005. (Basilmanus Doktora Tezi)

120 Adige dilinde “ps1” olarak telaffuz edilen bu kelimeyi Cemal Gokce “Besi” olarak zikretmistir. dogrusu “ps1” olmalidir.
Cemal Gokge, Kafkasya ve Osmanli imparatorlugu’nun Kafkasya Siyaseti, (Basiimis Doktora Tezi), Istanbul, 1979.5.46.;
Sosyal Tabakalasma hakkinda genis bilgi i¢in bakimz: Ufuk Tavkul, Kafkas Daghlarinda Hayat ve Kiiltiir, Istanbul, 1993.;
Hayri Ersoy-Aysun Kamaci, Cerkes Tarihi, istanbul, 1992., Jabaghi Baj, Cerkesler, Ankara, 1995.; Ufuk Tavkul, “Osmanl
Devleti’nin Kafkas Muhacirlerinin Kolelik Kurumuna Yaklasimi™ Bilig, Say1: 17., ss.33-54.

121 Sivalye Tatbout Demarigny’nin Cerkesya, Seyahatnamesi, Cev. Osman Erkan, Istanbul, 1996.,5.39.

122 Hasim Efendi, age,s.1b.-16a.; Tavkul, age, (1993), s70-71.; Demarigny, age,s.40.

123 Tavkul, Karacay-Balkarhlarda iiciincii simf olarak kolelerden bahsederken Sovalye De Marigny Cerkeslerde sosyal
tabakalagsmayi anlatirken 6nce ti¢ sinifa ayirip iigiincii sinif olarak “hiir halk”tan bahsederken sonra dordiincii bir tabaka olarak
kole sinifindan bahsediyor. Jabaghi Baj ise dort tabaka oldugunu ifade ediyor. Bakiniz, Jabaghi Baj, Cerkesler, Ankara,
1995.,5.101-102. Bu durum Tavkul’un eserinde bahsettigi gibi, Islamim yayilmasiyla birlikte azat edilen bazi kolelerin zamanla
mal, miilk sahibi hiir bir tabakay1 olusturmasiyla izah edilebilir. Bkz. Tavkul, (1993), age, s.71.

124 De Marigny, age,s.40.; Tavkul, (1993), age,s.71.

125 De Marigny, age,s.40.; Tavkul, (1993), age,s.71
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kimseye {iistiin olmadigi, istiinliigiin sadece Tanr1 katinda oldugu gibi sdylemlerle onlarin
karsisina ciktilar. Bu soylemler asirlardir hiikiim siiren aristokrat ailelerin hi¢ hosuna
gitmiyordu.126 Kendisi de bir Avar olan Gazi Muhammed, Avar Hanlari hakkinda, “Islam
diismani, halkin onur ve haysiyetinin asagilanmasina sebep olan ayipl kisiler”127 olduklari
seklinde bir diisiinceye sahipti. Bu diisiincede olmasina ragmen tanidiklar1 vasitasiyla hanlara ve
beylere seriata riayet etmeleri yoniinde telkinlerde bulunuyor, onlar iizerinde baski olusturmaya
calistyordu. Gazi Muhammed bir taraftan da bu baskiy1r daha da artirmak i¢in normal halka
propaganda yapiyor, vaazlarinin etkili olmadigi yerlerde tehdit ve giic kullanarak seriat
kurallarini Dagistan toplum hayatina egemen olmast icin ugrasiyordu.'”® Bu arada Feodaller de
bos durmuyor Gazi Muhammed’in c¢abalarini bosa ¢ikarmak i¢in girisimlerde bulunuyorlardi.
Ruslar hanlarin ve beylerin ¢oguna yiiksek mevki ve maaslar verdikleri i¢in bu feodal otoriteler
aldiklar1 bu paraya karsilik olarak Miiridizmi bitirmeye calisiyorlardi. Ayrica Miiridizmin
esitlik¢i sdylemlerini kendi statiileri icin de bir tehdit olarak algiliyorlardi.'® Ruslarla isbirligi
yapan Aslan Han bizzat Gazi Muhammed’i uyardigi gibi bununla yetinememis onun seyhi olan
Seyh Muhammed Yaragli’yi ve Cemaleddin Gazikumuki’yi baski altina almistir. Bu baski
sonucunu vermis ve bu iki seyh Gazi Muhammed’i miiritlikten ¢ikardiklarini bir mektupla Gazi
Muhammed’e bildirmeyi kabul etmislerdir. Ancak daha sonra her ikisi de bu yaptiklarindan son
derece pisman olmuslalrdlr.130 Gazi Muhammed’in fevriligi bazen beklentilerinin tam tersi
sonuglar veriyordu. Seyh Cemaleddin Gazikumuki onun yeterince gii¢c toplamadan ne hanliklarla
ne de Ruslarla catismaya girmesine riza gostermiyordu. Hunzah’ta ordusunun bozulmasindan
sonra bu hanlig1 ele geciremeyince bu durumun basina efendisinin soziinii dinlememesinden
dolay1 geldigini ifade etmistir.””' Ancak giin gectikce miiritlerle feodaller arasindaki miicadele
kizisiyordu. Aym toprak ve kitle iizerinde hakimiyet iddiasinda bulunan bu iki giic odagi
yekdigerini yok etmek igin elinden gelen her seyi yapiyordu. 1834 yilinda imam Hamzat Avar
Han’inin biitiin siilalesini ortadan kaldirmayi kafasina koydu. Bu c¢ok radikal bir karardi.
Sonuglart da ¢ok agir olacakti. Her seye ragmen bu diisiincesini gerg;eklestirdi13 2 Dagistan’1in en
koklii feodal ailelerinden birinin kokiinii kaziyarak diger feodallere sert bir mesaj verirken
hanlarin boyundurugu altinda yasayan topraksiz koyliillere ve en alt tabakadakilere giiclii bir
ozgiirlik mesaj1 vermis oldu. Bu girisimin en 6nemli sonuclarindan birisi de imam Hamzat’in
yine Hunzah’ta Cuma namazinda katledilen han siilalesinin yakinlar1 tarafindan katledilmesi
olmustur.

Hamzat’tan sonra Samil de feodallerle olan miicadeleyi daha da hizlandirarak devam
ettirmigtir. Samil Oncelikle Ruslarla igbirligi yapan hanlar iizerine gitmistir.133 Onlarin evini
barkim yakip yikiyor, mallarini siiriip gotiiriiyor, baglarimi tarumar ediyordu.'*® Biitiin
hareketlerinde Kur’an’i hareket noktasi olarak belirleyen Samil hanlarla giiciiyle ve kivrak
zekasiyla miicadele etmistir. Mesela Sultanov’u kurdugu bir diizen ile ele gecirerek
hapsetmistir.135 Halki zengin rakiplerinden, prenslerden ve zengin ailelerden kurtararak kendi

126 Bu esitlik prensibi islamin Kuzey-Bati Kafkasya'da yayilmasi esnasinda oradaki feodal kesim tarafindan da tepkiyle
karsilanmistir. Bu nedenle Miiridizmin o bolgeye sirayet etmememsi i¢in 6zel tedbirler almislardir. Tavkul (1998), age,s.45.

127 K araki, age, s.161-162.

128 Tarih-i hasan, age, s.54.

12 Gralewski, age, 5.207-208.

130 Tarih-i Hasan, age, s.53.

3! Tarih-i Hasan, age, .60

132 Gralewski, age, s.216.

133 Tillett, agm. 5.253.

134 Karaki, age, s.223.

135 Karaki, age, s.175.
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etrafindaki insan unsurunu giiclendirirken onlar1 zayiflatmistir. Hanlar ise halkin 6zgiirligiinii
istemiyor, bunu diizen bozucu bir durum olarak goriiyorlardi. Samil ise onlara 6zgiirliiklerini
vermekle kalmiyor aristokratlardan ve zengin ailelerden aldiklarinin bir kisminmi fakirlere
dagitiyor bir kismin1 da Beytii’l Mal’a kaydederek olusum asamasindaki devletinin maliyesini
giiclendirmeye calistyordu.'”®

Samil yiiksek perdeden konusan hanlara ve beylere karsi ayni tonla hatta daha da yiiksek
bir perdeden konusarak baslangicta esit bir konumda oldugunu hissettirmeye calisiyordu.
Mehtuli Samhali’'nin oglu Ebu Miislim, Samil’i babasinin yanina c¢agirmak i¢in Gimri’ye
geldiginde, “Babam senin kendisinin yanina gelmeni istiyor. Senin onu Allah’in yoluna
gotiirecegini umut ediyor. Bundan bagka, onun fikri vilayetin timiinde seriat uygulamasina
gecilmesinde insanlar1 inandirmani istemektedir” diyor. Samil ise cevaben; “Oyle ise Samhal’in
muradini tamamlayacak ben oldugum siirece, kendi hanimlarindan birini Kebet Muhammed’e
gelmesi icin bosasin. O zaman inanacagim ben babanin sozlerine” demistir.">’ Goriildiigii tizere
Dagistan’da her iki taraf da yek digerine giivenmemektedir. Bu nedenle isini garantiye almak
isteyenler rehine, fidye istemenin yani sira Samil gibi garip isteklerde de bulunuyorlardi. Asil
goriilmesi gereken sey buradaki ince oyundur. Han bu yolla Samil’i yanina cekerek adeta kendi
memuru konumuna indirgemek isterken Samil de bu teklifi ilging bir {islupla reddederek hem
ona gilivenmedigini hem de miistakbel iktidarmm1 kimseyle paylasmayacagini ifade etmis
oluyordu. Goriilecegi ilizere Samil, sonralar1 giiciinii iyice arttirinca onlar1 acikca tehdit etmeye
baslamistir. Samil’in ve Miiridizmin bu denli giiclenmesinden ve oOzellikle de halkin
Ozgiirlestirilmesinden hoslanmayan feodaller Samil’i kovmalar1 icin koyliilere baski
yalplyorlardl.138 Fakat etrafindaki miiritlerden cok saglam bir ¢ekirdek olusturmus olan Samil’in
bu baskilar1 savusturmasi ¢ok da zor olmuyordu.

Samil iyice giiclenince bazi feodallerin onun safina gectigini goriiyoruz. Pragmatik
davranan bu aristokrat liderler, statiilerini biisbiitiin kaybetmektense Samil’e itaat ederek,
Kurumsallasan Miiridizm hareketinin icerisinde kendilerine de bir yer edinme gayreti icerisine
girdiler. Bunlarin en meshurlari, Tosltoy’'un meshur romanina konu olan, Hamzat’in
oldiiriilmesinde rol alan Haci Murat ve Danyal Bek’tir."*’ Danyal Sultan olarak da bilinen
Danyal Bek 1844 yilinda Samil’in en parlak askeri lideri ve naibi olmustur.'* Kendi
maiyetleriyle birlikte Miiridizme katilan bu feodallerin adamlar1 Samil’den daha cok kendi
beylerine baglilik gijsteriyorlalrdL141 Bir siire sonra kendileri de Samil’in emirlerini tam olarak
uygulamada ihmal gostermeye basladilar. Mesela, Hac1t Murad’in Samil’in emrinin hilafina
Kaytak ve Tabasaran bolgesini yagmalamasi tekrar aralarinin agilmasina yol alg;mlsur.”2

Samil feodallerle yiiriittiigii bu amansiz miicadelenin sonunda sosyal tabakalagmay1
neredeyse tamamen ortadan kaldirmistir. Samil de kendi vasiyetnamesinde “Benim devletimde ne
hanlar ne de koleler vard...”, “...Biitin insanlar esitti ve ben bununla iftihar ediyorum."*”
demektedir. Klonowski’de Samil’in bu ifadesini dogrulamaktadir. Daglilar arasinda Han
unvaninin sadece ii¢ kiside kaldigini, onlarin da normal halktan farki olmadigi, onlarla ayni

’»

136 Klonowski, age, s.115.
137 Karaki, age, s.180-181.
138 Karaki, age, s.184-185.
1% Gralewski, age, s.221.

140 Kemper, agm, s.47.

141 Kemper, agm, s.48.

142 Karaki, age, s.271.

13 Dibir, agm,s.241.

186



Kuzey Kafkasya Miiridizmi, Miiridizmin Yayima Stratejisi ve Feodal Beylerle Iliskileri

statiide bulundugu bilgisini vermektedir.'** Samil Islam inancinin 6zgiir insanin serefini

kutsadigina inanan'* bu baglamda feodal giiclerle miicadele eden bir lider olmakla beraber
sosyal tabakalasmanin Dagli toplumu ve genel olarak Kafkasyalilar i¢in bir seyler ifade ettigini
diistinliyordu. Bunu vasiyetnamesinde kendisini “Gimri Aulu’ndan hiir bir “6zden” olarak
takdim etmesinden anliyoruz.'"*® Diger taraftan klasik sosyal tabakalasma yok olmakla birlikte
Kafkasya Miiridizmin ideolijik yorumundan sonra Miiritler ve miirit olmayan oOtekiler veya baska
bir tabirle, mii’minler ve miinafiklar seklinde ikiye ayrilmistir. Bu durumdan en cok aileler ve
ekonomik durum etkilenmistir. Samil’in mektuplarinda bu kavramlarin sik sik kullanilmasi da
bunu teyit etmektedir. '’

Rus tarih¢ileri Miiridizmin Kafkasya’nin her tarafinda dengeli bir yayilima sahip
olmadigini bunun sebebinin de ekonomik ve sosyal gelismislikle ilgili oldugunu ileri siirdiikten
sonra. Ruslarla iliskileri iyi olan Kabardey ve Ossetlerin sosyal gelismisliklerinin daha iyi
oldugunu ve Miiridizmin buralarda fazla yayilamadigini belirtmektedirler. Miiridizmin en fazla
benimsendigi Cecenler, Dagistanlilar, Abzehler, Natuhaylar ve Ubihlarin feodal iliskiler ve milli
gerilik bakimindan birbirlerine benzediklerine vurgu yapan Fadeev'*® Sosyal gelismislikle neyi
kastettigini muglak birakmakla birlikte Cecenlerin sosyal yap1 bakimindan bunlardan hig¢ birine
benzemedigini gozden kacirmaktadir. Miiridizmin sosyal temelinin olmadig1 iddialar1 da ilk Rus
tarih¢ilerinden tevariis edilen bir fikri sabittir. Ancak Smirnov gibi tarih¢iler Miiridizm fikrinin
yerli halk arasinda destek buldugunu inkar etmenin dogru olmadifini vurgulamaktadir.'”’
Samil’in sahsinda temsil edilen Miiridizm hareketinin ve daglilarin feodallerle miicadelelerini
bilahare “gazavat” adi altinda kolonizasyon amacli bolgeye gelen istilact Rus ordularina karsi
baslatilan miicadele ile birlestirildigi goriilecektir.

Miiridizmin Demokratikligi: Yazimizin basinda Sovyet tarihcilerinin tartismalar
baglaminda bu meseleyi ele almistik. Bu hareketin bir sembolii ve lideri olmasit bakimindan
hareketin demokratligi Samil’in davraniglarindan hareketle ele alinmaktadir. Acaba genel olarak
Miiritlerde boyle bir demokratik davranis sekli veya bilinci var midir? Bunu sorgulamadan once
Dagistan toplumunun geleneklerinde demokratik kurumlar, egilimler ve davranislar
Miiridizmden Once bulunmakta miydi? Ancak bu sorular cevaplandiktan sonra bu mesele tam bir
aciklik kazanabilir. Bir diger mesele de kavramsal anakronizme diismemektir. Demokratliktan
kasit bir kabile gelenegi degil de modern toplum degerlerinden biri Kafkas toplumlarinda ve
Miiridizm hareketinde araniyorsa bu ancak nafile bir c¢aba olabilir. Cecenlerin kabile
demokrasisini Anglo-Sakson kabile demokrasisine benzetmek miimkiindiir fakat Avrupa’nin
demokratik degerlerini ayn1 cagda Moskova’da, Istanbul’da bulamazken Kafkasya’da aramak da
makul bir ¢aba gibi goziikmemektedir.

Biitiin bu soylediklerimizden hareketle Samil’in bir despot oldugu sonucuna varmak da
zordur."”! Biz bunu daha net gérmek icin birinci elden kaynaklara bakmaliyiz. Karaki eserinde
Samil’in 6nemli kararlar alacagi zaman 6nemli naiplerine ve Yaragli ve Kumuki gibi miiritlerine
danistigimi hatta bunlarin disinda diger alim ve fikir sahibi insanlarin da goriiglerini aldigini

14 Klonowski, age, s.85.

145 Dibir, agm, s.241.

"6 Dibir, agm, s.241.

'“7 Dam Rba, Seyh Samil’in Yiiz Mektubu, Cev. Fikret Efe, istanbul 2004, 5.29.

148 ®ajnees, agm, s.68.

149 ®azees, agm, s.68

150 Briues, age, s.160.

151 Baddeley Samil’i bir despot olarak goriirken, Gammer otoritesi her zaman siirl1 bir lider olarak gérmektedir. Dam Rba, age,
s.22.
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belirtiyor.15 % Mesela, Hunzah halkini sehirden siirmek konusunda karar vermekte zorlanan Samil
aksakal Zagalov’a sorar. Onun merhametli davranarak iyilik yapmasini tavsiye etmesine ragmen
diger aksakallara ve alimlere de danismak istemistir. Onlarla yaptig1 istisare neticesinde sehir
halkin1 siiriilmesi karart ¢ikmig, derhal uygulanarak sehir tamamen y1k11m1$t1r.153 Ancak
cogunlugun reyine uyduguna dair bir bilgi de yoktur. Tam tersine Klonowski, Samil’in
miisavereye onem vermekle birlikte bir cok seye tek basina karar verdigi bilgisini vermektedir.'>*
Aslinda Tiirk-Islam topluluklarina cok da yabanci olmayan karizmatik lider ve onun zaman
zaman danistigl istisare meclisi arasindaki bir giic dengesinden bahsediyoruz. Eger liderin
karizmas1 agir basiyorsa istisare yapilsa bile Samil 6rneginde oldugu gibi son sozii yine lider
verir. Militarist orgiitlenmeye sahip toplumlarda ve militarist hareketlerde bu ve bunun benzeri
yapilar1 géormek miimkiindiir.

Sonug olarak Halidiye Kafkasya’da kendisine uygun bir toplum bulmustur. Bu toplum
Rus baskis1 karsisinda bunalmis ve direnmekten baska caresi olmayan ancak bunu nasil organize
edecegini bilemeyen, bir yerlerden bir 151k bekleyen bir toplumdur. Ruslara kars1 6fke, ve kinin
patlama noktasina geldigi, dagimik bir sekilde direnis hareketlerinin basladigi bu toplumu
Ruslara kars1 organize bir direnise gecirmek icin gerekli motivasyonu Naksibendiye-Halidiye
saglamustir.”> Bunu 6ncelikle Dagli toplumunu kendi prensiplerine uymaya zorlayarak, sarp
daglarin, derin vadilerinde daginik bir sekilde, asirlik gelenekleriyle yasayan toplumu diyalekt ve
dillerin farkliliginin {izerine ¢ikarip aym din etrafinda birlestirerek basarmistir. Bunu yaparken
oncelikle vaazlar yoluyla propagandaya agirlik verilmis, vaazlarin ise yaramadig hissedildiginde
tehdit, siirgiin, rehine alma, hayvanlarin1 telef etme, bag ve bahcgelerini tarumar etme gibi onlar1
icbar edici yollara bagvurulmus tiim bunlarin etkisiz kaldigi durumlarda da siddet kullanma
yoluna gidilmistir. Siddet kullanma asamasinda Dagistan’in Miisliiman toplumlarini 6nce dini
sOylemlerle Otekilestirip, kafir, miinafik ilan etmek suretiyle gerceklestirilen eylemi ‘“gaza”
kategorisine sokarak mesrulastirma yoluna gitmislerdir. Feodallerle miicadele de ise kaynagini
yine dinden alan esitlik sOylemiyle orta tabakayi olusturan topraksiz koyliileri cezp etmek
suretiyle feodalleri yalnizlastirma metodu takip edilmistir. Kafkas toplum tabaninda yeterince
taraftar bulup da kendilerini gii¢lii hissettikleri anda miiritler feodallere karsi da siddet
kullanmaktan cekinmemislerdir. Feodal smifi ortadan kaldirma miicadelesi sirasinda onceligi
Ruslarla isgbirligi yapanlara vermislerdir. Feodallere karsi bu kadar rahat meydan okumalari
onlarin zaten belli bir toplumsal taban edindiklerini de ortaya koymaktadir. imamlar biitiin bu
filleri gerceklestirme karar1 alirken istisarede bulunmuslardir, ancak i¢inde bulunduklari durum
acik bir savas hali oldugu i¢in militarist bir anlayisla son sozii baskomutanligi da uhdesinde
bulunduran “Imam” soylemistir. Goriildiigii gibi istilaya kars1 zaten baglamis bir direnis hareketi,
bir tarikat tarafindan organize edilerek, ideolijize etmek suretiyle mesrulastirilip sosyal tabana
yayillmigtir. Kafkasya toplumu geleneklerinden uzaklastirilarak tarikatin 6gretisine uygun olarak
yeniden organize edilmis, sosyal tabakalar1 dahi degistirilmistir. Miiridizm bu baglamda sadece
Ruslara karsi direnisi organize etmemis aym zamanda Kafkas toplumunu da doniistiirerek
degistirmistir. Bu bakimdan benzersizdir, zira Naksibendi-Halidiye hicbir islam toplumunda bu
denli koklii degisiklikler yapmamistir. Sirf bu nedenle bile farkini ortaya koymak bakimindan
“Miiridizm” olarak isimlendirilmesi anlamlidir.

152 Karaki, age, 5.243.

'53 Karaki, age, 5.242.

154 Klonowski, “savasta ve barsta esir ahnmis Rus ya da diger yabancilarin &ldiiriilmesi veya serbest birakilmasi onun iki
dudaginin arasindaydir” seklinde bilgi vermektedir. Klonowski, age, s.130.

155 A. Bennigsen&Lemercier C. Quelquejay, (1994), s.115.
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