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Oz

Yeni yiizyil ile birlikte islam, gesitli zorluklar, firsatlar ve degisimlerle karsi karsiya kalmistir. islam ve
Miislimanlar i¢in yeni yiizyilin zorluklarini asmak ve firsatlarini degerlendirmek icin birtakim 6neriler
sunulmaktadir. Hi¢ kuskusuz biitiin bu 6neriler ¢cok nemlidir. Zira islam diisiincesini daha iyi anlamak,
Islam'in evrensel degerlerini vurgulamak, Islam toplumlarinda pozitif degisimleri tesvik etmek ve
Miisliimanlarin hem birbirleri hem de diger uluslarla iliskilerinde diyalog, anlayis ve hosgoriiyii artirmak
yeni yiizyilda énemli bir gérev haline gelmistir. Ancak islam toplumlarinin bu konuda istenen sonuca
ulasmasi, bu gérevin hangi plan ve ydnergeler setine uygun bir bicimde icra edilmesi gerektigi sorununu
glindeme getirmektedir. Agikcasi bu da temel bir yaklasima veya bir eylem prensibine duyulan ihtiyac ifade
etmektedir. Bu makale, islam diisiincesi baglaminda akleden kalp kavramin, bir eylem prensibi olarak ele
almaktadir. Bu baglamda éncelikle akleden kalp kavraminin mahiyeti, ontolojik mesruiyet sorunu ve islam’in
tarihi tecriibesinde yasanan doniistimlere etkisi ardindan da Misliimanlar icin yeni yiizyilda bir eylem
prensibi olarak énemi irdelenmektedir. Bu makale, akleden kalp kavramim bir eylem prensibi olarak ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Ulkemizde spesifik olarak akleden kalbin roliinii inceleyen bir calisma alan-yazinda
bulunmamaktadir. Kendine ¢izdigi sinirlar dahilinde konuyla ilgili akademik kaynaklarda ve yayinlarda
literatiir taramasi yapilarak elde edilen bilgilerin analiz edilmesiyle hazirlanan bu ¢alisma, spesifik olarak
akleden kalp kavramini bir eylem prensibi olarak incelemekle 6zgiin ve alan yazina katki saglamakla 6nemli
goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Eylem Prensibi, Akleden Kalp, Yeni Yiizyil, Miisliimanlar.

Abstract

With the new century, Islam has faced various challenges, opportunities and changes. Some suggestions are
offered to seize the opportunities for Islam and Muslims to overcome the challenges of the new century.
Undoubtedly, all these suggestions are very important. Because understanding Islamic thought better,
emphasizing the universal values of Islam, encouraging positive changes in Islamic societies, and increasing
dialogue, understanding and tolerance in Muslims' relations with each other and with other nations has
become an important task in the new century. However, the fact that Islamic societies have achieved the
desired result on this issue raises the question of which plan and set of instructions this task should be carried
out in accordance with. Clearly this implies the need for a fundamental approach or a principle of action.
This article discusses the concept of reasoning heart as a principle of action in the context of Islamic thought.
In this context, firstly, the nature of the concept of reasoning heart, the problem of ontological legitimacy
and its impact on the transformations in the historical experience of Islam, and then its importance as a
principle of action for Muslims in the new century are examined. This article aims to introduce the concept
of the reasoning heart as an action principle. There is no study in the literature in our country that
specifically examines the role of the reasoning heart. This study, which was prepared by analyzing the
information obtained by conducting a literature review in academic sources and publications on the subject
within the boundaries it set for itself, is considered original and important by contributing to the literature
by specifically examining the concept of the thinking heart as an action principle.

Keywords: Islamic Philosophy, Principle of Action, Reasoning Heart, New Century, Muslims.
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Giris

Glinlimiizde global diizeyde siyasi, ekonomik ve kiiltiirel dinamiklerde yasanan pek
cok degisim, yeni bir doneme girdigimizi agikca gdstermektedir. Hi¢ kuskusuz islam
diinyas: da bu degisimlerden &nemli 6l¢lide etkilenmektedir. Geleneksel kavramlarin
asindig1 ve yeni normlarin hizla olustugu bu dénemde mevcut kavramlarin ve diisiince
modellerinin zorlandigini ve buna karsilik diinya genelinde yasanan kaosa kars: etkili
alternatiflerin bulunmadigin1 gorebilmekteyiz. Bize gére bu, lizerinde ciddiyetle
durulmasi gereken onemli bir sorundur. Bu sorunla yiizlesmek, onu derinlemesine
diisiinmek ve bir¢ok konuyu yeniden gbzden gecirerek degisen diinya kosullarina ve
karmasaya karsi daha saglam, siirdiiriilebilir ¢oziimler bulmak gerekmektedir. Bu
baglamda, sagduyuya sahip olan herkesin ayni giindemi paylastigin1 ve paylasmak
durumunda oldugunu sdyleyebiliriz.

Tarihsel tecriibelerin yani sira modernizm ve sekiilarizmin ulastigi sonuglar,’
diisiinsel anlamda insanlar iizerinde sinirlayici etkiler yaratabilse de Islam'in insanlarin
diisiinme yetisini etkin sekilde kullanmalarini tesvik ettigi ve yasamin farkli alanlarinda
ideal bir diizenin insasina yonelik giiclii bir umut ve ilham kaynagi olmayi stirdiirdiigii
ifade edilebilir. Ozellikle, farkliliklar arasindaki benzerlikler ve benzerlikler arasindaki
farkliliklar baglaminda ontolojik bir mesruiyet sunan islam, “tarihin sonu” ve
“medeniyetler ¢atigmas1™ gibi insan diisiincesini kisitlayan tezlere karsi, gelecege
yonelik umut vadeden alternatif bir perspektif olarak 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim bu tezler
ve sOylemler, diisiince ve eylem diinyasini statiikoya teslim etmemizi istemektedir.
Halbuki gelecek tizerine diistinmek, ge¢mis ve simdinin anlami ve onun dogas: tizerine
bir goriise varmakla miimkiin olabilir. Aksi halde tasarimlanmis bir gelecek icin hem
gecmisi hem de simdiyi kategorize etmekten 6te bir sonug elde edilemez. Bu anlamda bir
yandan ge¢misin emsalsiz, temel ya da baskin bir durumda olmadigini, simdinin ise ¢ok
ilging oldugunu ve ¢ok yonlii analizlere tabi tutulmas: gerektigini sdyleme cesaretini
gostermeliyiz. Bize gdre bu cesareti, Islam’da yeri olan akleden kalp ile géstermek

Modernizm’in sonuglari i¢in bk. Anthony Giddens, Modernligin Sonuglart gev. Ersin Kusdil (istanbul:
Ayrinti Yayinlari, 1994; Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm, cev. Ahmet Yiiksekoglu (istanbul: Bir
Yayincilik, 1985); Mehmet Ozay, Sekiilerlesme ve Din (istanbul: iz Yayincilik, 2007); Seyyid Hiiseyin Nasr,
Makaleler:1, gev. Sehabeddin Yalgin (istanbul: insan Yayinlari, 1995); Erich Fromm, Cagdas Toplumlarin
Gelecegi, cev. Aydin Aritan-Kaan H. Okten (istanbul: Aritan Yaymevi, 2004); Jean Baudrillard, Sessiz
Yiginlarin Gélgesinde Toplumsalin Sonu, ¢ev. Oguz Adanir(Ankara: Dogu Bati yayinlari, 2006); Bruce Steve
“Sekiilerlesme: Sistematik Bir Betimleme”, gev. thsan Capcioglu-Ali Kirman, Sekiilerlesme: Klasik ve Cagdas
Yaklagimlar (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 25-44.

Genis bilgi icin bk. Samuel P. Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of the World Order (New
York: Simon & Schuster, 1996); Francis Fukuyama, Tarihin Sonu ve Son Insan, gev. Ziilfii Dicleli (istanbul:
Profil Yayincilik, 2012).
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miimkiindiir. Akil ve kalbin is birligi yaparak imanin ve i¢sel anlayisin olusturuldugu bir
stireci temsil eden akleden kalp kavrami, Misliimanlar icin bir yandan dogru
epistemolojik bir zihni hareketi, 6te yandan da dogru iman ve itaatle hayati insa edici fiili
bir hareketi gerektirmektedir. Nitekim Kur'an’da, kalp kelimesi bir¢ok ayette gegmekte
ve insanin akletme, diisiinme ve anlama kapasitesine atifta bulunmaktadir. Bdylece
kalbin sadece duygusal bir organ degil, ayni1 zamanda diisiinme ve kavrama araci olarak
da islev gordigii belirtilmektedir.’

Akleden kalp kavrami {izerine Tiirkiye'de dogrudan bir akademik c¢alisma
bulunmamaktadir. Ancak bu kavram tasavvuf, islam felsefesi ve modern teolojik
calismalarda dolayl olarak ele alinmaktadir. Bu baglamda Muhyiddin ibnii’l Arabi(s.
638/1240), Eb(i Hamid el-Gazzali(6. 505/1111),Mevlana Celaleddin-i RGmi(6. 672/1273)ve
Sehabeddin Siihreverdi(s. 632/1234)gibi islam diisiiniirleri, kalbin akletme kapasitesini,
yani manevi bilginin ve hakikatin bu yolla idrak edilebilecegini savunmuslardir.* Modern
dénemde akleden kalp kavrami, daha ¢ok tasavvuf ¢alismalari icinde dolayli olarak yer
almaktadir.’ Ozellikle Tiirkiye'deki akademik literatiirde bu kavram, tasavvufi metinlerin
yorumlanmasinda ve Islam diisiincesinin manevi boyutunun incelenmesinde
islenmektedir.® Bu acidan mevcut literatiiriin, kavramin tarihsel ve teorik cercevesini
anlamak i¢in 6nemli bir kaynak teskil ettigi ve bu baglamda gelecekte yapilacak
caligmalar i¢in 6nemli bir temel olusturdugu sdylenebilir.

Kuskusuz bu kavramin entelektiiel ve manevi boyutlarinin derinlemesine
incelenmesi hem islam diisiincesine hem de modern diinyada manevi yasamin
anlagilmasia 6nemli katkilar saglayabilir. Ancak, akleden kalp kavramiin spesifik
olarak incelendigi calismalar oldukg¢a sinirlidir. Bu ¢alismada bu kavram spesifik olarak
ele almmakta ve yeni ylizyilda Mislimanlar igin bir eylem prensibi olarak
Onerilmektedir. Konuyla ilgili akademik kaynaklarda literatiir taramasi yapilarak elde
edilen bilgilerin analiz edilmesiyle hazirlanan bu ¢alismada, akleden kalp kavraminin bir

Kur'dn Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet {sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2018), el-Hac
22/46.

Bk. ibnii'l-Arabl, Fustisul-Hikem. ¢ev. Ahmet Avni Konuk (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2017); Ibnii’l Arabi, el-Fiitahdtiil-Mekkiyye, thk. Osman Yahya (Misir: el-Hey’etii’l
Misriyyetii'l-Amme 1i'l-Kitab, el-Mektebetii'l-Arabiyye, 1985), I-XIV; Hiiccetiil-islam Eb( Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzalt et-Tdst, thyd'ii‘Uliimi’d-Din (Misir: Daru’l-
Hayr, 1997); Eb{i Hafs Sihdbuddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammiiye el- Kuresi el-Bekri es-
Sithreverdi, ‘Avérifii'l-ma‘arif-Tasavvufun Esaslari, haz. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz (isanbul: Erkam
Yayinlari, 2023), Mevlana Celdleddin-i ROmi. Mesnevi-i Serif, haz. Amil Celebioglu (istanbul: Sénmez
Nesriyat, 1967).

Bk. Muhammed ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, cev. Rahim Acar (istanbul: Timas Yayinlari,
2017).

Bk. Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010).
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eylem prensibi olarak ortaya konmasi amaglanmaktadir. Bu baglamda bir makale
sinirlilig: icinde 6ncelikle akleden kalp kavraminin mahiyeti ve ontolojik mesruiyet
sorunu ve Islam’in tarihi tecriibesinde yasanan doniisiimlere etkisi, ardindan da
Miisliimanlar igin yeni yiizyilda bir eylem prensibi olarak 6nemi irdelenmektedir.

1. Kavramsal Cergeve

Akleden kalp kavraminin kavramsal ¢ercevesine gegmeden 6nce eylem prensibine
iligskin kisa bir agiklama yapmak yerinde olacaktir.

1.1. Eylem Prensibi

“Eylem prensibi” veya “eylem ilkesi” terimi, felsefe ve etik alanlarinda kullanilan
bir kavramdir. Eylem prensibi, bireylerin veya gruplarin eylemlerine rehberlik eden veya
bir kisinin ahlaki eylemlerini belirlemek i¢in kullanilan temel ilkeler olarak tanimlanir.’

Bu konuda gerek Bati diinyasinda gerekse islam diinyasinda pek ¢ok diisiiniir veya
teoriysen birbirinden farkli agiklamalar yapmislardir. Bati diinyasinda Immanuel Kant
(1724-1804), bu prensibi, ahlaki kurallar veya ahlaki gérevler prensibi seklinde agiklar.
Buna gore, ahlaki eylemler belirli kurallara veya ahlaki gérevlere uygun olmalidir. Bu
prensip, ahlaki normlar1 vurgular ve kisinin ahlaki degerlerine ve sorumluluklarina
dayanir. Kant'in deontolojik etik teorisi, bu tiir bir prensibi savunur.’ John Stuart Mill
(1806-1873) eylem prensibini ahlaki iyi veya fayda prensibi seklinde agiklar. Ona gére, bir
eylemin dogrulugu veya yanlisligi, o eylemin sonuglarina dayanir. Eylem, en fazla fayda
veya ahlaki iyilik {iretme potansiyeline sahipse dogrudur. Bu prensip, faydacilik
(utilitarizm) olarak bilinen etik teorinin temelini olusturur.’ John Rawls (1921-2002) ise bu
prensibi ahlaki haklar veya adalet prensibi seklinde agiklar. Ona gore, insanlarin ahlaki
haklarina saygi gostermek ve adaleti saglamak 6nemlidir. Eylemler, insanlarin haklarin
ihlal etmeden veya adil dagilimi bozmadan gergeklestirilmelidir. Bu prensip, adalet ve
haklar teorilerinin temelini olusturur.'

islam diinyasinda "eylem prensibi"ne iliskin agiklamalar genellikle ahlak felsefesi,
hukuk, siyaset ve toplumsal degisim baglaminda yapilmistir. Bu alanlarda yapilan
calismalar, fslam’in eylem anlayisini ¢esitli agilardan ele almakta ve hem klasik hem de
modern baglamda dnemli katkilar sunmaktadir. ibn Miskeveyh (932-1030) ve Nasiriiddin
Tusi (1201-1274) gibi diisiiniirler, eylem prensibini (erdemli eylemleri) ahlaki gelisim
cercevesinde ele alir." Buna gore iyi bir eylem niyetle baslar, Allah’a y6nelir ve topluma

Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1995), 8-15.

8 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 29-46.

°  John Stuart Mill, Faydacilik, cev. Nazmi Coskunlar, (istanbul: MEB. Yayinlari, 1986), 3, 5, 19.

1 John Rawls, A Theory of Justice (London: Harvard University Press, 1971), 62-63.

" Genis bilgi igin bk., ibn Miskeveyh, Ibn Miskeveyh Ahlak Egitimi Tehzibu'l ahlak, gev. A. Sener vd. (istanbul:
Bilyiiyenay Yayinlar1,2017); 41-46, 139, 158, 163-168; Nasiruddin Abu Cafer Muhammed b. Muhammed b.
el-Hasan Tus?, Ahldk-1 Ndsiri. gev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov. (istanbul: Litera Yayinlar1, 2007), 259-290.
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fayda saglar. islam Hukukunda farz, vacip, siinnet, miibah, mekruh ve haram gibi
kategoriler birer eylem ilkesi olarak degerlendirilir. Burada eylemlerin niyeti ve sonucu,
fikhi degerlendirmenin temel kriterleri olarak goriiliir. Bu baglamda Makasidii's-Seria
(seriatin amaglari) teorisi, eylemlerin toplumsal faydaya dayal olarak degerlendirilmesi
gerektigini savunur. Sézgelimi Eb{ ishak fbrahim b. M{isd b. Muhammed es-$atibi (1320-
1388), bu prensibi ayrintili olarak islemistir."?Ali Seriati, Mevdudi ve Seyyid Kutub gibi
modern diisiiniirler de daha ¢ok islam’in toplumsal degisim ve adalet miicadelesini bir
eylem prensibi (hareket felsefesi) olarak ileri siirer.”” Bunlara gére islam, siyasi ve
toplumsal eylemlere rehberlik eden bir sistem sunmaktadir. Eylem prensibine iligskin bu
aciklamalar sadece baz1 diisiiniirlerin fikirlerini yansitmaktadir. Daha genis bir ¢alisma
bunlari bir biitiin halinde agiklamay1 saglayabilir.

Hi¢ kuskusuz eylem prensibi, bircok agidan biiyiik 6nem tasimaktadir. Kisaca
bunlari su sekilde siralayabiliriz: flk olarak eylem prensibi yonlendirme ve odaklanma
saglar. Bu agidan eylem prensipleri, bireylerin veya gruplarin davranislarini yénlendiren
ve odaklanmalarini saglayan bir kilavuz gérevi goriir. insanlar hangi degerlere ve
hedeflere ulasmak istediklerini belirleyerek, eylemlerini bu dogrultuda sekillendirirler.
ikinci olarak eylem prensipleri, tutarlilik saglar ve ahlaki karar verme siirecinde rehberlik
eder. Kisinin veya grubun degerlerine ve inanglarina uygun olarak dogru ve etik
davramiglar1 belirlemek icin bir gerceve sunar. Ugiincii olarak eylem prensipleri,
toplumsal diizenin kurulmasinda ve siirdiiriilmesinde énemli bir rol oynar. insanlar
arasindaki iliskilerde adil, etik ve siirdiiriilebilir bir temel saglar. Toplumun giiven, is
birligi ve adalet gibi degerlere dayali olarak islemesine katkida bulunur. Dérdiincti olarak
eylem prensipleri, bireylerin veya gruplarin degerlerini ve inanglarini baskalarina
iletmelerine yardimci olur. Bu prensiplere dayali olarak hareket eden kisiler, cevrelerine
etki edebilir ve baskalarini benzer degerlerin 6nemini anlamaya tesvik edebilir. Son
olarak eylem prensipleri, bireylerin ve toplumun kisisel ve toplumsal gelisimine katkida
bulunur. Dogru degerlere dayali eylemler, bireylerin kendilerini ve baskalarini daha iyi
anlamalarini, olumlu degisimlere katkida bulunmalarini ve daha gii¢lii bir toplum

olusturmalarini saglar."

2 Genis bilgi icin bk., Eb{i ishak ibrahim b. M{is4 b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebi Ubeyde
(Dartii ibn Affan, 1417/1997), 6/Mukaddime.

3 Genis bilgi icin bk., Ali Seriati, Dine Kars: Din. ¢ev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019); Seyyid
Kutub, Yoldaki isaretler (istanbul: Pinar Yayincilik, 2006); Ebul-A'l4 el-Mevd{di, Isldm’da Siyast Sistem, cev.
Ahmet Seckin (istanbul: Ozgiin Yayincilik, 1997).

Genis bilgi icin bk., Immanuel Kant Ahlak Metdfiziginin Temellendirilmesi (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu,
1995); Jean-Paul Sartre, Varlik ve Hiclik, ev. Turhan Ilgaz-Gaye Gankaya Eksen (istanbul: ithaki Yayinlars,
2011); Ramadan Tariq, Radical Reform: Islamic Ethics and Liberation (Oxford: Oxford University Press, 2009);
Victor E. Frankl, Insanin Anlam Arayisi, gev. Selguk Budak (istanbul: Okyan Us Yayinlari, 2019).

14
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Eylem prensipleri, farkli kaynaklardan ve disiplinlerden gelen fikirlerden
tiiretilebilir ve farkl kiltiirel ve dini baglamlarda degisebilir. Bu nedenle, spesifik bir
eylem prensibinin mahiyetini veya “ne”ligini anlamak icin, belirli bir baglama ve
kaynaklara basvurmak énemlidir. Ote yandan genel olarak, insanin herhangi bir var olus
tercihiyle yasama, yasamda kalma ve yasama katilma durumu géz 6niine alindiginda,
eylem prensibi, yukarida da belirtildigi gibi her eyleyisin viicut bulmasi ve siireklilik
kazanmasini saglayan temel kural veya ilke olarak tanimlanabilir. Ancak eylem
prensibinin bu sekilde tanimlanmasi gerek tekil insan diizeyinde gerek kurumlar
diizeyinde onu mesruiyet sorunu ile karsi karsiya birakir. Bu sorun asilmadan eylemlerin
viicut bulmasi ve siireklilik kazanmasi miimkiin degildir. Bu nedenle insan eylemlerinin
ontolojik mesruiyeti konusu giiniimiizde hala O6nemini korumaktadir. Kadim
zamanlardan beri gesitli 6gretiler kendi iisluplarina gére eylem prensibinin mesruiyet
kaynagina gonderme yapmislardir. Bizler burada bunlara deginmeyecegiz. Ancak ayni
sorun bir eylem prensibi olarak ele aldigimiz ve 6nerdigimiz akleden kalp i¢in de soz
konusudur. Bu nedenle akleden kalp kavramini bir eylem prensibi olarak sunmadan 6nce
onun mahiyetini tartismak ve ontolojik mesruiyet sorununu asmak gerekmektedir.

1.2. Akleden Kalp ve Mesruiyet Sorunu

islam diisiincesinde akleden kalp kavraminin mahiyetini ve bir eylem prensibi
olarak mesruiyet kaynagini ortaya koymak icin islam inang, bilgi ve hikmet sisteminin
karakterini ve bu ¢ercevede kurulan anlam ve bilgi iliskisini bilmek gerekir.

islam diisiincesinin temel karakteri, askin (transandantal) ve ickin (immanent)
iliskisinin giiclii oldugu bir anlam ve eylem diizenegi seklinde kendini gésterir. Bu
diizenekte askin-ickin iliskisi, mantiksiz bir baglanis ya da salt rasyonalist bir agiklama
seklinde kurulmaz. Geleneksel diisiincede, askin-igkin iliskisi, {i¢ temel unsurun
etkilesimiyle aciklanir. Bunlar ask, akil ve eylemdir. Ask, bireyin varlik ile kurdugu
duygusal ve manevi bagi temsil eder; bu bag, Yaratici ile kurulan iliskinin i¢sellestirilmesi
ve anlam kazanmas siirecidir. Akil, bu bagin kavramsal ve analitik boyutunu temsil eder
ve bireyin, varolussal gerceklikleri ve metafizik anlamlar1 rasyonel bir cercevede
degerlendirmesine olanak tanir. Eylem ise ask ve aklin sonucunda ortaya ¢ikan pratigi
ifade eder. Bu da bireyin inanglarini somutlastiran ve hayatina anlam katan
uygulamalardir. Bu ii¢ unsur, Islam diisiincesinde birbirinden bagimsiz degil, aksine
stirekli bir etkilesim halindedir. Ask, akli motive eder; akil, aski yonlendirir; bu iki
unsurun etkilesimi ise bireyi eyleme tesvik eder. Boylece, birey sadece teorik bir iman ve
diistince diizeyinde kalmaz, bu iman ve disiinceyi pratik yasaminda gerceklestirerek ona
anlam kazandirir.”

' [slam diisiince gelenegi icerisinde askin (transandantal) ve ickin (immanent) etkilesimini agiklayan bir¢ok

énemli eser ve diisiince bulunmaktadir. Bk. Hiiccetii’l-islim Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b.
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islam diisiincesinde fenomenlerin anlasilmasi, onlarin ontolojik temellerine
dayanan derin bir kavrayisi gerektirir. Bu baglamda fenomenlerin biitiin &zellik ve
niteliklerine dair giivenilir bilgiye ulasmak, onlarin varoluslarinin nihai kaynagi olan
Varlik(el-Viicud) ile iliskilendirilmesiyle miimkiin hale gelir. Bu durumda fenomenlerin
dissal tezahiirlerini agiklamak icin kullanilan empirik tecriibeler, gézlemler ve mantiksal
Onermeler, yiizeysel bir bilgi diizeyi sunmakla birlikte, bu bilgilerin fenomenlerin igsel
mahiyetini ve metafizik boyutunu agiga ¢ikarmada yetersiz kalmasi kaginilmazdir,

islam metafiziginde bu smirliligi asmak icin fenomenlerin, askin bir varolus
boyutuyla iliskilendirilmesi gereklidir. Bu iliski, fenomenlerin yalnizca goriinen dis
ozelliklerine degil, ayni1 zamanda onlarin 6zsel gercekligine ve varolussal kaynagina
yoneliktir. Bu baglanma siireci, fenomenlerin zorunlu varlk (vacibii'l-viicud) ile olan
irtibatimi kurarak, onlarin nihai anlamini ve gayesini kesfetme imkani sunar.'*Béylece
fenomenlerin anlasilmasi, sadece analitik-akilci bir yontemle degil, ayni zamanda onlarin
askin, metafizik boyutlarin1 dikkate alan bir yontemle miimkiin olur. Bu yaklasimda
fenomenler, bilgi edinme siirecinde hem epistemolojik hem de ontolojik bir temele
dayandirilarak, daha biitiinsel ve derinlikli bir bicimde kavranirken, eylemin de salt
bireysel bir davranis bicimi olmaktan 6te, derin bir anlam arayisi ve metafizik bir
yonelisle mesruiyet kazanir."Daha agik bir ifade ile islam diisiincesinde insanin
fenomenleri anlama c¢abasi, sirra dogru ilerleyen bir disiinsel siire¢ olarak
degerlendirilir. Fenomenlerin anlasilmasi, insanin duyusal ve entelektiiel kabiliyetleri
araciligiyla miimkiin olurken, bu bilgiye dayali eylemler Allah’a yénelisle ahlaki ve
ontolojik bir zemin bulur.

Eylem ve anlamin i¢ ice gecmesi, bireyin entelektiiel faaliyetlerinin eyleme
ddniismesini kolaylastirir ve bu déniisiim, islam diisiincesinde akil ile vahyin uyumunu
ortaya koyar. Bu noktada, insanin entelektiiel faaliyetleri, sadece teorik bilgi tiretmekle
kalmaz; ayni zamanda bu bilginin eyleme dokiilmesi i¢in gerekli zemini hazirlar. Boylece,
eylem hem bilginin pratige tasinmasi hem de insanin Allah’a yonelmesiyle mesruiyet
kazanur.

Bu perspektif, islam’in akil yiiriitme, bilgi edinme ve eylem arasindaki iliskiye dair
dzgiin bir bakis sundugunu gosterir. Buna gore entelektiiel faaliyetlerin dogasi, 6zgiirliik

Muhammed b. Ahmed el-GazzAll et-T(si, el-Miinkiz mined’Deldl (Misir: Daru’l-Fikr, 1996); Eb(i Nasr
Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, Medinetii’l-Fdzila, cev. Ahmet Arslan
(Istanbul: Tiirkiye is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2018); ibnii’l Arabi, Fustisu'l-Hikem, cev. Ahmed Avni Konuk
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017); Eb{i Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali
b. Sina, Isaretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2005).
' Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev. Nazife Sisman (istanbul: insan Yayinlari, 1985),
260.

7 Nast, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 261.

526



Journal of Islamic Civilization Studies Volume 9 Issue 2 December 2024

ve irade ile catismaz; aksine, bu faaliyetler eylemin anlamini derinlestirir ve insanin
varolugsal amacini gerceklestirmesine katki saglar. Neticede, islam inancinda eylemin
mesruiyeti hem rasyonel hem de manevi bir temele dayanarak, Allah’a yonelme bilinciyle
biitiinlesir. Bu ¢ercevede Kur’an, aklin mesruiyetini belirlerken onun vahiy ile uyumlu
olmasini 6n kosul olarak sunar.’® S6zgelimi Kur’an’da liib, *hicr,*’nuh4,”*hulm,*kalp® ve
fudd”® gibi olgunlasmis diizeylerde belirtilen akil sahiplerinin gercek anlamda
diistinebildikleri vurgulanmaktadir. Bu ayetlerde yer alan anlamlara bakildiginda aklin,
hikmetle 6riilmiis bir tefekkiir siirecinin son diizeyinde kendisini Allah’in epistemolojik
giivenilirligine biraktigi ve sahibini tevhit inancina ulastirdig1 goriilmektedir.

islam diisiincesinde akil ve kalbin birbirine uyumlu caligmasi, bireyin hem
entelektiiel hem de manevi gelisimi acisindan merkezi bir neme sahiptir. Akil, mantik,
analiz ve diistince stireleriyle bilginin rasyonel boyutunu temsil ederken, kalp ise duygu,
sezgi ve samimiyetin merkezidir. Bu iki unsurun birlesimi, islam terminolojisinde akleden
kalp kavramiyla ifade edilir. Akleden kalp, aklin elestirel diisiinme yetenegi ile kalbin
derin sezgisel bilincini bir araya getirerek, bireyin hem fiziksel hem de metafizik (gayb)
diinyay1 kavramasina olanak tanir.

Kur'an'da sikca vurgulanan tefekkiir (derin diisiinme) ve tedebbiir (hikmetle
diisiinme) kavramlari, bireyin akil yiiriitme siireglerini harekete gegirirken, bu diistinsel
faaliyetin kalpte yankilanmasi gerektigi ifade edilir. Bu baglamda Kur’an’da yer alan
“anlamayan kalpler ve duymayan kulaklar” ifadesi, diisiinsel faaliyetlerin yalnizca
ylizeysel bir ¢aba olarak kalmamasi, derin bir bilingle harmanlanmas: gerektigini
gosterir.”Burada aklin islevi yalmzca empirik ve mantiksal ¢ikarimlarla sinirh degildir;
ayni zamanda vabhiy ile iliskilendirilerek bireyin iman yolculugunun rehberi haline gelir.
islam’da akil, vahyin sundugu epistemolojik cergeve iginde ¢alisarak bireyin hem fiziksel

8 Ayrica felsefi ve kelami diizlemde aklin mahiyetine iliskin goris ve tarifler icin bk. “Akil” maddeleri,

Ebi’l- Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabu't Ta'rifdt (Beyrut: Dar’ul
Kutubi'l- {lmiyye, 1995); Muhammed A’la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tahanevi, Kessdfii Istilahati’l-
Funtin ve'l-Uliim (Beyrut: Dar’ul Kutubi’l- lmiyye, 2013); Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2/242-246; ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2001), 139-141.

1 el-Bakara 2/179, 197, 269; Al-i imran 3/7, 190; el-Maide 5/100; Y{isuf 12/111; er-Ra’d 13/19; ibrahim
14/52; Sad 38/29; ez-Ziimer 39/9, 18, 21; el-Mii’'min 40/54

2 el-Fecr 89/5.

2 Taha 20/54, 128.

22 en-N{ir 24/58, 59; el-Bakara 2/225.

2 Al4 Imran 3/159.

2 H{id 11/120; el-isra 17/36; el-Furkan 25/32; el-Kasas 28/10, en-Necm 53/20.

» el-Araf 7/179.
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diinya hem de metafizik dlem hakkinda biitiinsel bir anlayis gelistirmesini saglar.”iman
ise bu siirecin nihai sonucudur ve bireyin hem zihinsel hem de ruhsal olarak Yaratici’ya
teslimiyetini ifade eder. Bu agidan bakildiginda akil ve kalbin dengeli bir etkilesimiyle
bireyin hem epistemolojik hem de ontolojik bir boyutta hakikate ulasmasini saglayan
akleden kalp, bireyin yalnizca entelektiiel bir bilgi arayisiyla degil, ayn1 zamanda i¢sel bir
derinlik ve samimiyetle hakikate yonelmesini saglar. Bu nedenle, Kur’an’da baska bir
ayette de akleden kalp ifadesi, diistincenin ve inancin ayrilmaz bir biitiin oldugunu
vurgular ve bireyin bu biitiinliik icinde hakikate ulasabilecegini gosterir.”” Bu ifade, ayni
zamanda akil etmenin veya aklin fonksiyonlarinin etik-estetik degerler ile olan canl
iliskisini de ima eder. Bu agidan Islam inancinda akla dayanan bilme faaliyeti de ikincil
bir 6neme sahip degil, aksine aklin vahiyden aldigi verilerle etik-estetik degerler
sistemini kurmasi aklin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Aslinda Allah’in vahyi
akla sunmasi bile tek basina aklin biiyiik bir nimet oldugunu géstermektedir. Varligini ve
mesruiyetini yaraticidan alan akil, ickin-yatay (fizik) diizlemde en yiice varlik iken ickin-
dikey (vahye imanla olusmus metafizik) diizlemde bu mertebesini kaybeder.”® Tekil
nedenle Allah’a bagl olan akil, etimolojik olarak “baglanmak” anlamini icerdigi gibi
askin-ickin iliskisinde daha diisiik bir diizeye iner. Cilinkii aklin tekil nedenden
kaynaklanan {stiinliigii bu baglamda daha sinirlidir.” islam diisiincesinde diisiince ve
eylemin ontolojik mesruiyetinin sembolik ifadesi olarak degerlendirilen bu gerceklik,
akleden kalp anlaminda aklin fonksiyonel hali, aklin ulagmasi gereken mesruiyet diizeyi
olarak belirtilir.*

islam diisiincesinde aklin Allah’a gore diisiik bir mertebede olmasi, daha agik bir
ifade ile mutlak bilgi ve hikmetin kaynagi olan Allah’m kudreti, bilgisi ve iradesi
karsisinda aklin smirl ve eksik olmasi, modernist okumanin iddia ettigi gibi hayat1 ve
evreni anlamada, tecriibe etmede aklin devre dis1 birakildig1 anlamini tasimaz. Aksine
nefsin kendini tanimast, nesnelerin hakikatini bilmesi ve baskalarina bildirmesi hep aklin
nuruyla miimkiin ve mesru olmaktadir.”® Ancak aklin Allah ile olan iliskisi onun
nesnelerin igsel amacinin agiklanmasina odaklanmis bir yonelim iginde olmasidir.”” Bu
nedenle islam agisindan kutsal (sacred) ile kutsal olmayani (secular) kartezyen bir

% Diicane Ciindioglu, Kur'dn"t Anlamamin Anlami (istanbul: Tibyan Yayinlari, 1995), 125.

77 el-Hac, 22/46.

% Farabi, Medinetii'l-Fazila, 11; Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 222.

*  Farabi, Medinetii'l-Fazila, 11-16.

*  el-Gazzali, thyd’u ‘Uliimi'd-Din, 3/113-115; Eb(i Abdilldh el-HAris b. Esed el-Muhasibi, Maiyyeti’l-Akl ve
Ma'‘ndhu ve fhtilafi'n-ndsfih (EI-Akl ve Fehmu'l-Kur’dn), ngr. Hiiseyn el-Kuvvetli (Beyrut: b.y. 1982), 210.

3t el-Gazzali, thyd'u ‘Uldmi'd-Din, 3/114.

2 ibn Sina, Kitabus- Sifd Metafizik-I, ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 35-
36.
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yaklasimla irrasyonel ve rasyonel olarak tarif etmek anlamsizdir, Burada aslolan, aklin bir
seyin gercek anlamini anlamak veya degerini kesfetmek icin, onun icerdigi amacin veya
gayenin agiklanmasina odaklanmasi ve kesin bir iman (kalp ile tasdik) ile kendini Allah’in
epistemolojik (vahyin verileri) giivenilirligine birakmasidir. Bu da ask ile gerceklesir. Yani
gercek bilgi, kalp ile tasdik edilen kesin bir imanla, ask ve teslimiyetle Allah’a yonelmekle
miimkiin olmaktadir. Zira ask, insanin kalbini ve aklin1 Allah’in bilgisine agik kilar ve onu
daha derin bir anlayisa yonlendirir. Bu anlayis, akil ve iman arasindaki iliskiyi
dengelerken, aklin sadece sinirli bir rehber olduguna, ancak iman ve vahyin akh
tamamladigina isaret eder.” Baska bir ifade ile belirtecek olursak islam diisiincesinde
doga, amaci itibari ile Allah'in kudretini, giizelligini, sevgisini yansitan bir alan olarak
gortiliir. Buna gore, evrende gézlemlenen diizen ve giizellik, Allah'in kendi kemalini ask
ile yansittig1 seklinde algilanir.*Bu ask’in tasiyicisi ise yaratilisin veya alemin 4ziinii
(ztibde-i dlem) olusturan insandir. Bu ask, insanin varolussal anlamini derinlestirerek onu
hem dikey hem de yatay diizlemde anlamli bir varlik haline getirir. Dikey diizlemde,
insanin ilahi ask ile iliskisi, onu Yaratici’ya yonelten ve varolussal amacim gerceklestiren
bir anlam tasir. Bu iliski, bireyin yalnizca i¢sel diinyasinda degil, ayn1 zamanda metafizik
gergekliklerle kurdugu bagda derin bir biling olusturur. Ancak bu ask, yalnizca bireyin
kendi i¢ diinyasinda sinirli kalirsa, toplumsal ve ahlaki bir boyut kazanmaz; bireyin
diisiince ve eylemleri sadece bireysel veya dini bir karakter tasir. Bu noktada, insanin
yatay diizlemde, diger insanlarla etkilesimi 6nem kazanur. ilahi askin yatay diizlemdeki
tezahiirli, bireyin bu aski toplumsal yasamda yayginlastirmasi ve paylasmasiyla
gerceklesir. Eger insan, bu ilahi anlam1 ve aski diger insanlarla paylasmazsa, diisiince ve
eylemleri ahlaki ve insani degerlerden yoksun kalir. Bu durumda, bireyin dini pratikleri
formel bir karakter tasir ancak toplumsal ve etik boyutta bir deger tiretmez.*’Agik mantiki
Onermelerin varligina ragmen, bireysel veya kurumsal ¢ikarlarin éncelik kazanmast,
benzer sekilde ulusal ve uluslararasi hukuk normlarinin agik¢a tanimlanmis olmasina
ragmen, bu normlarin ekonomik veya siyasi getirisi bulunmadigi durumlarda
uygulanmamasi veya ihlaller karsisinda sessiz kalinmasi buna 6rnek olarak verilebilir.
Boyle bir durumda ask’in anlama faaliyetinin siirekli olarak daha derin bir anlamu ifade
etmesinin ve askin diizeye gonderme yapmanin énemi kendiliginden anlasilmaktadir. Bu
baglamda, ilahi ask ve bu askin ifade ettigi derin anlam, bireyleri ve kurumlari, kisa vadeli
cikarlarin 6tesinde, daha yiiksek etik degerler dogrultusunda hareket etmeye tesvik eder.

*  Mehmed Bayrakdar, “ibn Sina’da Varlik Var Olusun Sebebi ve Varligin Delili Olarak Ask”, Ankara

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (1985), 299-306.

Nast, [slam Kozmoloji Ogretilerine Giris, 289.

*  ibn Sina, Ask'n Mahiyeti Hakkinda Risdle, Cev: Ahmet Ates (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi, 1953), 3.
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Bu anlayis, insan haklarinin ve 6zgiirliklerinin korunmasmin yalnizca hukuki bir
zorunluluk degil, ayn1 zamanda ahlaki bir yiikiimlilikk olarak benimsenmesini saglar.
Dolayisiyla, askin diizeye yapilan génderme, birey ve toplumlarin etik farkindalik
diizeyini ylikselterek, kriz anlarinda insan haklarinin korunmasini saglayacak daha derin
bir anlama ve sorumluluk bilincine isaret eder. Bu perspektif, insan haklarinin ihlal
edildigi durumlarda, soyut hukuki normlardan daha giiclii bir motivasyon kaynagi olarak,
toplumsal dayanismay1 ve adaleti destekler. Boylece, c¢ikar catismalarinin oncelik
kazandig durumlarda bile, askin degerler {izerinden bir anlama faaliyeti, insan
haklarinin ihlaline kars1 etkin bir diren¢ mekanizmas olusturabilir.

islami agidan bakildiginda bu aski saglayan eylem prensibinin akleden kalp oldugu
soylenebilir. Zira akleden kalp, akil ile askin, hukuk ile ahlakin birlesimidir. insanmin
yasami yasadiginin farkinda olmasi, ona katilmasi ve yon vermesidir. Hukuki normlara
uygun bir sekilde diisiinme ve davranma yetenegini temsil eden akil, ahlaki ve duygusal
bir boyutu temsil eden ask ile birlestiginde, bireyin biitiinliigii de saglanmis olur. Yani,
akleden kalp, kisinin hem akil hem de kalbini kullanarak kendi ile yasam arasinda siirekli
besleme-geri besleme etkilesimine dayanan yasayan-yasanilan bir iliskinin farkinda
olmasi ve bu nedenle de her zaman hem hukuki agidan hem de ahlaki agidan dogru bir
sekilde hareket etmesi gerektigini ifade etmektedir. Yasam ve yasamin cesitli bigimlerine
kars1 insanin akleden kalp ile durusu onun eylemlerinin ontolojik mesruiyetini de
olusturur. Zira insan, akleden kalp ile "askin”a yonelir ve eylemlerini de bu diizeydeki
degerlerle uyumlu hale getirerek mesru kilar. Bu, insanin ahlaki degerleri, etik
prensipleri ve yasamin anlamini anlama kapasitesini kullanarak, eylemlerini askin bir
perspektiften degerlendirmesi, icsel bir rehberlikle hareket ederek yeryiiziindeki
eylemlerini yiiksek degerlerle uyumlu kilmas1 anlamini tagimaktadir.’® Bundan sonraki
slireg, tamamen insan eylemleri ile yasamin iradesi arasindaki etkilesime dayali bir
imtihandan ibaret olacaktir. Bu imtihanda aslolan ise iradenin, yasam boyunca
karsilastigi deneyimlerde, kararlarda ve eylemlerde “askin”a, askin degerlere, yiiksek
prensiplere olan yonelisidir. Nitekim Hz. Peygamber ve ilk Musliimanlar, boyle bir
yonelise sahip olduklari igin, yani akleden kalp ile hareket ettikleri icin mesru, adil ve
muteber bir diizen olusturdular. Clinkii bu prensip, onlar i¢in devamli bir hareket ve insa
sorumlulugu getirmistir.

1.3. Akleden Kalbin islam’in Tarihi Tecriibesindeki Etkisi

islam’in tarihi tecriibesinde Miisliimanlarin veya kurucu iradenin her zaman
akleden kalp ile hareket ettiklerini sdylemek miimkiin degil. Sozgelimi dort halife
déneminden sonra, Islam toplumlarinin siyasi yapisinin evrim gegirmesi ve ozellikle

% Ebdi Alfel-Hiiseyn b. Abdillah b. Altb. Sin4, Kitabu’s-Sifa en-Nefs, nsr. Georges Anawati-Said Zayed, (Kahire:
el-Hey’etii’'l-Misriyyetii'l-Ammeli’l-kitab, 1975), 36-39.
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siyasi iktidarlarin Islam'in 6ziinden uzaklasarak merkezi bir konuma ge¢mesi ve buna
bagl olarak sahih gelenegin disinda devletin tercihleriyle belirlenen bir din anlayisinin
ortaya ¢tkmasi akleden kalbin giicline zarar vermistir. Ancak yine de Miisliimanlar, eylem
prensibine dayanarak, ellerindeki bilgi, giic ve malzeme imkanlarini kullanarak her
zaman diinyay1 degistirmeye ve imar etmeye caba sarf etmislerdir. Ask ve kalp
diyalektigine dayanan bu prensip, hayatin farkli yonlerini ve faaliyetlerini ifade eden
biitiin alanlarda olumlu ve tesvik edici etkiler yapmis, Miislimanlarin tiretken ve yaratici
olmasini saglamustir. Fetihlerle beraber akleden kalbin giicii, Miisliimanlarinkine gore
daha gelismis kiiltiirlerle birlesince ¢ok olumlu sonuglar dogurmustur. Daha agik bir ifade
ile Miisliimanlarin inanan akl, ruhsal ve manevi agidan hayattan kopmus, zayif ve duyarl
bir kiiltiiriin igine sinmis Ggelerle birlesince bilim, teknoloji ve kiiltiir alanlarinda
muazzam gelismeler ortaya ¢ikmustir. Akleden kalbin sagladigi enerji ve ask ile tiim bilim
dallarina sarilan Miisliimanlar, bu baglamda eszamanli olarak neredeyse tiim alanlarda -
dilbilgisi, hukuk, teoloji, felsefe ve doga bilimleri- arastirmalar yapmaya basladilar. Ceviri
hareketiyle c¢ok kisa bir siirede muazzam zenginlikte bir miiktesebata kavusan
Miisliimanlar, inanan aklin giicii ile toplum ve devlet yonetiminin biitiin alanlarinda
maddi ve manevi olarak gorkemli bir kalkinma gerceklestirdiler. S6zgelimi Medine’de
toprak evlerde yasayan Miisliimanlar, Hz. Peygamberin Sliimiinden kisa bir siire sonra
kendi inanglarina 6zgii zengin ve gbz alici yapilar (camiler, saraylar, malikaneler) insa
etmeyi basarmislardir. Mimaride kendi tarzlarini olustururken Bizans, Hint gibi farkli
inang ve toplumlarin birikiminden yararlanmaktan da imtina etmemislerdir.”” Bunun caiz
olup olmadig1 tartismasima dahi girmemislerdir. Zira Miisliimanlarin bu konudaki
tutumlari net olmustur. Akleden kalpten kaynaklanan bu tutum, akil ve kalbi, madde ve
manay1, hukuk ve ahlaki: bir biitiin olarak gérmektedir. Boylece Miisliimanlar, Endiiliis,
Kuzey Afrika, Sicilya, Diyarbakir, Buhara, Horasan ve Maveratinnehir gibi gittikleri tiim
cografyalar da kisa siirede madde ve mana biitiinltigii icinde imar etmislerdir.

Akleden kalbin gerektirdigi sorumluluk ihmal edilince Misliiman toplumlarda
maddi ve manevi agidan bir denge eksikligi olusmaya baslamistir. Ozellikle maneviyat
konusunda goriilen duyarsizlik ve devletlerin, maddi kalkinma hedeflerine odaklanirken
manevi degerlere yeterince 6nem vermemesi, kalkinma ve gelismeye kosut yiizyillara
yayilan bir gerileme ve ¢okiintli baslatmistir. Gelinen noktada akleden kalbin giictinii
kaybeden Miisliimanlar, modernizmin de etkisiyle 6zellikle modern devlet kavrami ve
bireyci, sekiiler insan karakteri karsisinda hem teorik hem pratik diizeyde farkli egilimler
icine girmistir. Bu baglamda, tamamen modernizmi reddeden yaklasimlarin yani sira,
islamc1 bakis agisindan modern kavram ve kurumlar: mesrulastirma cabasi icine giren ve

7 August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap-Islam Kiiltiirii Dénemi, cev. Veysel Atayman (istanbul: Trend

Yayinlari, 2003), 95.

531



Islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi Cilt 9 Say1 2 Aralik 2024

modern diinyay1 Islami referanslarla sentezlemeye calisan yaklasimlar da ortaya
¢ikmistir, Bunlarin ilkinin manaya ikincisinin ise maddeye 6ncelik vermesi, bir yandan
Miisliimanlarin birtakim zihni problemler yasamasina neden olmus, 6te yandan da kendi
icsel gelisim ve diizeltme ¢abalari tizerinde olumsuz bir etki yapmugtir.®

Biitiin bu gercekler, akleden kalp kavraminin bir eylem prensibi olarak 6nemini
ortaya koymaktadir. Yukarida da belirtildigi gibi akil ve kalbin is birligi yaparak imanin
ve igsel anlayisin olusturuldugu bir siireci temsil eden akleden kalp kavramu, bir eylem
prensibi olarak, Miisliimanlar i¢in bir yandan dogru epistemolojik bir zihni hareketi, Gte
yandan da dogru iman ve itaatle hayati insa edici fiill bir hareketi gerektirmektedir. Bu
nedenle akleden kalp prensibi, Miisliimanlar i¢in yeni yiizyilda bir eylem prensibi olarak
6nemli bir rol oynayabilir.

2. Yeni Yiizyil ve Bir Eylem Prensibi Olarak Akleden Kalbin Onemi

Yeni ylizy1lda akleden kalp prensibine gore hareket etmenin 6nemi, birgok acidan
degerlendirilebilir, Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir.

2.1. Bilgi, Diisiince ve Eylem Biitiinliigii

Akleden kalp kavrami, islam diisiincesinde bilgiye ulasma ve 6grenme siirecinin
hem rasyonel hem de manevi boyutlarini birlestiren bir anlayisa dayanmaktadir. islam,
ogrenmeyi ve bilgi arayisini tesvik eden bir din olarak, bireylerin hem diinyevi hem de
dini bilgiyi arastirma, 6grenme ve sorgulama sorumlulugunu vurgular. Bilgiye dayal
diistince siiregleri, aklin dogru kullaniminin bir pargasidir ve bireyin hem entelektiiel
hem de manevi gelisimine katki saglar. Kur'an, bilgiye ulasmanin ve diisiincenin 6nemini
vurgularken, bu siirecin yalnizca teorik bilgi edinimiyle sinirli kalmamasi, ayni zamanda
bireyin ahlaki ve toplumsal sorumluluklarini yerine getirmesiyle biitiinlesmesi
gerektigini ifade eder. Bu baglamda, akleden kalp yaklasimy, yalnizca zihinsel bir etkinlik
degil, ayni zamanda bir eylem prensibi olarak da degerlendirilebilir. Bilginin ahlaki bir
sorumlulukla pratige dokiilmesi, bireyin toplum i¢inde adalet, merhamet ve sorumluluk
ilkeleri dogrultusunda hareket etmesini saglar. Dolayisiyla, akleden kalp kavramu, bireyin
diisiinsel faaliyetlerini ve eylemlerini biitiinciil bir yaklasimla ele alarak, bilgi arayisini
[slam’in temel degerleriyle uyumlu hale getirir. Daha dnce de belirtildigi gibi akleden kalp
aklin, vahyin biitlinsel bakis1 icinde gerceklestirdigi diisiince seriivenini imanla
sonuglandirmayi, béylece hem madde (sahadet) hem de mana (gayb) dlemini, mahiyeti ve
ontolojik yapist itibariyle Yaratici'ya olan inancin epistemolojik giivenilirligi icinde
anladig1 bir diizeyi (kalben tasdik ve aklen teslim olus) ifade eder. Buna gore aklin ve
kalbin birlikte hareket ederek diisiinme ve iman etme siireglerini iceren akleden kalp,
zihnin diisiinme yeteneginden kalbin iman etme kapasitesine intikal etmekten bagska bir

38

Genis bilgi icin bk. Serif Mardin, Tiirkiye, Islam ve Sekiilarizm (istanbul: iletisim Yayinlari, 2021); ismail
Kara, Din ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri (Istanbul: Dergh Yayinlari, 2012).
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sey degildir. ik asamada akil diisiince siirecini baslatir. Tkinci asamada ise kalp, iman
ederek aklin gérevini devralir. Bu baglamda akleden kalp kavrami, sadece diisiinen bir
akil degil, ayn1 zamanda iman etmis bir akil olarak da anlasilmalidir. Yani, Kur’an’a gére
akil sadece soyut diisiince kapasitesini degil, ayn1 zamanda iman etme yetenegini veya
kalp tarafindan kabul edilen bir inang siirecini de icermektedir.*’

Elde ettigi verilere gore aklin ulastigi bilgiyi degisik kategoride toplamak
miimkiindiir. Birinci kategori, salt akil (pure reason) veya yalnizca akil yiiriitme yoluyla
elde edilen bilgidir. Bu bilgiye a priori bilgi denir. A priori bilgi, deneyimden bagimsiz
olarak yalnizca akil yoluyla bilinebilir. Ornegin bir sey kendisiyle 6zdestir (A = A), her
olayin bir nedeni vardir. Tkinci kategori, duyu organlari aracilifiyla elde edilen bilgidir.
Bu bilgiye aposteriori bilgi denir. Bu tiir bilgi, ancak yasant1 veya dis diinyayla etkilesim
sonucunda dogrulanabilir ya da 8grenilebilir. Uciincii kategori, dogrudan insan akli veya
duyu organlari araciligiyla elde edilmeyen, ancak ilahi vahiy yoluyla elde edilen bilgiyi
ifade eder. Dérdiincii kategori ise hem insan aklinin ve duyu organlarinin kullanilmasiyla
elde edilen bilgilerin hem de ilahi vahiy yoluyla gelen bilgilerin birlesimini temsil eder.
Yani, insanlar hem gézlem ve deneyimleri hem de ilahi rehberligi kullanarak bilgi
edinebilirler. Ornegin, insanlar hem cevrelerini gézlemleyerek hem de dini metinleri
okuyarak bilgi edinebilirler. Akl1 bilgiye ulastiran veriler kesildiginde aklin bilgi iiretmesi
miimkiin degildir. Veriler olmadan aklin iirettigi bilgiler gercegi yansitmaz.” Zira akil
herhangi bir konu hakkinda ne kadar tefekkiir ederse etsin ortada onu anlamayi saglayan
bir veri bulunmuyorsa o konu mechul kalir. Diisiince, bilinmeyen bir seyi anlamak i¢in
bilinen veya malum verilere dayanir."! Bu nedenle, diisiincenin sonucu, mechuliin
bilgisinin yapisini ve karakterini belirleyen malum verilerin yapisina ve niteligine
bagldir.”” Baska bir ifade ile insan diisiincesi, deneyimlerine ve mevcut bilgilere dayal:
olarak bazi mantikli veya rasyonel ¢ikarimlar yapabilir, ancak bu ¢ikarimlar bazen yanlis
veya sinirli olabilir. Ayrica, diisiince siireci, belirli bir baglam icindeki bilgilerin
dogruluguna veya gegerliligine baglidir. S6zgelimi bir kimse, kavunu tath ve sar1 renkli
olarak deneyimledikten sonra, sadece limonun sar1 renkte oldugunu gordigiinde, yanlis
bir sonuca varabilir ve limonun da tatli bir meyve oldugunu diisiinebilir. Bu,
deneyimlerine dayali bir ¢ikarim olsa da tat ve renk gibi 6zellikler meyve tiirlerinin

% el-Bakara 2/225; Al-i imran 3/159; H(id 11/120; el-isrd 17/36; Taha 20/54, 128; en-N{r 24/58, 59; el-
Furkan 25/32; el-Kasas 28/10, en-Necm 53/20; el-Fecr 89/5.

0 Nayif Mahmud Ma'r(if, el-Insdn ve'l-Akl, (Beyrut: Daru’s Sebili'r-Resad, 1985), 90.

" Eb{(i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Ttiirki, Tahsilii’s-Saade, cev. Ahmet

Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 68; Eb(i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-

Farabi et-Tiirki, Kitabu'l-Huruf, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayinlari, 2018), 79-87.

Farabi, Medinetiil-Fazila, 16-18; Muhsin Gerviyant, islam Felsefesine Giris, (istanbul: Birey Yayinlar1, 1997),
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lezzeti hakkinda her zaman giivenilir bir gésterge olmayabilir.” Ya da bir kimse
yeryliziinde yasadig1 deneyimlere dayanarak suyun asag1 dogru aktigini gézlemleyebilir
ve bu olay1 yercekimi ile agiklayabilir. Ancak bu ¢ikarim, uzay ortamindaki fiziksel
kosullarda gegerli olmayabilir. Uzayda, yercekimi etkisi daha farkl ¢alisabilir ve suyun
akist da farklilik gosterebilir. Bu 6rnekler, insanlarin disiince siireglerinin deneyimlere
ve mevcut bilgilere dayali olarak bazi ¢ikarimlar yapabilecegini, ancak bu ¢ikarimlarin
baglam ve kosullara bagli olarak sinirli veya yaniltici olabilecegini gostermektedir. Diinya
tizerindeki fiziksel yasalarin yercekimi gibi kavramlar, belirli bir baglam icinde gegerli
olabilir, ancak diger kosullarda farklilik gésterebilir.

Aklin duyulardan kaynaklanan bu degisken karakteri, deney ve gézlem sinirlarinin
disinda kalan metafizik veya dini konular gibi gaybi konular1 veya bunlarin ontolojik
yapisint anlamasini ve yorumlamasimi imkansiz kilmaktadir.*Bu da ilahi vahyin
rehberligini zorunlu kilmaktadir. ilahi vahiy, bu tiir konularda insanlara rehberlik saglar
ve onlarin bu konular1 anlamalarina ve giivenilir bilgiye ulagsmalarina yardimci olur.

Kur’an’in kapal bir tislup kullanarak gaybi konularda akla veri sunmasinin temel
amaci, aklin kendisini Yaratici’'nin epistemik giivenilirligine birakmasini ve gayb denilen
bir dlemin varligini kabul etmesini saglamaktir.” Yani burada s6z konusu olan aklin gayb
aleminin mahiyetini tefekkiirii degil, tasdik ve teslimiyetidir. S6zgelimi Allah’in isim, sifat
ve fiillerini konu eden ayetlerde, insanin tanrisal askinligin niteligi iizerinde disiinsel
sorgulamalar yapmasindan ziyade, O’nun ilim, irade ve kudretinin farkinda olarak bu
bilingle O'na kulluk etmesi amaglanmaktadir.” Benzer sekilde 6liim sonrasi yasam,
mahser giinii, hesap verme, cennet, cehennem gibi kavramlarin yer aldigi ayetler,
insanlar1 diisiince ve ahlaki bir sorgulamaya yonlendirmekte ve yasamlarini Allah'in
istedigi sekilde diizenlemeleri gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda pek ¢ok ayette
sunulan tefekkiir materyali, aklin dogru diisiinmesini ve imanla muttasif olmasini
saglar.”” Boylece akly, ikna edici delillerle 6ncelikle tevhit inancina ardindan da daha derin
bir anlama ve anlam kazanma siirecine, vahyin rehberligine tasir.” insan, ilahi delillerden
yiiz gevirdiginde, saglikli bir iman ve tefekkiir giiciine ulasma sansini kaybeder ve aklini
kendi kisir déngiisii iginde islevsizlige mahk{im etmis olur.”

“ Eb(i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, KitabiiSerd'iti’l-yakin, cev.
Miibahat Tiirker-Kiiyel (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yayinlari, 1990), 55.

“  Farabi, Medinetii'l-Fazila, 2018, 16-18.

*  Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Ankara: Selcuk Yayinlar1,1992), 111.

¢ Tah4, 20/49-53.

7 Yésin, 36/ 77-79; el-Hadid, 57/17; el-Miilk, 67/2.

® ez-ZAriyat, 20-21; el-Casiye, 45/3-5; Ylinus, 10/101; el-Araf 7/ 57, 185; ez-Ziimer, 39/21; en-N{r, 24/43.

*  Mahm{d Kasim, el-Mantiku’l- Had{s ve Mendhicii'l-Bahs (Misir: b.y., 1953), 79.
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2.2. Ahlak ve Hukuk Biitiinliigii

Yukarida da belirtildigi gibi akleden kalp, akil ile kalbin, hukuk ile ahlakin
birlesimidir. Yani, akil eden kalp, kisinin hem akil hem de kalbini kullanarak kendi ile
yasam arasinda siirekli besleme-geri besleme etkilesimine dayanan yasayan-yasanilan bir
iliskinin farkinda olmasi ve bu nedenle de her zaman hem hukuki acidan hem de ahlaki
acidan dogru bir sekilde hareket etmesi gerektigini ifade etmektedir. Bu baglamda
akleden kalp prensibi, bireylerin vicdani kararlar alirken ahlaki degerleri géz 6niinde
bulundurmasini tesvik eder. Ahlaki degerler, adalet, diiriistlilk, merhamet, sadakat,
hosgorii gibi erdemleri icerir. Miisliimanlar, toplumda aktif bir rol oynayarak bu degerleri
hayata gecirmek i¢in sorumluluk sahibi olmalidirlar. Miisliiman’in akleden kalp ile yasam
ve onun farkl bicimlerine yonelik tutumu, diger aracilar1 devre dis1 birakarak yalnizca
Allah rizas1 i¢in iyilik yapmay1 ve bu iyiligi yaymay1 esas alir. Bu yaklasim, giiniimiizde
yeterince gdriiniir olmayan islam ahlakinin, insanhga bir kurtulus yolu olarak daha
saglikli ve etkin bir bicimde sunulmasini miimkiin kilabilir. Bu baglamda, bireyin bilingli
ve ahlaki durusu, Islam ahlakinin evrensel degerlerini toplumsal alanda yeniden inga
etme potansiyeli tasir. Bdylece Islam, Hz. Peygamber ve ilk Miisliimanlarin déneminde
oldugu gibi, hem diinyevi hem de uhrevi boyutlarda insanliga kapsamli bir kurtulus
modeli sunma kapasitesine sahip oldugunu ortaya koyabilir. Bu baglamda, islam’in
rehberlik ve ¢6ziim potansiyeli, bireysel ve toplumsal diizeyde huzur ve esenligin tesisine
yonelik ahlaki, sosyal ve manevi ilkelerin uygulanabilirligini yeniden kanitlayabilir. Bu
anlamda eylem prensibi, tarihsel deneyimlerin gézden gecirilmesini ve dikkate
alinmasini da gerektirmektedir. Gegmisteki Miisliiman toplumlarin deneyimleri, eylem
prensibine iliskin anlayisin nasil uygulandigi ve nelere dikkat edilmesi gerektigi
konusunda nemli ipuglar: sunabilir. Bu da Miisliimanlarin ge¢mis hatalardan ders alarak
gelecekte daha etkili bir sekilde hareket etmelerini saglayacaktur.

2.3. Toplumsal ve Kiiltiirel Doniisiim

islam’in pratik bir din oldugu diisiiniildiigiinde, akleden kalp prensibi, inancin
glinlik yasamin her alanina entegre edilmesini gerektirir. Miisliimanlar igin akli
kullanarak inanglarini pratige doniistiirmek, kendilerini ve toplumu olumlu bir sekilde
etkileyecek eylemleri gerceklestirmek anlamina gelir. Bu nedenle Miisliimanlar, her
zaman akleden kalp prensibine uygun olarak davranmak zorundadir. Aksi halde
Miisliimanlar, hayat dis1, zaman disi topluluklar haline gelirler. insanlardan ve diinyadaki
gelismelerden kopuk, steril bir islami hayat, Isldm'in ilkelerine aykiridir. Yukarida da
belirtildigi gibi islam, sadece birtakim dini ritiiellerden ibaret degil, ayni zamanda bireyin
ahlaki degerlerini yonlendiren bir rehberlik ve toplumsal bir diizen iddiasi da
tasimaktadir. Bu nedenle Miisliimanlarin sadece kendi i¢ diinyalarinda degil, aym
zamanda biitiin insanlarla biitiin diinya ile etkilesim iginde olmalari, islam'in ilkeleri ve
nebevi siinnetle biitiinlesmis, giinliik yasamin i¢inde pratige dontstiiriilmiis bir yasam
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formu olusturmalari, adaleti, merhameti ve insan haklarina saygiy1 yasamlarinda somut
bir sekilde uygulamalari biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda, Miisliimanlar, modern diinya sisteminde birer alt unsur ya da tali
sistem olmaktan &te, kendi 6zgiin degerlerine dayali bagimsiz sistemler insa ederek
varliklarimi siirdiirmelidir. Modern diinyaya entegrasyonun 6tesinde, Miisliimanlarin
kendi kiiltiirel ve sosyal degerlerini muhafaza etmeleri ve bu degerleri kiiresel diizene
entegre ederek aktif bir doniisiim siirecine katilmalar1 gerekmektedir. Akleden kalp
prensibi, Miisliimanlarin bu déniisiim siirecinde referans noktasi islevi gérerek, yasamin
belirlenmesinde ve tarihe yon verme siireclerinde, mevcut sistemin dayatmalarina degil,
kendi 6z kaynaklarina dayali doniisiim firsatlarini degerlendirmelerine imkan tanir. Bu
durum, Mislimanlarin, sadece hayatta kalmakla yetinmeyip, yasamin
sekillendirilmesinde de aktif bir 6zne haline gelmelerini saglayabilir.

Stiphesiz, mevcut diizenin sundugu ¢éziimler ¢ogunlukla ideolojik bir temele
dayanmaktadir. Bu nedenle, birey, toplum, devlet, siyaset, kamu, kiiltiir ve halk gibi temel
kavramlarin, akleden kalp odakli bir yaklasimla yeniden tanimlanmasi gerekmektedir. Bu
stirete, karsilasilan sorunlarin ¢6ziimiine yonelik stratejiler, medeniyetimizin,
tarihimizin ve kiilttirel degerlerimizin referans alinmasiyla olusturulmalidir. Boyle bir
yaklagim, toplumsal yapinin daha saglikli bir sekilde insasina katki sunarak, geleneksel
degerlerin modern ihtiyaglarla uyumlu hale getirilmesini ve siirdiiriilebilir bir medeniyet
perspektifinin gelismesini saglayabilir.

Ornegin, giiniimiiziin mevcut birey anlayis1 incelendiginde, bireyin degerini
artirma, zsaygiy1 6n plana ¢ikarma ve kendi varligini merkeze alma egiliminin baskin
oldugu goriilmektedir. Bu anlayis, bireyin toplumdan ve kolektif degerlerden bagimsiz
olarak kendi kimligini tanimlamasi ve bu kimligi gliclendirme cabasiyla karakterize
edilmektedir. Ancak bu yaklasim, bireysel 6zgiirligtin asir1 vurgulanmasi nedeniyle
toplumsal dayanisma ve ortak degerlerin zayiflamasina yol agabilmekte, dolayisiyla
bireyin toplum igindeki rolii ve sorumluluklari konusundaki dengeleri yeniden
diisiinmeyi gerekli kilmaktadir. Zira insani merkeze alan bu bakis agisi, “insani deger”
olarak adlandirilan anlam ve eylem diinyasini, bireyin gerceklestirdigi faaliyetlerin bir
toplami olarak gérmektedir. Daha agik bir ifade ile insanin deger iiretimi, askin ickin
iliskisine dayanan bir igsel siirecin degil, beserilik durumunun dogal ve sekiiler
medeniyet kaliplarina uygun sonuglar1 icermektedir. Burada birey, salt tekil insan
degildir; kendini deger sisteminden kopuk insa hakkini géren yasayis bicimidir. S6zgelimi
bu yasayis biciminde c¢ikar birligi olmamasi durumunda iki insan arasindaki
anlasmazliklar1 akli gerekgelerle ¢6zmek miimkiin degildir. Zira bu iki insan arasindaki
tahammiil diizeyi bireysel ve mantiki agidan ¢ok sinirlidir. Ancak, din s6z konusu olunca
imkan da olusmaktadir. Zira din Allah ile evren arasindaki sempatiyi, iliskiyi, uyumu,
dengeyi anlatarak, insanlar arasinda da bir tiir uyum, sevgi veya anlayisin varligini ima
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etmektedir. Baska bir ifade ile bir¢ok insan i¢in evrensel bir baglam sunan din, Allah ile
evren arasindaki iliskiyi insan kisiligine ve iliskilerine tasiyarak insana bir imkin
tanimaktadir. Bu anlamda din, kisinin manevi boyutta anlam arayisin1 destekleyebilir,
evrende var olanin Stesinde bir anlam arayisina hizmet edebilir ve insanin Allah ile olan
iliskisini gliclendirmesine yardimci olabilir. Sempati de bu baglamda Allah'a olan inangla,
evrenle ve diger insanlarla olan iliskilerde bir derinlik kazanabilir. Boylece bir kimse bir
baskasini ancak askin olan, merhametlilerin merhametlisi olan Allah adina hos gérebilir
ve insan olmanin geregi olarak iliskilerin devamliligin siirdiirebilir. Eger kimlik, “askin”
diizeyden verilmis bir temele dayaniyorsa, bir kimse kendini tanimlamak i¢in “6teki”ne
duyulan ihtiya¢ olmaksizin farkliliklarin birlikteligini tiretebilir. Modern kimlik,
genellikle “6teki”ne karsi kendini tanimladigi igin ¢atismaci bir yapiya sahip oldugu
soylenebilir, ancak ilahi bir kimlik, benzerlikleri tireterek ve bu benzerlikler araciligiyla
iligkileri dontstiirerek “6teki"ne duyulan ihtiya¢ olmaksizin bir birliktelik ve uyum
saglayabilir. Bu kimlige sahip olan birey, modernizmin tanimladigi genelin (komuniteryen)
iradesiz bir pargasi degil, aksine Heidegger'in de belirttigi gibi varliga (being) kendini
birakmis, onunla etkilesim ve uyum icinde, onun igsel sesini dinleyerek ve bu sesi
anlamaya c¢alisarak, siiriiniin bir pargast olmaktan kurtulmustur.® Bu nedenle
gliniimiizde modernizmin catismaci birey anlayisini asmak ve onu ilahi kimlige
kavusturabilmek bilyiik 5nem arz etmektedir. Zira ilahi kimlik, kulluktur ve kul, iimmetin
oziinii olusturmaktadir. Ummet de sahici ¢ogulculugun cergevesini sunmaktadir. Bu
anlamda ilahi kimlik, kiiltiire kars1 “askin” ile direnerek ve “askin” akil ile modern
taniminin disinda bir kiiltiir iireterek, bireyin ve toplumun cesitliligini kabul etmek ve
farkhiliklar1 asmak igin bir potansiyel saglamaktadir. Baska bir ifade ile ilahi kimlik
(kulluk), verili olana (gesitlilige) ancak askin adina riza gésterebilir. Yine onun kiiltiir
dongiisiinden  (farkliliklarindan), ilahi olana itaatle ayrilabilir. S6zgelimi ilahi
sorumluluk, uluslararas: hukuk adina yapilan gdstermelik bir barisa kars: “cihat” ile
mubhalefet etmeyi gerektirebilir. Kulluk, dinin siyaset tarafindan manipiile edilmedigi her
durumda ozgiirlestirici bir gii¢ olarak ortaya cikar. Zira kulluk, ilahi degerlere dayali
olarak barisi saglama ve adaleti temsil etme amacini vurgulamaktadir.

Benzer sekilde, mevcut toplum anlayisinin sinirlarinin asilmasi ve daha kapsayici,
cogulcu bir tanim gelistirilmesi gerekmektedir. Toplum, yalnizca homojen bir yapi olarak
ele alinmamali, farkh kiiltiirlerin, dinlerin ve etnik gruplarin bir arada var oldugu
dinamik bir temsil alani olarak degerlendirilmelidir. Bu yaklasim, toplumsal yapinin
cesitliligini kabul ederek, farkli kimliklerin karsilikli sayg1 ve diyalog i¢inde bir arada
yasayabilmesini tesvik eder. Boyle bir ¢ogulcu toplum modeli, yalmzca bireysel haklar:
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degil, ayni zamanda kolektif kimliklerin korunmasini ve bu kimlikler arasindaki
etkilesimin giiclendirilmesini de saglayacaktir. Hz. Peygamberin Medine'de getirdigi
hukuki cerceve, bu anlamda gercek cogulculugun cercevesini olusturdugu sdylenebilir.
Oysa modern toplum dayatmaci bir vasfa sahiptir.”’ Bu vasfi ile kiiltiirel farklar1 kiiltiiriin
temel Gziine veya esasina yonelik bir degisiklik imas1 olarak kabul etmeyen modern
toplum, bu nedenle hikmetten yoksundur. Hikmet, kiilttir degildir ve bir kiiltiir haline
gelemez, Kiiltiir, sadece toplumun dinamik ve gegisken etkinliklerinin yansimasi degil,
ayni zamanda insanlarin zihinsel diinyasini belirli kaliplar ve kabuller iginde
sinirlayabilen, etkileyen ve yonlendiren, adeta onlari hipnotize eden aldatici bir
gercgekliktir. Bu anlamda bireylere dis diinyay1 algilama ve yorumlama konusunda sadece
oznel bir bakis agis1 sunan kiiltiir, stirekli degisir, doniisiir ve yeniden olusur. Hikmet ise
yaratici ile yaratilan arasindaki derin sempatinin engin deneyimini ifade eder. Bu
anlamda imam Safii'nin siinneti hikmet olarak kabul etmesi, hikmetin dar bir tanim
olarak kabul edilebilir. Eylem prensibi, teorik temellerini Allah ile insan arasindaki
karsilikli sevgide bulurken pratik yansimalarini da stinnette bulur. Siinnet-kiiltiir iliskisi,
verili kiiltiirlin eylem prensibi aracihigiyla doniistiiriilerek tiretilmesi anlaminda siinnetin
varligina dayanir. Boylece stinnet, yasanabilir yollar1 bize gostererek modern kiiltiirii
asmanin kapilarini aralayabilir. Clinkii stinnet giinliik hayatin iliskilerini doniistiirme
gliciine sahip olan ilahi esaslarin somut formlarini olusturmaktadir.

Baska bir ifade ile eylem prensibi agisindan bakildiginda Allah ile evren arasindaki
sempati, {lahi hikmetin pek ¢ok kiiltiirel sdylem ve formda igsel olarak bulundugunu
gosterir. Ask dgretisi tamamen bunu dile getirir. Diger yandan islami gelenekte nebevi
hikmetin, bir gerceklik olarak her yerde aranmasi gerektigi de belirtilmistir. Geleneksel
tecrilbede hikmetin tiim sdylem ve formlarda igsel olarak bulunduguna iliskin bu
yaklasim genis anlamda timmeti olusturmaktadir. Ummet, bu sekilde olusan insan
kisiliginin, -Mdisliiman olsun olmasin- insan iliskilerine tasinmis halidir. Gergek
¢ogulculugun temeli de buradan gelir. Ciinkii bu insan kisiligi Allah’a olan baglilig1 ve
evrenle olan uyumu igerir, bu da insanlar arasinda birbirine kars1 hosgori, anlayis ve
dayanisma anlamina gelir.

Eylem prensibinin ask-akil diyalektigine ve askin olan ile ickin olan arasindaki
iliskiye dayanmast, bireysel kimlik ile siyasal diizen arasinda anlaml ve biitiinleyici bir
bag kurulmasini miimkiin kilmaktadir. Bu baglamda, parca ile biitiin arasinda organik bir
iliski gelisir. Siyasetin, giindelik iliskilerin diyalektigi olarak tanimlanmasi, "iyi insan" ile
"iyi vatandas" arasindaki ayrimin ortadan kalkmasina zemin hazirlarken, ayni: zamanda
gercek bir siyasal cogulculugun gelismesine katki sunar. Ummetin merkezi bir irade
olarak konumlandirilmasiyla birlikte, kamusal alan da bu iradeye uygun sekilde yeniden
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yapilandirilmalidir. Boyle bir doniisiim, iktidarin paylasilabilir bir yapiya evrilmesini,
iktidar miicadelesi kaynakli gerilimlerin azalmasini ve ¢ogulcu toplum diizenini tehdit
eden siddetin minimize edilmesini saglayabilir. Ayrica, farkl etik anlayislarin kamusal
alanda kendilerini ifade edebilmesi, degerler ile siyaset arasindaki iliskinin yeniden
insasina olanak taniyacak ve kamusal alanin modern taniminda ortaya g¢ikan
sinirlamalarin asilmasina katkida bulunacaktir.

Sonug¢

Akil ve kalbin ortak ¢alismasiyla imanin ve derin igsel anlayisin insa edildigi bir
siireci ifade eden akleden kalp kavrami, Miisliimanlar i¢in bir yandan epistemolojik bir
diisiinsel hareketi, 6te yandan da iman ve itaatle sekillenen fiili bir yasam pratigini
gerektirmektedir. Bu baglamda, akleden kalp, yalnizca bireysel manevi gelisimi degil,
ayni zamanda toplumsal yapinin yeniden insasint miimkiin kilan bir eylem prensibi
olarak degerlendirilebilir.

Akleden kalp kavrami, dini mesruiyete dayandigi icin belirli bir etik ve ahlaki
cerceve sunmaktadir. Bu kavram, dogruyu tespit etme ve eylemlerini degerlendirme
stireclerinde bireylere rehberlik ederek, inang temelli bir degerler sisteminin
olusmasinda 6nemli bir referans noktasi olusturur. Ahlaki kararlarin sekillenmesinde
bireysel vicdanin yani sira toplumsal sorumluluk bilincini de tesvik eden bu kavram, etik
ilkelerin soyut bir diizlemde kalmasindan ziyade somut eylemlerle toplumsal hayata
entegre edilmesini saglar.

Akleden kalp kavraminin temelinde, bilginin elde edilmesi ve temellendirilmesi
stireci yer alir. islam, 6grenmeyi ve bilgi arayisini tesvik eden bir din olarak, bireyleri hem
diinyevi hem de dini bilgiyi arastirma, 6grenme ve sorgulama sorumluluguyla yiikiimlii
kilar. Bu baglamda, bilgiye dayal1 diisiince stiregleri, aklin etkin ve dogru kullanimimnin
vazgecilmez bir parcasidir. Akleden kalp yaklasimi, diisiinsel ve manevi siireglerin
birlesimini saglayarak, bilgiyi yalnizca teorik bir olgu olmaktan ¢ikarip, ahlaki ve pratik
bir eylem prensibine doniistiiriir. Dolayisiyla, bu kavram, Miisliimanlar i¢in hem bireysel
gelisimi hem de toplumsal doniisiimii destekleyen kapsamli bir zihinsel ve ahlaki
hareketin temelini olusturur.

islam’in temel 6gretilerinden biri adalettir. Adalet, toplumsal ve bireysel iliskilerde
haklarin gozetilmesini, esitligin saglanmasini ve diiristliigiin esas almmasii igerir.
Adaletin bu ¢ok boyutlu yapisi, bireyin igsel tutarhiligi ile toplumsal diizenin
stirdiiriilebilirligi arasinda da denge kurmay: gerektirir. Bu baglamda, akleden kalp ilkesi,
adaletin gerceklesmesi igin gerekli olan derin bir anlayis ve biling diizeyini tesvik eder.
Akil ve kalbin ortak bir zeminde bulusmasi, adaletin yalnizca soyut bir ilke olarak
kalmasini engelleyerek, bireylerin eylemlerine ve toplumsal yapilarin isleyisine
dogrudan yansimasini saglar. Boylece, akleden kalp yaklasimi, bireysel ahlakin ve
toplumsal diizenin adalet temelli bir sekilde insasina katkida bulunur.
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islam’in pratik bir din olmasi, inancin giinliik yasamin tiim alanlarina entegre
edilmesini zorunlu kilar. Bu baglamda, akleden kalp prensibi, Misliimanlarin akl
kullanarak inanglarini yalnizca teorik bir diizeyde degil, ayni zamanda eyleme
dontistiirmeleri gerektigini vurgular. Bu doniisiim, bireyin hem kendisini hem de
toplumu olumlu yénde etkileyen davranislar sergilemesini tesvik eder. inang ile akil
arasindaki bu uyum, bireysel ahlaki sorumluluklarin yani sira sosyal adalet, dayanisma
ve iyiligin yayilmasini saglayarak, islam’in biitiinciil bir yasam modeli sunma kapasitesini
giiclendirir. Dolayisiyla, akleden kalp ilkesi, bireysel ve toplumsal doniisiimiin
merkezinde yer alarak inancin yasamsal boyutlara tasinmasina katkida bulunur.

Eylem prensibi, tarihsel deneyimlerin gézden gecirilmesi ve bu deneyimlerin
dikkatle degerlendirilmesine dayanir. Gegmisteki Miisliiman toplumlarin tecriibeleri, bu
prensibin nasil uygulandigina ve hangi noktalarda dikkatli olunmas1 gerektigine dair
onemli ipuglart sunmaktadir. Tarihsel basarilar ve hatalar, Miisliimanlarin bugiin ve
gelecekte daha bilingli, stratejik ve etkili bir sekilde hareket etmelerine katki saglayacak
dersler barmdirir. Bu siireg, yalnizca gegmisin tekrari degil, aksine tarihsel birikimin
elestirel bir sekilde analiz edilerek giiniimiiziin sosyo-politik ve kiiltiirel dinamiklerine
uygun yeni yaklagimlar gelistirilmesini mimkiin kilar. Bdylece, eylem prensibi,
gecmisten alinan derslerle gelecegin insasinda temel bir referans noktasi haline gelir.

Aklin ve kalbin dengesi, bilgiye ulasmak, adalet ve empati, ahlaki degerlerin
uygulanmasi ve inancin pratige donistiiriilmesi gibi unsurlari iceren bu prensip,
bireylerin igsel yolculuklarinda rehberlik ederek, onlarin kisisel gelisimlerini
destekleyebilir, toplumsal refahin artirilmasina katkida bulunabilir, Miisliimanlarin yeni
ylizyilda karsilasacaklar: zorluklara ve firsatlara basariyla yanit vermelerine yardimci
olabilir. Boylece akleden kalp kavrami, zihinsel ve pratik bir doniisiimiin temel dinamigi
olarak hem bireysel anlamda ahlaki derinligi hem de toplumsal diizeyde siirdiiriilebilir
bir etik diizenin ingasini saglayan bir eylem prensibi olarak degerlendirilebilir.
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