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YOKO ONO VE JOSEPH BEUYS

ORNEKLERIYLE SPIRITUEL MANADA AGAC
Tree in Spiritual Meaning with Examples of Yoko Ono and Joseph Beuys

oz

Insanoglu var oldugu ginden bu yana pek cok varhigi ve
nesneyi kutsal olarak kabul etmis ve kutsal gordiigii bu varliklari,
kendisinden sonra gelecek kusaklara aktarmak i¢in sanati bir aract
olarak kullanmayzi tercih etmistir. Kadim zamanlardan bu yana tim
diinya halklarinca kutsal kabul edilen aga¢ diinyadaki tiim
kiiltiirlerde yeri olan insanligin ortak kiiltiirel unsurlarindan biridir.
Edebiyattan resme mimarliktan siisleme sanatlarina kadar bir ¢ok
sanat disiplininde ifadesini bulan Hayat Agac1, agacin kutsiyetinin
geldigi son nokta olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Glintimiiz
sanatinda da farkl versiyonlariyla karsimiza ¢ikan Hayat Agaci’nin
spiritiie] tarafi da bazi sanatcilarin dikkatini ¢ekmigstir. Dénemin
kosullartyla dogayla yeniden bulusma girisimleri neticesinde
spiritiiel kavramlardan beslenen bazi sanatcilar 6zellikle Samanizm
ve ona benzer mistik, ruhani yasam sekillerinden etkilenmis ve bu
yasam sekillerinin i¢inde var olmus kavramlar ele alarak tekrar
bigimlendirerek kendilerine mal etmeyi basarmiglardir. Betimsel
tarama modeli ile gergeklestirilen bu arastirma agacin spiritiiel
tarafini ele alan (Joseph Beuys, Yoko Ono) sanatgilarla sinirhidir.
Bu sanatcilar hakkinda gerekli literatiir taramasi yapilmis ve yaptigi
eserlerden ornekler sunularak tirettikleri islerin arka planinda yer
alan kavramlar ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Varilan son
noktada, ¢agdas sanatta bir deneyim alani yaratmak adina agacin
spiritiiel yan1 baz1 sanatcilarca bir ifade aract olarak kullanilmis ve
bu baglamda sanatcilar tarafindan etkili sanat nesneleri ortaya
cikartilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Kutsal Agac, samanizm, Joesph Beuys, Yoko
Ono.
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ABSTRACT

Since the day of its existence, human beings have accepted many
beings and objects as sacred and have preferred to use art as a tool
to transfer these beings, which they consider sacred, to future
generations. The tree, which has been considered sacred by all the
people of the world since ancient times, is one of the common
cultural elements of humanity that has a place in all cultures in the
world. The Tree of Life, which finds expression in many artistic
disciplines from literature to painting, from architecture to
decorative arts, appears as the ultimate point of the sanctity of the
tree. The spiritual side of the Tree of Life, which we encounter in
different versions in today's art, has also attracted the attention of
some artists. As a result of their attempts to reconnect with nature
under the conditions of the period, some artists, nourished by
spiritual concepts, were especially influenced by Shamanism and
similar mystical, spiritual lifestyles, and managed to take the
concepts that existed in these lifestyles, reshape them and
appropriate them for themselves.This research, conducted with the
descriptive scanning model, is limited to artists who deal with the
spiritual side of the Tree (Joseph Beuys, Yoko Ono). The necessary
literature review about these artists was made and examples of their
works were presented and the concepts behind the works they
produced were tried to be revealed. At the final point, the spiritual
side of the tree was used as a tool of expression by some artists in
order to create a field of experience in contemporary art, and in this
context, effective art objects were created by the artists.

Keywords: Sacred Tree, shamanism, Joesph Beuys, Yoko Ono.
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EXTENDED ABSTRACT

Since the day of its existence, human beings have accepted many beings and objects as sacred and have preferred to use art as a tool to transfer
these beings, which they consider sacred, to future generations. The tree, which has been considered sacred by all the people of the world since
ancient times, is one of the common cultural elements of humanity that has a place in all cultures in the world. The Tree of Life, which finds
expression in many artistic disciplines from literature to painting, from architecture to decorative arts, appears as the ultimate point of the
sanctity of the tree. After 1960, following the political movements around the world, the Western society, bored with the orthodoxy of
monotheistic religions, turned their faces to belief systems and lifestyles integrated with nature. At this stage, mythologically rooted lifestyles
of Eastern culture and motifs integrated with nature have become trends again. The Kamlik belief, that is, Shamanism, which takes its share
from this understanding, has re-emerged under the name of Neo-Shamanism and has become a big trend with the teaching that everyone can
become a shaman for themselves. According to Perrin (2013:126), Neo-Shamanism adherents study psychology, ecology, orientology,
archaeology, astrology, ethnology, etc. with great eclecticism. They refer to ideas or ideals specific to various fields, such as Others go further
and assume that therapy sessions are uniquely therapeutic. In Neo-Shamanism, where individualism is at the forefront, the difficulty
experienced by the majority in accessing scientific information, increasing materialism, encourages the search for a new meaning and the
production of new myths. The hope from Neo-Shamanism is that it offers a more harmonious world design that integrates with the deepest
essence of ecological philosophy. Human beings should be on equal terms with the beings in nature and act as an interlocutor and helper.
Everyone expects Shamanism to help the process of "finding oneself" and to contribute to the development of one's "personal powers". Artists
also turn to the shaman because they find in him a creative self, a person who listens to the world. Or, as in the example of Beuys, artists took
on the mission of a shaman and tried to shape society. According to Beuys, Shamanism is the deepest of roots... and he thinks that this approach
includes the idea of transformation and says that the nature of Shamanism is therapeutic. In his words: "When I am thought of, or spontaneously
refer to, as some kind of shamanic figure, [ want to emphasize my belief in other priorities (other than those of our contemporary society)... In
places like universities, where everyone has very rational conversations, some kind of sorcerer must emerge. Beuys, who gained a significant
reputation at the Dusseldorf academy and introduced himself as a shaman, sees the Shaman as someone who constantly produces ceremonies,
with the teachings of Shamanism, and this is why he presents all possible works he does as a ceremony.

Yoko Ono, like Beuys, is known for her presentations that involve the audience by creating an experiential space, and all the artists in Fluxus
at that time came to the fore with their performative works based on experience. Yoko Ono, a key member of the Fluxus movement, is
remembered as a pioneer of Punk feminism and the creator of primitive Shamanic energy. These two artists, who lived in the same period,
contributed to the success of Fluxus with their individual fame. As mentioned above, these artists, nourished by spiritual concepts as a result
of their attempts to reconnect with nature under the conditions of the period, were especially influenced by Shamanism and similar mystical,
spiritual lifestyles, and they managed to appropriate the concepts that existed in these lifestyles by reshaping them. The sacred tree form that
the research focuses on is only one of these concepts. This research, conducted with a descriptive scanning model, is limited to the works
produced by Joseph Beuys and Yoko Ono by placing the tree in the center. Within this framework, a literature review was conducted by
searching for the mythological and spiritual equivalents of the concept of Tree. In this context, we tried to give information about the source
of these two artists and to reveal the concepts behind the works they produced.
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GIRIS

Insanlik tarihinin hemen her déneminde agag, verimlilik, yeniden dogus, 6liimsiizliik, safiyet ve varolusun kaynagi
gibi 6zelliklerden dolayi diinya topluluklarinin kiiltiir ve inaniglarinda yer almistir. Dolayisiyla hemen her dénemde
diinya topluluklarinin kiiltiir ve inaniglarinda agag kiiltii ve bu kiilt etrafinda meydana gelen inaniglar gériilmiistiir.
Onun golgesi, meyvesi, ates ve cicekleri, mevsimlere gore degismesi insanlarin her zaman dikkatini ¢ekmistir. Birgok
toplum ve dinde agag, bu 6zelliklerinden dolayi, ilahlarin ve ruhlarin mekani olarak goriilmiistiir. Bu da agacglarin
icinde bir glic bulundugu, cin ve perilerin agaglara yerlestigi, hatta orman ilahinin varlig1 gibi inanglar1 ortaya
cikarmistir. (Kiyak, 2011:91-92).

Agacin besikten mezara kadar hayatin her safhasinda kullanilmasi insanlarin ona karsi 6zel bir ilgi duymasina neden
olmustur. Agag kiiltli ve kalintilart hemen hemen biitiin kitalar1 sarmis ve hemen her toplumda kendisini gostermistir.
Masallar efsaneler, destanlar hep bu kiiltiin izleriyle doludur. Tekin olmayan agaglar, ormanlar, ormanlarda periler
ve hortlaklar bunlarin basit birer 6rnegidir (Tanyu, 1976:129).

1960 sonra diinya genelindeki siyasi hareketlerin akabinde semavi dinlerin emrediciliginden sikilan bati toplumu
yiizlerini dogayla biitiinlesik inang¢ sistemi ve yasam sekillerine ¢evirmislerdir. Bu asamada dogu kiiltiiriine ait
mitolojik koklii yagam sekilleri ve dogayla biitlinlesmis motifler yeniden trend haline gelmistir. Bu anlayistan nasibini
alan Kamlik inanci yani Samanizm Neo-Samanizm adiyla tekrar var olmus herkesin kendisi i¢in saman olabilecegi
Ogretiyle biiylik bir trend haline gelmistir. Perrin’e gére Neo-Samanizm yandaglart biiylik bir segmecilik icinde
psikoloji, ¢evrebilim, dogubilim, arkeoloji, astroloji, etnoloji, vd. gibi ¢esitli alanlara 6zgii fikirlere ya da ideallere
bagvururlar. Kimileri de daha ileri gidip terapi seanslarinin benzersiz bir tedavi niteligi tasidigini varsayarlar.
Bireyciligin 6n planda oldugu Neo-Samanizm’de biiyiik bir ¢ogunluk i¢in bilimsel bilgilere ulasmada ¢ekilen giigliik,
giderek artan bir materyalizm, yeni bir anlam arayisin1 ve yeni mitlerin iiretimini tesvik etmektedir. Neo-
Samanizmden umulan ekolojik felsefenin en derin 6ziiyle biitiinlesen daha uyumlu bir diinya tasarimi sunmasidir.
Insanoglu dogadaki varliklarla esit kosullar icinde bulunmali, bir muhatap ve yardime1 gibi davranmalidir. Herkes
Samanizmden ‘’kendini bulma’’ siirecine yardim etmesini, ‘’kisisel giiglerini’’ gelistirmeye katkida bulunmasini
beklemektedir. Sanatcilar da samana onun kimliginde yaratici bir benlik, diinyaya kulak kabartan bir insan bulduklari
icin bagsvurmaktadirlar. Ya da Beuys orneginde oldugu gibi sanatg¢ilar bir samanin misyonunu yiiklenip toplumu
sekillendirmeye ¢alismislardir. Beuys’a gore Samanizm koklerin en derinidir...ve bu yaklagimin bir doniisiim fikrini
icerdigini diisiinmektedir ve Samanizm’in dogasinin tedavi edici oldugunu sdyler. Onun ifadeleriyle: <> Ben bir tiir
samancil figiir olarak diisiiniildiiglimde ya da buna kendiligimden gonderme yapti§imda (¢agdas toplumumuzun
oncelikleri disinda) baska onceliklere olan inancimi vurgulamak istiyorum... Universiteler gibi herkesi son derece
rasyonel konusmalar yaptiklar1 yerlerde bir tiir biiyiiciiniin ortaya ¢gikmasi gerekmektedir. > Dusseldorf akademisinde
onemli bir iine kavusan ve kendini bir saman olarak tanitan Beuys Samanizme ait dgretilerle Samani stirekli téren
tireten birisi olarak goriir ve olast muhtemel yaptig1 tiim isleri bir téren gibi sunmasi bundan kaynaklanmaktadir
(Perrin, 2013:26).

Yoko Ono'da Beuys gibi genellikle deneyimsel bir alan yaratarak izleyicinin de dahil oldugu sunumlariyla bilinir ki
o donem Fluxus i¢inde yer alan tiim sanatcilar deneyime dayali performatik isleriyle 6n plana ¢ikmislardir. Fluxus
hareketinin kilit iiyelerinden biri olan Yoko Ono Punk feminizminin onciisti ve ilkel Samanik enerjinin yaraticisi
olarak anilir. Ayn1 donemde yasayan bu iki sanat¢i kendi bireysel iinleriyle Fluxus’un kazandigi siikseye katkida
bulunmuslardir. Yukarida bahsedildigi {izere donemin kosullariyla dogayla yeniden bulugma girigsimleri neticesinde
spiritiiel kavramlardan beslenen bu sanatgilar 6zellikle Samanizm ve ona benzer mistik, ruhani yasam sekillerinden
etkilenmis ve bu yasam sekillerinin i¢inde var olmus kavramlar ele alarak tekrar bigimlendirerek kendilerine mal
etmeyi basarmislardir. Arastirmanin lizerinde durdugu kutsal agac formu bahsedilen bu kavramlardan yalnizca bir
tanesidir. Betimsel tarama modeliyle gerceklestirilen bu arastirma Joseph Beuys ve Yoko Ono’nun agact merkeze
yerlestirerek trettigi islerle sinirhidir. Bu sinir gercevesinde Aga¢ kavraminin mitolojik ve spiritiiel anlamda
kargiliklar arastirilarak literatiir taramasi yapilmistir. Bu baglamda bu iki sanat¢inin beslendigi kaynak hakkinda
bilgi verilmeye calisilarak iirettikleri iglerin arka planinda yer alan kavramlar ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilmistir.

1.Kutsal Agac

Agag, diinya kiiltiirlerinde dogurganligin, oliimsiizliigiin, sansin, bereketin, sagligin, hastaliktan kurtulmanin
semboliidiir. Tanri ile iletisim agag, yoluyla kurulmustur. Tabiat olaylar1 da agag vasitasiyla diizene girmistir. Agaclar
yagmuru yagdirma veya durdurma, giinesin batmasi, ayin tutulmasi, siiriileri ve sigirlart cogaltma, kadinlari kolayca
dogurtma giiciine sahip bir varlik olarak diisiiniilmiistiir (Oztiirk, Ates, 2012:12).
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Eski Grek’lerin, Zeus’un sesini kutsal mese hisirtisinda bulmalari, Apollo’nun Zeytin agaci, Atina’nin muhtelif
agaclari, Buda’nin altinda aydinlandig1, bilgiye erdigi, Nirvana’ya girdigi incir agaci, mitolojik bir sembol olarak
goriilmesi, Hindistan’da diinyay1 tagiyan agag, Cermen, Romali, Kelt toplumlarimda aga¢ kutsal birer varliktir.
Ozellikle Cin ve Hint kiiltiiriinde diinyanin ekseni olarak diisiiniilmiistiir. Ayrica baz1 yerlerde, Totem kayiklarmin
agactan yapilis1 dikkate sayandir. isa’nin dogumu yillarinda Cin’de kutsal bir agactan bahsedilmekte, ayrica Cin
sifahi geleneklerinde, dallarinda 9 giines (kus gibi) bulunan FuSand agacindan bahsedilmektedir. Agacin hemen her
kisminda bir kuvvet var kabul edilmis, dallar kutsal bir varlik sayilmistir. Parsizim’de, Yunanistan, Roma ve
Cermenler’de taze dallar bile ayinlerde bol bol kullanilmis ve halen de Hiristiyan kilisesinde Isa’nin Kudiis’e girisini
hatirlatmak {izer paskalyadan bir Pazar 6nce, dallar takdis edilmektedir. Ayrica Katolik ve Ortodoks ayinlerinde dal
demeti bag lizerine siiriilmektedir. Ayrica Tevrat’in bazi boliimlerinde akasya agacindan bahsedilmekte, mabet
yapiminda ona yer verilmektedir. Bu etkiyle masonlukta bile akasya agac1 meshur ve kutlu sayilir. Islam’dan 6nce
Araplar arasinda, meleklerin ve cinlerin agaclari ziyaret ettiklerine inanilmakta, sif niyetiyle adak adanmaktaydi,
Ayrica bazi putlar tahtadan yapilmusti. Islami metinlerde ve 6zellikle kurandaki bazi ayetlerde incir agac1 zeytin agaci
gibi agaclardan s6z edilmektedir. Kuran ve Tevrat’ta Adem ve Havva hikayesinde yasak meyvenin yendigi agagtan
etraflica bahsedilmektedir (Tanyu, 1976:130).

Agaclar insanoglu icin ruhsal, fiziksel ve dteki diinyanin siirekli olarak kutsalligini ve hayati1 simgeleyen dogal bir
form olmustur ve genellikle tanrisalli§i ya da dinsel bir olusumu simgelemistir. Diinya dinlerinde agag
sembolizminde genellikle Tanr1 bir agacta tezahiir eder. Boylece agag, Tanrmn yeryiiziindeki sembolii olur. Bu
nedenle insanoglu, agaclara yakin olmaya ¢alisir, onlara bezler baglayarak dilekte bulunur. Cesitli faydalari, estetik
ozellikleri, sonbaharda kuruyup, baharda yeniden canlanmasiyla hayatin sathalarmi temsil etmektedir. Cicegi,
meyvesi ve diger Ozellikleriyle tarih boyunca insanlarin dikkatini ¢eken agacin insan hayatinin her sathasinda
kullanilmasi ona kars1 6zel bir ilgi uyandirmistir (Belli, 1982:8).

9 <6 99 ¢

Bu mit ve inanglar “kutsal aga¢”, “diinya agac1”, “evren agac1”, “hayat agac1” gibi gesitli isimlerle amlmgtir (Oztiirk,
Ates, 2012:12). Mitolojilerde diinyanin merkezinde, semavi dinlerde cennette bulundugu anlatilan kutsal agag, “hayat
agact” dir. Yeryiizlinde 6liimsiiz olmay1 basaramayan insanoglu bu defa ¢areyi 6liimden sonra dirilmeye veya ruhun
oliimsiizliigiine inanmakta bulmus; hayat agaci motifi bu duygular1 simgelemek i¢in kullanilmistir (Erbek’ten aktaran
Agag, Sakarya, 2015:3).

Agag kiiltlinlin Tiirk sosyal hayatinda da dnemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Kiilt, kelime manasiyla ibadet,
tapinma, din, ayin, kutsal varliklara gosterilen saygi anlamlarina gelir. Kiilt, Tanr1 veya Tanrn olarak kabul edilen
tabiatiistii giiclere sahip varliklara saygi gostermek, onlara tapinma ve baglilig1 ifade eden s6z ve hareketlerde
bulunmaktir. (Bayat, 2007:80).

Muhtemelen, mevsimden mevsime kendini yenilemesi ve daha bir¢ok 6zelliginden dolay1 olsa gerek agag, Tiirk
topluluklar1 arasinda hayatin ve sonsuzlugun timsali olarak goriilmiistiir. Bagka bir ifadeyle, Tiirk insan1 agacin
olusumu ile kendi hayatinin tabii seyri arasinda bir benzerlik oldugunu kesfetmis ve yasadigi her cografyada kutlu
mekanlarla agaglar arasinda miinasebet kurmustur. Bu inanisin bir sonucu olarak, en eski devirlerden giiniimiize
kadar Tiirk topluluklar1 arasinda mabetlerin ¢evrelerine ve mezarlarin yanlarma aga¢ dikmenin kutsal bir gérev
olduguna inanilmistir. Ancak agacin bizzat maddi varliginin degil, sahip oldugu birtakim 6zellikler ve temsil ettigi
giiclin bir sonucu olarak kutsal kabul edildigini soyleyebiliriz. Orta Asya’dan Anadolu’ya farkli Tiirk topluluklar:
arasinda goriilen kutsal agag ile ilgili inaniglar ve bunlara bagl kiiltler benzerlikler arz etmektedir. Bu anlamda, Ttirk
topluluklar1 arasinda belli agaglarin her yerde kutsal kabul edildigini sdylemek miimkiindiir (Isik, 2004:90).

En arkaik devirlerden giliniimiize kadar, hemen biitiin mabetlerde ve mukaddes beldelerde agacin varlig1 dikkat
cekicidir. Tiirk topluluklar arasinda diinya agaci sembolizmi bulunur. Kozmik olarak diinya agac1 yerin merkezinden
yiikselmekte ve kozmik bdlgeleri birbirine baglamaktadir. Onun kokleri yerin derinliklerine kadar uzanmaktadir.
Mogollar ve Buryatlara gore, Tanrilar bu agacin meyvesiyle beslenir. Altay Tiirkleri ise ¢ocuklarin ruhlarinin
dogmadan 6nce, kiiciik kuglar olarak kozmik agacin dallarinda dinlendigine inanirlar. Bu inanigin bir sonucu olarak,
samanin davulunun diinya agacindan yapilmis oldugu kabul edilir. Buryatlar. Yakutlar, Ceremisler, Baskurtlar,
Kazaklar ve Kirgizlar, arazide tek duran ulu ve yash ¢cam, kayin, servi ve ¢inar agaglarina nezirler adamis, kurbanlar
sunmus, birtakim dini térenlerle onlardan dilekte bulunmuslardir. Agaglar kuruyup gitseler bile, yine de onlara
nezirler ve kurbanlar sunulmaya devam edilmistir. Yakut samanlarinin her birisinin ayr1 bir agaci olurdu. Saman
olmak isteyen bir geng, bir agac dikerdi. Bu agacin biiyliylip gelismesine paralel olarak saman gencinin de riitbesi
yiikselirdi. Samanin 6liimii ile birlikte agaci da yok edilirdi. Saman ile agaci arasinda bir bag olduguna inanilir, birinin
hayatinin o6tekiyle iligkili oldugu disiiniiliirdii. Yakutlarda baz1 ormanlarin kutsal olduguna dair inang vardi. Yakut
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avcilart dokuz nefer orman iyesinin bulunduguna inanirlardi. Bu inanca bagh olarak, Yakut Tiirkleri giiz avina
cikmadan Once, yag ile eti atege atar, “Boyahay” adin1 verdikleri koruyucu orman iyesine sunar ve ¢esitli hediyelerle
onu memnun etmeye c¢alisirlardi. Boylece, avlarinin bereketli gececegine inanirlardi. Ayrica, agaglara renkli caputlar
ve kiymetli kiirkleri baglar, yaptiklar1 bu ilk avin seklini de aga¢ govdelerine ¢izerlerdi. Tiirkler; dogum, 6liim,
evlenme agaclar1 gibi, belli agaclarin belli 6zelliklerinin oldugunu kabul ederler. Belli agaglar birtakim hastaliklar
iyilestirici ve sifa verici 0zelliklere sahipti. Agaglar yaprak doktiigii donemlerde keder ve ugursuzluk, cigeklenip
yaprak verdigi zamanlarda da hayir ve iyilik getirir. Bu inancin bir sonucu olarak, cenaze defni igin yaprak dokiimiine
veya agagclarin tomurcuklanmasina kadar beklenilirdi (Isik, 2004:90-102).

Tatar Tiirklerinde yeni dogan bebek, hamamda kaym dallarindan yapilan siipiirge ile yikanir. Béylece bebegin
sthhatli, saglikli gelismesi amaclanir. Logusanin kiz kardesi veya annesi, bebegi cesitli biiyii sozleri ve dualar
okuyarak kayin dallarindan yapilan siiplirge ile yavasga vurarak yikar. Miser Tatarlar1 ise nazardan ve kara giiglerden
koruma amaci ile kayin dallarindan yapilan siipiirge ile dogan bebegi yikadiklar1 gibi gelin olacak kizi1 da yikarlar.
Kaym agaci, Tatar Tiirklerinin cenaze merasimleri i¢inde de yer alir. Kresin ve Astrahan Tatarlari, 6liiyii topraga
verirken tabuta koyarlar ve basucuna kaym dallarindan yastik yaparlar. Tatarlar mezarin {izerine de genelde kaymn
agaci dikerler. Tatar Tiirkleri, yeni dogan ¢ocugu yatirmak i¢in hazirlanan besigin kayin agacindan yapildiginda, bu
besikte biiyliyen ¢ocugun talihsiz olacagina inanirlar. Tatarlar, evlerinin yapiminda kayin agacini kullanmamak i¢in
0zen gosterirler. Kayin govdelerinden yapilan evde hayatin hiiziin ve sikint1 iginde ge¢ecegine inanirlar. Evin 6niinde
veya bahgede biiyliyen kaymin govdesinin nemlenmesi iiziintiiniin, evin yanindaki kayin agacinin birdenbire
kirilmasi 6liimiin habercisidir. Evin yanindaki kayin agacinin birdenbire kirilmasi, bu evden cenaze ¢ikacagina igaret
eder (Bars, 2014:387).

Cin kaynaklarinin bilgilerine gdre, Kok Tengri Dini birtakim dini tdrenlerin muayyen bir diizen icerisinde ifa edildigi
bir sistemdir. Hunlardan sonra Tiirk Devletinin basma gecen Tabgac siilalesi zamaninda da bu inanglar devam
ettirilmis, onlar da baharin ilk aymda kutsal Atalar Mezarliginda Kok Tengri'ye kurbanlar sunmuslardi. Onlar
kurbandan sonra kayin agaglari dikerler, boylece kutlu ormanlar meydana getirirlerdi. (Inan, 1986:3).

Kasgarli Mahmut “tengri” kelimesini sdyle izah ediyor: “’kafirler gége “tengri” derler. Yine bu adamlar biiyiik bir
dag, biytk bir aga¢ gibi gozlerine ulu gériinen her seye tengri derler. Bu yiizden bu gibi seylere yiigiiniirler (secde
ederler). Yine bunlar bilgin kimseye tengriken derler. Bunlarin sapikliklarindan Allaha sigimiriz” (Inan, 1986:28).

Tiirk inang sistemi i¢inde mukaddes sayilan agac¢larin baginda kayin ve ardi¢ agaglar1 gelir. Bunlarin disinda karagam,
sedir [mos], sogiit, mese ve akkavak agaclar1 ve bunlarin meydana getirdigi ormanlar mukaddes sayilmaktadir. Bu
climleden olarak, yine mukaddes agaglar arasinda kdy korulari, dede agaglari, fal agaglan, ugurlu ve ugursuz sayilan
agaclar, dertlere deva olan agaglar ve bu agaglara baglanan ¢aputlar (Yalgin, 1949:59) aga¢ ve orman kiiltii ile ilgili
inanglarm iginde yer alan unsurlardir (Ozarslan, 2003:98).

Bugiin eski Tiirk dininin geleneklerini yasatan Tiirklerin kozmogonisine gore, esas itibariyla tanrilarin en yiiksegi,
insan ogullarinin atasi olan Tengri Kayra Kan (veya Bay-Ulgen) kisiyi ve bunun araciligiyla yeryiiziinii yaratmus,
kisinin kendisiyle miicadeleye girmesi iizerine ona Erlik adim1 vererek, 151k diyarindan, yeraltina atmis ve yerden
dokuz dall1 bir agag biiyiiterek, her dalinda bir cins insan tiiretmistir (Gomeg, 1998:41).

Mitolojik donem Tiirk diislincesinde kutsal (miibarek) agag, Tanri’ya ulasmanin yoludur. Yani Tanriyla insan
arasinda bir vasitadir. inanca gore kutsal daglar gibi kutsal agaglarin da baslar1 insan goziiyle goriilmeyecek sekilde
gdge dogru uzanmakta ve Tirk diigiincesine gore gokte oldugu farz edilen ve bir 151k aleminden ibaret olan Cennet’e
ulagsmaktadir. Cennet de Tiirk diislincesinde esas itibartyla ‘mekandan miinezzeh’ olarak kabul edilen Tanri’nin
diinyay1 ve insanlari idare ettigi mekandir. Kutsal agaclar, zamanla bu konumdan uzaklasarak Tiirkiin diisiincesinde
Tanr1’nin somut bir goriintiisii olarak algilanmaya baslamis ve tanrisallik kazanmigtir. Dag ve Hakanla birlikte bir
nevi Tanri’nin yeryliziindeki izdiigiimii olarak goriiliir hale gelmistir. Tanr degil, fakat tanrisal olarak kabul edilen
kutsal aga¢, Tiirk diisiincesinde ileriki donemlerde Tanri’y1 sembolize etmeye baslamigtir. Kutsal agac artik
mitolojinin sozciiklerinde Tanri’nin ve diinyadaki tanrisalligin sembolii haline gelmistir (Ergun, 2000:23).

Anadolu’nun bazi bolgelerinde, Samanist Yakutlarda ve Altaylilarda tespit edilen agag kiiltiine rastlanmaktadir.
Evladi olmayan Yakut kadimi bir nevi ¢am agacina tapmarak dua ettigi gibi Beysehir kdylerinden birinde bir ihtiyar
agacin yaninda dua ederek ve agacin altindan gecerek ¢ocuk isteyen koylii kadinlarm bulundugu goriilmiistiir. Bu tiir
durumlarla giinlimiizde de hala kargilagilmaktadir. Evliya Celebi’nin “agaca ibadet eden Ademi kavmi” diye hayretle
zikrettigi Karakoyunlu Tiirkmenleri, kutsal saydiklar1 agaglarin etrafinda kalabalik bir sekilde mum yakarak ayin
yapmakta, aaclara demir pargalar1 takmaktadir. Inanglarina gore, kim agaca demir takarsa, agac ona biiyiik faydalar
saglayacak, taktiklar1 demir onlar1 cehennem atesinden koruyacaktir. Agag¢ kiiltiiniin siklikla Alevi-Bektasi
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toplumunda goriildiigii de genis bir gozlemdir. Gegimlerini agac kesmekle saglayan Tahtacilarin agaglara baglhilig
biiytiktiir. Bu sebeple olsa gerek Muharrem ayinda ve sali giinleri aga¢ kesmezler. Yeni bir ise baslayacaklar: zaman
agaca dua eder ondan medet umarlar. Tahtacilar en ¢ok Ladin, Koknar ve Ardi¢ agacini, Yoriklerin ise genellikle
karadut, ¢inar ve katran agacini kutsal olarak kabul ettikleri bilinmektedir. Hepsindeki ortak nokta ise tek olan
agaclan kiilt kabul etmeleridir (Arslan, 2014: 61). Bugiin halen Anadolu kdylerinde hemen her evin 6niinde veya
bahgesinde bir ulu aga¢ bulunur. Bunlar adeta evlerin siistidiir. Bu agaclar ailenin, evin, soyun en degerli
hatiralarmdandir. Bu agacglar ancak bir felaket durumunda yok olur veya kururlar. Bunun disinda kesinlikle
kesilmezler. Her evin oldugu gibi her kdytin de bir ulu ve yaslh agaci vardir. Tiirklerde yeni nesiller koklii bir agacin
dallar1 ve yapraklari gibi goriiliirler. Mezarlara agag dikme eski bir Tiirk gelenegidir. Ornegin Antalya’nin Toros
yaylalarinda ladin dalint mezarin {izerine koymak bir gelenektir. Ardi¢h mezarlar hem Orta Asya’da hem de
Anadolu’da 6nemli bir yer tutar. Mezarlar {izerine dikilen agaglar ayni zamanda 6liiniin gomiildiigii yeri belirsiz hale
getirmek i¢in de en iyi yoldu. Anadolu’da daglarin ve tepelerin tizerlerindeki tek agaclar halk nazarinda daima biiyiik
sevgi ve saygiyla anilmiglardir. Kutlu agaclara kurban kesilirken pagavra da baglanirdi. Tiirklerdeki agac saygist bir
tapinma seklinde olmamistir. Anadolu’da agaglara bez baglama yolu ile gocuk dileklerine rastlanir (Ogel, 2006:465-
490).

Balikesir/Edremit’in Camci1 Koyt Tiirkmenlerinde (Tahtacilarinda) karinlar1 agriyan ¢ocuklara nineler, analar su
duay1 okurlar: “Daglar, taslar, ulu kaba agaglar, koca c¢aylar, Koyunoglu Yusuf hii gel cocugumun agrisim al.”
Erzincan/Tercan’in giineybatisindaki “Livaga” diye bilinen yatira c¢evre halki her yil ziyarete gelir, mezarin
cevresindeki agaglara iplik ve bez baglar. Halk arasinda bu agaclar1 kesip gotiirenlerin iflah olmayacagi inanct
bulunur (Ozarslan, 2003:95-101).

Malatya’nin Onar kdyiindeki Onar Dede ile Sakiz Dede tiirbelerinde kutsal oldugu kabul edilen kuru bir aga¢ bulunur.
Halk bu agacin govdesinden ¢ikardigi yongalar1 kaynatir, hasta hayvanlara igirir. Boylece bu hayvanlarin sifa
bulacagina inanilir. Mut boélgesinde bir kisi riiyasinda ulu bir agacin devrildigini goriirse, bu bolgedeki esraftan
birinin 6lecegini gosterir. Tiirkler aga¢ ve orman iyelerini memnun ettiklerinde, huzurlu, mutlu ve bereketli bir dmiir
siireceklerine inanirlardi. Halk, Siirt’te Kiz Evliya Tepesi’nde bulunan kutsal olduguna inanilan kayin agaglarimi sik
sik ziyaret eder, ¢aput baglar. Diyarbakir’da Sin ve Sindas adl1 iki kardesin tiirbesinin ¢evresinde bulunan agaglara
dokunulmaz, bu agaglarin dallarin1 kiranlarin 6kiiz gibi bogiirerek 6lecegine inanilir. Siirt, Tunceli ve Adiyaman
illerinde de tek olan ardi¢ ve mese agaclari mukaddes kabul edilir, bu gibi agaclara dokunanlar hos karsilanmaz.
Giliniimiizde Anadolu’nun her neresine bakilirsa bakilsin, takdis olunan agaclarm, eski Tiirklerdeki agac kiiltii ile
ilgili inaniglarin bir devami oldugu goriiliir. Sivas Divrigi Vazildan kdyii ve cevresinde de ardi¢ agaci kutsaldir. Bu
koylin yakininda bulunan ardi¢ agacinin meyvesini ¢ocugu olmayan kadinlarin yedikleri takdirde, ¢ocuklarinin
olacagina inanilir. Ayni bdlgedeki Gemhu koyilinde de ¢ocugu olmayan kadinlar, Koca Haydar Tiirbesi civarinda
bulunan bir ségiit agacinin yapraklarini yer, bu sayede ¢ocuk sahibi olabileceklerine inanirlar. Divrigi Odur kdyiinde
ise kutsal olduguna inanilan “Merg Agac1” ad1 verilen bir agaca karsi, bolge halki hiirmet gosterir, dallarin kirmaz,
ona niyaz ederler. Bir adamin bu agaca balta vurdugunu ve agactan kan aktigina dair inang vardir. Cevre halki
tarafindan cok kutsal sayilan bu agaca, her yil haziran aymn tiglincii haftasinda ydredeki koyliiler tarafindan
ziyaretler yapilir, mumlar yakilir ve kurbanlar kesilir. Bolgede, bazi koruluklardan aga¢ kesmek ugursuzluk getirir
ve bdyle bir eylemde bulunan kiginin bagina birtakim musibetler gelir. Ayrica bolgede, halk kutsal mekanlara her
tiirlii agr1 ve sizilar i¢in ziyaretler yapar. Ellerinde sigili olan kisiler buraya gider, ellerindeki sigil sayisinca dal biiker
ve evlenmek isteyen geng kizlar ise dileklerinin gerceklesmesi i¢in bu c¢aliya mendillerini baglar. Divrigi Yagbasan
kdyiinde ise baz1 ardi¢ agaclari, kuruduklar1 halde kutsal kabul edildikleri i¢in kesilmez. Bu agaglar sadece yapilan
dini bir toren esnasinda kurban eti pisirilitken yakacak olarak kullanilabilir. Baz1 agaclarin kutsal oldugu ile ilgili
inaniglar Dogu Anadolu’daki Alevi topluluklar arasinda da yaygindir. Siirt, Tunceli, Adiyaman, Elazig illerinde
yasayan Aleviler, mese ve ardi¢ agaglarini takdis ederler. Halk yilin belirli donemlerinde en giizel elbiselerini giyer,
kadinl erkekli gruplar halinde ilahiler esliginde bu agaglara ziyaretler yapar, adaklar adar, kurbanlar keser ve agaclara
dilek caputlar1 baglarlar. Kazdagi’nda ¢etlemik gibi kutsal olduguna inanilan bazi agaglardan nazarliklar yapilir.
Cocuklarini nazardan koruyabilmek i¢in ¢ocuklarin besiklerini de ¢etlemik agacindan yaparlar. Bu sayede agactaki
ugurdan, kuttan ve kutsalliktan korunduklarina inanirlar. Ozellikle Tahtac1 Tiirkmenlerinin ¢adirlarida kullanilmis
olan agagclar, bu bolge insaninin hayatinda 6nemli bir yere sahiptir (Bars, 2014:388).

Alevi Tirkmenlerde, kutlu agaclar Hz. Ali kiiltiiyle birlestirilmis ve yaz kis yesil kalmalari da Hz. Ali’nin yesil eliyle
iligkilendirilmistir. G6k Tanr1 inancinda Tanri’min sonsuzluk vasfiyla izah edilen yaz kis yesil kalma olgusu, Islami
donemde Alevi Tiirkmenler arasinda Hz. Ali kiiltii ve onun yesil eliyle izah edilmistir (Ozdemir, 2010:104).
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Kizilcahamam’n iginde bir tepede bulunan agaca halk, nezir olarak pagavra ya da ip baglar. Yine Dortyol ile Cay
arasinda “Cennet Ana” denilen agaca halk, hasta ¢ocuklarinin iyilesmesi i¢in pacavra baglar ve Operler (Bars,
2014:388).

Ayrica Balikesir/Edremit’in Camci1 Koyt Tiitkmenlerinde [Tahtacilarinda] karinlar1 agriyan ¢ocuklara nineler, analar
su duay1 okuduklari; “Daglar, taslar, ulu kaba agaclar, koca ¢aylar, Koyunoglu Yusuf hi gel cocugumun agrisini al”
seklindeki duanin pek az farkli kelimelerle, hemen ayni sekil ve ruhta olmak {izere, Kizilbas Karakecili Y riiklerinde
okundugu Malatya’nin Onar Dede ve Sakiz Dede tiirbelerinde bulunan kuru, koca bir agacin gévdesinden kuru yonga
cikarilip kaynatilip hasta hayvanlara igirildiginde sifa bulacagina inanildig1 tespit edilmistir. Erzincan/Tercan’in
giineybatisindaki “Livaga” diye bilinen yatira ¢evre halkinin her yil ziyarete gelip, mezarin ¢evresindeki agaglara
iplik ve bez bagladiklar1 ve bu agacglan kesip gotiirenlerin iflah olmayacagi inancinin var oldugu bilinmektedir
(Ozarslan, 2003:100).

2. Cagdas Sanatta Spiritiial Baglamda Agac¢

Ozellikle 1970’li yillardan sonra hem diinyada hem de Tiirkiye’de dini ve spiritiiel sdylem ve pratikler hem politik
hem de kiiltiirel ve toplumsal bir tepki olarak geri donmekte, kamusal alanm, popiiler kiiltiiriin ve medyanin
periferisinden merkezine dogru bir seyirle ilerlemektedir. Son yillarda New Age akimlar1 ruhsallig1 altinda da
toplanabilecek dini pratik ve sdylemler tiiketim kiiltiiriiniin ¢esitli kanallarinda birtakim eklemlenme big¢imleri
meydana getirmekte, bu siire¢ dinsel ve prafan arasindaki ayrimlarin siliklestigi bir etkilesimi ve kutsalin tiiketim
kanallarinda metalasmasini kapsamaktadir (Aydemir, 2020:50).

Bu siirecte popiiler kiiltiiriin dini anlam ve pratikleri yeni baglamlarda tanimlama, degistirme giicii ve giindelik hayata
temas eden dinamigi ig ice gecen bir goriiniim sergilemektedir. Son yillarda popiiler kiiltiir tarafindan kesfedilmis
dini, mistik motifler, sadece kendisi olarak degil zamanin ruhuna uygun iceriklerle ve egilimlerle dolagima girmekte,
giincel bir bakigin, anlayisin yorumladigi yeni bir fenomen olarak durmaktadir (Aydemir, 2017:156).

Arzu stratejileri ile varolusun maddi yanini kusatan tiiketim nesneleri kimlik, statii, farklilik kodlar1 sunarak nesneyle
olan iligkiyi ihtiyac iliskisinden gostergesel ve simgesel iliski baglaminda yeniden diizenlemektedir (Baudrillard,
2016:101). Tiiketim kiiltiiriinde sadece nesneler bir degis tokus ortakligi icerisinde salinmamakta; ideolojiler, fikirler,
inang sistemleri de bu siirece dahil olmaktadir (Baudrillard, 2016: 111). Yekpare bir anlam diinyasi yerine birbirinden
farkli, ¢ogulcu ve eklektik yapisiyla karakterize olan Yenicag New Age diislincesi, postmodern doneme 6zgii bir
ideoloji olarak inancin bireysellesmesinin radikal érneklerini ortaya koymaktadir (Paker, 2011:70). Oncelikle bu
egilim dini ve din dig1 dgeleri i¢ine alarak eklektik bir yapi sergiler. Temel alanlar1 sunlardir: Astroloji, rilya, simya,
bitkisel tedavi, biiyii, gizemcilik, alternatif tip, Samanizm, Hristiyan sembolizmi, Feng Shu, Taoizm, Zen Budizm’i,
mistisizm, sofizm meditasyon, yoga vb. (Bruce’den akt. Kose, 2011:134).

Giindelik yasami estetize etme, hayati bir sanat eseri olarak yapilandirma egilimlerinin (Featherstone, 2013:124)
postmodern versiyonlarinda, kutsal anlam ve pratikler de yasam tarzi inga etmek i¢in kullanilabilmektedir. Boylece
tarihteki mitlerin, spiritiiel sembol ve mitolojilerin kiiltiirel tiikketimi, ge¢cmisin 6znel yorumlar etrafinda yeniden
kurulusuna, icat edilmesine de génderme yapar, bu anlamda s6z konusu tiiketim bir kiiltiirel yeniden iiretim surecini
de imlemektedir. Gegmis zamanlara ait spiritiiel imgeler, efsaneler, semboller 6znel bir yorum etrafinda insa
edilirken, 6znenin bireyselligini besleyecek bir sekilde yeniden yapilandirilabilir. Gegmise ait kiiltlirlerin eklektik
tiketimi 6znel mitler inga etmek i¢in potansiyel bir alan haline gelebilmektedir (Possamai’den akt Aydemir,
2020:68).
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2.1. Joseph Beuys, 7000 Mese Projesi

Joseph Beuys (1921-1986) Almanya'da Kleve'de dogdu. Sanata ilgi duymasina karsin tip okumaya karar vermistir.
II. Diinya Savasi’nda hava kuvvetlerine katilip ve pilotluk egitimi goérmiistiir. Kirim iizerinde ucagi diistli ve Tatar
koyliiler tarafindan kurtarildi. Koyliilerin onu igyag1 ve kegeye sararak iyilestirmeleri, Beuys efsanesinin énemli bir
pargasidir. Savag bittikten sonra Diisseldorf Akademisi'nde sanat egitimi almig (1946-1951). 1950'lerde desen
caligmalari lizerine yogunlasmistir. 1961'de Akademi'de heykel dalinda profesor olmus. 1972'de derslerine dileyen
herkesi almak isteyince igini kaybetti, ama stiidyosunu kullanmaya devam etmesine izin verilmistir.

Beuys’un insa ettigi bircok sey yeniden dogusu temsil ediyordu. Samanizm yani dogunun mistisizmine ilgi duyuyor,
kendini saman olarak goriiyordu. Kelt kiiltiirline de kayitsiz kalamayip Bati’nin da mistisizmi ile de ilgilenen Beuys,
dogunun ve batinin ruhunu biitlinlemek istemekteydi. Diislinceyi ve konusmay1 birer ‘form’ olarak diisiinen,
yasadigimiz diinyay1 nasil sekillendirdigimizin bir tiir ‘heykel’ gibi algilanabilecegini iddia eden Joseph Beuys i¢in
“biitiin” sadece ¢okluk i¢inde tek tek bulabileceklerinizin toplami degildi; onun anlayisina gore biitiinliik kendini, var
olan her seyin olusturdugu orgii ve etkilesimli ilintide ifade etmekte ve boyle temellendirmekteydi (Van Der Grinten,
2005:23). Beuys mistik-ezoterik bir diinya goriisline sahiptir. Bu diinya goriisiine gore gercekligin temeli maddi
degil ruhsaldir. Diinya veya evren fizigin Otesinde bir diislince bicimiyle kavranabilir ve bireyler kendilerini bu
diisiince ekseninde doniistiirmeli ve sanati1 da bunun merkezine koymalilardir. Toplum olarak her bir bireyin yaratici
eylemi sanattir ve biitiinciil bir amaca hizmet etmelidir. Beuysun diistincesine gore, her tiirden yaratici eylem sanattir
ve yaratict eylemde bulunan herkes de bir sanatgidir. Bu yaratici/doniistiiriicii eylemlerin de toplami toplumsal
sanattir. Beuys buna “sosyal heykel” der. Kaotik ve bigimsiz olan, eylem araciligiyla bigime kavusur. Once bireysel
sonra toplumsal kurtulusun, iyilesmenin formiilii ve teorisi budur (Merdaner, 2016:12).

7000 Mese projesi Almanya’nin Kassel sehrinde her bes yilda bir tekrarlanan ve 1982°de Documante 7’nin agilisinda
ilk mese agacinin dikimi ile baslayacak olan ¢evreci bir projedir. Bagiscilarin yardimlariyla gerceklesen projede,
bagislara Beuys’un imzasinin bulundugu agag sertifikalar1 verilir. Ayrica Beuys bu calismayla ilgili ii¢ farkh
kartpostal tasarlar.

Beuys bu projeyi kendisinin ve insanligin, diinyaya, ekolojik sisteme ve diger canlilara bir bor¢ olarak goriir. Hizla
artan sanayilesme ve endiistriyel kirlilik ekolojik dengeyi bozmus, dogaya zarar vermis ve bu durumda toplumun
fiziksel ve ruhsal saghigini etkilemistir. Temiz bir doganin temiz bir toplum olusturmak i¢in 6n kosul oldugunu
savunan Beuys, bu projenin Kassel’de baglayip tiim diinyaya yayilmasimi umut etmistir (Delibasg, 2008:90-91).

Beuys’un kendi sanat tanimina yonelik fikirlerini gerceklestirme olanagi buldugu heykeli, 1982 yilinda yapilan 7.
Documenta igin tasarlanan ve hizli endiistrilesme sonucunda ekolojik yapisi tahrip olan Kassel sehrinin tekrar
agacglandirilmasini amaglayan 7000 Eichen (7000 Mese) projesidir. Heykelin gergeklestirildigi 7. Documenta’ya
gonderme yapan yedi sayisinin kati olan 7000 sayisinin se¢ilmesi, Beuys’un sosyal heykel projesinin bir parcasi
olarak yapitin yararliligini ve etkisini daha genis bir alanda gostermesini saglamak icindir. Ekolojik sorunlara olan
duyarlilig1 artirmak i¢in yapilan ve tiim Documenta tarihinde de 6zel bir yeri olan ¢caligma Beuys’un “Sosyal Heykel”
kavraminin en biiyiik 61¢ekli uygulamasidir. Sanatg1 7000 Mese’nin giinliik ¢calismayi, insanlarin yasamini kapsayan
bir heykel oldugunu ve sanatin genisletilmis tanimi olarak adlandirdigi kavrami, sosyal heykel sanatini
orneklendirdigini belirtir. Tiim Kassel halkinin agag¢ dikerek heykelin olusumuna katilmasi amaglanmistir. Biiyiiyiip
gelisen agaclarla heykel, siirekli degisim halinde olan, zamana temellenmis bir heykeldir.
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Resim 1. Joseph Beuys, 7000 Mese, 1982

Resim 2. Joseph Beuys, 7000 Mese, 1982

Beuys’un beslendigi bir kaynak olan Samanizm’de doga en 6nemli unsurlardan biridir ve agaglar ile insan arasinda
iliski olduguna, hayvanlarin yardimei ruh olduguna inanilir. Saman tiim bu dogal unsurlar ve yer ile gok arasinda bir
elgi, iyilestirici giicii olan bir aracidir. Saman toplumlari igin gercek diinya gibi hakiki olan uzak kozmosla;
transsendental gercekle ve ruhlarin diinyasiyla insan iligkilerini belirleyen saman figiirii, dinsel, ideolojik sistemin
merkez karakteridir. Pek ¢ok tanimlama, samanlarin insanlarin diinyasi1 ve ruhlar alemi; yani dogaiistii 6geler arasinda
bir araci oldugu goriisiinii desteklemektedir (Hoppal, 2012:20). Aslinda Beuys bir samanin misyonunu {istlenerek
Almanya’nin Kassel sehrinde bir koruluk olusturmustur. Samanizm’de koruluklarin bir ruhunun olduguna ve bu
ruhun insanlari koruduguna inanilirdi. Tiirkler igin Orman ve ormani olusturan agaclar yukarida da bahsedildigi iizere
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tanriya ulagsmanin bir yolu olan Kutup Yildizi ile baglantili kozmik yollardi. Bu kozmik yollara zarar vermek Tanr1
ile insan arasindaki iletigimin yok olmasi demekti. Bu yiizden Tiirkler Orman’a “KORULUK” adin1 vermistir. Beuys
bu bilgilere vakif miydi bilinmez, fakat kendini bir saman olarak goérdiigii ve bu baglamda sosyal heykel kavramini
olusturdugu bilinmektedir.

2.2.Yoko Ono, 'Wish Tree' Series

Yoko Ono Lennon, Japon miizisyen ve sanatgi. Amerika Birlesik Devletleri vatandasi ve New York'ta yasiyor. John
Lennon'in esidir. Ikinci diinya savasi sirasinda ailesiyle New York'a gelmis, burada felsefe ve miizik okumus ve
1960'larn basinda avant-garde sanatla ilgilenmistir.

Dilek Agaci, Japon sanat¢1 Yoko Ono'nun 1996 yilinda baslattig1 ve kendi yonetimi altinda bir alana 6zgii bir agacin
dikildigi, devam eden bir sanat enstalasyon serisidir. Bir agacin daha savunmasiz olabilecegi kis aylar1 disinda,
izleyiciler genellikle agaca yazil bir dilek baglamaya davet edilir Dilek Agaci enstalasyonu, iyimserlik ve umut igin
bir arac olarak tasarlanan ve devam eden kavramsal bir sanat eseridir. Finlandiya'da tek bir agacla basladi, sonra mini
bir orman ve simdi Venedik, Italya'dan Pasadena, Kaliforniya'ya ve simdi de Philadelphia, Pensilvanya'ya kadar
diinya capinda birden 21'e kadar degisen bir dizi agac. Dilek Agac1 basl basina agik kaynakli bir eserdir ve herkesi
Ono'nun yonetimi altinda kendi enstalasyonunu sahnelemeye davet eder. Amag basit: Daha iyi bir derece, yeni bir
bisiklet ya da diinya baris1 i¢in bir dilegi paylasmak ve bagkalarini da bunu yapmaya davet etmek (Tseng, 2018).

Yoko Ono’nun olusturdugu dilek agact formu Beuys’un beslendigi kaynakla benzerlik gostererek Tiirklerin
Islamiyet’ten dnceki inang sistemi olan Samanizm’le iliskilidir. Bu olgu dylesine giiclii olacak ki hala Tiirkiye nin
her bolge, yore hatta en kiigiik kdy yerlesmelerinde bile binlerce dilek ve adak agaci 6rnekleri bulmak miimkiindiir.
Bunlarin pek cogu yogun bir sekilde ziyaret edilmektedir. Tiirk inang sisteminde; yaratici esirgeyici, essiz ve tek
Tanr1’ya hastaliklardan belalardan kurtulmak ve siikran duygularmi ifade etmek i¢in adaklar adamak, kurbanlar
sunmak yaygin bir uygulamadir. Giden tanr1 kutunu geri getirmek i¢in tanriy1 sembolize eden kutsal agaclarin altinda
torenler yapilmakta, bezler baglanarak kutsal agac vasitasiyla Tanrtya niyazlarda bulunulmaktadir. Agag¢ bu diinya
ile 6teki diinyanin, yeraltiyla yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin, insanla Tanr1’ni irtibatin1 saglayan bir varliktir. Inanca
gore, kokleri yer altindaki cehenneme, dallar1 gokyiiziindeki cennete ulasmaktadir. Cennette yani 151k aleminde tanri
bulunmaktadir. Tanri’dan bir sey dileyen, basindaki bir hastaliktan, bir felaketten, beladan kurtulmak isteyen
kisioglu, Tanr1 mekanina ulastigina inandig1 agaci bir vasita olarak kullanir. Agac vasitasiyla kisioglunun hastaligini,
sikintisin1 6grenen tanri, yine agac vasitasiyla onlara yardim etmektedir (Bulut, 2011:130).
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Resim 3. Yoko Ono's 'Wish Tree' Series, 2018, Photo Courtesy of Studio One

| & | AKADEMIiK SANAT TASARIM VE BILIM DERGISI | SAYL:23 | ARALIK 2024



| § | AKADEMIK SANAT TASARIM VE BILIM DERGISI | SAYL 23 | ARALIK 2024

Ramazan CAN

Resim 1. Yoko Ono, 2007, Wish Tree, Washington, DC, Installed at the Hirshhorn Museum and
Sculpture Garden
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Resim 1. Yoko Ono, 2007, Wish Tree, Washington, DC, Installed at the Hirshhorn Museum and Sculpture Garden

SONUC

1960’11 yillarin hareketli yapis1 biinyesinde yepyeni bir siirii akim ve diinya gériisii ortaya cikarmustir. Ozellikle
semavi dinlerin emrediciliginden sikilan bati toplumu kendine yeni yollar aramis haliyle dogayla biitiinlesik akim ve
diinya goriislerini yeniden trend haline getirmistir. Plastik sanatlarin birgok dsiplininde ve miizikte kendini gosteren
bu yeni trendler i¢inde en dnemlisi asil adiyla Kamlik Inanci literatiir adiyla Samanizm en fazla dikkat ¢ceken akim
haline gelmis ve yeni adiyla (Neo-Samanizm) anilmaya baglanmistir. Bu yeni arayiglar Samanizm ritiiellerinin tekrar
ele alinarak yeni nesil Samancil terapi seanslari adi altinda kiiltiir endiistrisinin bir parcasi haline getirmistir. Bu tip
sanat¢ilarin trettigi islere kaynaklik saglamiglardir. Arastirmada ele alinan Joseph Beuys ve Yoko Ono gibi
sanat¢ilarin donemin trendlerini gézlemlemenin Gtesinde bu akim ve trendlere yol ¢izebilecek kadar giiglii iki
sanat¢idir. Fluxus’un en popiiler iki sanatcisi olarak Samanizmin iyilestirici ve yonlendirici tarafini eylemlerinde
kullanmiglardir. Aragtirmanin kapsamini olusturan kutsal aga¢ motifine gelinecek olursa Yasam Agaci, Hayat Agaci
gibi formlarla farkli cografyalarda karsimiza ¢ikan bu kavram dénem donem edebiyattan resme, mimarliktan siisleme
sanatlarina kadar birgok alanda kargsimiza ¢ikmaktadir. Hayat Agaci veyahut Yagam Agaci olarak literatiire gecen bu
kavramin menseinin agirlikli olarak Orta Asya ve ona komsu tilkeler oldugu bilinmektedir. Joseph Beuys ve Yoko
Ono’nun gii¢lii isleriyle ele alinan bu kavram iki sanat¢inin da ulastigi izleyici kitlesi ve yarattig1 bolgesel degisimle
bir sanat nesnesinin yarabilecegi degisimi gozler 6niine sermektedir. Iki sanat¢inin da yasadigi dénem ve o dénemde
trend olan anlayislarin getirdigi 6gretilerden etkilendigi asikardir. Ayrica bu gibi trendlere yon verdiklerini sdylemek
de yanlis olmayacaktir.
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