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**Arastirma Makalesi**
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Etnografik Bir Arastirma’

Evin Sevgi BARAN"
Oz

Dunyanin farkli cografyalarinda yasamis olan Ezidiler tarih boyunca Miisliiman olmadiklari
icin yerinden edilmistir. Irak, Suriye, iran ve Tirkiye'nin icinde bulundugu cografya asil
yasadiklari yerlerdir. Ancak cesitli tarihsel kinlmalarla buralardan gbé¢ etmek zorunda
kalmiglardir. Bu makalenin 6znesi ise zamaninda Turkiye’nin Mardin, Batman, Diyarbakir,
Urfa gibi illerinin kdylerinde yasamis olan; ancak 1980’den sonra koruculuk sisteminin
kurulmasiyla birlikte &zellikle Almanya’nin Bielefeld, Celle, Bremen, Kdéln, Hannover gibi
cesitli illerine géc etmek zorunda kalmis Ezidilerdir. Bu makalede, Ezidiler'in kimlik insalari
ile kolektif ve kultirel bellek ingalari arasindaki iligki, Almanya’da yapilmis etnografik saha
calismasindan ¢ikan veriler ile tartigilacaktir. Kendi topragindan zorla koparilan ve bagka bir
Ulkede diasporada yasayan bir topluluk kendi topragini nasil hatirlar sorusu ile, kendi
kimligini nasil inga eder sorusu birbirine baghdir; bu makalenin amaci ise bu sorulara
sahanin sesiyle cevap vermek olacaktir.
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**Research Article**

An Ethnographic Research on Yazidis Displaced

from Turkey

Evin Sevgi BARAN"
Abstract

Throughout history, Yazidis have lived in different parts of the world and have been displaced
because they are not Muslims. Iraq, Syria, Iran, and Turkey are the places where they
originally lived. However, they were forced to migrate from these places due to various
historical ruptures. The subject of this article is the Yazidis who once lived in the villages of
provinces such as Mardin, Batman, Diyarbakir and Urfa in Turkey, but after 1980, with the
establishment of the village guard system, they were forced to migrate to various provinces
in Germany such as Bielefeld, Celle, Bremen, Cologne and Hanover. This article discusses
the relationship between Yazidi identity constructions and their collective and cultural
memory constructions using data from ethnographic fieldwork conducted in Germany. The
question of how a community that has been forcibly uprooted from its own homeland and
lives in diaspora in another country remembers its own homeland and how it constructs its
own identity are interrelated; the aim of this article will be to answer these questions with the
voice of the field.

Keywords: Yazidis, collective memory, cultural memory, identity.
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Tiirkiye’den Géc Ettirilmis Ezidiler Uzerine Etnografik Bir

Arastirma

Girig'

Ezidilik daha detayli bahsedilecegi lzere, sézlu kiiltiirle insa edilmistir. Philip G.
Kreyenbroek’in s6z ettigi gibi (2014: 25), s6zIi gelenegin var oldugu dinlerde, bir
zamanlar inan¢ sisteminde yer edinmis &greti ve anlayiglar kusaktan kusaga
aktarilmadiginda kaybolur. Bu sebeple s6zli olarak aktarilan bir dini temsil eden
bicimler, ancak dinin takipgileri tarafindan bilinecektir. Teorik olarak, Ezidi olmak icin
énemli olan inan¢ degil, Ezidi dogmaktir. Ezidilik dogru 6gretiden cok dogru eylemi
Onemser; bu ylizden ortopraksi (dogru eylem) daha degerlidir. Farkllik ve tezati etKkili
bir sekilde 6rten resmi bir dgreti Ezidilerde fiili olarak yoktur. Bu yiizden Ezidiler
zaman zaman birbirleriyle celisebilirler. Ezidi gelenegi, uzun sireli bir sézlii aktarimin
driiniidir. Ezidilerde yazili gelenek mevcut olmadigi igin, resmi bir teoloji, tek ve
monolitik bir inan¢ sistemi de s6z konusu degildir. Ge¢gmisi aktaran yazili kaynaklarin
yoklugu s6z konusu oldugu icin tarihi dogruluktansa, toplulugun ihtiyaclari ve kendi
gercegine dair anlatilar dnemli olmustur (Kreyenbroek, 2014: 25-26). Bu ylUzden
bdyle bir topluluga bellek insasi perspektifinden bakmak gerekmektedir. Kreyenbroek
(2014: 26), Ezidilik'te yazili ve egemen bir tarih anlatisi yerine toplulugun o ginki
intiyaclarinin ve gergeklerine dair anlatilarin énemli oldugunu; Ezidi kimliginin de
buna goére insa edildigini vurgular. Bu ylizden Ezidiler'in resmi tarihlerinden ziyade
kolektif bellekleri vardir. Ezidi kiltiir(i ve inanci hep yazili kiltiir, Batili ya da islami
inan¢ ve kultdr paradigmasiyla anlasiimaya ¢alisildig icin eksik kalmigtir. Bahsedilen
paradigmayla yaklagsmanin getirdigi eksiklik, beraberinde ayrimci, 6tekilestirici ve
marjinallestirici bir dilin kullaniimasina sebebiyet vermigtir. Bu makalenin amaglarin

biri de bu dil ve bakis agisini agmaktir.

S6zIU literatirde bir anlatinin tek bir versiyonunu orijinal ya da gercek olarak
tanimlamak imkansiz denecek kadar zordur. Ezidilik'te s6zli gelenek baskin oldugu
icin toplulugun tarihi hakkinda birden ¢ok ve birbiriyle farkli anlatilar mevcuttur

(Kreyenbroek, 2014: 42). Bir Ezidi’nin sdyledigine gére, kitaplari hafizalaridir. Ezidiler

' Makale halihazirda yazilmakta olan doktora tezimden uretilmistir. Doktora tezimde yerinden edilen,
topraklari isgal edilmig, Turkiye’den go¢ etmek zorunda kalmis Ezidiler icin topragin ne anlama geldigi
sorusuyla cografya, yurt, ev tahayydulleri ve ingalarini aragtirdim.
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arasindaki farkli gérisler, Ezidi geleneginin sorumlu tutulabilecegi hata ya da tezatlar
degil, birbirlerinden farkli goériglere sahip kisilerin farkli zamanlarda yasamig

olmasindan 6turu ortaya ¢ikar (Nau ve Tfinkdji’den aktaran Kreyenbroek, 2014: 42).

Bu makalede, Ezidilerin kolektif bellek insalari ile kimlik insalar arasindaki
iligkinin tartisiimak istenmesinin sebepleri de tam olarak bundan kaynaklanmaktadir.
Ezidilik, semavi, ehl-i kitap bir din olmadidi icin, Ezidiler yazili bir gelenege sahip
degildirler. Bu ytzden de tarih boyunca diglanmis bir topluluk olmuglardir. Diglanmig
olduklari i¢in de surekli gé¢ etmisler ve birden fazla cografyaya sacilmiglardir. Her bir
cografyada yasayan Ezidi’nin hem dini anlatisi hem de tarih anlatisi farkli olacaktir.
Bu farklilk sebebiyle, inaniglari, rittellerine dair bir dizi ideolojik ve akademik tartisma
s6z konusudur. Ancak bu farklilik, bir celiski ve tutarsizliktan ziyade, cesitlilik
meselesidir. Bu sebeple Ezidilere homojen degil, heterojen bir topluluk olarak
bakmak gerekmektedir. Bu c¢esitlilik din, kdltir ve ritiellerini nasil yasadiklari
konusunda da farklilik gOsterecektir. Yine ayni sekilde bu cesitlilik, ¢oklu bellek
anlatilarinin ortaya cikmasina sebep olacaktir. Her Ezidi topluluju yasamis oldugu ve
yasadigi yere, zamana ve deneyime gore bir bellek inga etmistir. Bunun yani sira
literatirde Ezidiler'e dair adirhikh olarak calisilan meseleler, genel itibariyle dini
inanislar ve ritielleri olmustur. Goéc etmek zorunda kalmis Ezidilerin nasil
hatirladigina dair bir calisma mevcut degildir. Literatirde Ezidilik ile ilgili béyle bir
calisma olmasa da, Alevilerle, Ermenilerle, Yahudilerle ilgili buna benzer birgok
calisma mevcuttur. Ornegin; Selina L. Mangassarian (2015) 100 Years of Trauma:
the Armenian Genocide and Intergenerational Cultural Trauma baslikli makalesinde,
1915 Ermeni Soykirnmi’ndan sonra Amerika Birlesik Devletleri’ndeki Ermeni
diasporasinda kusaklar arasi travma Uzerine yapilan arastirmalari incelemigtir. Yine
ayni sekilde Hafiza Merkezi'nden cikan yayinlarin® bircogu bu gibi arastirmalara
Ornektir. Bedriye Poyraz’'in (2013) Bellek, Hakikat, Ylizlesme ve Alevi Katliamlari
bashkli makalesi de tarih boyunca yapilmig olan Alevi katliamlariyla ylizlesme ve
hakikat arayigi Gzerine yapilmig bir caligmadir. Batan bunlarin yani sira kolektif bellek
calismalarinin baslamasini ve hatta neredeyse bu literatirtiin blyik bir cogunlugunu
olusturan Holokost ile ilgili yapiimig bitin ¢alismalar, bu arastirma i¢in 6nemli bir yol

haritasi olmustur. Dolayisiyla bu arastirma butin bu literatire sirtini yaslayarak,

2 https://hakikatadalethafiza.org/yayinlar
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O6zgln bir arastirma olma amacini tagimaktadir. Bellegin kimligi somutlastirabildigini
disindigimizde, etno-dinsel bir kimlikle kendini kurmus ve ev bildigi yerden
gdnderilmis bir toplulugun nasil hatirladigina dair bir anlama c¢abasi kuramsal ve

etnografik bir farkhlikla literatdr icin katki saglayacaktir.

Bu makalede, ilk olarak arastirmanin yonteminden s6z edilecek, sonrasinda
Ezidi dininin 6zgiinligl serimlenecek ardindan da Ezidiler’in nasil bir topluluk oldugu,
kompakt bir sekilde literatlirden derlenmis bir tarinsel ¢cergeve ile anlatilacaktir. Etno-
dinsel bir topluluk olan Ezidiler’in tarihi genelde baskalari tarafindan yaziimaya
calisiimistir. Onceden de vurgulandigi lzere bu yazilan tarih ya ayrimci bir dille
yazilmis ya da Ezidiler'in sesine yer vermemistir. Dolayisiyla bu makalede Ezidiler’in
kendi seslerine ve kendi bellek anlatilarina yer verilecektir. Ardindan teorik bir bellek
ve kimlk tartismasiyla, saha birlikte 6rilecektir. Oncelikle, yapilan saha
calismasindan yola cikarak Turkiye’den Almanya’ya go¢ etmek zorunda kalmig
Ezidiler'in kolektif bellek ve Ezidi kimliklerinin ingsasinda en 6nemli seyin toprak
oldugu vurgulanacaktir. Zira, Turkiye’den Almanya’ya gbé¢ etmek zorunda kalmis
Ezidiler'in hepsi, Ezidi toplulugundan biri 6ldigi zaman, kdylerine dénip élilerini
orada topraga vermektedirler. Kovulduklari yere canli degil de 61U bir beden olarak
ebediyen dénmeleri cok yakici olsa da hayatta kalan Ezidiler'in yasayamadiklar
yerlere Olulerini kendi ritielleriyle gémmeleri ve kdyleri isgal edilmis olanlar olsa bile,
mezarliklarinin hala orada bulunmasi Ezidiler'in toprak aidiyeti ile insa edilen bellek
ve kimligi diri tutmaktadir. Sonu¢ olarak tarih boyunca gb¢ etmis bir toplulugun
belleginin ve kimliginin ingasinda hangi dgelerin énemli rol oynadigini anlamaya

calismak muhimdir.

Yontem®

Bu arastirma etnografi gibi nitel bir arastirma yontemini benimsemigstir. Asker Kartari
(2017, s.217), etnografinin bir grubun kudltirind anlamak ve betimlemek igin
gbsterilen bilimsel ¢abalarin batini oldugunu séyler. Bir grubu anlamanin anahtari o
grubun kullandigi iletisim kodlaridir ve bu da kdltir ve iletisim arasindaki temel
baglanti noktasidir. Bu sebeple etnograf, dunyayi arastirdigi grubun gdézinden

bakarak anlamlandirabilmek i¢in onun kultirel kodlarini bilmek ve ¢6zmek zorundadir

8 Aragtirma Hacettepe Universitesi Senatosu Etik Komisyonu tarafindan 13 Eylil 2022 tarihinde etik
acidan uygun bulunmustur.
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(Kartari, 2017, s.217). T. L. Whitehead (2004, s. 5), etnografinin kiltlrel sistemlerin
incelenmesine ydnelik batinsel bir yaklagim oldugunu, kiltirel sistemler icindeki
sosyo-kultirel baglamlari, surecleri ve anlamlari hem emik hem de etk bakis
acilariyla inceledigini ve yorumlayici, dusinimsel ve yapilandirmaci bir sureg

oldugunu soyler.

Tum bunlarin isiginda bu arastirma katilimli gézlem, derinlemesine gérisme ve
odak grup gorasmesi gibi nitel arastirma tekniklerini icermigtir. Arastirilan toplulugun
gundelik hayatina dahil olunmus, ritlellerine, bayram hazirliklarina, bayramlarina,
taziyelerine katihnmistir. Gozlemleri kaydetmek icin saha gunligu tutulmustur.
Derinlemesine goérusmeler yapilmistir. Bu gérusmeler, katilimcilarin rizasiyla ses
kayit cihazi yardimiyla kaydedilmistir. Etnografik saha calismasinin yani sira elde

edilen arsiv gérintilerinden® de faydalaniimistir.

Arastirmanin pilot saha calismasi Turkiye’de gergeklestirilmigtir. Pilot saha
arastirmasi 15 glnlik bir zaman diliminde Sirnak’in idil ilcesine bagh ve Mardin’in
Midyat ilcesine ¢ok yakin olan Kiwex® (Magara) kéyiinde yapilmistir. Aimanya’ya gé¢
etmis Ezidilerin bir kismi senede bir ya da iki defa bayramlarda ya da mezarlk
ziyareti amaciyla koylerine gelmeye calismaktadirlar. Bu bilgiye yapilan pilot saha
arastirmasinda ulasiimigtir. Ekim ayinda kutladiklari Cemaye bayramina katilinarak,
Ezidiler ile vakit gecirilmis, katilimli gdzlem ve (¢ pilot gériisme yapilmistir. Dahil
olunan Cemaye bayraminin hazirigina, Ezidiler'in gerceklestirdikleri her ritiiele bu
siire boyunca dahil olunmustur. Dolayisiyla Ezidilerin Tirkiye’deki topraklarina
gelerek, dini ritteller gerceklestirdikleri mekéanlarin bir kismi ziyaret edilmigtir. Kolektif
bellegin inga edilmesinde etkili olan bu mekanlari ziyaret etmek, etnografik yéntemin

gereklerinden biri olarak 6nemlidir.

Ardindan 2023-2024 vyillari arasinda saha calismasi® Almanya’nin Bielefeld,

Celle, Hannover, Kéin gibi kentlerinde devam etmistir. ikinci kusaktan’ 26, birinci

* Bu tez calismasi ile ilgili yiritilen gérismeler yoluyla, Sirnak’in idil ilcesi ile Mardin’in Midyat ilcesi
arasinda kalan Kiwex (Magara) kdylnde 6nceden gerceklesmis bir bayrami kayit altina almis bir
ar§|ve ulasiimistir. Aragtirmada bu arsiv gorunttlerinden de faydalaniimistir.

° Bu koy, Lales’in yaninda Ezidilerin hac yapabildikleri, Cemaye Bayrami’ni kutlayabildikleri kutsal
kabul edilen bir kGydur.

Bu arastirma TUBITAK 2214-A Doktora Sirasi Arastirma Burs Programi ile desteklenmistir.

" Ikinci kusak 60’larin sonlarindan, 70’lerin sonlarina kadar doganlari ve gé¢ sirasinda cocuk olanlari
kapsamaktadir. Katilimcilarin 12’si kadin, 14’0 erkektir. Gérigmelerin blyuk bir cogunlugu bu kusak ile
yapilmistir, ¢ink(i hem bu kusaga dahil olanlarin blylk cogunlugu Tirkce de bilmektedir hem de bu
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kusaktan® iki, Giclincli kusaktan® ise sekiz kisi ile derinlemesine gériisme yapilmistir.
Ayni zamanda ikinci kusaktan iki, GOcuncu kusaktan dort kisi ile de odak grup
gérusmesi yapiimistir. Saha calismasindan elde edilen veriler, tematik bir tasnife

tutulmus ve verilerin analizi bu dogrultuda yapilmistir.

Ezidiler Kimdir? Tarihsel Kékler, inan¢ Dinamikleri ve Zorunlu

Gocler

Ezidiler'in kim ve nasil bir topluluk oldugundan bahsedilmeden &nce, Ezidi
kelimesinin nereden geldiginden séz edilmelidir. Nurcan Baysal (2018, s. 39), Ezidi
kelimesinin Dogu’'da Tanri’ya verilen Yezd, Yezdan, Azda ve Ezda isimlerinden
tiredigini séyler. Tanrr'ya inanlara Yezdi denir. Ancak bazi islami cevreler Ezidilik’i
Yezid Muaviye’ye baglamislardir. islamiyet'te Yezid Muaviye’nin kétil bir Gni oldugu
icin, Ezidiler uzun zamandir soylarinin buradan gelmedigini anlatmaya calismistir. Bu
sebeple de “Yezidi” yerine “Ezidi” denilmesini tercih etmektedirler’® (Baysal, 2018:
39).

Etno-dinsel bir topluluk olan Ezidiler, yapilan ¢cogu c¢alismada da vurgulandig
gibi (Guest, 2001; Lescot, 2014; Suvari, 2013) farkli cografyalarda yasamis ve
yasamakta olan bir topluluktur. Irak, Suriye, Turkiye, Ermenistan, Rusya ve Almanya
yasamis olduklari veya halihazirda yasadiklari yerlerden bazilaridir. Ezidiler’in dili
Kiirtce, dini inaniglari ise Ezidilik'tir. Ezidilik Semitik bir din olmamakla beraber tek
tanrili bir dindir. Birgill Acikyildiz Sengil (2015: 16), Ezidiler'in evrenin yaraticisi
Tanr'ya (Xwede'') inandiklarindan bahseder. Tanri kendi diinyevi giiclerini Melek
Tavus’un 6nculligunde yedi melege devretmigtir. Dolayisiyla dinyevi ve insani igler

bu yedi melegin sorumlulugundadir. Tanr’nin karsiti olmayan ama Tanrr’dan

kisilere ulasmak daha kolay olmustur. Gdérismelerin bazisi katilimcinin kendini daha iyi ifade
edebilmesi icin Kirtce yapiimistir. Bunun icin cevirmen destegi alinmigtir.

® Birinci kusak, ikinci kusaga dahil olanlarin ebeveynlerini kapsamaktadir. Bu kusaktan ¢ok fazla kisiye
ulagilamamistir. Katihmcilarin hepsi erkektir. Gérigme yapilan kisilerin hicbiri Turkge bilmemektedir,
dolayisiyla ¢gevirmen yardimi alinmigtir.

® Uglincli kusak gocl deneyimlememis, 90larda Almanya’da dogmus kisileri kapsamaktadir.
Katilimcilarin yedisi kadin, biri erkektir. Hepsi Almanca, Kiirtge ve ingilizceyi konusabilmektedir.
Gorismenin ya Kirtgce ya da Almanca yapilmasini, bu dillerde kendilerini daha iyi ifade
edebileceklerini sdylemiglerdir. Bu sebeple bu gérismelerde Kiirtge ¢cevirmen yardimi alinmisgtir.

' Bu calismada bir arastirmaci olarak amacim, dislanmig bir grup hakkinda derinlemesine bilgi
toplayarak, o grup ya da toplulugun gérinir ve duyulurlugunu arttirmaya katki saglayip, dénastarici
bilgi Gretmek oldugu icin, Ezidilerin kendilerini nasil adlandirdigi ya da nasil adlandiriimak istedikleri
énemli olacaktir. Bu sebeple Ezidiler kendilerini nasil adlandiriyorsa ben de éyle adlandiracagim.

" Xwede Kiirtgede Tanri demektir.
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bagimsiz olan bu melek insanlari Tanri’ya ulastirir. Melek Tavus yaraticinin kendisi
deqgil, tezahurudir. Melek Tavus seytanin cisimlesmis hali olarak, yani kéticul bir ruh
olarak gériilse de Ezidiler'de seytan anlayisi yoktur (Sengdil, 2015: 16). Baysal (2018)
ise calismasinda, Ezidilik inancina gére Melek Tavus’un yeryliziindeki vekilinin Seyh
Adi oldugundan bahseder. Seyh Adi, John S. Guest'in aktardigi Gzere (2001: 41-42)
1075 yilinda, Libnan’da, Misliman oldugu iddia edilen bir ailede dogmustur ve Ezidi
dininde énemli bir figarddr. Seyh Adi, gencliginde Bagdat’ta Sufi hocalardan egitim
almistir. Ardindan Bagdat'tan ayrilarak Lalis'? vadisine gekilmis ve yasaminin cok
buydk bir kismini burada gecirmigtir. Mdritleri olarak bilinen Addaviler, burada onun
Ogreti ve bilgilerini takip etmigtir. Seyh Adi 1162’de 6Imus ve Lalig’e goémulmustur.

Mezar ziyaret edilen, énemli bir tlrbe haline gelmistir (Suvari, 2013: 34).

Ezidiler’in kutsal metinlerinden biri, Melek Tavus’un giiciini anlatan ve Seyh Adi
tarafindan yazilmis Kitab el-Cilwe’dir; bir digeri ise yaratilhg ve insanhgin kdklerinden
s6z eden ve Seyh Hasan b. Adi tarafindan yazilmis Mishefa Res tir (Kreyenbroek,
2014: 21). Cakir Ceyhan Suvari’nin aktardig tizere (2013: 85-86), Ezidilik inancinda
insanin yaratilig itibariyle eksik oldugu, kétllik yapabilecegi ve bu ytuzden de inanilan
peygamberlerin insan degil de insan kiligina girmis melekler oldugu iddiasi vardir.
Buradan da anlasilacagi iizere Ezidilik'te insanlar Semitik dinlerdeki gibi meleklerden
(istiin degil, aksine Ezidilik melek kiltii Gizerine kuruldugu icin, melekler insanlardan
daha yuce bir yerdedir (Suvari, 2013: 85-86).

Ezidilik’e ait bir diger dzellik ise kast sisteminin olmasidir. Bu kastlara aidiyet
her iki ebeveynden kalitsal olarak gelir ve hicbir Ezidi bu hiyerarsik staty
degistiremez. Bu da endogami yoluyla korunur ve aktarilir. Ezidiler seyhler, pirler ve
muritler olmak Uzere (¢ ana kasta ayrilirlar. Seyhler ve pirler din insanlari
kastlariyken, maritler halk tabakasinin kastidir (Sengdl, 2015: 17). Bunlarin haricinde
hiyerarside en Ustte mirler bulunmaktadir. Mir biitiin Ezidi cemaatinin dini ve sekiiler
otoritesidir. Mir, genel olarak Seyh Adi ve Melek Tavus’un vekili olarak kabul edilen
kutsal bir kigidir (Kreyenbroek, 2014: 124). Bagka bir kast olan gewwallar ise Ulkeyi
gezerek, gewl’leri'® ezberden okuyarak, def ve sibabla miizik yapan ve cemaate
ogutler veren hafizlar sinifidir. Kutsal metinlerin kusaktan kusaga aktarilmasinda

6nemli bir rol oynarlar (Kreyenbroek, 2014: 133).

"2 alis, Irak’in kuzeyinde ve Musul sehrine yakin bir vadidir.
'? Kiirtcede gewl sz, niyet, ilahi, deyis anlamlarina gelmektedir.
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Esasen Ezidilik hakkinda tekil ve genelleyici bir bilgi birikiminin olmadigini
vurgulamak gerekmektedir. Bu bilgi birikiminin olmamasinin ¢esitli nedenleri
mevcuttur. Ezidilik yukarida da séz edildigi gibi, Semavi bir din degildir ve dini
anlatilar sézli kiltiirle insa edilmistir. Ancak Ezidilik ehl-i kitap olmadigi igin, tarihte
bir din olarak gérilmedigi ve hatta baska dinlerin uzantisi olarak kabul edildigi bile
olmustur. Suvari’nin bahsettigi gibi (2013: 15), Ezidilik bagimsiz bir inan¢ olup,
herhangi bir dinin sekti degildir ya da Ezidiler kendilerini Ezidilik disinda baska bir din
altinda tanimlamamaktadir. Guest (2001: 64), Ezidi dininin kurucusunun bilinmedigini
sdyler. Bazi bilim insanlari Ezidilik’in Kurtler tarafindan, on aglncl ve on dorduncu
yuzyilin kaos ortaminda Muslimanlik ve Hiristiyanhk doktrinlerinden derlenmis bir din
oldugunu iddia eder. Ancak pek cok Ezidi, Ezidilik’in cok eski oldugunu, bu yizden
de eski ¢ag uygarliklarinda kayboldugunu séyler (Guest, 2001: 64). Ezidilik’in
kendine 6zgu bir din olmadigi, bagka kultirler ve dinlerden etkilenerek, ortaya ¢iktigi
tartismalari literattrde cok blyik yer kaplar. Ornegin, Roger Lescot (2014) Ezidiler'i
“Seytana Tapanlar’ olarak anar. Ezidiler’in batin dini geleneklerinin yazili degil de
s6zIli aktariimasi nedeniyle, Ezidiler'le ilgili ¢calismalarin yetersiz oldugundan ve
tezatlik icerdiginden bahseder. Ezidiler'e ait birka¢ ‘s6zde kutsal kitap’ oldugunu ve
bu kitaplarin da birbirleriyle tutarli olmadigini iddia eder. Ezidiler'le ilgili Tirkiye’'de
yapilan calismalardan s6z edecek olursak; islamci calismalar genel itibariyle
Ezidiler'in dini inaniglari sebebiyle ayrimei ve dislayici bir dil kullanmiglardir. Davut
Okcu calismasinda (1993), Ezidilik’in Muaslimanliktan kopan bir din oldugunu
vurgulamig, yine ayni yilda Erol Sever (1993) Ezidilik’i sentez bir din olarak ele

almistir.

Ezidilik bir baska inanistan etkilenmis olsa bile (zerinde durulmasi ve
tartisiimasi gereken sey Ezidilik'in kendi basina, bagimsiz bir din olmadigi degil,
Ezidilerin yasadigi cografyada bircok inanmisin var oldugu ve o cografyanin
cokkultarlt bir yapiya sahip oldugudur. Bir inan¢ ya da kiltiri bagka bir inan¢ ya da
kaltdrin uzantisi gibi gérmek, ortodoks ve “saf” olmadigi i¢cin onun var olmadigini

iddia etmek, antropolojik ve sosyolojik olmayan bir bakisin sonucudur.

Cokkdaltarlt bir cografyada bir inancin baska inanclarla, bir kaltirin bagka
kulturlerle, bir etnik grubun bagka etnik gruplarla etkilesime girmemesi imkansizdir.

Richard Jenkins (1996: 810) etnisitenin, sosyal etkilesim ile inga edildigini ve bir
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dereceye kadar bu sosyal etkilesimin sonucu ve bir bileseni oldugunu, sabit ve
degismez olmadigini, hem kolektif hem de bireysel olan, sosyal etkilesimle
digsallastiriimis ve kisisel 6z farkindalikta i¢sellestiriimis bir sosyal kimlik oldugunu
soyler. Bir etnik ya da etno-dinsel grubu var eden parcalardan birisi de girdikleri
sosyal etkilesimdir. Ezidiler de farkl inanislara sahip birgok etnik grupla bir arada
4

yasamis, etkilesime girmis ve tim bu farkliliklari icine alarak kendini insa etmistir.

Bu sebeple Ezidiler etno-dinsel bir topluluktur.

Tdm bunlarla birlikte, bir toplulugu anlayabilmek icin onu tarihselligi ile
incelemek gerekmektedir. Ezidiler’in tarih boyunca sézii edilen “saf”’ ve ortodoks aklin
ve bakisin baskisina maruz kaldiklari goérualir. 13. yuzyilda, Musul’'un atabeyi
Bedreddin Lulu™ tarafindan, 14. ve 15. yiizyilda Ezidi asiretlerinin glglendigi, hatta
bugin Tarkiye’nin dogusunda bulunan Cizre’nin dolaylarinda kurulmus 6zerk bir Kiirt
bélgesi olan Cezire vilayetinin resmi dininin Ezidilik oldugu bir ddSnemde Mislimanlar
tarafindan® baski gérmislerdir. Ezidi asiretleri 16. ylzyilda tamamen Osmanl
Devleti’'nin hakimiyeti altina girmistir. Osmanli Devletinin sadece Ezidiler'e dedil,
kendi himayesi altindaki farkl din ve mezheplere kargi tutumu, resmi ideolojinin
gereQi olarak, yanlis ve sapkin bir yolda olduklarini (firka-i délle) iddia etmek
olmustur. Osmanli Devleti Ezidiler’in inancinin batil oldugunu, mezhepleri olmadigini
sdyleyerek Ezidilik’i bir din olarak kabul etmemis ve onlar delalete dismis bir
topluluk olarak gérmistir (Gilsoy, 2002: 135-136). 17. yiizyildan itibaren de Ezidi

,'® Osmanli valileri

asiretlerinin en énemli iki bdlgesi olan Seyhan'’ ve Sincar/Senga
tarafindan ¢cogu kez isgal edilmistir. 18. ylzyilda da bu baski ve saldirilar devam
etmistir. Osmanli Devleti egemenligini, Ezidiler'in yogunlukta yasadigi, Seyhan ve
Sincar/Sengal bélgelerinde yaymaya calismis olsa da Ezidiler bu bélgelere
girilmesine izin vermemis ve bdylece Osmanli Devleti’nin saldirilarina maruz kalmigtir

(Sengil, 2015: 78-79).

'* Orta Dogu cografyasinda var olmus hicbir inang ve kdlthr bundan azade degildir.

'* Detayli bilgi igin bkz. Acikyildiz Sengiil, B. (2015). Ezidiler: Bir Toplumun, Kiilttiriin ve Dinin Tarihi.
Istanbul: Alfa.

16 Detayli bilgi i¢in bkz. Fuccaro, N. (2010). Oteki Kiirtler: Sémuirge Irak’inda Ezidiler. Cev., Ayca
Gunaydin, Gilsen Ozbekar, Onur Gunay, Omer F. Kurhan, Omer Ongun, Sinem Sekercan, Serif
Derince. istanbul: bgst.

' Seyhan, Irak’in, Duhok kentinin giineydogusunda bulunan bir bélgedir.

18 Sincar/Sengal ise Irak’ta bulunan Ninova kentinin sinirlari igerisinde yer alir.
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19. ylizyil Ezidiler icin énemli tarihsel kinimalarin oldugu bir dénemdir. Bu yizyil
da Ezidiler icin pek parlak gecmemistir. Bu dénemde blyiik gocler olmaya baslamis
ve Ezidilerin Osmanl Devleti tarafindan uygulanan islamci politikalarla
Muslimanlastiriima ¢abasi hep devam etmis, bunun yani sira Ezidiler sadece devlet
yoneticileri tarafindan degil ama Osmanli Devleti tarafindan desteklenen Muisliman
Kartler tarafindan da yok edilmeye calisiimistir (Lescot, 2014: 115). Bu yuzyilda ve
sonrasinda Ezidilerin miicadele edecedi en biyik sorun olan zorunlu askerlik
gindeme gelmeye baslamistir.” Ezidiler 1l. Dinya Savasi’nin baslarina kadar
sistematik bir siddete maruz kalmamis ancak Ezidiler’i islamlastirma istegi, zorunlu
askerlik meselesi ve Ezidilik’i bir din olarak tanimama hali devam etmistir (Gélbasi,
2009: 142). 19. ylzyilda Sunnilestirme, islamlastirma siyaseti yalnizca Ezidiler’e
yonelik yapilmamistir. Gélbasi’nin da séz ettigi gibi (2009: 105), Ezidiler, Nusayriler,
Aleviler gibi dini kimliklere karsi yiritiilen ihtida siyaseti, yani islamlastirma ya da
Sunnilestirme cabalari merkezi bir iktidar kurmayi ve Osmanl Devlet’nin ekonomik ve
siyasal bagimsizligini saglayarak, diger devletlerin mudahalesinden kurtulmayi
saglayacak “hegemonya siyaseti’nin bir parcasidir. Il. Abdilhamid déneminde
sadece Ezidiler degil, dogmalara bagh olmayan, ortodoks olarak tanimlanamayan ve
ortopraksiye bagl olan diger dinlerin de benzer gecmisleri olmustur.® Bu dinler, sami
kabul edilen ve ehl-i kitap olan dinlerin bir karisimiymig gibi algilanmistir. Orta Dogu
topraklarinda varhgini sirdirmas bu dinler, 6zellikle 1. Abdilhamid déneminde daima

Sunnilestiriimeye calisiimistir.

20. yuzyila gelindiginde ise, Ezidiler'e zorunlu askerligin yani sira korucu olmak
dayatilmigtir. 12 Eylul 1980 darbesinin ardindan PKK 1984 yilinda silahli micadeleye
baslamistir. Bununla birlikte devlet, koruculuk sistemi ile sivilleri PKK ile olan
savagina dahil etmigtir. Boylelikle 1980’lerde Turkiye’de koruculuk sistemi

baslamistir. Gegici kdy koruculuk sistemi 1985 tarihinde 442 Sayili K6y Kanunu’nun

¥ Bkz. Gélbagl, E. (2009). “Heretik” Asiretler ve 1. Abdiilhamid Rejimi Zorunlu Askerlik Meselesi ve
ihtida Siyaseti Odaginda Yezidiler ve Osmanli idaresi”. Tarih ve Toplum Yeni Yaklagimlar, Giiz 9: 87-
156.

2% Aleviler, Sebekler, istavriler ve Nusayriler buna érnektir. Daha fazla bilgi igin bkz. Deringil, S. (2002).
Iktidarin Sembolleri ve Ideoloji: Il. Abdiilhamid Dénemi (1876-1909). Cev., Gill Cagali Giiven. istanbul:
YKY; Ziircher, E. J. (2017). Askerlik “isi”: Askeri Isgictiniin Kargilagtirmali Tarihi (1500-2000). E. J.
Zircher, (der.). istanbul: iletisim; Cakmak, Y. (2020). Sultanin Kizilbaglari: Il. Abdtilhamid Dénemi
Alevi Algisi ve Siyaseti. istanbul: iletisim; Vinogradov, A. (1974). “Ethnicity, Cultural Discontinuity and
Power Brokers in Northern Iraq: The Case of the Shabak.” American Ethnologist, 1(1): 207-218;
Capar, A. (2020). “Mezhepcilik, Pragmatizm ve Mulzakere: 16 ile 19. Ylzylllarda Osmanli-Nusayri
iligkileri ve Nusayrilerin Degisen Statiileri.” Alevilik-Bektagilik Arastirmalari Dergisi, 22(22): 111-148.
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74. maddesinde yapilan dedgisiklikle yurarlige girmis ve 27 Haziran 1985te de
uygulamaya konulmustur. KOy koruculari idari olarak kdy muhtarina, mesleki olarak
da kéyin bagh oldugu Jandarma Komutanlhgr'na baghdir. K&y koruculugu sistemi
devlet tarafindan bir silahlandirma hareketi olmustur ve koy koruculari
silahlandiriimigtir. Korucu olmayi reddeden koyler ise, baski gérmuis ve go¢ etmek
zorunda kalmislardir (Gég-Der Koruculuk Raporu, 2013). Ezidiler de korucu olmayi
reddeden ve gb6¢ etmek zorunda kalan topluluklardandir. Nitekim saha
arastirmasindaki goérismelerde zorunlu gécin en 6nemli sebeplerinden birinin bu
oldugunu dile getirilmigtir. 1987°de Almanya’ya gbé¢ etmis olan katilimci M (50), “12
EylUl darbesi vardi, darbeden sonra ya korucu olmak zorundaydin ya da olmazsan
orayi terk etmek zorundaydin, bu yltzden terk ettik” demigtir. Bunun haricinde bir
diger gb¢ sebebi ise, yakin Musliman kdéylerin baskisina maruz kalmis olmalaridir.
Katiimcilardan H (44), “Ezidi kizlar Mislimanlar tarafindan cok kagiriliyordu, aslinda

Ezidiler bundan 6tiiri de géc ettiler, kizlarini kurtarmak igin” diye aktarmstir.

Cok uzak degil daha yeni, bu yuzyilda, sadece 10 yil 6nce, 3 Agustos 2014’te
Sengal’de yasayan Ezidiler de iSID’in katliamina ugramislardir. 2014 yilinda, 73.
Ferman olarak bilinen, Sengal'de yasayan Ezidiler ISID’in faili oldugu katliamin
magdurlari olmustur. Bu katliam, 2016’da Avrupa parlamentosu tarafindan soykirim
olarak kabul edilmistir. Hemen sonrasinda Birlesmis Milletler insan Haklari Konseyi
de 2016 yilinda yayimladigi raporda iSID’in soykirim sucu igledigini belirtmistir.
Ayrica 30 Kasim 2021 tarihinde Frankfurt Yilksek Bélge Mahkemesi bir iSID iyesini
soykirim ve insanhga karsi suglardan mahkam etmistir. Su anda da isvigre, Almanya,

Belcika, Birlesik Krallik gibi tilkeler Ezidi soykirimini tanimistir. 2!

Cizilen bu tarihsel izlek, Tirkiyeli Ezidilerin 20.ylzyildaki zorunlu géciinii,
yurtlarini terk etmek zorunda kalmig olmalarini anlayabilmek i¢cin 6nemlidir. Bunun
yani sira, zorunlu goé¢ hikayelerini, bunu deneyimlemis olan &znelerden vyani
Ezidilerden dinlemek ve aktarmak hem déniistiriicii bilgi Gretmeyi hem de Ezidi

toplulugunun bellek ingasini anlamayi saglayacaktir.

21 https//www.indyturk.com/node/652016/haber/sengalin-tizerinden-9-yil-gecti. . .-Ezidi-temsilciler-

soykirim-devam-ediyor
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Tirkiye’den Gog Ettirilmis Ezidilerin Bellek ve Kimlik insasi

Travmatik ge¢cmigleri olan grup veya topluluklar yalnizca toplumsal dayanisma igin
hatirlamazlar. Catismak, hesaplasmak, hak muicadelesi yurutebilmek, kendilerini
korumak ya da gecmisi yeniden yazmak icin hatirlarlar. Barbara A. Misztal (2003:
s.55), topluluklarin hatiralarini en guagli grubun gelenegine entegre olarak dedgil,
kolektivite gelenegi ile diyalog, karsihkli bagimhhk ve c¢atisma icinde gbrmek
gerektigini soOyler. Bellek simdide kurgulandigi i¢in, bugin neyin unutulabilir ve
hatirlanabilir oldugunu sadece dayanigsma degil, catismalar, anlasmazliklar ve
cekismeler de belirler. Bu da gruplarin dylesine, kerameti kendinden menkul seyler
olmadigini, dahil olan 6&znelerin kuruculugunu ve bu 6znelliklerin iligkisellikle
kuruldugunu gésterir. Dolayisiyla kimin, neyi, nasil hatirladigi ya da unuttugu bir grup
veya topluluk icin, malzemesi devaml degisen, katllagsmayan, sabitlenemeyen
akigkan bir harctir. Cunku simdinin cikarlari bellegin devamli, yeniden kurulmasini
saglar. Bu sebeple bellek hem yukaridan asagiya hem de asagidan yukariya
kurulabilir ve bu sebeple Misztal’in Gzerinde durdugu gibi (2003), bellek bir mizakere

surecini de barindirir. Bu yizden de 6zneyi ve 6znelerarasiligi 6nemser.

Bellegin bir mizakere stureci oldugunu kabul eden hatirlama yaklagsiminin
kalbinde, hatirlama ve donusim arasindaki iligkiye olan inan¢ yatmaktadir. Bu
yaklagim, hatirlamay alt siniflari ve azinlik gruplari kontrol etmek icin kullanilan elit
bir manipilasyon aracina indirgemez. Alternatif anilarin, 6zellikle de travmatik
anilarin arastirmacilari, bunu yalnizca tarihin kurbanlarini onurlandirmak icin degil,
ayni zamanda anilarin trajik olaylarin tekrarini énleyebilecegi umuduyla yaparlar.
Diger bir deyisle, bellegi esasen iktidar iligkilerini sirdiren bir sosyal grubun deneyimi
olarak géren gelenek icadi yaklasiminin® aksine, bir miizakere sireci olarak bellek
yaklasimi, bellegin yalnizca resmi anlati tarafindan sinirlandirilamayacagini savunur.
Bir mizakere sureci olarak bellek yaklagimina goére, bellek hicbir zaman yalnizca
maniplle edilmis veya dayanikh degildir; bunun yerine, failligin roli ve bellegin
zamansal boyutu ile toplumsal kimliklerin tarihselligi vurgulanir ve analiz edilir

(Misztal, 2003: 68-69).

?2 Bu Misztalin soziini ettigi bir bagka hatirlama yaklagimidir. Bu yaklagimda, toplumsal hatiralarin
icerigini kimin kontrol ettigi veya empoze ettigi ve bu icat edilmis hatiralarin iktidardakilerin mevcut
amaglarina hizmet ettigi vurgulanir (2003: 56). Daha detayll inceleme i¢in bkz. Hobsbawm, E. ve
Ranger, T. (2006). Gelenegin lcadi. Cev., Mehmet Murat Sahin. istanbul: Agora.
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Bu makalede de cogunlukla bellegin ingsasinda mizakere ve catigsmayi, failligi,
Oznelerarasih@ ve toplumsal kimliklerin tarihselligini 6nemseyen, bellegi bir

muizakere sureci olarak géren bir yaklagim hakim olacaktir.

ik olarak unutulmus, Uzerine beraber susulmus, yok sayimis ve hatta yok
edilmeye calisiimis bir toplulugun kolektif bellek insasina bakabilmek icin neyi
hatirladigi ve/veya unuttugunu tartismak 6nemlidir. CUnku kolektif bellek yalnizca
ge¢mis hatiralardan ibaret degildir. Neyi hatirladigimiz ya da unuttugumuz kolektif
bellegi ingsa eder. Bizim ne zaman, nerede, nasil ve kim olarak hatirlayacagimiz ya da

unutacagimiz da bunun goéstergesidir.

Yapilan derinlemesine goOrusmelerde, c¢ocukken gobc¢ etmis ikinci kusak
katilimcilar, gé¢ etmeden 6nce yasadiklari kdylerini, kdydeki gindelik yasami, kdyun
dogasini hatta neredeyse kdydeki agaclarn anlatirken kdyl cok iyi hatirladiklarindan
s6z etmisglerdir. K&yl nasil hatirladiklari soruldugunda higbir katilimcr ilk etapta
yasanan travmatik anilardan bahsetmeyi tercih etmemis, kOyu daima
guzellemiglerdir. Katihmcilardan Z (52), “Nasil anlatayim vyani, ¢ocuklukta
yasadiklarini gérduklerini unutamazsin hep aklinda kalir yani, topragin kokusu,
agaclarin, dagin, hani degisik bir koku. Her sey bambagkaydi” diye aktarmigtir. Bir
diger katihmci olan O (46), “Kdy ¢ok glzeldi. Kdéyde inga edilen evler yamag ylksek
bir tepe gibi, butiin evler magaralarin Gzerinde insa edilmis. Alta gelince de ova gibi
oluyor; kdy hem biraz daglik yamag¢ gibi hem de bir de ova gibi. Cocuklugum orada
gecti.” Kisacasi kdy hatiralarinda daima glzel kalmistir. Kdyu ¢ok iyi hatirlamadigini,
hatirlamak icin meditasyon yaptigindan s6z eden bir baska katilimci A (58) sunlari
dile getirmistir:

Valla ben koéyu c¢ok az hatirliyorum. Koéye gitmeyeli belki 10-15 sene

zaman gegcti. Cok merak ettim kdy nasildir diye, bir oturdum meditasyon

yaptim hatirlatmak icin, ama cok glzel oldu. Hemen hemen her yeri
hatirlayabildim. Koyumuzin tepelik bir yeri vardi, okul tepenin tstindeydi.

Bir nehir vardi, ondan sonra bahgeler vardi. Ben okulu hatirhlyorum bazi

evleri hatirliyorum. Bir iki blyuk agaci hatirliyorum, dut agaci vardi ¢ok
guzel cok buyuk. Ama pek fazla hatirlamiyorum.

Neyi, ne zaman, nerede hatirladigimiz kim oldugumuza dair bir ipucu verirken,

kim oldugumuz da tam olarak unuttuklarimiz ya da hatirladiklarimizla bedenlenir.

Ancak, unutma da hatirlama da yekpare ya da birbirlerine zit degildir. Aksine

birbirlerini icerirler ve birbirileriyle érulmuslerdir. Asagida daha detayli deginileceqgi
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gibi, bellek simdide insa edildigi icin, hatirladiklarimizi, yok saydiklarimizi ya da
Uzerine beraberce sustuklarimizi segeriz. Bu secimleri simdinin iktidar iligkileri
belirler. Neyin hatirlanacagi ve unutulacagina dair yapilan segimler, bir toplulugu — bu
bir ulus ya da etnik/dini bir grup da olabilir — topluluk yapan seylerdir. Sonug itibariyle
kim, nasil, ne zaman ve nerede hatirliyor sorulari s6zu edilen hatirlama ve unutmanin

birer se¢cim oldugunu agmaya yardimci olacaktir.

Ezidiler'in gcocukken yasadiklar kdy ile simdiki kdy arasinda farkliik oldugu
kacinilmazdir. Bazilarinin koyleri bombostur, bazilarinin kdyleri isgal edilmigtir,
bazilarinin kdyleri virane halindedir. Ayrica sunu da eklemek gerekirse; dnceden de
bahsedildigi izere Ezidilerin bir kismi?® kendi topluluklarindan biri 6ldigii zaman ya
da her sene bayramlarda, kdyleri Mislumanlar tarafindan isgal edilmemigse kéylerini
ziyaret edebiliyorlar; ancak koyleri isgal edilmigse sadece mezarlik ziyareti
yapabiliyorlar. Dolayisiyla gb¢ etmeden Once anlattiklari koéy ile simdiki koy
arasindaki farki da gorebiliyorlar. Bunun yani sira koyle ilgili neler hatirladiklarina dair
verdikleri yanitlarin bazilari yukarida aktarildigi gibidir; bunun yaninda kdye dair en
cok hatirladiklari sey de kdydeki gundelik hayat ve gundelik hayat icindeki insan
iliskilerinin cok iyi olmasi, Ezidiler'in daima bir arada olmasi ve samimiyetin olmasidir.
K&y dogasiyla, topragiyla, insaniyla daima glzel olan ve birlikteligin strekli oldugu bir

mekandir.

K6yl nasil hatirhyorsunuz sorusuna verilen, pozitif yanitlar neden gog ettikleri
sorusunda negatiflenmistir, gérismelerin tam bu asamasinda yasanan travmatik
olaylardan s6z edilmistir. Dolayisiyla hangi hatirayr hangi baglamda hatirladiklarini
vurgulamak &énemlidir. Kuramsal olarak bellegin surekli yeniden ve yeniden insa
edildigi bu verilerle takip edilebilir. Katilimcilar kéyldn dogasini ve gindelik hayatini
O0zlem ve guzellikle anarken, gundelik hayatlarinda yasadiklari baskiyr ancak goc¢
etme hikayelerini anlatirken anmislardir. Katilimcilardan H (60), Ezidi olduklari
bilindigi icin, kdyden ilceye ya da sehre gidildiginde hakarete maruz kaldiklarindan
sz etmistir. Vurgulamak gerekirse; gé¢ etmeden Ezidiler kdylerinden baska bir yere
hareket edememiglerdir ve butin yagsamlari kéyde gecmigstir. Bu sebeple de kdylerini

hatiralarinda gizel tutmay: tercih etmiglerdir. CUnkl bellek simdinin ihtiyacglarina gére

28 Tirkiye'den Almanya'ya gé¢ etmis Ezidilerin bir kismi cesitli politik sebeplerden Tirkiye'ye
gelememektedir.
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insa edilir; buglin diasporadaki Ezidiler'in 6zlem duyacagi, ait hissedecegi bir yurda,

bir topraga ihtiyaci vardir.

Yukarida bahsi gecen koruculuk sistemi ve Muaslimanlar tarafindan gérdukleri
baski ve siddet en buylk gd¢ etme sebepleridir. Katilimcilardan Z (52), “Ya daga
cikacaktin ya da korucu olacaktin, ikisinden biri, baska bir sans yoktu. Normal bir
insan olarak normal bir hayat yagsamak orada zordu, onun igin 0 zamanlar gé¢ etmek
tek ¢c6zumdu” seklinde, bir bagka katilimci A (58), “Hakaret, haksizlik, isgal, kétulik
vardi, bizde de ¢cok korku vardi, korkularla buyuduk. Hayatimiz ¢ok daraliyordu, go¢

etmek zorunda kaldik” seklinde aktarmigtir.

Kéy, kdyden gb¢ etmek zorunda kalmis olmalari, hélihazirda baska bir Glkede
yasiyor olmalari onlari kimliklendirmektedir. Ezidiler daima topraklarindan kopariimis
bir topluluktur ve onlar icin toprak hem dini anlamda hem kultirel anlamda hem de
politik anlamda kutsaldir. Ezidilik dininde toprak cok énemlidir, zira insan topraktan
gelmigstir topraga gidecektir; ayrica dogayi olusturan en énemli elementlerden birisidir
ve Ezidi bayramlarinda her ritiielde toprak mutlaka kullanilir. Bu yiizden de dini ve
kaltirel olarak toprak kutsaldir. Topragin kutsalligi, topragin bir nesne olarak
kullanilmasiyla da vurgulanir. Gog ettikleri cografyadan bir parca alinan o kutsal
toprak ayni zamanda dini ritiellerde bir nesne olarak kullanilir; bunun yani sira
getirilmis toprak, gériisme vyapilmis bitin Ezidilerin evinde gesitli formlarda
bulunmaktadir. Clnkii o cografyanin topragi Ezidiler icin kutsaldir ve getirilen o
toprak Ezidiler'e yurtlarini daima hatirlatir. Ezidilerin evlerinde bulundurduklari,
bayramlarda ve dualarinda, kisacasi butin dini ritiellerinde kullandiklari, her gin
goérdukleri ve dokunduklar toprak bir yurt hatirlaticisidir. Katilmcilardan A2 (56),
topraga baglilik hakkinda sunlari séylemigtir:

Ezidiler kadar topraga bagli baska bir topluluk belki az bulunur, ¢linki

toprak Ozdur, insanin 6zUnu olusturan topraktir, o topraklarin bagrindan

cikan insanlarin 6last bile o topraklara gémulmek istenir. Cunkid Ezidi
inancinda berat, Lales’in topragiyla suyu karistirilip yapilir, o berat surekli

Opuldr. Kutsal toprak denilir, herkes evine asar, evde bulunur. Bak o

toprak, kimisi kiglk bir tag getiriyor kimisi biraz toprak getiriyor, topragin o
kadar anlami var ki Ezidi inanci i¢inde.

Yurdun hatirlaticisi olan dokunulabilen toprak bir anda buttn bir cografyayi ve
ayni zamanda o cografyanin icine aldigi kdyu imlemis ve temsil etmistir. Toprak

hatirlatici bir nesne olmasinin yani sira, Ezidiler’e bir kimlik de verir. Ezidiler sirekli
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g6c etmek zorunda kalan bir topluluk oldugu icin ve Ezidilik Irak, Suriye ve Turkiye'yi
icine alan bir cografyada dogdugu igin, o toprak politik olarak ¢ok kutsaldir. Kisacasi
topraklari ve kdyleri onlar icin hem bellek hem kimliktir. Katiimcilardan O (46) bu
konuya dair sunlari sGylemistir:
EzidTIik diger dinler gibi degildir. Mesela Hristiyanlik her yerde yasanilir,
Islamiyet ya da Yahudilik de dyle. Kilisededir, camidedir, vs. Ezidilik’in Gyle
bir seyi olmadigi icin Ezidilik her yerde yasaniimiyor. Séyle; mesela ben
bahsediyorum kdyden, o kdy hem bana bir kimlik veriyor kendimi onda
g6rayorum, onun dogasinda goéruyorum, oradaki cografyada gdéruyorum,
oradaki evlerde goruyorum, oradaki taglarindan tut da agaglarina kadar,
kendi Ezidilik'imi orada goriyorum. Mesela burada ben disari ¢iksam
benim Ezidi oldugumu bana hatirlatacak hicbir sey yok. Mesela ben
Almanya’nin neresini gezersem gezeyim bana Ezidi oldugumu hatirlatacak
bir sey yok. Yok yani. Onun igin Ezidilik dogal bir inanc¢tir diyorlar ya,
aslinda ¢iktig1 dogayla iligkilidir, ciktigi yerle, cografyayla.

Ezidi kimliginin insasinda kdy, toprak, cografya ve lzerlerinde yasanan iyi/kétd,
hatirlanan/unutulan anilarin etkili oldugu kadar, ayni sekilde Ezidilerin yillar sonra
bunlari konusabiliyor olmalari, hem su an Almanya’da yasiyor olmalarindan hem de
2014’te yasanan katliam ve ardindan dunyanin bu katliami tanimig olmasi etkilidir.
Ozliice sdylemek gerekirse; neyin nasil hatirlandiyi simdi hangi mekanda hangi
uzamda hangi zamanda ve hangi atmosferde olunduguyla ilgilidir. Dolayisiyla kimlikle

bellek karsilikl olarak birbirlerini buglnin kogullarina gore insa etmektedir.

Bellek hem anlatiyla hem de kimlikle beraber maddilesir. Misztal’e gbre (2003:
s.14), kolektif bellek bir yandan insanlarin hem bireysel hem de toplumsal dizeyde
belirli bir sosyal 6zdeglesmeye sahip olmalarini saglar, 6te yandan ge¢gmisin yeniden
insas! her zaman gunimuizun kimliklerine ve baglamlarina baghdir. John R. Gillis
(1994: s.3), bireysel kimliklerin ya da grup kimliklerinin zamanda ve mekénda
benzerlik duygusuyla hatirlanarak strdurtldiginden s6z eder. Ona goére kimlikler ve
anilar sabit degildir, ¢linki Oznel gergekliklere baghdirlar. Anilarimizi mevcut
kimliklerimize gbére gbzden geciririz. Neyi neden hatirladigimiz ya da unuttugumuz
sinif, cinsiyet ve guc iligkilerinde gémaladiur. Bu yuzden kimlikler ve hatiralar
tanimlayici olmaktan ziyade gecici, belirli ¢ikar ve ideolojik konumlara hizmet
edebilirler (Gillis, 1994: s.3-4). Allan Megill (1998: 40) ise, bellegin kimligin krize
girmesiyle 6nem kazandigini sdyler. Kimligin sorunlu oldugu anlarda bellegin
degerlendigini iddia eder. Kimlik ampirik olarak dogrulanabilecek bir sey degildir.

Degisken ve belirsizdir. Bu sebeple bircok kimligin beyani sorgulanmadan kabul
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edilir. Kendine bir sekilde bir kimlik atama, bir kimlik se¢cme/begenme sireci ile
gecmigin imgeleri arasinda énemli bir iliski vardir. Atanan, secilen kimligi dengeleme
ve gerekcelendirme goérevini bellek gorur. Bellek ve belirsiz/tehdit altindaki kimlik
birlikte hareket eder. Kimlikler yaratildiklari kadar verilir ve kimlikler dis gugler
tarafindan tehdit edildigini algiladiginda bellek destegine ihtiya¢c duyar (Megill, 1998:
41-42). Kisi kendine bir kimlik atarken, secerken bir gegmige ihtiya¢ duyar, yani bir
bellek ingsa eder. Zira ingsa edilen bellek onun kimligini dengeleyip,
gerekcelendirecektir. Bir grubun kolektif ge¢misini ve bugindnu, ortak anilarini
paylagsmalari, onlar birlikte inga etmeleri, bugiin ve ge¢mis icin kendilerine bir kimlik
devsirmeleri anlamina gelir. Bu kimlikle de tekrardan o anilari, ge¢cmisi, bugina yani
kolektif belleklerini ingsa ederler. Ezidilerin agir deneyimleri, kimliklerinin imajini
belirlemis, kimlikleri de kolektif belleklerinin maddilesmesini saglamistir. Sahip
olduklari kolektif bellek, kimliklerini sekillendirerek onu somutlagtirmistir. Ancak hem
Misztal'in (2003) hem de Gillis’in (1994) vurguladigi gibi ne anilar ne de kimlikler
sabittir. Dolayisiyla kimlik mi bellegi, bellek mi kimligi sekillendiriyor sorusunun tek bir
cevabi yoktur. S6z edildigi gibi, hatirlanan ve unutulan simdinin gug iligkilerine bagli
olarak inga edilir. Ezidi kimligi hem gecmiste hem de bugiinde tehdit altinda bir kimlik

oldugu icin, anilarini buna gére insa etmistir.

Anlagilacagr Uzere travmatik gecmiglere sahip olan topluluklarin kimlik
ingalarinda travma belleginin 6énemli bir rold vardir. Saha goérismelerine ve
gbzlemlerine gbére, Almanya’da, Alman kuiltiri ve sistemi icinde blyuyen, ailelerinin
g6¢ etmek zorunda kaldigi topraklar ya hi¢c gérmemis ya da yalnizca ¢ doért kere
gérmis Uglincli kusak Ezidilerin birgogu, Ezidi olduklarini bilseler de bunun
farkindahgina, sert bir sekilde 2014’te vardiklarini dile getirmiglerdir. Katilimcilardan
M (28), “Ezidi oldugumun farkindaligi, 2014’te olan Sengal’deki Ezidi soykirimi ile
yikseldi” demistir; bir bagka katiimci R (27), “Biz 2014’ten cok etkilendik ve Ezidilik’e
daha cok sahip ciktik” seklinde dile getirmigtir. Buradan da anlasilacagi Uzere,
zorunlu gé¢ deneyimi olmayan, sadece buna dair post belledi®* olan ya da 2014’te
yasanan soykirima sadece taniklik eden dgiincii kusagin Ezidi kimliginin insasinda,
simdilerinin tehdit altinda olmasi ve aktarilan gecmis hatiralar rol oynamistir. Ayni

sekilde simdilerinin ingasinda da tehdit altindaki kimlikleri &nemli bir rol oynamaktadir.

2% Bkz. Hirsch, M. (2012). The Generation of Postmemory: Writing and Visual Culture After the
Holocaust. Amerika: Columbia University Press.
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Dolayisiyla bu iki yonlt bir surectir. Marianne Hirsch’e gére (2012: 31) hatiralar
bireyler ve nesiller arasinda paylasilir. Elbette, baskalarinin deneyimlerinin
hatiralarina tam anlamiyla sahip degiliz ve kesinlikle, bir kisinin yagsanmis anilar bir
baskasinin anilarina doénustirilemez. Post bellek, bellekle ayni degil, "post"tur;
ancak, ayni zamanda, duygusal glcuyle bellege yaklagsmaktadir (Hirsch, 2012: 31).
Temelde, post-bellek kavrami, travmanin getirdigi ¢oklu kopuslarin ve radikal
kirlimalarin kusak ici ve kusaklar arasi mirasi nasil etkiledigini acgiklar (Hirsch, 2012:
33). Almanya’da dogmus ve ailelerinin yerinden edilme hatiralariyla blayimus, ancak
bu hatiralari ne deneyimlemis ne de bu hatiralara tanik olmus tglinci kusak Ezidiler,
halihazirda aileleri tarafindan aktariimig bir travma bellegine sahiptir. Bunun yani sira
aileleri Turkiye’den goc¢ ettiriimig, kendileri Almanya’da dogmus ve buyuimus sézu
edilen Ggiincl kusak Ezidiler, ayni kusaga ait, fakat farkli bir cografyada dogup
bilyllyen Sengalli Ezidiler’in 2014’te yasadi§i travmaya da tanik olmustur. Ve tam da
tim bu taniklik ve post bellek ile kolektif kimliklerini ingsa etmiglerdir. Gértldugu Gzere,
ayni kusaga ait, ayni etno-dinsel kimlige sahip, ancak farkli cografyalarda dogup,
bilyliyen Ezidilerin tarih anlatilari, dini ve kiltir(i yasama bicimleri farkli olacaktir.
Tipki Mannheim’in da séz ettigi gibi (1952: 297), insanlarin ayni anda dogdugu ya da
genclik, yetigkinlik ve yagliliklarinin ¢cakistigi disincesi tek basina konum benzerligi
anlamina gelmez; benzer bir konumu yaratan sey, ayni olaylar ve verileri vb.
deneyimleyebilecek konumda olmalari ve Ozellikle bu deneyimlerin benzer sekilde
katmanlagsmis bir bilince etki etmesidir; yani kronolojik eszamanlilik tek bagina ortak

bir kusak konumu Uretemez.

Bunun yani sira farkl kusaklara ait, ayni etno-dinsel kimlige sahip, ancak farkli
cografyalarda dodup, blytyen Ezidiler'in de tarih anlatilari, toprakla kurduklari iligki,
dinlerini ve kiiltiirlerini yasama bigimi farkli olacaktir. Ornegin katiimcilardan R2 (26),
“Benim evim burasi, ben kendim buraliyim. Cunkt burada dogdum, buyddim, okula
gittim ama kdklerim oraya bagli, annem babam orali ve ben orali olduklarini biliyorum
ve biz oradan geldigimizi biliyoruz. Eger Allah etmesin, élirsem ben de tlkeme gidip
gdnderilmek, gdmulmek istiyorum” demigtir, bir diger katihmci R1(26),

Benim evim Almanya, tamam koklerim kéyumddr, Ezidilik’tir ama benim

evim Almanya. Ben herhangi bir yere gittigimde de nerden geldin sorusunu

Almanya’dan geldim, Almanim olarak cevapliyorum. Kéklerim evet Ezidi,
Tarkiye’de kdyume bagli, ama evim Almanya. Ben her sene gidip ziyaret
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etmek, gezmek isterim ama benim evim burada. Ve ben burada kalmak
istiyorum.

seklinde kendini ifade etmigtir. Verilen yanitlardan gérildigu Gzere Gguncu kusak igin
ailelerinin geldikleri toprak koklerini, tarihlerini ve kultdrlerini inga eden sey olsa bile
Almanya’yl kendi evleri gibi gormekte ve ailelerinin geldikleri topraklarda yasamayi
tercih etmemektedirler. Ozetle denilebilir ki; bir diasporik toplulujun sabit veya
Onceden verili olmadigini kabul etmek ¢cok Onemlidir. Tum diasporalar cinsiyet ve
sinif gizgileri, kusaksal farkhlik, cinsel yénelim, dil erigimi, tarihi deneyimler, cografi
konum, vb. ile farklilasan heterojen ve ¢ekismeli alanlardir (Hua, 2005: 194). Kolektif

bellek ve kimlik ingasi da bu ¢ekismeli alanda dinamize olur.

Simdinin kosullariyla gégmen olmak, diasporada olmak, yurdundan saridlmus
olmak, baska bir yerde yeni bir baglangic yapmak, bagka bir Glkeye entegre olmak ya
da olmamak, baska kulturlerle iletisim ve diyalog halinde olmak ve maddi kultarin,
rittellerin nasil korundugu, surduraldigu ve pratik edildigi, bir toplulugun neyi unutup,
neyi hatirlayacaklarini belirlemektedir. Irial Glynn ve J. Olaf Kleist'in vurguladigi gibi
(2012: 8), hatirlamak bireyleri birbirine baglar ve belirli bir toplumsal iligki icinde
aidiyet yaratir. Beraberce insa edilen kolektif bellek, ortak anilar kurmak ve
paylasmak bir aidiyet yaratma, kimligi gliclendirme potansiyeline sahiptir ve yani sira
diasporada yasayanlarin bir topluluk olarak var olmalarinda etkilidir. Zira birey, tipki
Maurica Halbwachs’in (2016: 16) sdyledigi gibi, dahil oldugu toplumsal cevrenin
yardimiyla hatirlar; hatirladigr anilari da yine toplum icinde konumlandirir. Ona gére
anilari beyinde ya da ruhun kiglUk odalarinda aramaya gerek yoktur, cinkl anilar
disaridan gelir ve bireyin ait oldugu gruplar — onlarin disince bicimi benimsendigi
takdirde — bu anilar yeniden inga etmenin araglarini saglar. Kolektif bellek ve bu
bellegin toplumsal cerceveleri bu baglamda mevcuttur, bireysel dusinceler bu
cerceveler icine yerlesip bu bellege dahil olursa bellegin hatirlamasi mimkin olur
(Halbwachs, 2016: 17). Halbwachs (2016: 64) anilarin, ne kadar Kigisel olursa
olsunlar kisilerle, gruplarla, tarihlerle, mekanlarla, dil bigcimleriyle ve fikirlerle, kisacasi
ait oldugumuz toplumlarin tim maddi ve ahlaki yasamlariyla iligki icinde oldugunu
iddia eder. Eviatar Zerubavel (1996: 283) ise gecmisin nesnel olmaktan uzak olsa da
Oznelligi asan ve yaygin olarak baskalar tarafindan paylasilan toplumsal gercgekligin
bir par¢asi oldugunu séyler. Jeffrey K. Olick (1999: 346) ise, tim bu bireysel bellek ve

kolektif bellek ikiligini asmak adina, toplumsal deneyimden bagimsiz bireysel bir
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bellek olmadigindan, toplumsal yagsama katilan bireyler olmadan da kolektif bellek
olamayacagindan sbéz eder. Kolektif bellek, toplumsal yasama katilan bireylerin
6znelligini asan ve baskalariyla paylastiklar toplumsal deneyimlerle tam da bugiinde

inga edilir.

Bu teorik arka plana vyaslanarak, Ezidilerin bir aradalkla nasil
hatirladiklarini/unuttuklarini, yapilan saha c¢alismasi ile dusinmek mumkuandur.
Almanya’da yasayan Ezidiler yasadiklari her sehirde Mala Ezidiya'lar (Ezidi Evi)
kurmustur. Oliimlerde, bayramlarda ya da cocuklara dini ve kiltiirel egitim vermek
icin burada bir araya gelmektedirler. Bunun haricinde Ezidiler’in bir araya geldikleri bir
baska sey ise dugunlerdir. Saha calismasina katillan katilimcilar, dugunlerin,
bayramlarin, taziyelerin ve mekan olarak da Mala Ezidiya'larin, Ezidiler'i sik sik bir
araya getirdigini, bu bir aradalik sayesinde, so6zIi kdltlrin, inanigin, gelenek
gbreneklerin ve kendi tarihlerinin aktarildigini dile getirmiglerdir. Katimcilardan X

(52), sunlari aktarmigtir:

Gelenek goreneklerini yasattigin icin, mesela sen bir araya geldiginde
toplum olarak bu seyleri anlatiyorsun. Ozellikle bayram giinlerinde bilyiik
salonlarda biz bir araya geldigimizde bu seyleri saatlerce birbirimize
anlatiyoruz. Toprak nedir ne degildir, inan¢ nedir, bu topraga bagl oldugu
icin var olan o ziyaretler nedir gibi. Bin yillardir biz bu inanca bagli
oldugumuz, bagl kaldigimiz icin, yasadigimiz, kiymet verdigimiz icin biz
bu kultiri nasil yasatiriz anlayigiyla ve sorumluluguyla biz bir araya
geldigimizde baya tartisiyoruz, sohbet ediyoruz bir de yasiyoruz yani
mesela her vyoéniyle. Yani iste halayiyla, yemesiyle, i¢cmesiyle,
sembolleriyle, yani her seyiyle yasiyoruz, yasatiyoruz; birbirimize tarif
ediyoruz, cocuklarimiza anlatiyoruz.

Bu sdylenenlerden de anlasilacagi Uzere, Ezidiler’de dinin, klltiirin ve tarihin
aktarimi bir aradalkla mumkin olmaktadir. Dolayisiyla kolektif ve kulturel bellek
ingalari da topluluk icinde gerceklesmektedir. Kolektif bellegin birlikte paylasilan
gecmisle sinirh olmadigindan, ayni zamanda cesitli kulttrel pratiklerde, 6zellikle
anma sembolizminde somutlasan ge¢misin bir temsilini de icerdiginden s6z edilebilir.
Kolektif bellek, yalnizca insanlarin kendi deneyimleri araciiglyla gercekten
hatirladiklari sey degildir; ayni zamanda kolektiviteyi olusturan insa edilmis gegmigi
de icerir. Bu sekilde kolektif bellek, yalnizca gecmisi yansitmakla kalmaz, ayni
zamanda insanlara dlnyayi anlamlandirmalarini saglayan anlayiglar ve sembolik
cerceveler saglayarak simdiki gercekligi sekillendirir (Misztal, 2003: 13). Zerubavel

(1996: 292) de buna paralel olarak, anilarin korunmasinin sézIi ya da yazil aktarima
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bagli olmak zorunda olmadigini, maddi kaltirin onlari korumaya yardim ettigini

soyler.

Kaltdrel bellek tam olarak bu sembolik maddi kultird de igine alan sembolik
figurlerde kendini gésterir. Bu sebeple, gegcmisin yeniden ingasi buginin baglamiyla,
pratikleriyle, bir aradayken yaptiklari ritGellerle ve geri dondukleri, ziyaret ettikleri
mekanla gerceklesir. Ezidiler icin bu ritliellerden en &nemlisi bayramlardir. Jan
Assmann (2015: 65) yazih olmayan kultarlerdeki kulttrel bellege kolektifin ve
ritGelistik iletisimin icinde, hazir bulunarak katihindigini, bunun icin de bulugsmalar
gerektigini ve bu bulugsmalarin bi¢ciminin ise bayramlar oldugunu vurgulamaktadir.
Bayramlar ve ritteller, duzenli bir bicimde tekrarlanarak kimligi korur, bilgiyi iletir ve
devreder; bodylece kultirel kimligin yeniden Uretimini Ustlenir. Ritlelin tekrari ise,
grubun zamansal ve mekansal birlikteligini garanti eder. Kulttrel bellegin ilk 6r-
gutlenme bigimi olarak bayram; yazili kultire sahip olmayan toplumlarda, gtndelik ve
rittel zamana dahil olur (Assmann, 2015: 65). Ezidiler her bayram kutlamasinda —
ister koylerinde olsun ister Almanya’da — Uzerlerinde kimliklerini imleyecek cesitli
semboller tasirlar ya da ritiiellerinde bunlari kullanirlar. Ornegin bitiin Ezidiler’in
kolunda basimbar® adini verdikleri bileklikler vardir. Kéydeki tirbelere ya da
Almanya’da bayramin kutlanacag: mekénlara Lales’ten getirilmis, kutsal kabul ettikleri
topraklar konulmaktadir. Bayram gunU ciralar yakilarak, hafizlar sinifi olan ve
gelenekleri kugsaktan kusaga tasiyan gewaller, gewlleri def ve gibab esliginde batin
mezarliklarda ve tlrbelerde okumaktadirlar; Almanya’da da bu ritiel bayramin
kutlandig1 mekénlarda gerceklesmektedir. Gercgeklestirdikleri her ritiel ve bu
ritellerle koparildiklar topraklarda bir araya gelis ya da o topraklari anma, anilarini
yeniden insa etmelerine Ezidi kimliklerini ve grup aidiyetlerini giiclendirmekte ve bunu

goc etmek zorunda kaldiklar topraklarda gérunar kilmalarina vesile olmaktadir.

J. Assman (1995: 128), kimligin gunluk iletisim alanindan, nesnellesmis kultir
alanina geciste somutlastigini ifade eder. Aslinda temelde bahsettigi, kilttrel bellegin
kimlik insasinda roliintin oldugudur. Ezidiler'in topraklarina dénmeleri, orada bayram,

hac ziyareti yapmalari ve o topraklara 6lilerini gdmmeleri gibi ritielleri, nesnellesmig

?® Basimbar genelde yesil, sari, kirmizi ya da beyaz ve kirmizi iplerle drilen bilekliklerdir. Yesil, sar ve
kirmizi ile 6rilen basimbar’lar, Carsema Sor (Kizil Carsamba) bayraminda, beyaz ve kirmizi iplerle
Orilen bileklikler de Pire Ali bayraminda takilir. Bu renkler sagligin, barigin, yasamin, bereketin
sembolleridir. inanisa gére, Basimbarin kendiliginden kopmasi veya cikmasi gerekir. Bayramlar icin
bkz. Guest, J. S. (2001). Yezidilerin Tarihi. Cev., ibrahim Bingél. Diyarbakir: Avesta. 63-85.
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kaltir alaninda bellek ve kimliklerini somutlastirdiklari anlamina gelmektedir. Bu

yuzden kulttrel belleklerinin kimlik ingalarinda énemli bir rolt vardir.
Sonug

Bu makalede Ezidiler'in belleginin ve kimliginin bugiiniin ihtiyaclari ve gerceklerine
gbre kuruldugu vurgulanmistir. Barbie Zelizer (1995: 217) buna paralel olarak, é6nemli
olanin bir hatirlamanin gegmis bir gercekligin bir parcasina ne kadar dogru bir sekilde
uydugu degil, 6znelerin anilarini neden belirli bir zamanda belirli bir sekilde insa
ettikleri oldugunu vurgular. Ancak burada gbézden kacgirilmamasi gereken bir seyden
s6z etmek gerekir. Her ne kadar bugunun ¢ikarlarinin gegmisi yeniden insa ettigini
sOylesek de gecmisin de simdiyi sekillendirdigini atlamamak gerekir. Tipki Ezidiler’in

gec¢cmis deneyimlerinin buglnlerini sekillendirmis olmasi gibi.

Kleist ve Glynn (2012, s.238) Manhattan’in Meatpacking Bélgesi’nde, Uzerine
“‘BETTER HISTORY” (daha iyi bir tarih) yazilmis bir duvar yazisindan (Fotograf 1)
s6z etmektedir. Ardindan, bu yazidaki “better” kelimesinde mevcut “e” harfinin
uzerine carpi atiimis ve “i” harfinin Gzeri cizilmig, boéylece “BITTER HISTORY” (aci
tarih) nitelemesi Uretilmistir. Sonrasinda da “history” kelimesinin Uzeri ¢izilmis, yerine
“future” yazilmigtir; bdylece ifadeyi “BITTER FUTURE” (aci gelecek) olarak
degistirmiglerdir. Buradaki muldahalelerden hareketle yazarlar su soruyu sorarlar
(2012, s.238); kahramanlik anlatilariyla dolu bir gegmis ve aci bir gelecek mi, yoksa

acl bir gegcmisle yizlesmek ve daha iyi bir gelecek mi?
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Fotograf 1:*

Bugunun simdisi, gecmigin simdisi i¢cin gelecektir. Burada simdinin dnemini
gbrebiliyoruz. Simdinin, gecmisi de gelecegi de bicimlendirme guclt oldugunu
biliyoruz. Tipki Michael Schudson’un soéyledigi gibi (2019: 255), simdiki zaman
gecmisten ne anladigimizi  sekillendirse bile, ge¢mis de simdiki zamani
bicimlendirebilir. Aci bir ge¢gmisle yizlesilmedigi zaman ge¢mis, simdiyi sakatlayarak
etkileyebilir; dolayisiyla aci bir gecmigle ylUzlesmek daha iyi bir simdi ve gelecek
verecektir. Gecmis tam bu sekilde simdiyi bigimlendirecektir. Herbert Mead’in de
soyledigi gibi (1932: 3), dinyanin yeniden ingasi, ancak simdi geri dénip baktigimiz
gecmigi yeniden yazmakla olacaktir.

Ezidiler'in bugiin verdikleri gérilme, duyulma ve geri dénis miicadelesi tam
olarak buglnkl ihtiyaclarina karsilik gelecegi icin, zorlu geg¢mislerini simdinin
icerisinden bicimlendirmektedirler. Bu sebeple kolektif bellek bir siire¢, hatirlamak da
sirecsel bir eylemdir (Zelizer, 1995: 221). Ezidiler yizyillar boyunca zorunlu gécle
daima hareket etmig, birden fazla kiltirle etkilesim halinde yasamis bir topluluktur;
dolayisiyla heterojendir. Bu sebeple hem Ezidi belle§i hem de Ezidi kimligi daima

dinamiktir ve sure¢ icinde insa edilir.

% Glynn, 1.&Kleist, J.O. (2012). “History, Memory and Migration: Comparisons, Challenges and
Outlooks.” History, Memory and Migration Perceptions of the Past and the Politics of Incorporation.
Irial Glynn ve J. Olaf Kleist (der.) iginde. UK: Palgrave Macmillan. 239.
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