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ABSTRACT

In general terms, the concept of revelation (wahy), which can also be expressed as the communication of
the authority of Godhead with mankind, has been interpreted in different ways in various religions, cultures
and even by different thinkers. This divergence of opinion will have a profound impact on our intellectual
landscape. The meanings attributed to certain concepts have the capacity to direct our perceptions and
shape our understanding in significant ways. Revelation represents a significant concept, particularly in the
context of understanding religious beliefs and practices within their own cultural and historical contexts.
This article will examine the concept of revelation in Hinduism, with a particular focus on the meanings
attributed to the Vedas, the Hindu sacred texts, and the Qur'anic revelation, with reference to its
terminological or conventional meanings. The existing literature on the subject tends to focus on the
expression of revelation (wahy) in Hinduism, with little attention paid to a detailed comparison of the
essence of this concept in the context of its use in Islamic religion, which is its terminological or
conventional (istilahi) origin. Without emphasising its metaphorical meaning, it is observed that the
expression 'God's revelation' used for the Vedas, the Hindu sacred texts, causes various perception
problems in understanding the truth of this religion and making sense of its sacred things. This study, aimed
at addressing stated deficiency and contributing to resolving perception issues, initially underscores the
importance of the meanings ascribed to concepts in human attempts to understand and briefly highlights
the importance of knowing the terminological meanings of concepts used within a particular discipline for
an accurate comprehension of that discipline. Then, a brief semantic analysis of the concept of wahy and the
related terms such as kashf, ilham, shruti, and revelation is provided, which lays the groundwork for
identifying the most suitable concept to use when addressing the topic of revelation in Hinduism. By
drawing attention to the qualities such as the fact that the wahy, has the property of inzal and tenzil, has
Arabic and talkable (kalami) quality, has limited to “a chosen messenger” and that this has a matter under
the control of the sender not the receiver of the revelation, the main framework of the essence (mahiyah)
dimension of this concept has been tried to be drawn. Subsequently, the origin and divine connection of the
Vedas in Hindu thought have been described, and the semantic contour line (implications) of the concept
of revelation in Hinduism have been elucidated. Accordingly, it has been determined that there is no
consensus among Hindus regarding the origin or divine connection of the Hindu sacred texts, the Vedas;
these texts are believed to have been obtained by the rishis, or wise seers, through personal ascetic practices,
kashf (unveiling), and mushahadah (witnessing); therefore, this process is not an external event but rather
an internal, spiritual occurrence that can only be achieved through pure nature, virtuous actions, and
significant effort. In this context, it has been emphasized that revelation can only occur within theistic
religions that maintain a distinction between God and the world, on the other hand, in Hinduism, which is
characterized by a pantheistic conception of God that implies a unity between God and the world, the use
of concepts such as kesf (intuition) and ilham (inspiration) is more appropriate than the concept of wahy
(revelation).
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OZ

Genel anlamiyla, ilahilik makamimmn insanogluyla iletisimi olarak da ifade edilebilecek olan vahiy
kavramimnin degisik din, kiltiir ve hatta diisiiniirlerdeki yankisi farkli olmustur. Bu farklilik,
entelektiiel diinyaya siradanligin tesinde izler birakacak tiirdendir. Zira bazi kavramlar vardir ki,
onlara yiiklenen manalar algilar1 yonlendirir ve anlamay: bisbiitiin sekillendirir. Vahiy de
bunlardan birisi olup 6zellikle dinlerin, kendi hakikatleri cercevesinde dogru algilanabilmelerinde
anahtar bir kavramdir. Bu makalede, kaynag yoniiyle Hindu kutsal metinleri Vedalara yiiklenen
anlamlardan hareketle Hinduizm’deki vahiy algisi ve istilahi anlamindan hareketle Kur’an vahyi
konu edilecektir. Mevcut literatiirde daha ¢ok Hinduizm’de vahiy diye ifade edilen seyin nasilligi
tizerinde durulmakta ama bu kavramin 1stildhl mensei olan islam dinindeki kullanimi agisindan
ayrintili bir mahiyet karsilastirmasina rastlanmamaktadir. Mecazi anlamina vurgu yapilmadan
Hindu kutsal metinleri Vedalar i¢in kullanilan Tanrinin vahyi ifadesinin ise bu dinin hakikatini
anlamada/kutsallarin1 anlamlandirmada cesitli algi sorunlarina sebebiyet verdigi miisahede
edilmektedir. S6z konusu eksikligi giderme ve yasanan algilama sorunlarinin ¢éziimiine katki amaci
tastyan bu calismada, Oncelikle insanin anlama cabasinda kavramlara yiiklenen anlamlarin
Onemine vurgu yapilmis ve bir disiplini dogru algilamada ilgili disiplinde kullanilan kavramlarin
terim/(ist11ah]) anlamlarmm bilmenin ehemmiyetine kisaca deginilmistir. Ardindan vahiy
kavraminin ve konuyla alakali kesf, ilhdm, sruti ve revelation kavramlarinin kisa semantik tahliline
yer verilmis, béylece daha sonra Hinduizm’de vahiy konusu islenirken ashinda hangi kavramin
tercih edilmesinin daha yerinde olacaginin alt yapisi hazirlanmistir. Vahyin; inzil ve tenzil
dzelligine sahip olmasi, Arapca ve kelami nitelikte okunan bir sey olmasi, secilmis bir elgi ile
mukayyet kilinip bunun vahyi alanin degil gonderenin kendi iradi tasarrufunda bir konu olmasi
gibi niteliklerine dikkat cekilerek bu kavramin mahiyet boyutunun ana cergevesi cizilmeye
calisilmistir. Daha sonra Hint diisiincesinde Vedalarin kaynagi ve tanri ile ilintisi {izerinde
durularak Hinduizm’de vahiy anlayisinin anlamsal iz diisiimii ¢ikarilmistir. Béylece, Hindu kutsal
metinleri Vedalarin kaynag veya tanri ile ilintisi konusunda Hindular arasinda bir fikir birliginin
olmadigy; bunlarin risi adi verilen bilge kisiler tarafindan kisisel riydzet neticesinde kesf ve
miisahede yoluyla elde edildigi; dolayisiyla bu durumun harici bir olay olmayip ancak saf tabiat,
giizel amel ve ¢ok gayretle elde edilebilen batini/igsel bir olay oldugu saptanmustir. Bu baglamda,
vahyin ancak tanri-dlem ayrismasini esas alan teist tanri tasavvuruna sahip dinlerde séz konusu
olabilecegi, dolayisiyla tanri-dlem biitiinlesmesini ifade eden panteist tanri tasavvuruna sahip
Hinduizm’de vahiy yerine kesf ve ilhdm kavramlarmin kullanimimnin daha yerinde olacagina dikkat
cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Vahiy, Hinduizm’de Vahiy, islam’da Vahiy, Vedalarin Kaynag:
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Girig

Kavramlar, kelime anlamlarimin yani sira gesitli alanlarda kendilerine yiiklenmis 6zel manalari da
(istilah) barindirirlar. Bu yonleriyle onlar, iizerlerine bina edilen konularin ana omurgasini olustururlar.
Muhatap olunan bilgi ve fikirler onlarin iizerinde sekillenir, gériiniir olur. Dolayisiyla bir konuyu algilama,
o konuyla ilgili kavramlara yiiklenen 6zel manalarla/istilahi anlamlarla dogrudan ilgilidir. Bir baska
ifadeyle algilamanin sihhati, ilgili konunun kavramlarmn ait oldugu disiplin tarafindan nasil
anlamlandirildigina baghdir. Zira, aym kavram bazen farkli anlamlariyla karsimiza ¢ikabilmektedir. Kisi
onlar1 tanimaya basladiginda, birbirinin aynisi gibi gériinen seyin arkasinda mestur ve digerlerinden
tamamen farkli yeni gerceklerle karsilasir. Bu durum, o kisinin aymi sandig1 surete ytikledigi 6nceki
manalari sarsmaya baslar ve Otekinin ayni olmayan, mahiyeti farkli bu yeni gercegi bir daha
anlamlandirmasini zorunlu kilar. Vahiy kavrami da bunlardan biridir.

Bir kavram olarak vahyin din ve kiiltiirlerin biiytik bir cogunlugunda kendisine yer bulmasi, dogal
olarak mahiyet cesitliliginin ¢oklugunu da beraberinde getirmistir. Bir seyin mahiyetini anlamada ilk
olarak 6n plana ¢ikan ise insanoglunda fitri olarak bulunan bilinenden hareketle bilinmeyeni anlamlandirma
yetisidir. Hindu kutsal metinleri Vedalar i¢in kullanilan Tanri'mn vahyi ifadesi de Hint diyarinin disinda
bulunan ve ozellikle o bélgenin hakikatlerine yabanci olan Miisliimanlarim, dogal olarak islam
diistincesindeki vahiy anlayisindan hareketle bu dinin terminolojisine yaklasmalarina sebebiyet
vermektedir. Boylesi bir girisim de Hinduizm'in temel dini dinamiklerini ve bu dinin kutsallarim
anlamlandirmada, ¢ogu zaman vakiaya kendi hakikatinin otesinde bambaska manalar yiiklemekle
sonuclanmaktadir.

Mevcut literatiirde Tiirkce kaleme alinmis ve Hinduizm’'de vahiy konusuna yer verilen Vedalar ve
Kaynadi Uzerine' ve Farkli Dinlerde Vahyin Semantik Alar (Hinduizm ve Sihizm 6rnegi)* adl makalelerde daha
¢ok bu dinlerdeki kutsal metinlerin kaynagi ve vahiy diye nitelendirilen seyin semantik boyutu ele
alinmistir.” Eski Kiiltiirlerde ve Dogu Dinlerinde Vahiy ve Peygamberlik adli makalede ise bu ¢alismanin
merkeze aldig1 probleme kismen deginilmis ancak bir mahiyet karsilastirmasina gidilmemistir.* Arapga
literatiirde, Eb(i Bekr Muhammed Zekeriyya tarafindan doktora tezi olarak calisilan ve {ig cilt olarak
kitaplastirilan eser® kayda deger bir baska calismadir. Bu eserin birinci cildinde islam ve Hinduizm’deki
vahiy anlayislar1 karsilastirilmigsa da konu gerekli detaylandirma ve ¢ok boyutluluktan mahrumdur.
ingilizce literatiirde ise daha cok Hristiyanlik {izerinden konuya yaklasildigi® goriilmiistiir.

! Ali Thsan Yitik - Hammet Arslan, “Vedalar ve Kaynagi Uzerine”, Milel ve Nihal 8/1 (Nisan 2011), 225-250.

? Cemil Kutlutiirk, “Farkli Dinlerde Vahyin Semantik Alani (Hinduizm ve Sihizm 6rnegi)”, Vahiy Zincirinin Son Halkast
Kur'dn Vahyi (istanbul: Kur’an Galismalar1 Vakfi, 2017), 17-48.

* Ayrica H. Diindar Karahan'in “Hiristiyanlik ve Islamiyet’te Vahiy Anlayis1” adli doktora ¢alismasinda “Hint Kékenli
Dinlerde Vahiy Anlayis1” basligi altinda islenen kisim, ayni isimle makale olarak yayinlanmissa da icerik ¢ogunlukla
yukarida bahsedilen iki makaleye atifla hazirlanip farkli yeni bir sey barindirmadigi icin burada ismine yer
verilmemistir.

* Muhammet Tarakg1, “Eski Kiiltiirlerde ve Dogu Dinlerinde Vahiy ve Peygamberlik”, Vahiy ve Peygamberlik (istanbul:
Kur’an Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2018), 28.

°> EbQl Bekr Muhammed Zekeriyya, el-Hinddsiyyetii ve te’siru ba’zi'l-firaki’l-islimiyyeti bihd (Cidde: Daru’l-Evraku’s-
Sekafiyye, 2016).

®D. Smith, “Revelation: Christian and Hindu”, The Modern Churchman 4/4 (Temmuz 1961), 222-227; Arvind Sharma, A
Hindu Perspective on the Philosophy of Religion (New York: Palgrave Macmillan, 1991), 62-77.

937



Giingér / Cumhuriyet Theology Journal, 28(2): 935-955, 2024

Hindu inancinin hakikatini anlamada/kutsallarin1 anlamlandirmada cesitli algi sorunlarina
sebebiyet verdigi miisahede edilen vahiy kavraminin mahiyetinin’ ortaya konmasi, ¢ok boyutlu
oldugu goriilen problemin ¢éziimiine katki sunacaktir. Bu baglamda vahyin mahiyet boyutuna
gecmeden, konuyla alakali bazi kavramlarin kisa semantik tahlilini 6ncelemek uygun olacaktir.

1. Semantik Yéniiyle Vahiy, Kesf, ilham, Sruti ve Revelation

Vahy/(_~ ), kokii Arapga olup maddesi gizlilik ve hiz olmak {izere iki temel manaya delalet eder.
im4 ve isarette bulunmak, fisildamak, ilham etmek, yazmak, konusmak ve emretmek gibi bir¢ok
anlami da kapsamina alan vahiy kelimesinin; “Allah’in bagskalarina degil de yalnizca
peygamberlerine bildirdigi seyler; bir bilgiyi, bir emri yahut hitkmii Allah’in nebilerine gizli olarak
bildirmesi” seklindeki 1stilahf anlaminin yani sira mecazi/metaforik kullanimi da s6z konusudur.®
Dil dlimlerine atifla ve Kur’an ayetleriyle istishad edilerek Arap keldminda vahyin farkli kullanim
alanlari; vahy-i niiblivvet,” vahy-i isiret,'® vahy-i ilhAm" ve vahy-i esrar* gibi isimler altinda tasnif
edilmistir.” V-h-y kokiinden yapilan bu tasniflerde dikkati ¢eken husus ise sudur: Istilah yahut
mecaz, vahy formundaki kullanimlarin hepsinde, kelimenin kokiindeki asil manaya uygun olarak,
kendisine vahyolunanin kisisel gayreti/bedent ve zihni ¢cabast bu kavramin anlam alanina girmemektedir.

Kesf (cx2501) kelimesi de Arapga orijinli olup agmak, gizli ve mestur olani ortaya ¢ikarmak, bir
seyden onu Orten seyi kaldirmak, gizli veya kapali olup baskalari tarafindan bilinmeyen sey
hakkinda bilgi edinmek gibi manalar: havidir."* Kesf hali, duyulardan olusan perdenin riyazet,
halvet ve zikirle yavas yavas acilmasi, boylece varligin hakikatini idrak etme olarak

7 Mahiyet, “o nedir?” sorusuna verilen cevap olarak tarif edilir. “Vahyin mahiyetini ise ancak kendisine miiteaddit

defalar vahiy gelen ve bu tekerriir dolayisiyla vahyin manasi nefsinde vuzuh bulan anlatabilir.” denilmektedir.

Dolayisiyla burada vahyin mahiyetine dair verilecek bilgiler, islam’da vahyin kendisi olarak kabul edilen Kur’an

dyetleri ve bunlarin tefsirleri cercevesinde sunulacaktir. Verilen tanim ve alinti igin sirasiyla bk. Sa’duddin Mes’ud b.

Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut-Liibnan: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 399; Hiiseyin

Atay, Kur’an’da Iman Esaslart (Ankara: Atay Yayinevi, 1998), 110.

® Ebu’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Muhammed Avd Mur’ib - El-Anise FAtima Muhammed

Aslan (Beyrut-Liibnan: Daru Thyai’t-Tiir4si’l-Arabi, 2001), "v-h-y", 1046; Cemaliiddin Ebi’l-Fadl Muhammed b.

Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut/Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), "v-h-y: el-vahyii", 8/798-800;

Ebii'l-K4sim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi Jaribi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Seyyid Keylant

(Beyrut-Liibnan: Daru’l-Marife, ts.), "v-h-y", 515-516; Eb{i Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te’vildtii

Ehli’s-siinne Tefstru’l-Matiiridiyye (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 6/529-533; Muhammed es-Seyyid el-

Ciileynid, Mevsiatii'l-akideti’l-Islimiyye (Kahire: Viizaratii'l-Evkaf, 2010), "el-Vahyii", 1158-1168.

® es-S0ra, 42/51

' Meryem, 19/11

1 el-Kasas, 28/7; ez-Zilzal, 99/1-5

2 e]-En’Am, 6/112

3 Matiirid?, Te>vildtii Ehli’s-siinne, 6/532; Ebli Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye el-Endeliis?, Tefsiru bn Atiyye el-
Muharrerii'l-veciz i tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz (Doha-Katar: Viizaratii’l-Evkaf, 2015), 2/413-414, 6/75.

' {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “kesf”, 5/694-695.
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tanimlanmistir.” Tabii ki ilahi mesiet (tanrinin dilemesi) kesfin 6n sart1 kabul edilmistir.'® Kesfin
iyiyle kotii, miiminle kafir arasinda ortak olan ciiz’1 bir tiirii”” oldugundan da bahsedilmistir.

ilhdm (;uy) kelimesinin de kokii Arapga olup yutkunmak, yudumlamak, bir defada yutmak ve obur
anlamlarini igerir. iThamin esasini, bilgi kaynaklarini kullanmadan bir seyin insanin zihninde/kalbinde
aniden ortaya ¢ikmasi olusturur. Bu baglamda kesfin anlamsal olarak ilhama yaklastirildig1 da goriiliir.
Burada gozden kagirilmamasi gereken asil husus, vahyin barindirdigi anlam cesitliliginden birisini ifade
etmesi yontiyle ilhamin vahiy tiirlerinden bir tiir olup vahiyle es anlaml olmadigidir.'® Bu nedenle vahiy ile daha
¢ok yakin anlamli kullanilan ilham kavrami, tanri ve insan arasindaki ayirimin belirgin oldugu teist
karakterli dinlerde, inananlarinin tiimiinii baglamayan ve yalmzca yol gosterici birtakim tecriibelerin
olusmasina imkan veren tanri kaynakli deruni bir bilgi tiirii olarak kabul edilir. Oysa tanr1 ve insan
arasindaki mesafeyi azaltan veya ortadan kaldiran panteist karakterli dinlerde ise vahiyden sz
edilemeyeceginden bu iki kavram/vahiy-ilham, sadece ayni bilgi tiiriinde bir derecelenme farkim ima
eder.”

Latince asilli revelation (revelationem) kelimesi ise agiklama, ifs4, drtiisiinii kaldirma, goz dniine serme
gibi manalar1 barindirmakta ve ingilizce literatiirde vahiy ve ilham kavramlarim ifade etmek {izere
kullanilmaktadir. Bu kelimenin anlamsal muhtevasinin mensei Hristiyan kutsal metinleridir.”° Vahiy ve
revelation kelimelerinin ortak paydasi ise her ikisinin de bilgiye ve 6grenmeye bakan yoniidiir.

Sanskrit asilh sru () ve sruti (é’?@} kelimeleri; duyma, dinleme, ilgilenme, bir 6gretmenden dinleme,
ogrenme, calisma, ses, giiriiltii, rapor, haberler, sdylenti, kulaktan dolma (bilgiler), isitilmis olanlar, isitme
duyusu gibi anlamlar1 barindirmaktadir.** Hinduizm’de sruti kategorisine giren eserler, vahiy veya ilham
kaynakl kabul edilip sihhati sorgulanamayan eserlerdir.

* Abdurrahman bin Muhammed ibn Haldtin, Mukaddimetii fbn Hald{in, thk. Mustafa Seyh Mustafa (Dimesk/Suriye:
Miiessesetii'r-Risale Nasir(in, 2015), 502-503.

1 Ebii’l-K4sim Mahm{id b. Omer el-Harizm? ez-Zemahsert, Tefsfru'l-Kessaf ‘an hak@’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘aytini’l-ekavil fi
viictihi’t-te’vil’ (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Marife, 2009), 327; Muhammed Ali Tanevi, Mevsiiatii Kessdfi istildhati’l-fiintini ve'l-
ultim, ed. Rafik el-Acem (Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1996), "el-kesfii", 2/1366-1367.

' Bu tiir kesfin Hristiyan, Mec{is? ve putperestlerde goriilebilecegi; ibn Sayyad, Esved el-Anst ve Haris el-Miitenebbi gibi gayri
mislimlerde goriilen olaganiistii durumlardan hareketle giindeme getirilmistir. bk. Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi
Bekr b. Eyy(ib ez-Ziiral ed-Dimaski ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii's-slikin, thk. Muhammed b. Abdullah el-Hudayri (Riyad:
Daru’s-Sumey, 2011), 5/3354-3356.

'8 {bn Manz(ir, Lisaniil-Arab, "I-h-m: el-ilhAmii", 7/510-512, "v-h-y: el-vahyii", 8/799; ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh, thk.
Ahmed Abdiilgaflir AttAr (Beyrut-Liibnan: Daru’l-ilm Ii'l-Mel4yin, 1990), "l-h-m", 5/2036-2037; isfehani, el-Miifredat, "l-h-m: el-
ilhdmu", 455, "v-h-y: el-vahyii", 515-516; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Clircani, Mu'cemii’t-Ta'rifdt,
thk. Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), "el-ilhdmii", 32; Fahriiddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn
er-Raz, Tefsirul-Fahrir-Razt (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1981), 8/50, 20/72, 31/193-194; Tbn Atiyye el-Endeliisi, Tefsiru ibn
Atiyye, 6/75; Tanevi, Kessdfii istlahati-fiiniin, "el-ilhAmii", 1/256-257; Yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim
06 Aralik 2024). Vahiy ile ilharm aym anlamda kabul eden yorum igin bk. Atay, Kur'an'da iman Esaslari, 108.

' Mustafa Sinanoglu, “Ilham/Diger Dinlerde iTham”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 06 Aralik 2024); Sa’duddin Mes’(id b. Omer
et-Teftazani, “Serhu’l-‘Ak@idi’'n-Nesefiyye”, el-Mecmilatii’s-Seniyye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye “Ramazan Efendi/el-Kesteli/el-
Hayali”, thk. Mur4 Hasen er-Resid (Liibnan: Daru Niiru’s-Sabéh, 2012), 166-169.

* William Little vd., The Shorter Oxford English Dictionary On Historical Principles, ed. C. T. Onions (Great Britain; Oxford University
Press, 1933), 1726.

! Arthur Anthony Macdonell, A Practical Sanskrit Dictionary (Oxford: Oxford University Press, 1954), "4 sru, %Jj%l sru-ti",
321-322; M. A, Monier Williams (London: Oxford, 1872), “A Sanskrit-English Dictionary”, “¥ $ru”, 1026-1028;
Sithalakshmi Kidambi - Korhan Kaya, Hindi-Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2013), “%.[ﬁ sruti”, 296.
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Bu bes kavram arasinda anlamsal bir karsilastirma yapildiginda; kesf, ilham ve revelation kelimelerinin
birbirine daha yakin oldugu goriiliir. Sruti de daha ¢ok ilham kavramyla ilintili durmaktadir. Vahiy
kavraminin mahiyeti {izerinde ileride yapilacak agiklamalar, ilgili kavramlar arasindaki iliskinin yakinlhk-
uzaklik boyutunu daha net ortaya koyacaktir.

Vahiy kavraminin daha ¢ok dinle irtibatli olmasi, onu anlama cabalarimin da dini metinlerle
temellendirilmesini zorunlu kilmistir. Bu makalenin ana cergevesi diger dinlerdeki vahiy anlayiglarim
ayrintil ele almaya mani oldugundan, gerek vahiy kavraminin farkli anlamlandirmalarina dikkat cekmek
gerekse Hinduizm’le mukayese imkani olusturmasi icin islam diisiincesinde vahiy olgusuna kisaca yer
verilecektir.

2. Islam’da Vahiy

islam’da vahyin temerkiiz noktasi Kur’an’dir. Mahiyetine birazdan yer verilecek olan vahyin yukarida
kisa epistemolojik tahlilinde deginildigi iizere istilahi ve mecazl kullanimi s6z konusudur. Ozellikle
peygamber olmayan kisilere hususi bildirim anlamindaki kullanimi ile muhatabi hayvanlar ve tabiat olan
isti'maller, vahyin asli (istilah) degil mecazi kullanimi kapsamina dahildir.”” Vahy-i has ve vahy-i umumf
tabirleri de kelimenin bu iki -1stilahi ve mecazi- anlam alanini ayirmak tizere kullanilmustr.

Vahyin gercekligi, kaynaginin Allah olusu, Hz. Muhammed’e irsali ve Kur’an'in vahiy mahsulii oldugu
hususlarinda Miisliimanlar arasinda tam bir ittifak vardir.”> Ancak vahiy telakkisi noktasinda tarih stireg
icerisinde cesitli islam{ firkalar ve Miisliiman diisiiniirler arasinda yorumsal farklilasmalar goriiliir. islam
diistince tarihinde 6nemli bir yeri bulunan vahiy telakkilerinin tiimiinii ayrintili ele almak, gerek bu
calismanin sinirlarini asacak kadar genis bir kapsama sahip gerekse amacinin disindadir. Ancak vahyin
istilah anlamindaki ana unsurlardan birini olusturan kutsal metin/Kur'dn ile ilgili hangi boyutta yorumsal
farklilasmalar oldugunu ve bunun istilahi anlama bir yansimasinin olup olmadigim gérme adina bu iki
konuyu miistakil basliklar altinda ele almak uygun olacaktir.

2.1. Istilahi Yéniiyle Islam'da Vahiy
Kelam alimlerine gore vahy-i has, Allahu Teala’nin miimin kullarindan se¢mis oldugu birine hidayet ve
bilgi tiirlerinden bir kisminy, istedigi seyi vasitali veya vasitasiz bildirmesidir.”* Kelam alimleri, vahyin

kaynagmnn tartismasiz Allah oldugu ve ilaht iradenin mutlak tasarrufu ile gerceklestigi hususunda ittifak
halindedirler.

2 {sfehani, el-Miifreddt, "v-h-y: el-vahyii", 515-516, "I-h-m: el-ilhdmii", 455.; Helm, Paul, Divine Revelation: The Basic
Issues, (London 1982), 61; aktaran Recep Kilig, “Vahiy: Mahiyeti, imkdni ve Dogrulanmasi Uzerine”, Milel ve Nihal 8/1
(2011), 26.

# Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd@ ve'n-nihal., thk. Muhammed ibrahim Nasr -
Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Ciyl, 1996), 3/11.

* Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Flrek el-isfahani en-Nisab(iri ibn Flirek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-
Es‘art’, thk. Daniel Gimaret (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Mesrik, 1987), 59, 64; ibn Hazm, el-Fasl, 5/119-120; Raz1, Mefatihu'l-
gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), 28/282; Tanevi, Kessdfii istilahati’l-fiindn, "el-vahyii", 2/1776.
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Konuyla ilgili Kur’an ayetleri ele alindiginda, mahiyet yoniinden vahyin; yukaridan asagiya inzdl
ve tenzil dzelligine sahip,” Arapga,” kelami nitelikte?” ve okunan bir sey* oldugunun vurgulandig
goriiliir. Bu mahiyetteki vahyin etimolojik diinyasinda belirginlesen birinci nokta, irsal/(Jw. »)* -
istafd/( i)’ - 1stana’a/(s0)’! - ihtdra/( 1) gibi ayni kalipla gelmis kelimelerle bize seilmis bir
elciden bahsedilmesidir. Bu durum vahyin, onu alanin degil génderenin iradi tasarrufunda bir konu
oldugunu gosterir. Vahyin gerceklesme siirecinde aktif olan Tanri/Allah, pasif olan ise
peygamberdir. Nitekim Hz. Peygamber’in, gelen vahyi hafizasina yerlestirme adina hentiz indirilme
siirecindeyken vahyi diliyle tekrar etme gayreti {izerine, vahyin kaynagi/Allah tarafindan
uyarilarak “(Ras(iliim! Vahiy geldigi zaman) onu alelacele almak icin (bitmeden) dilini hareket
ettirme! Stiphesiz ki onu (kalbinde) toplamak ve (sana) okutmak bize aittir. Onu (Cebrail vasitasiyla
sana) okudugumuz zaman, onun okunusuna uy. Sonra siiphesiz onu agiklamak da bize aittir.””
denilmesi suretiyle vahyin kisisel gayretle elde edilen bir sey degil mahza ilahi bir liituf oldugu
vurgulanmistir.

islam’da vahyin peygamberlere ulastirilmasinda 6n plana ¢ikan ikinci nokta, onun ulastirilma
yolu/yontemidir.” Peygamberlere ulasan vahyin iki temel yolla sinirlandirildig: goriiliir:

Birincisi, vasitasiz ulastirma yoludur ki iki sekilde gerceklesir. Biri, uykuda salih riiyalar yoluyla;
digeri uyanikken herhangi bir vasita olmaksizin bir ortii arkasindan ilahi kelam yoluyla gergeklesir.

ikincisi vahyi iletmekle gérevli melek vasitasiyla olur ki, bu da yine iki tiirlii gerceklesir. Biri,
vahiy meleginin kendi hakiki stiretinde gelip, ilgili peygamberle vahiy ile konusmasi veya vahyi
ilgili peygamberin gonliine birakmasi yoluyla; digeri ise vahyi getiren melegin, ilgili peygambere
insan suretinde gelip yine onunla vahiy ile konusmasi veya vahyi onun gonliine birakmasi yoluyla
gerceklesir.

Goriildiigii lizere vahyin istilah? anlamu; ileten (Allah), iletilen (secilmis peygamber) ve ileti
(vahyin kendisi/kutsal metin) gibi ana unsurlarin yani sira kimi zaman faal kilinan araci (melek) ve

% es-Suara, 26/192-195; Yasin, 36/5; Fussilet, 41/2,42; el-Vakia, 56/80; el-Hakka, 69/43; el-Bakara, 2/213; Al-i imran,
3/3.

*®Yy{suf, 12/2; Tah4, 20/113; ez-Ziimer, 39/28; es-Slra, 42/7; ez-Zuhruf, 43/3.

7 Allah'in kelam sifati ile ilgili. es-Stira, 42/51; el-Hakka, 69/40; et-Tekvir, 81/19.

* er-Ra’d, 13/30; el-Kehf, 18/27; Tah4, 20/114; el-KiyAmet, 75/18.

» el-Bakara, 2/155; en-Nis3, 4/64; el-Maide, 5/70; el-En’am, 6/42; el-A’raf, 7/59, 94; H(d, 11/96; es-Saffat, 37/72; el-
Mii'min, 40/70, 78; ez-Zuhruf, 43/6, 23, 45-46; el-Hadid, 57/25-26; el-Miizzemmil, 73/15.

*° A’raf, 7/144; el-Hac, 22/75; Sad, 38/47.

1 Taha, 20/41.

%2 Tah4, 20/13; el-Kasas, 28/68.

3 el-KiyAmet, 75/16-19. Ayrica bk. T4h4, 20/114,

* Miisliiman alimler tarafindan ortaya konan vahyin iletilme yollariyla ilgili agiklamalar/taksimatlar, Stird Stiresi 51.
dyet merkeze alinarak konuyla ilgili diger dyet ve hadisler cergevesinde yapilmistir. bk. Mattiridi, Te>vilatii Ehli’s-stinne,
9/141-142; Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taber?, Tefsirii’t-Taberi (Camiu’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn), thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: DAru Hicr, 2001), 20/540-541; Emin{i’l-islAm Eb{i Alf el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi,
Mecma‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Murtazi, 2006), 9/49-50; Zemahserd, el-Kessdf, 4/233-234; R4z,
Mefatthu'l-gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), 27/187-191; Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami* li-ahkdmi’l-
Kur’an ve'l-miibeyyin limd tezammenehil mine’s-siinneti ve dyi’l-furkan’, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut-
Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 18/507-508.

941



Giingér / Cumhuriyet Theology Journal, 28(2): 935-955, 2024

iletim yontemi (peygamberin vahyi nasil aldigi) gibi tali unsurlar1 da barindirmaktadir. Bu
unsurlardan 6zellikle manaya delaleti noktasinda vahyin kendisi ile peygamberin vahyi nasil aldig
hususlarinda Islam diisiincesinde farkli telakkiler séz konusu olmustur. Cesitli teorilerin ortaya
konuldugu vahyin farkl: telakkilerine daha yakindan bakalim.

2.2. Islam Diigiincesinde Vahiy Telakkileri

Hicri ikinci asirda baslayan ve vahyin Keldmullah olmasi yoniiyle Allah’'in Keldm sifat1 ve Kelamullah
kabul edilen Kur'an'in yaratilmis olup olmadigi (Halku'l-Kur'dn) tartismalari, vahiy telakkisiyle ilgili farkls
yorumlarin mihverini olusturmustur. Ancak burada dikkati ceken, bu meselenin; vahyin siibutu,
mahiyeti veya niibiivvetin anlami {izerindeki bir tartigma olmadigidir. Bu itibarla s6z konusu
tartismalarin, en azindan dogrudan vahyi ve niibiivveti agiklamay1 hedeflemeyip vahyin yorumlanmasi
ve nasil ele alinacagiyla ilgili oldugu® séylenebilir.

Ehl-i Siinnet-i hassa diye de isimlendirilen Selef limleri, Allah’in zat ve sifatlari hususunda oldugu
gibi Halku'l-Kur’dn konusunda da te'vil ve re’ye basvurmadan Kur’an ve Siinnetle yetinip naslar1 oldugu
gibi kabul etmislerdir. Ehl-i Stinnetin diger iki ekolii Es‘ari ve Matiiridiler ise aralarinda var olan niiansla
birlikte Kelamullah'y, keldm-1 nefsi ve kelam-1 lafzi seklinde taksim etmis; Kur’an'in Allah kelami olup manen
(kelam-1 nefsi) ezeli, fakat okunurken ¢ikip isitilen seslerinin ve yazilan harflerinin (keldm-1 lafzi) mahluk
oldugu® goriistinii dile getirmislerdir.

Vahiy olgusunu Allah'in Keldm sifati ve Halkul-Kur'dn mihverinde ele alan, vahiy ezeli kabul
edildiginde kadimlerin gogalacag: (teaddiidii kudemd), bunun da tevhide aykir1 olacagi endisesiyle Kur'an
vahyinin yaratilmis olup kadim olmadig1 goriisiinii savunan Mu‘tezile ekolii;” keldm, miitekellim ve
Kur’an'm mahluk olup olmadig1 konularinda diger ekollerle ihtilaf halindedir.*®

Sia, Kuran'in tartismasiz Allah'in kelami, vahyi, tenzili, kavli ve kitabi olup onun Muhdisinin,
Miinzilinin, Rabbinin ve Hdfizinin Allah oldugu ve onu Hz. Muhammed’e inz4l ettigi inancindadir. Béylece
onlar, Kur’an'm mahluk oldugunu vurgularlar.” Bu y6niiyle imamiyye ve Zeydiyye Stasinin; Mu'tezile ve
Haricilikle aym kanaati paylastigi goriiliir.”® Ehl-i siinnet’le $ia'nin vahiy konusunda ayristiklar: ana
noktay1 ise vahyi anlayabilmek icin bir otoriteye mi'yoksa bir yontememi ihtiyag oldugu sorusu teskil eder.

* Ekrem Demirli, “Islam Diisiincesinde Vahiy Tartismalar1 Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Vahiy Zincirinin Son Halkas:
Kur'dn Vahyi, ed. Murat Siiliin (istanbul: Kur’an Galismalar: Vakfi, 2017), 148-149.

% Ebii'l-Hasan Ali b. smail el-Es‘ar, el-Liima* fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve'l-bida® (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2012), 23; Eb{i Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid (Beyrut-Liibnan: Dar Sadir,
2010), 121-122; Ebii’'l-Me4li Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveynt, Kitdbii'l-irsad ild kavatii’l-edille fi usili’l-
i‘tikad, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 47, 57; Ebi Himid Muhammed b.
Muhammed el-Gazali, el-iktisad fi'l-itikdd (Beyrut-Liibnan: Daru’l-MinhAc, 2016), 259-260; Niireddin Ahmed bin
Mahm{id es-Sab{int, el-Biddye fi Usili'd-Din (Istanbul: el-Mektebetii'l-Hanefiyye, ts.), 31-35.

7 Ebir'l-Hasen KAdi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl, thk. Muhammed Alf en-Neccir - Abdiilhalim en-
Neccir (ed-Daru’l-Misriyye, ts.), 7/3; Ebii’l-Hasen KAd1 Abdiilcebbar, el-Mecmi fi'l-Muhit bi’t-teklif, thk. Cin Y{isuf Hiibin
(Jean Joseph Houben) el-Yes(i (Beyrut: el-Matbaatii’l-Katdlikiyye, 1965), 1/331-332.

% {bn Hazm, el-Fasl, 3/11.

* Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Al b. el-Hiiseyn b. Bdbeveyh el-Kummi, Kitdbiil-i‘tikadat (Kum: Miiessesetii’l-Tmami’l-HAdj,
1389), 243-245; Muhammed b, el-Haris Mens{iri el-CezAir?, “es-Seyfiyye (el-‘Akadi’l-Mans{iriyye)”, ‘Akidetii’s-Si‘a, ed.
Muhammed R1z4 el-Ensar? el-Kummi (Kum: Daru’t-Tefsir, 2016), 939.

0 Cliveynt, Kitdbii'l-Irsad, 45.
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Akil, vahiy ve saglikli duyularin yani sira ilhAmin da bilgi kaynagi olarak kabul gordiigi*! ve zahir
batin ayriminin daha yogun hissedildigi tasavvuf alaninda ise vahye terim anlam kazandiran kelam?1
tanim genel kabul gérmekle birlikte yer yer vahyin ilhama ilhamin da vahye yaklastirildig1 farkli
yorumlar dikkati ¢eker. Ancak vahyin tasavviifi yorumunun sadece bu farkli sdylemler veya ibn
Arabi (6. 638/1240) gibi sadece simge bir isim lizerinden degerlendirilerek Mu‘tezile, $ia ve Ehl-i
stinnet gibi Islam diisiince ekollerinden tamamen bagimsiz ele alinmasi, kokleri hicrd ilk asirlara
kadar dayandirilan bu gelenegin konuyla alakali gercegine aykir1 olup yerinde bir tespit
saglamayacaktir. Zira, Islam fikir tarihinde ilimlerin tedvini i¢in baslangi¢ kabul edilen hicrf ikinci
asirdan itibaren keldm ve fikih gibi ilim dallar1 teorik anlamda Kur’an ve Siinnet’e gére usil ve
ilkelerini olusturmaya baslarken; tasavvuf, sonralar1 ziihd donemi diye de tanimlanacak olan bu
donemde daha ¢ok pratige agirlik verip boyle bir olusuma gitmemistir. O nedenle ilk asirlarda
tasavvuf, bagimsiz bir ilim dali olarak degil; Mu‘tezile, Sia, Ehl-i siinnet gibi farkl firkalarin
semsiyesi altinda gesitli yorumlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”” Bununla birlikte, Ehl-i siinnet
firkalarindan &zellikle Es‘ariligin tasavvufa daha fazla olumlu yaklasimi, siireg igerisinde siifilerin
cogunlukla Safii-Es‘arl kanatta yer almalari ve soylemlerini c¢ogunlukla Es‘arl zeminde
gelistirmeleri sonucunu dogurmustur. Stfilere olumlu yaklasimin Siilikte de {ist seviyede olmasi,
ayni olumlu havanin bu iki anlayis arasinda da kesintiye ugramadan giiniimiize kadar devamini
saglamistir. O nedenle Vahyin tasavvifi yorumunun izlerini, Mu‘tezile, Sia, Ehl-i siinnet gibi
firkalara mensup ve her biri birer muhaddis, fakih veya kelamci olan lakin tasavvufi yoni agir
basan sahsiyetlerin eserlerinde bulmak miimkiindiir. Bu yorumlarin ise genel olarak mensubu
olunan ilgili mezheplerin vahyin terim anlamina katki sunan ana gériisleriyle tam bir uyum arz
ettigi gordliir.

Vahyin 1stilahf anlaminin barindirdig ileten (Allah), iletilen (peygamber) ve ileti (kutsal metin)
gibi ana unsurlar Misliiman filozoflarca da genel kabul gérmekle birlikte bunlarin nasillig
noktasinda farkli yorumlamalar dikkati ceker. Messat ekoliin kurucu filozofu Kindi (6. 252/866 [?])
kelamcilarla ortak kanaati paylasirken ayni ekole mensup Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina (6.
428/1037) gibi kimi filozoflar ise bu konuda insani daha faal bir noktaya tasiyarak genel kanaati
olusturan kelam? goriisten uzaklasmislardir. Farabi’nin onciiliik ettigi anlayisa gére vahiy, bir dizi
beseri gayretin sonucunda gerceklesebilen, bu nedenle de asagidan yukariya dogru kat edilen bir

" Yiiksel Goztepe - Hamit Demir, “imam Rabbani’nin Stfilere Yénelttigi Bazi Tenkitler”, Tokat [lmiyat Dergisi 6/2
(2018), 308.

* Tasavvufun kurucu isimlerinden sayilan Hasan-1 Basri’nin (6.110/728) ilk Mutezililer’den Vasil b, Ata’nin (6.
131/748) hocasi olmasi; mutasavvif yoniiyle 6n plana ¢ikan Haris el-Muhisibi'nin (3. 243/857), 6nceleri Mu'tezili
fikirleri savunan bir kelamci iken, daha sonra Mu'tezile’yi elestirerek Selef akidesi ve ehl-i hadis anlayisini keldmi bir
formda ifade eden ve ¢ogunlugu $afil hadiscilerden olusan Kiillabi kanatta yer almasi; Muhasibi’nin, ibn Kiillab (6.
240/854 [?7]) ve Ebii'l-Abbas el-Kalanisi (8. IV./X. yiizyil baslari [?]) ile birlikte Ehl-i stinnet keldminin kurucularindan
sayilmast; ayrica, Muh4sibi’nin talebesi olan Clineyd-i Bagdadi (8. 297/909) ile baslayan “sekr ve satah anlayisi yerine
sahv ve temkin halini tercih etme” yéneliminin Serrac (6. 378/988), Ebu Talib el-Mekki (5. 386/996), Kelabazl/Giilabadi
(6. 380/990), Kuseyri (6. 465/1072), Hucvirl (8. 465/1072 [?]) ile devam edip Gazali (6. 505/1111) ile birlikte
olgunlasmasy; yine Gazali’nin $afii ve Es’ar kimligi kadar en az sGiff kimligiyle de taninmasi, tasavvuf ve kelam
ekolleri arasindaki organik-biitiinsel iliskiyi gdstermesi agisindan 6nemlidir. SGfi ekollerin itikad? alanda gegirdikleri
dénemler igin bk. Cagfer Karadas, “Stfi itikadinin Dénemleri”, Marife 1/2 (Ekim 2001), 59-71.
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yitkselme ile saglanan “feyezin” olarak degerlendirilir.” ibn Sind da insanlarin en
faziletlisinin/{istiiniiniin bi’l-fiil akil mertebesine ulasanlar, bunlarin en {istiiniiniin de niibiivvet
mertebesine hazirlanan oldugunu, onun da nefsani kuvvesinde ti¢ 6zellik barindirdigini belirtir. Bu
ozellikleri barindiran kisilerin, Allah"in kelamin isittigini ve melegini gérdtigiinti sGyler.*

Vahyi ilhamla aynilestirip Hz. Muhammed’den sonra da devam ettigini iddia eden yorum ise
Kadiyanilik’te goriiliir. Hindistan’da Mirza Gulim Ahmed Kadiyani (5. 1908) tarafindan ortaya
atilan bu yorumda kesf, ilham ve riiyalar vahyin génderilis yollaridir. Sart1 ise Hz. Muhammed’in
timmetinden olmaktir.” Guldm Ahmed’in {i¢ mertebe olarak taksim ettigi rithAnl mertebelerin
tiglinctisii olup “hakka’l-yakin” diye nitelendirilen niibiivvet mertebesi,* gerek Hinduizm’deki
avatar gerekse Hristiyanliktaki mesih anlayisinin derin izlerini tasimaktadir.

Vahiy telakkisiyle alakali tarihi siire¢ icerisinde daha bir¢cok yorum gérmek miimkiindiir.”
Bunlar arasinda vahyi kaynagi bakimindan kadim diinyaya, ruhu bakimindan ise modern diinyaya
ait goren Muhammet ikbal (1877-1938);* peygamberlere inen vahyin essizligi ve Hz. Muhammed’in
son peygamber olusu hususunda Ehl-i stinnet kelamcilariyla ayni kanaati paylasmakla birlikte
vahyin muhtevasinin Ruh oldugu, bunun ise peygamberin kalbinde olusan ve ihtiya¢ duyuldugunda
vahiy sekline doniisen bir kuvve, bir duyu veya bir arag oldugunu ileri siiren Fazlurrahman (1919-
1988);* vahyi Allah’'in isareti ve tahriki anlaminda algilayip Kur’'an ayetlerini vahyin 6zii degil
vahyin mahsulii olarak géren Muhammed Miictehid Sebusteri;* vahyi, sairlerin ve mistiklerin
yasadig1 deneyim tiirinden bir ilham olarak yorumlayan Abdiilkerim Sur(is® gibi Miisliiman
diisiiniirlerin yani sira vahiyde insan unsurunun etkin oldugunu ve Kur’dn vahyinin Hz.
Muhammed’in bilingaltinda sekillenen bir sey oldugunu iddia eden William Montgomery Watt
(1909-2006) gibi oryantalistler de dikkati ceker.

3 Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farab#, Kitdbii Ard’i ehli'l-medineti’l-fazila, thk. Elbir Nasri Nadir (Beyrut-
Liibnan: Daru’l-Mesrik, 1968), 114-116.

“Hiiseyn b. Abdillah ibn Sin3, es-Sifd’ (el-ilahiyyat), thk. EI-Eb Kanavati - Seid Zayid, ed. ibrahim Medk{ir (Kum-iran:
Mens{iratii Mektebeti Ayetullahi’l-Uzma el-Mer’asiyyi'n-Necefi, 2012), 435-436, 441-443.

%> Mirza Gulam Ahmed Kadiyan?, Hakikatii'l-vahy, cev. Abdiilmecid Amir (Tilford-UK: es-Sirketii’l-islamiyyetii’l-
Mahdade, 2010), 34-35.

* Kadiyani, Hakikatii'l-vahy, 29-30, 59-60.

7 {slam fikir tarihinde ortaya ¢ikan ve yukarida bir kismina yer verilen farkl vahiy telakkilerinin bir arada ele alindig
literatiir icin bk. Mehmet Akif Ceyhan, Vahiy (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022); Hamdi Tayfur, Vahyin Tarihsel Mahiyeti
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017); Abdiilgaffar Aslan, Kur'an’da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000);
Mubhsin Demirci, Vahiy Gercegi (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996); Mehmet Yasar Soyalan, Vahiy
Savunmast (Kur’an Dist Vahyin Imkdnsiziigr) (Istanbul: Anka Yayinlari, 2005).

® Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, ed. M. Saeed Sheikh (Stanford-California: Stanford
University Press, 2013), 100-101.

* Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Kuala Lumpur - Malaysia: Islamic Book Trust, ts.), 56-73.

** Muhammed Miigtehid Sebusteri, Varligin Peygamberane Okunus Nazariyesi, Farscadan Azericeye cev. Giintay
Gencalp (Bakii: Qanun Nesriyati, 2013), s. 21-22 naklen Tayfur, Vahyin Tarihsel Mahiyeti, 262-263.

> Abdulkarim Soroush, The Expansion of Prophetic Experience, ed. Forough Jahanbakhsh, cev. Nilou Mobasser (Leiden -
Boston: Brill, 2009), 272.

2 William Montgomery Watt, Islamic Revelation in the Modern World (Edinburg: Edinburg University Press, 1969), 103-
113.
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Istilahf anlamina bir yansimasinin olup olmadigini gérme adina 6zetledigimiz vahyi anlama ve
anlamlandirma faaliyetlerinin bir kism1 goriildiigii tizere Islam diisiincesindeki ana goriise hayli
uzak diismiis hatta Hindu diistincesine yaklasmistir. Ancak vahyin geleneksel/istilaht kullaniminin
barindirdigi manalara elestirel yaklasimla ortaya konan tiim bu farkli yorumlarin, onun 1stilah
anlaminda (vahy-i has) herhangi bir farklilasma veya degisime sebebiyet verecek giice hicbir zaman
ulasmadiklar: agiktir.

Yukarida cergevesi cizildigi sekil {izere Misliimanlarin anlam diinyasinda yer eden vahiy
kavraminin, Hindu fikriyatinda benzer iz diistimlerinin bulunup bulunmadiginin tespiti i¢in Hint
kutsal metinleri Vedalara ytiklenen anlam, onlarin tanriyla ilintileri ve elde edilisleri konusuna
biraz daha yakindan bakalim.

3. Hinduizm’de Vahiy

Vahiy konusunun anlasilmasina en ¢ok katki sunacak bilgilerden birisi, “Hinduizm’in ne oldugu?”
53 ¢«

sorusuna verilecek cevaptir.” “Tarifi neredeyse imkansiz”** ve bugiinkii geldigi nokta igin “yeni bir diinya
dini” denen bu gelenegin uzun tarihi, enginligi ve heterojenligi; ona ait her seyin tarumin
giiclestirmektedir.”® Tahkiku ma li'l-Hind adli eseri Hint inang ve kdiltiirii {izerine ilklerden olan Bir(inf;
Hintlilerin dil, din ve orflerindeki derin farkhiliklarin, baskalarimin onlar1 anlamasim zorlastirdigin
belirtir.”” Hintlilerin biiylik bir immet ve millet, goriislerinin de birbirinden farkli oldugunu belirten
Sehristani de mezhep diye nitelendirdigi Berahime, Dehriyye, Seneviyye gibi inanglari birbirine muhalif
cesitli dinf gruplardan bahseder.”

Hinduizm adiyla amilan sey ashinda, cogu birbirine taban tabana zit sasirtici sayida inang sistemi ve

ibadetle ilgili/rittiel uygulamalardan olusan bir koleksiyondur.” Bir¢ok farklilik ve zithg1 barmndiran bu

** Genel kabuller ¢ercevesinde Hinduizm sdyle tanimlanabilir: MO 15. yiizyildan bugiine kadar gegen siire igerisinde
olusan; tarihi seriiveni takip edildiginde, Vedizm, Brahmanizm, Hinduizm gibi isimlerle karsimiza ¢ikan; Klasik
Hinduizm, Ortagag Hinduizm’i ve Modern Hinduizm gibi dénemlere ayrilan; kurucusu belli olmayan; 6rf, adet, taklit,
gelenek ve goreneklerin harmanlanmasindan olusan ve Hint toplumlarinin gogunlugu tarafindan inanilan diinyanin
en eski dinf geleneklerinden birinin adidir. bk. Klaus K. Klostermaier, A Survey of Hinduism (United States of America:
State University of New York Press, 2007), 15-117; Felicien Challaye, Dinler Tarihi, gev. Samih Tiryakioglu (istanbul:
Varlik Yayinlari, ts.), 47; Mani’ b. Hammad el-Ciihent, el-Mevsiatiil-miiyessera fi'l-edydni ve’l-mezahibi ve'l-ahzabi'l-
mudsira (Riyad: Darii’'n-Nedvetii'l-Alemiyyetii li’t-Tibaati ve'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1418), 2/734; Fuat Aydin, Hint Dinlerine
Giris (Hinduizm, Cayinizm, Budizm, Sihizm) (Sakarya: Eskiyeni Yayinlari, 2021), 15-18; Fatih Giingdr, Hindu Milliyetciliginin
ilham Kaynagi Dayananda’nin islam’a Yonelttigi Elestiriler ve Nanevtevi'nin Reddiyesi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 9.

> Cevahirlal Nehru, iktisdfu’l-Hind (Dimesk, 2011), 1/96.

* “Bugtin Hinduizm’de gérdiigiimiiz sey, gercek anlamda yeni bir diinya dininin olusumu olabilir.” Klostermaier, A
Survey of Hinduism, 452,

> Klostermaier, A Survey of Hinduism, 15.

7 Eb(i Reyhdn Muhammed b. Ahmed Bir{ini, Tahkiku md li’l-Hind min makaletin makbiletin fi'l-‘akl ev merziile
(Haydarabad ed-Dekkan/Hindistan: Dairatii’l-Me4rifi’l-Osmaniyye, 1958), 13-15.

*8 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdii’l-Kerim es-Sehristant, el-Milel ve’n-nihal (Liibnan: Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 2009),
3/704.

> Yoginder S. Sikand, “The Fitna of Irtidad: Muslim Missionary Response to the Shuddhi of Arya Samaj in Early
Twentieth Century India”, Journal of Muslim Minority Affairs 17/1 (01 Nisan 1997), 66.
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koleksiyonun dogal olarak kutsal metinleri de bir o kadar cesitlilik arz etmektedir. Hinduizm ve Hint
kiiltlirli tizerine yapti§i ¢alismalarla taninan Klostermaier, “yasayan baska hicbir gelenek, Hinduizm
kadar ¢ok sayida veya eski kutsal yaziya sahip oldugunu iddia edemez”® ifadeleriyle bu gercege vurgu
yapmaktadir. Diger bircok dinler tarihgisi gibi Klostermaier de din=religion kavraminin Hint'e ait es
anlamlis1 bulunmaya calisildiginda cesitli terimler arasindan se¢im yapmak zorunda kalindigini, dharma
dahil bunlarin hi¢birinin tam olarak din=religion kelimesiyle 6rtiismedigini belirterek bu dine ait birgcok
kavram icin ayni durumun s6z konusu oldugunu vurgular.®" iste Hinduizm’'de genel olarak sihhati
sorgulanamayan eserler icin kullarlan sruti/( gﬁkigitilenler teriminin vahiy olarak cevrilmesi de
kanaatimizce ayni sorunu barmdirmaktadir.

Hint kutsal metinlerinin isitilenler/(sruti/ %’7%62 kismindan olan Vedalar, otoritesinin kabul edilip
edilmemesi yoniiyle Hint diistince ekollerinin taksiminde belirleyici olmustur. Vedalarin otoritesini kabul
eden alt1 sistem, astika (ortodoks/gelenekgi); bunlarin otorite ve kutsalligina inanmayanlar ise nastika
(heterodoks/bidatc1) olarak tanimlanmustir.”® Bunlardan astika diye ifade edilen alti sistemin ve Modern
Hint Diisiince Ekollerinden Arya Samajin Vedalara kaynag: ve tanriyla ilintisi yoniiyle yaklasimlari,
gegmisten giiniimiize Hinduizm’deki vahiy anlayisinin tespiti ve ileride gelecek olan Kur'an vahyiyle
mukayesesi konusunda bir turnusol gérevi yapabilir.

Vedalarin kayna@i* veya tanri ile ilintisi konusunda Hindular arasinda bir fikir birligi yoktur.”
Vedalarin ezeli ve ebedi olmayip, telif edilmis olduguna inanan antik dsnem Hint diisiintirleri bile, onlarin
kaynagi konusunda ortak bir goriis ortaya koyamamustir. Nitekim kimisi, onlar1 tanriya nispet ederken
kimileri de Hiranyagarbha ve Prajapati gibi fakli kisilere nispet etmislerdir.” Bir degerlendirmeye tabi

% Klostermaier, A Survey of Hinduism, 45.

® Klostermaier, A Survey of Hinduism, 30-31.

% Hinduizm'de kutsal metin kiilliyati cok genistir. Genel kabule gére bu kutsal metinler, isitilenler (sruti) ve akledilip yazilanlar
(smriti) olmak tizere iki kisimda degerlendirilir. Sruti tiirli eserler, vahiy veya ilham kaynakli kabul edilip sthhati
sorgulanamayan eserlerdir. Yine genel kabul géren simiflandirmaya gore Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar ve Upanisadlar
sruti kategorisinde degerlendirilen metinlerdir. Vedalar kelimesi bazen tiim Hint kutsal metinlerini ifade etmek igin kullarulsa
da gogunlukla dért Veda (Rig, Yajur, Sama ve Atharva) anlasilir. Akledilen, diistiniilerek kaleme alinan anlamina gelen smriti tiirii
eserler ise itihasalar, Puranalar ve Sastralar'i kapsamaktadir. bk. Klostermaier, A Survey of Hinduism, 45-59; Ali Thsan Yitik, Dogu
Dinleri (istanbul: fsam Yayinlari, 2014), 49-65; Zekeriyya, el-Hind{siyyetii, 1/145-539; Cemil Kutlutiirk, Hindu Kutsal Metinleri
Upanisadlar (fstanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 41-70.

% Hint Felsefeleri ana hatlariyla Astika ve Ndstika olmak tizere iki kisimda degerlendirilir. Nastikanin kapsamina materyalist,
Budist, Caynist ve Carvaka gibi felsefeler girer. Astika ise alt1 felsefi ekolden (Saddarshana) olusmaktadir. Bu alt: ekol,
birbirlerine olan yakinliklari miinasebetiyle ikiserli olarak; Ny4ya-Vaiseshika, MimamsA-Vedanta ve Simkhya-Yoga seklinde
gruplandinlmiglardir, bk, Kim Knott, el-Hind{isiyye Mukaddimetiin Kasiratiin Cidden, ¢ev. Emire Ali Abdiissidik (Kahire, 2016), 123.
¢ Vedalarin kaynagina iliskin en énemli caligmanin, Iskogyali Sanskrit dili uzmani ve Hindolog Dr. J. Muir'un (1810-1882) bes
ciltlik Temel Sankritce Metinler isimli arastirmasi oldugu belirtilir. Ozellikle tigiincii cilt, Vedalarin kaynagina dair geleneksel
hemen her rivayeti metin ve gevirileriyle birlikte ayrintil ele almas: agisindan énemlidir. Ali hsan Yitik ve Hammet Arslan
biiyiik oranda Dr. J. Muir'un ¢alismasinin §zeti mahiyetindedir. Bu makalede de Vedalarin kaynagiyla ilgili olarak yer yer J.
Muir’un eserinin aslina miiracaat yapilsa da cogunlukla ilgili makaleden ve kaynag belirtilen diger eserlerden istifade
edilmistir. bk. Yitik - Arslan, “Vedalar ve Kaynag Uzerine”, 235.

% Bir(ini, Tahkiku ma li'l-Hind, 98; Kim Knott, Hinduizmin ABC’si, cev. Medet Yolal (istanbul: Kabalci Yaymevi, 2000), 33.

% J. Muir, Original Sanskrit Texts on the Origin and History of the People of India, Their Religion and Institutions (London:
Triibner & Co., 1868), 3/viii; Yitik - Arslan, “Vedalar ve Kaynagi Uzerine”, 235.
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tutabilmek i¢in tiim bu farkli goriisler kategorize edilecek olursa, genel cercevesiyle dort grup halinde ele
alinabilir;

Birincisi, Vedalarin tanri ile baglantili olmaksizin ezeli ve kadim olduguna inananlar. Bunlara
gore Vedalar tanridan olmadig1 gibi beser mahsulii de degildir. Onlarin herhangi bir yazari veya
ortaya ¢ikarani yoktur. Yaratilmis/mahlik degillerdir. Bu yoniiyle Vedalar sanki tanri
mesabesindedir. Hint diisiince ekollerinden Mimamsa bu goriisiin onciiligiini yapmistir. Onlara
gore tanrimin varligi zorunlu degildir. Sayet tanri var ve ezeli ise Vedalar da ayni sekilde ezeli ve
kadimdir.” Vedalar, Hindu bilgeler/risiler®® tarafindan goériilmiis, miisahede edilip algilanmis ve
insanliga aktarilmigtir.*

ikincisi, Vedalarin da ezell ve kadlm olduguna inanmakla birlikte onlari tanri ile
ilintili/baglantil gérenlerdir. Onlara gére Vedalarin kaynagi En Yiice Tanr1’dir ve onlar ezelidirler.
Vedalar, risiler tarafindan meydana getirilmis veya telif edilmis degillerdir. Risiler onlar1 sadece
goriip misahede etmislerdir. Geleneksel Hindu inancini sekillendiren bu anlayisa gore Veda
metinlerinin tamami, dumanin atesten cikmasina benzer bicimde En Yiice Tanri/Brahman’dan’ bir
nefes seklinde sudur etmistir. Bunlara gore Vedalar, 6nceki kalpada™ oldugu gibi bu kalpada da
insanlar i¢in ortaya ¢ikmis, goriiniir olmustur.”” Onlar, her kalpada Vedalarin tagyir ve tebdil
olunabilecegini kabul ederler. Zira degistirilemez olan, En Yiice Tanri’nin sifatidir. Bu goriisii daha
cok Vedanta ekolii dile getirmistir. Yine Sankhya ve Nyaya ekollerinin de bu kanaatte oldugu
soylenebilir.”

Uglinciisii, Vedalar1 En Yiice Tanrr'nin bilgisinden kaynakli gérenlerdir. Onlara gére Vedalar tagyir ve
tebdil edilemedigi gibi mislini getirmeye de beserin giicii yetmez. Bunlar Vedalari En Yiice Tanri’'min ilmi
olarak goriirler ki onlara gére zamanin degismesiyle Vedalarda herhangi bir tagyir ve tebdil s6z konusu
olamaz. Vedalar yanilmazdir ve tek baslarina otoritedirler. Dolayisiyla diger bilgilerin ve kitaplarin
dogrulugunun tespitinde 6lgiit Vedalardir. Ciinkii En Yiice Tanr1 onlari meydana getirmistir. Risiler ise

§7 zekeriyya, el-Hinddsiyyetii, 1/155-156; Yitik - Arslan, “Vedalar ve Kaynag1 Uzerine”, 235.

% Risi (ﬂ’?ﬁ); aziz, sair veya bilge anlamlarina gelen Sanskrit bir szciiktiir. Hint gelenegine gére Veda ilahilerinin
kayda gecirilmesinde risilerin 6nemli bir yeri vardir. Modern zamanlarda ise bu sdzciik kutsal kisileri ifade etmek igin
(Maharisi) kullanilmistir. Constance A. Jones - James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism (New York: Facts On File, 2007),
366-367; James G. Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism (New York: The Rosen Publishing Group, 2002),
2/575. G. Parrinder, s. 236 naklen Yitik - Arslan, “Vedalar ve Kaynagi Uzerine”, 227.

® Mimamsa felsefecileri harflerin ezeliligini savunduklar i¢in onlarin belirli bir zaman ve mekénla kayitli olmayip
biitlin zamanlar1 asan sonsuz manalara sahip oldugunu savunurlar. Ayrint1 icin bk. bk. Muir, Original Sanskrit Texts,
3/xii-xiii, 70; Stephen Phillips - Anand Vaidya, “Epistemology in Classical Indian Philosophy”, ed. Edward N. Zalta -
Uri Nodelman, Stanford Encyclopedia of Philosophy, (03 Mart 2011).

7® Brahman, Hinduizm’de En Yiice Tanr1'y1 ifade etmektedir. Ger¢i bu manayi ifade etmek iizere Tiirkge, Arapga ve
Ingilizce gibi farkl dillerde kaleme alinmis metinlerde Brahman kelimesinin farkli yazimlari kullanilmaktadir. Bu
makalede Mutlak ve En Yiice Tanr1’y1 ifade etmek {izere Brahman, ii¢ bilyiik Hindu tanrisindan ilki igin Brahma, Hindu
din adamlart i¢in de Brahmin kavrami tercih edilmistir.

' Hindu mitolojisinde yaratici Tanr1 Brahma’nin bir giindiizii olan kalpa, 4.320 milyon insan yilina esdegerdir. bk.
Bir(ini, Tahkiku ma li'l-Hind, 280.

72 Zira Vedalar, her kalpanin evvelinde ortaya ¢ikip sonunda gézden kaybolan, sonra yeni bir kalpada yeniden zuhur
edegelen ezeli-ebedi nitelikteki gizemli ve sirli ifadelerdir. Yitik - Arslan, “Vedalar ve Kaynagi Uzerine”, 227.

73 Muir, Original Sanskrit Texts, 3/208-209. Bir(ini’nin Vedalar konusunda goriislerini aktardigi grup da Sankhya ekolii
olsa gerek. bk. Birlini, Tahkiku ma li’l-Hind, 96-98.
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onlar1 gérmiis ve kendi ibareleriyle insanlara agiklamislardir. Bu nedenle Vedalarin dili (lafiz), En Yiice
Tanrr'ya degil risilere aittir. Fakat tanrinin ilmi olmasi yoniiyle onlar ezelidirler. Bir defada degil zaman
icerisinde olusmuslardir. Dért Veda birincil otoritedir. Diger (Upanisadlar, Mahabharata ve Ramayana
destanlari gibi) geleneksel metinler ise sadece Vedalarla uyumlu (consistent) olduklar siirece giivenilir
kabul edilirler. Onlarin igerisinde Vedalara kars: olabilecek herhangi bir pasajin otoritesi kabul edilmez.
Arya Samaj bu kanaattedir.”

Dordiincii grup ise Vedalarin ezeli ve kadim olmayip risiler tarafindan tasnif edildigine inananlardir.
Bunlara gére Vedalar, kaynak yoniinden tanriyla ilintili olmayip beser mahsuliidiirler. Dolayisiyla onlarin
bir benzeri yine olusturulabilir. Ancak Vedalar kesinlikle kitaplarin en mitkemmelleri ve en giizelleridir.
Sawanliya Bihari Lal Verma gibi kimi Hintli bilginlerin yani sira Batih arastirmacilarin hemen tamami bu
kanaattedir.”

islam ile Hinduizm’deki vahiy anlayislarinin karsilastirilmasina gegmeden énce su iki hususa vurgu
yapmak faydali olacaktir:

Birincisi, Batili arastirmacilarin eserlerinde Hint kutsal metinlerinin 6zellikle sruti (é’ﬁ) kismindan
bahsedilirken revelation ve revealed/revealed word’® kelimelerinin kullanilmasi, hem bu kelimelerin dildeki
(ingilizce) sozlitk anlamina hem de Batidaki yaygin Hristiyan vahiy anlayigina uygun diismektedir.

Eserlerini Arapca kaleme alan ve Miisliiman bir bilgin olan Bir(ini'nin, Hint kutsal kitaplarmdan
bahsederken vahiy kelimesini hi¢ kullanmamasi” ve Vedalari, Tanr’dan degil de “[Hintlilerin]

1178

Brahminlerin agzindan Allah Teila’ya/Tanri'ya nispet ettikleri sdzdiir™”® seklinde tammlamasi da bu

baglamda vurgulanmasi gereken bir diger husustur.
4. Islam ile Hinduizm’deki Vahiy Anlayislarmin Karsilastiriimast

Temel dinamikleri noktasinda birbirlerinden ¢ok farkh olan islam ve Hinduizm'’in vahiy anlayiglarimn
karsilastiriimasinda, vahy = () kelimesinin islamf orijinli olmasi yéniiyle onun yukarida verilen istilahi
anlammin barmdirdig1 temel unsurlar asil kabul edilecektir. Buradan hareketle vahiy kelimesinin Hindu
kutsal metin tiirlerinden sruti (é’ﬁ) = isitilenler terimini karsilamak icin kullanilmasinin yerindeliginin
tespiti yapilmaya calisilacaktir. Bu islem yapilirken istilahi anlam gercevesinde Kur'an’a yiiklenen 6zel
mana (vahy-i has), onun Allah’la ilintisi, peygambere gonderilisi, peygamberin bu bilgiyi elde edis
yolu/yollar: gibi kriterler mihenk kabul edilerek Hint kutsal metinleri Vedalarin tanriyla ilintileri, elde
edilisleri gibi hususlarda benzerlik veya farklilik yonleri aranacaktir. Bunun yam sira, islam diisiince
tarihinde farkli vahiy telakkilerinden Hindu diisiincesine yakin duran goriisler ile Vedalara yiiklenen
anlam cihetiyle islam diisiincesine yaklasan kimi Hindu yorumlarina da kisaca atifta bulunulacaktir.

7 Dayananda Sarasvati, The Light of Truth (English Translation of Svami Dayananda’s Satyartha Prakasha), ed. Satya Prakash
Beegoo, cev. Ganga Prasad Upadhyaya (Delhi-India: Vijaykumar Govindram Hasanand, 2021), 959.

7 Genel olarak Miisliimanlar da Vedalar1 vahiy mahsulii gdrmezler. Ancak farkli gériisler ileri siirenler de olmustur.
bk. Ali Thsan Yitik, Batiy: Aydinlatan Dogu (Istanbul: Metamorfoz Yayincilik, 2018), 70-71; Klostermaier, A Survey of
Hinduism, 405-406; Zekeriyya, el-Hinddsiyyetii, 1/166; Gling6r, Ndnevtevi'nin Reddiyesi, 16.

76 Reveal; agiga cikarmak, goriintir kilmak, gostermek, ifsa etmek, belli etmek, esin vermek gibi anlamlara
gelmektedir. bk, Little vd., The Shorter Oxford English Dictionary On Historical Principles, “reveal”, 2/1726.

77 Bir(ini, Tahkiku ma Ii’l-Hind, 96-104.

78 ¢« 1

o el 3 e s ) spes oS sa” Bir(ind, Tahkiku ma li'l-Hind, 96.
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Ancak, karsilastirmada asil kabul ettigimiz vahyin geleneksel (istilahi) anlaminda (vahy-i has) herhangi bir
degisime sebebiyet vermedikleri i¢in bu farkli yorumlarla ilgili ayrintih bir degerlendirme
yapilmayacaktir.

Islam’da Vahiy ve Hinduizm'de Vahiy bashklar1 altinda verilen bilgiler dogrultusunda islam ile
Hinduizm arasinda bir karsilastirma yapildiginda bu iki dinin vahiy anlayislar1 hususunda su
farkliliklar oldugu goriiliir:

e Kur’dn vahyinin kaynagimin Allah oldugu noktasinda tiim Miisliimanlar goris birligi icerisinde
iken; Vedalarin kaynaginin En Yiice ilah (Brahman) oldugu konusunda Hindular arasinda bir
ittifak yoktur.

e Kur'dn'in Allah’la ilintisi (Allah keldmi) oldugu hususunda yine Miisliimanlar arasinda ittifak
varken; Hindular, Vedalarla tanri arasindaki asli iliski konusunda da ihtilaf halindedirler.

e Islam, vahyi haricl bir olay olarak kabul ederken; Hinduizm’de vahiy, batini i¢sel bir olay olarak
goriiliir. Bu nedenle o; ancak saf tabiat, glizel amel ve ¢ok gayretle elde edilebilir.

e Vahyin gerceklesme siireci dikkate alindiginda ise su bariz farklar goriiliir:

a. Islam’a gore vahyi génderen Allah’tir. Hinduizm’de ise Vedalarin bir géndereni yoktur.

b. Islam’a gore gonderilen vahiy, Allah kelamidir. Hinduizm’de ise Vedalarin tanriyla ilintisi
noktasinda tam bir ihtilaf s6z konusudur. Bir kism1 Vedalar: tanr1 mesabesinde kabul ederken;
bir kism1 onlarin tanri s6zii olduguna, diger bir kisim Hindu ise beser sozii olduguna inanr.

c. Islam’a gdére vahyi alan, Allah tarafindan secilmis kisi olan Peygamberdir. Hinduizm’'de ise
Vedalari elde eden risiler icin tanri tarafindan bir secilmislik s6z konusu degildir. Zira, Vedalarin
En Yiice flah’tan oldugunu séyleyenler dahi, bunlarin risi adi verilen bilge kisiler/hikmet ehli
tarafindan kisisel riyazet neticesinde kesf ve miisahede yoluyla elde edildigini kabul ederler.
Aslinda nefis tezkiyesi ve ahlaki yetkinlesme hem Hindular hem de Ehl-i tasavvuf tarafindan
hakikatin bilgisiyle irtibatta bir zorunluluk olarak gériilmistiir. Ancak, kesbi yonti temsil eden
bu durum Sifilerce kutsal bilginin elde edilmesinde degil sadece anlasilmasinda bir gereklilik
olarak goriiliirken Hindular hem kutsal bilginin elde edilmesinde hem de anlasilmasinda bunu
bir zorunluluk olarak gérmiislerdir. Bu baglamda Kur’an vahyi Allah’in bir hibesi iken; Vedalar
cogunlukla risilerin kendi kazanimidir.

d. islam’a gore vahiy; yukaridan asagiya, Allah’tan peygambere inzdl veya tenzil formatinda
gerceklesirken; Hinduizm’de ise Vedalar: tanr1 kaynakli kabul edenler i¢in bu durum asagidan
yukariya, risilerden tanriya dogrudur. Onlar1 tanri kaynakli degil de beser mahsulii kabul
edenler i¢gin ise boyle bir konu zaten s6z konusu degildir.

Vahyin 1stilah? anlamindan hareketle yapilan bu karsilastirmada iki din arasinda ortaya ¢ikan
bariz ayrismaya karsin; vahyi, islam diisiince gelenegindeki genel kabulden farkl telakki eden
Muhammet ikbal, Fazlurrahman, M. Miitehid Sebusteri ve Abdiilkerim Surlis gibi sahsiyetlerin,
onun gergeklesme siireci ile ilgili yukarida verilen son {ic maddede yer alan Hindu gériise daha
yakin yorumlamalarda bulunduklar1 gériiliir. Kadiyanilik ise kendisinde Hinduizm ve Hristiyanlik
gibi Islam harici dini diistincelerin daha yogun hissedildigi bir yorumdur. Hint topraklarinda ortaya
¢ikan ve kendisini hem nebi hem mesih hem de Krisna’nin avatari olarak goren” Mirza Gulam

7 “Ben, Miisliiman ve Hristiyanlar icin Mesth-i Mev’{id’'um. Hindular igin ise Avatar olarak génderildim.” Ethem R{ihi
Figlali, Kadiyanilik (Ahmediyye Mezhebi) (izmir: istiklal Matbaasi, 1986), 167.
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Ahmed’in onciiliik ettigi Kadiyanilik’te vahiy/niibiivvet miiessesesi devam ettirilmis ve bunun
yogun riyazet neticesinde kesf, ilham ve riiyalar yoluyla gerceklesecegi iddia edilmistir. Bu
mezhebin tanriya ulasma ve tanri1 vasfi kazanma noktalarindaki yorumlarinin®  Hindu
diisiincesiyle benzestigi sGylenebilir. Buna karsin 19. yy. Hindu reformcularindan ve Arya Samaj’in
kurucusu Dayananda Sarasvati ise Hindu kutsal metinleri Vedalar’i “kelam-1 lafzi” ve “kelam-1
nefsi” yoniiyle Kur’an'in vasiflariyla tavsif ederek®" Islam diisiincesine yaklasir.

Vahyin farkli telakkilerinden degil de istilahi anlaminin barindirdigi mahiyet boyutundan
hareket edildiginde Miisliimanlarin anladig1 manada vahiy ile Hindularin anladig1 vahiy, gériildigi
lizere bir¢ok noktada birbirinden ayrismaktadir. Bunlardan bir tanesi de niibiivvet konusudur.
Buglinkii goriiniimiiyle Hinduizm’de biiyiik 6l¢iide Brahmanizm’in etkisi s6z konusu olduguna® ve
glivenilir dinler tarihi kaynaklarina itibarla Brahmanizm’in (Beridhime) sisteminde acik bir
niibiivvet inanci bulunmadigina® gore; genel olarak Hindular i¢in inang, ibadet ve muimelat
biitiiniinii kendilerine sunan islam dinindeki gibi bir peygamber anlayisindan sz etmek de
miimkiin gérilnmemektedir.* Dolayisiyla onlarin, bilginin kaynaginin vehbi oldugu peygamberlik
miiessesesi yerine bilginin kesbi olarak elde edildigi risilik miiessesesini ihdas ettikleri sdylenebilir.
Oysa Islam diisiincesinde peygamber olmaksizin vahy-i has veya vahiy mahsulii ilah? bir kitap
diistintilemez. O nedenle, kelam kitaplarinin niibiivvet bahisleriyle milel ve nihal kitaplarinda
Berdhime’den peygamberligi inkdr edenler olarak bahsedilir ve reddiyelere yer verilir.*

Hinduizm ve Islam’in vahiy anlayislarini ayristiran bir bagka unsur ise bu iki dinin tanri-dlem
anlayislarindaki farkliliktir. Hinduizm’de tanri-dlem biitiinlesmesi/panteist tanri tasavvuru, islam
diisiincesinde ise tanri-lem ayrismasi/teist tanri tasavvuru s6z konusudur. Hinduizm’de tanrinin
fiilleri tabiat kanunlarina uygun ve tek diizedir. Zira tanri, evrende homojen olarak bulunmaktadir.
Dolayistyla O'nun fiilleri; dogasi geregi esit/tek diize, kendisinin tabii bir fonksiyonu olarak ve doga
kanunlar1 ¢ercevesinde gerceklesir.*® Tanrinin tabiata ve tarihe olagantiistii miidahalesi/mucize-
vahiy s6z konusu degildir. Islam’da vahiy, Tanri’'nin fiillerinden olup O’nun tarihe miidahalesi
anlaminda dogaiistii bir olaydir. Dolayisiyla, tanri-dlem ayrigmasini kabullenmeyen panteist tanri
anlayisina sahip Hinduizm’de bu manada bir vahiy anlayisindan s6z etmek miimkiin degildir. Hatta
tanrinin alemle iliskisini sadece onu yaratmasiyla sinirli géren deizm ile alemi bir yontiyle tanrimin
bedeni olarak tasavvur eden panenteizm de bdyle bir vahiy anlayisina tamamen yabancidir.”

Hinduizm ve {slam’daki vahiy anlayislarinin karsilastirilmasini ayrica sruti ve risi kavramlari

lizerinden yapmak, konuyu bir baska acidan degerlendirme imkani sunacaktir. Zira bunlar

% KAdiyant, Hakikatii'l-vahy, 23, 30, 33-36.

% Dayananda Sarasvati, Satyartha Prakasha, 342-343.

8 Kiirsat Demirci, “Hinduizm”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 06 Aralik 2024),

8 Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 06 Aralik 2024).

8 bn Hazm, el-Fasl, 1/137; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 3/704-706; Bir(ini, Tahkiku ma li'l-Hind, 81.

% Abdiilkahir b. Thir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2009), 264;
Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratiil-edille (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2003),
2/508; Ebir'l-feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi <ilmi’l-kelam (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
Kiitiibii'l-Ilmiyye, 2004), 233; ibn Hazm, el-Fasl, 1/137-139.

% Dayananda Sarasvati, Satyartha Prakasha, 910, 930, 335.

% Recep Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2002), 120-123.
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Hinduizm’de vahiy olgusuyla alakali iki basat terimdir. Bunlardan srutinin isitilenler, risinin ise daha
cok gorenler anlamini ifade ettigine Hinduizm'de Vahiy bashgi altinda yer verilmisti. Dikkatle
bakildiginda, sruti ve risi terimleri arasinda zahiren bir iskal goriinmektedir. Zira sruti /isitilenler
kavrami esas alindiginda, onlar1 elde edenler igin isitenler kelimesinin kullanilmasi gerekirdi. Risi
(gorenler) kavrami esas alindiginda ise onlarin miisahede ettikleri seyler/kutsal metinler igin
“goriilenler” ifadesinin kullanilmasi uygun olurdu. Oysa bu dinde, kutsal metinlerin isitilenler kismi
icin sruti®® kavrami kullanilirken bu metinleri aktaran kisiler icin ise duyanlar degil de gorenler
anlaminda risi terimi yaygin olarak kullanilmaktadir. Normalde bir celiski gibi goriinen bu
kullanim, her iki kavramin birbirinin anlam alanlarini kapsayacak sekilde genis anlamlara sahip
olmalariyla izah edilmekle birlikte kanaatimizce, Hindular tarafindan hakikatin ifadesi olarak
nitelendirilen kutsal metinlerin algilayan ve algilanan agisindan baslangig ve ilerleme yoniiyle elde
edilis siireglerini de ifade etmektedir. Zira, Rigveda eksenli yorumlarda hakikate ulasmak igin
ruhsal yolculuk yedi basamakli olarak betimlenir.” Risiler, bu yolculugun baslangic noktasinda
hakikatin sesini dinlemeye hevesli birer aday (Mumukshu) sayilirken dérdiincii basamaga
geldiklerinde Maharisi tinvanini alir ve gercegi gormiis kisiler olarak kabul edilirler.”® Bhagavad-
Gita’da bu durum su sekilde ifade edilmektedir: “Gergegi gérmiis olanlar (tattva-darshinah) senin
bilgelik 6greticin olabilirler. Onlara sor, onlarin 6niinde egil ve onlarin hizmetgisi ol.”* Dolayisiyla
risilerin yasaminda da bir tiir seyr-i siilik s6z konusudur. Onlar baslangicta hakikat diye
nitelendirilen kutsal metinleri tistatlarindan (Maharisi) isitirlerken daha sonra kesf yoluyla onlari
miistakil olarak bizzat miisahede edip anlarlar. Neticede ister isitme ister gérme yoluyla gerceklessin
ilaht bilginin elde edilmesinde her iki durumda da mutlak bir vehbilik degil, daha ¢ok kisisel
emek/kesb s6z konusu oldugu i¢in Hinduizm’deki vahiy, islam vahyinden bu agidan da tamamen
ayrigsmaktadir.

Sonug

Kavramlar, farkl alanlarda ortak isimlerle goriiniir olsalar da onlarin gergek kimliklerini
sekillendirip belirleyen, var oluslarini bor¢lu olduklar: disiplinlerdir. Bu nedenle dini veya felsefi
bir disiplinin dogru anlasilmasy, ilgili disiplinin kendisi tizerine insa edildigi kavramlarin o alanda
hangi manaya vaz olunduguyla dogrudan ilgilidir. Ortak kavramlardaki bu anlamsal farklilik ve
isimsel benzerlik, bir dinin miintesibinin 6tekinin dini anlayisini kavramada yanilgiya diismesine
neden olabilmektedir. Bir¢ok dinin kendi kutsallarini tanitmada kullandigi miisterek kavram olan
vahyin de bu ozellikteki terimlerden biri oldugu siiphesizdir. Zira vahiy, vaz’ olundugu mana
yoniiyle her dinde farkli 6zel/istilahi anlamlar barindirmaktadir. islam antetli olup tanri, kutsal

% Kidambi - Kaya, Hindi-Tiirkge Sozliik, %[f%[ sruti”, 296.

% Rig Veda, ¢ev. Korhan Kaya (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2018), 906 (10. XC. 15).

% S B Chandekar, “What Are the Differences between the Maharishis and the Rishis of India?”, Quora (Erisim 22 Mayis
2024).

*' Bhagavad-Gita'da asil metin su sekilde gegmektedir: “tad viddhi pranipatena/pariprasnena sevaya/upadeksyanti te
jnanam/jnaninas tattva-darsinah” (B6liim 4: Askin Bilgi, Metin 34). Bu ifadelerin yukarida verilen ¢evirisi i¢in bk.
Bhagavadgitd, cev. Korhan Kaya (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2001), 42.
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mesaj/metin, melek ve peygamber gibi kavramlar kiimesiyle birlikte algilanan vahiy istilahinin,
diger dinlerde birebir karsihigini bulmak gii¢ gézitkmektedir. Ornegin; Hinduizm igin vahiy kavrami
kullanildiginda, islam diisiincesinde kullanildig1 sekliyle zihinlerde; tanri, kutsal mesaj, melek ve
peygamberden meydana gelen bir kavramlar zinciri olusmamaktadir. Yine, tanri-dlem
anlayislarindaki farkliligin da teist ve panteist olmak tizere genetik kodlar1 birbirinden tamamen ayr1
olan bu iki dinin/(islam-Hinduizm) vahiy anlayislarini ayristirdigi anlasilmistir. Bu baglamda tanri-
alem biitiinlesmesinin (panteist tanri tasavvuru) hakim oldugu Hinduizm’de, harici bir olay olarak
tanrinin tarihe miidahalesi seklinde kabul edilen islam diisiincesindeki manada bir vahiyden sz
etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla burada vahiy diye adlandirilan olgunun, aslinda bir tiir “kesf
ve ilham” oldugu ve vahyin mecazi anlamina karsilik geldigi anlasilmstir.

Tarihl siire¢ igerisinde Islam diisiincesindeki farkli vahiy telakkilerinin vahyin istilahi
anlaminda kismi bir asindirmaya sebebiyet verdikleri séylenebilse de koklii bir degisim ve
farklilasmaya neden olamadiklar: asikardir. Bu vahiy telakkilerinden; vahyin elde edilisinde
bireysel yonii/kisisel gayreti 6n plana ¢ikaran, onu batini i¢sel bir olay olarak goren, onun
Tanri/Allah kelami olmadigini ileri siiren ve vahyin kesf ve miisahede yoluyla elde edilebilirligini
savunan gorislerin bu hususta Hindu distincesine yakin durdugu sdylenebilir. Ayni dogrultuda
Arya Samaj'in dillendirdigi, Hindu diisiincesinde otoritesi sorgulanamayan kutsal metinler olarak
kabul edilen Vedalarin Tanr1 bilgisi olmalar1 yéniiyle mahluk degil/ebedi, yazili olduklar1 kagitlar
cihetiyle mahluk/sonlu olduklar: goriisii; etkilesimin tek tarafli olmadiginin gostergesidir. Tiim bu
goriislerin cogunlukla Asya kitasinin gliney batisinda ortaya ¢ikmasi ise anlamlidir.

Calismanin neticesinde, Miislimanlarin anlam diinyasinda yer eden vahiy kavraminin Hindu
fikriyatinda benzer iz diistimlerini bulmanin neredeyse imkansiz oldugu goriilmiistiir. Dolayisiyla
Hinduizm i¢in vahiy kavrami yerine belki kesf veya kendi tanimlamalariyla sruti/(isitilenler/bir tiir
ilham) tabirini kullanmak daha yerinde olacaktir.

Son tahlilde, kutsal metinlerin olusumsal niteligini ifade etmek iizere yaygin olarak kullanilan
vahiy kelimesinin, aslinda terim anlam ydniiyle Islam diisiincesinde kendisine yiiklenen asli
anlamin tam karsiligini genel manada diger dinlerde, 6zelde ise Hinduizm’de bulamadig
anlasilmistir. Dinler i¢in merkezi bir kavram olan vahyin barindirdigi bu muhteva ¢esitliliginin;
kisilerin kendi anlam diinyasinda yetismedikleri diger din ve felsefeleri anlamalarini zorlastirdig
gorillmistlir. Bu durum ise Hinduizm’in mana diinyasini kesfetme ve Hindu davranisini

anlamlandirma &zelinde algiy1 biisbiitiin olumsuz etkilemektedir.
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