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Baz1 galismalar vardir konusu geregi ilgi ¢eker, bazi ¢aligmalar ise
yazar1 nedeniyle ilgiye maruz kalir, baz1 ¢alismalar da vardir bir gele-
nedi devam ettirir bir literatiir olusturur. Degerlendirmesini yapacagi-
miz Varlik Agaci, orijinal ismi ile Seceretii’l-Kevn ise bunlarin tama-
min1 haiz bir eser olma hiiviyetine sahip. Ayni zamanda unutulmus
ama bir o kadar da etkileri toplumumuzun muhayyilesinde devam eden
bir klasik eser. Stleyman Celebi'nin Mevlid’i, Yazicizade Mehmet’in
Muhammediye’si niteliginde bir igerige sahip olan eserin onlardan tek
fark: nesir tiiriinde olmasi. Ibn Arabi’ye atfedilmesi bir gelenek olan
Seceretii’l-Kevn’in ¢evirisi merhum Hiiseyin Semsi Ergiineg’e ait. Ese-
ri yayina hazirlayanlar basta Seceretii’l-Kevn yazmalar ve yayinlar ile
muellif/ler/i hakkinda doyurucu bilgi veriyorlar ki bu tarz ¢alismalarda
Tirkiye’de eksik olan bu hususun burada yerine getirildigini gormek
giizel. Bu giris yazisinda, Seceretii’l-Kevn’in Ibn Arabi’ye atfedilme alis-
kanlig1 olsa da —ki bu durum Islam diinyasinda oldugu gibi Oryanta-
listler arasinda da yaygindir- eserin aslinda Ibn Nedim el-Makdisi’ye
aidiyetinin daha kabul edilebilir olduguna vurgu yapiliyor. Son dénem-
de Seceretii’l-Kevn'in el-Makdisi’'ye aidiyetinin olduguna dair bulgu
ve degerlendirmelere yer veriliyor. Ancak ilging olan nokta, Giriste
Seceretii’l-Kevn yazmalarinin el-Makdisi’ye ait oldugu savunulurken,
kitabin kapaginda miiellif olarak “ibn Arabi”nin yazilmasi. Her ne ka-

171



Bireyyve

Toplum

172

dar eserin Ibn Arabi’ye atfedilmesi bir gelenek olsa da Giriste savunulan
gorisun kapakta belirtilmemesi bir eksiklik olarak hissediliyor. Eserin
yeni basiminda bu tespitin kapaga yansitilmasinin gerektigini vurgula-
mak isteriz. Miiellif olarak “El-Makdisi” yazilip, Ibn Arabi’ye atfinin
da yaygin oldugu kasa bir ifade ile kapakta verilmesi gercege ve kitabin
icerigine daha uygun diiser kanaatindeyiz.

Seceretii’l-Kevn adi iistiinde varlik ve olus konusunu dini ve mitik
bir dille ele alan bir klasik. Secereti’’l-Kevn yani varlik agaci varligin
olusup nasil dallanip budaklandiginin ve butin varligin mahiyetinin
bir nevi 6zetini ifade etmekte. Varlik konusuna modern felsefede pek
onem verilmez. Nitekim onun, felsefenin tam olarak ilgi alanina girme-
siicin Heideger’i beklememiz gerekecektir. Varlik, Heideger ile modern
hikmetin temeli, ilgisi haline gelmistir. Varlig: felsefenin temeli yapan
dustince sistemlerinde ontoloji ile metafizik kastedilmistir. Metafizik
“sebeb’il esbab”tir, ilk nedeni bilmektir, ilk neden ise ylce varliktir,
Tanridir. Metafizige bu baglamda “felsefe-i ula, ilk felsefe” de denil-
mistir. Bu gelenekte varlik hakkinda konusmak ayni zamanda tanri
hakkinda konusmak anlamina gelir. Bu baglam icinde sekillenen Islam
felsefesinde de metafizik yapma asag1 yukari bu sekilde devam etmis-
tir. Seceretii’l-Kevn literatiirii ise bu gelenegin yani hem varlik felsefesi
hem de metafizik yapma eyleminin bir ifadesidir. Ancak su kadar var ki
Seceretii’l-Kevn’de konu daha 6zlii ve sembolik, mitik bir anlatim igin-
de ama daha da 6nemlisi ilahiyat yaparak ele alinmaktadir. Seceretii’l-
Kevn’de varligin olus siireci tamamen dinsel bir dil ile ifade edilmekte,
ozellikle felsefi bir sistemden ziyade dini-tasavvufi bir kurgu hakim go-
rinmektedir. Varlik Seceretii’l-Kevn’de “kiin” emri ile baslamakta, Mi-
rac ile sona ermektedir. Varligin temelinde ise Hakikat-i Muhammedi-
ye / Nur-u Muhammediye yatmaktadir. Varligin Hz. Peygamber’in nu-
runun bir Griint olarak olugsmasi ve nesvii nema bulmasi eserin temel
konusunu olusturuyor. Bu ise biiytik bir Kur’an ve hadis kaltiiriintin ese-
re yayilmasi ile mimkiin oluyor. Ayetleri konular1 anlatmak i¢in temel
yapitaslari olarak kullanilmakta, yine konularin agiklanmasinda ve 6r-
neklendirilmesinde ayet ve hadislere ¢cokga referansta bulunulmaktadar.

Seceretii’]-Kevn’in 6nemle vurgulanmasi gereken o6zelligi cok yon-
1t bir nitelige sahip olmasi. Eser varligin mahiyeti ve olusunu hulasa



tarzda ele alirken hem kuvvetli bir din diline hem felsefi- tasavvufi bir
icerige hem de mitik bir iisluba sahip gérintyor. Diinyada ve dini alan-
da varlik adina olan her sey Seceretii’l-Kevn'in yani varlik agacinin kok
ve govdesinde, degismeler de bu agacin “dalinda” olus halini yasiyor bu
sekilde tasvir ediliyor.

Seceretii’l-Kevn, Kur’andaki bir séziin agaca benzetilmesini ifade
eden “Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Guzel bir s6zi, koki
yerde sabit, dallar1 gokte olan giizel bir agaca benzetti.” (Ibrahim, 24)”
ayeti ile basliyor. Buradan Seceretii’l-Kevn yazin geleneginin kokeni-
nin isaretlerinin Kur’anda oldugu kolaylikla anlasiliyor. (Ancak asagida
deginilecegi gibi bu gelenegin tek kokeninin Kur’an olmadigini da be-
lirtmek gerekir.) Yine hemen ardindan “Biz, bir seyin olmasim istedi-
gimiz zaman, ona sOyleyecek s6ziimuz sadece “Kiin / Ol” dememizdir,
hemen oluverir” (Nahl, 40)” ayeti ile mevcudat i¢inde ytice yaraticidan
sadir olmayan hicbir seyin olmadigini ve biitiin mevcudatin “Kiin ( )"
emri ile varlik buldugu zikredilmektedir. “Kiin” emrinin mahiyeti ko-
nusuna eserin hemen basinda iki baglikla yer verilmis. Yaratici kelime
“Kiin” ile diinya agacinin her ikisinin varlik agisindan kombinasyonu-
nu yapiyor. “Kiin” emri “kevn / olus” arasindaki etimolojik yakinlik-
tan yola gikarak “olug”un bu emir ile oldugunu belirtilerek daha basta
oOzel bir izah dilinin temelleri atiliyor. “Buitiin kevn / olusg bir agag, aga-
cin koka de kiin kokiinden/¢ekirdeginden miitevellid bir nur” olarak
aciklanmiyor. Bu ¢ekirdegin nasil govde, dallar ve yapraklara yani din-
yevi varliga dontistiigii eserin ilerleyen konularini olusturuyor. Varlik
yani Seceretii’l-Kevn “kiin” ¢ekirdeginden dogmustur. Eserde varolus
ayni zamanda “kiin” emrindeki harflerle agiklanmaktadir. Yine “nun”
harfinin ortasindaki noktasi ve dairesel seklinden yola ¢ikarak varli-
gin “dairevi” yani daireler seklinde olustuguna vurgu yapilmaktadir.
Yaratilis1 aciklamada “daire” simgesinin Yahudi kutsal metinlerinden
olan Kabala’da oldugunu biliyoruz. Kabala’da “yaratma” otuziki daire /
yorungede kendisini digsallagtirmakta ve hepsi insanla sonu¢lanmak-
tadir. Yine eserde Kur’an’daki Adem-Iblis olaymnin mahiyeti yaratici
kelime olan kelimesinin harflerinden yola ¢ikarak izah edilmekte, her
ikisine dair anlatimdaki epistemolojik fark dikkat cekmekte, konu ma-
rifet ekoliintin yaklagimina gore islenmektedir: Adem, “kiin” emri ve
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kevn’in mahiyeti kendisine talim edilen; Iblis ise kendisi talim eden
konumdadir (s. 46-7).

Eserin hemen basinda “yaratici kelime”den bahsedilmesinin fel-
sefi diistince acisindan insanlik tarihinin en eski donemlerine giden bir
boyutu vardir. Her ne kadar eserde yaratici kelime Kur’an’daki “kiin”
emri ile ele alinsa da aslinda varliktan 6nce var olan bir “yaratici
kelime”den bir cok medeniyetin diigsiince sisteminde farkli sekillerde
var oldugu bilinen bir gercektir. Kadim Yunan’da Logos, varliktan 6nce
gelen, varlig1 en eski olan anlamlarina gelen bir kok kavram idi. He-
raklit kavrami “her zaman var olan” anlaminda da kullanmisti. Daha
sonralar1 bu kavram tinlt Helenistik Yahudi filozof Philo Judaeus tara-
findan “yaratic1 prensip” olarak yaratiligta araci bir kavram biciminde
ele alindi. Philo kavrami, “baslangicta Tanri ile var olan”, “Tanrinin
sozti/kelimesi”, “diizenin olugmasi i¢in ilahi irade tarafindan kullani-
lan arag” anlamlarinda ve Gnostik Demiurge kavramina benzer sekil-
de “yaratici ilke” seklinde kullanmigti. Gnostik kozmolojide fiziksel
kozmosun yaratilis nedeni Demiurge idi. Ayni gsekilde eski Misir’da da
Logos’a benzer sekilde Isik kavrami kullanilmakta idi. Isik ilk yarati-
lan seyin adi idi ve kaosun sonunda Isik ile diizen baslamistir anlayisi
hikimdi. Logos’un Demiurge olarak Yunanda, “Thoth’un s6zii” olarak
eski Misir’da kullaniliginin yani sira Stimer basta olmak tizere Mezo-
potamya geleneginde de bu temanin kullanmildigini biliyoruz. Kavram
“yaratici olmayan ama yaratilisi diizenleyen yaratilandan yeni seyler
olusturan” bir ilkeyi, kozmik diizeni isler kilan ilahi bir yazgiy1 da ifade
etmekte idi. Ayrica Logos’un tarihsel siire¢ icinde arketipik bir kisiyi,
Tanrinin imajini, Tanrinin adami, Tanridan ilk olan (ogul) ifade ede-
cek sgekilde kullanildigini ve buna oryantalist yazin iginde ¢okga ataf
yapildigini biliyoruz. Hatta bu tarz bir ilk ilkenin yukaridakiler disin-
da birgok kiiltiirde de mevcut oldugunu (6rnegin Hind vb.) soyleyebi-
lirim. Kanaatimizce biitiin bu kiltiarler a¢isindan énemli olan nokta,
“evrenin nasil olustugu sorusuna cevap vermenin yaninda ondan da
6nemlisi bu soruya yanit ararken “askin, ytice ve tarih iistii bir var-
Iigin” evreni, maddi olani yaratirken ki iletisimin mahiyetinin nasil
aciklanacaginda” digimleniyordu. Modern 6ncesi donemde ylce bir
varligin evreni yaratmasi konusunda hemen biitiin medeniyetlerde bir



ittifaki gortrtz. Ancak “problem” yiice, askin bir varligin maddi ve
diinyevi olani yaratirken ki iletisimden kaynaklanacak sorunlarda idi.
Sayet “dinyevi” olan “askin, yiice bir varlik” tarafindan “dogrudan”
yaratilmis ise burada bir “temas” soz konusu olacakti. flahi bir temasin
sonucunda dinyevi olanin da ilahi etkiyi dogrudan ya da dolayli olarak
almasinin ya da tersten hicbir temasin olmamasinin yaratacagi mah-
zurlar ilk¢aglardan giiniimiize disiince diinyamizda tartisilmastir.

Iste bu temel sorunu agsmak icin, Logos ya da Demiurge 6rneginde
oldugu gibi “Ilahi olandan cikan, varliktan énce var olan, ilk yaratilan,
yaratici olmayan ama yaratilan ilkleri olusturma, yaratici ilk prensibe
sahip olma vb. ézellikleri haiz olan bir kavram”1 farkli isimler altinda
insanlik tarihi boyunca gormekteyiz. Stiphesiz konunun bir kitap deger-
lendirmesini agan yonlerinin oldugunu belirtmek gereksiz saniriz. Dola-
yisiyla burada konuya kisaca isaret etmekle yetiniyoruz. Ancak belirtil-
mesi gereken konu, insanlik tarihi boyunca varligi agiklamada temel bir
nokta olan yaklasimin islam diinyasinda da karsilik bulmas: ve (Felasife
de ilk siidur vb. yaklasimlar bir tarafa koyacak olursak) Insan-1 Kamil,
Hakikat-i Muhammediye, Nur-1 Muhammediye gibi kavramlarla bu ka-
dim soruna aciklamalar getirilmeye caligilmasidir. Tanitmaya calistigi-
miz eserin de aslinda, bu kadim konuyu Islami bir ¢ercevede ve (Irfani)
felsefe-ilahiyat zemininde ele almaya calistigini ve bu baglamda aslinda
insanligin genel gidisatindan bagimsiz olmayan bir arayisin Islam diinya-
sindaki 6zgtin karsilig1 oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

Ontolojik Hakikat Arayisinin irfani Gelenekteki

Izdiisiimii: Seceretii’l-Kevn

Varligin hakikati, temeli konusundaki arayisin kadim medeni-
yetlerden giintimiize oldugu gibi Islam medeniyetinde de bircok karsi-
Liginin oldugunu ve farkli aciklamalarin varligini biliyoruz. irfani gele-
nekteki en 6nemli ag¢iklama tarzinin ise Hakikat-i Muhammediye ya
da Nur-1 Muhammediye isimleri verilen yaklasim oldugunu ve kilti-
rimizi aslinda sanmildigindan cok fazla etkiledigini belirmek gerekir.
Nir-u Muhammedi anlayisina ilk Sehl bn. Abdullah et-Tusteri’de (6.
238) rasthiyoruz. Tusteri Allah’in Hz. Muhammed’i kendi nurundan
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yarattigini ileri stirmis, ancak hakikat-1 Muhammediye kavramindan
ve bunun bir “yaratma” araci olarak kullanilmasindan bahsetmemistir.

0

Sonralar1 Hallac-1 Mansur eseri Tavasin’de “Nur-1 Muhammedi” teorisi-
ni gelistirmistir. En miikemmel halini ise Abdulkerim el-Cili ve Ibn-iil
Arabi’'nin eserlerinde goriiyoruz. Ibnii’l Arabi, Tusteri'nin “el-Hak mah-
lukun bih (yaratma araci olan hak)” ve Fergani'nin “Ruh’ul A’zam” de-
digi seye Ibnii’l Arabi Niir-1 Muhammedi ya da hakikat-1 Muhammedi
gibi adlar vermistir. Ibnti’l Arabi'nin, Fusiis-ul Hikem'ini tamamen bu
konuya ayirmistir denilebilir. Varlik Agac: da bu gelenegin devaminda
ortaya cikan bir klasik olarak karsimizda duruyor. Vahdet-i Viicut dusiin-
cesi ile gelisen Niir-1 Muhammedi anlayisina gore, “Viicud-Mutlak”in
belirginlestigi ilk mertebeye (taayyiin-i evvel) Hakikat-1 Muhammedi adi
verilir ve varolusun baslangicidir. “Viicud-Mutlak” Hakikat-1 Muham-
medi mertebesine tenezzil etmis, her sey ondan sonra halk olmustur.
Burada egyanin hakikati hentiz “bilkuvve” mevcuttur. Yani “alim” (bi-
len), “maltm” (bilinen) ve “ilim” (bilgi) birdir. Bu makam “ilk akal”, “ilk

nur”, “ilk golge” olarak da isimlendirilir. Ntir-1 Muhammedi evrenin ve

biitiin mahltkatin ilk varolusu konusunu a¢iklamada kullanilan iglevsel
bir kavram / teoridir. Bu nedenle Kavram, diger kiilttirlerde ilk yaratilisin
mahiyeti konusunda gelistirilen kavramlarla da etkilesim halindedir. Bu
baglama Logos Niir-1 Muhammedi olarak ele alimyor demek yanlig ol-

maz. O ilk yaratilan, varliktan once gelen ilk enkarnasyondur.

Ancak bu nazariyenin, evrensel arayigin Islami gelenekteki karsiligi-
na isaret etmek demek bu teorinin orijinal olmadigi, adapte bir nazariye ol-
dugu anlamina gelmez. Orta dogu gibi bircok medeniyete besiklik yapmis
bir cografyada birbirinden yalitilmig ve hi¢ etkilenmemis diistince sistem-
lerinden bahsetmek bilimsel bir yaklagim degildir.

Niir-1 Muhammedi anlayisi, sadece felsefi-tasavvufi eserlerle sinirli
kalmamus, halka yonelik yazilan dini-edebi metinlerde de yansimasini
bulmustur. Evren ve yaratilig ile diger dini konularin Hz. Muhammed
(sav) merkezli ve efsanevi, coskusal, sinirsiz sevgi seli i¢inde ele alinisi
halk kitlesinin bu tarz eserlere olan ilgisini artirmistir. Tasavvufi edebi
eserlerde ifade edilen Niir-1 Muhammedi distincesi, dogrudan, yaratili-
sin nedeni olarak gosterilen “aska” baglanmastir. Bu, Turk edebiyatinda
ozellikle Yunus Emre, Mevlana, Stleyman Celebi, Haci Bektas-1 Vels,



Niyazi Misri, Gulsehri, Yazicioglu Mehmed, Abdurrahman el-Askeri,
Kaygusuz Abdal, Aziz Mahmud Hiidayi, Ibrahim Hakk: gibi pek cok
yazar-gaire ilham kaynagi olmustur. Buradan hareketle Ahmediye, Mu-
hammediye, Vesiletiin Necat, Yunus Emre, Mevlana, Niyazi Misri’'nin
siirleri vb. bir dizi eserde dini konular bu baglamda ele alinmistir. Bu ve
benzeri metinler dikkat edilecegi gibi kiltiirimuze hi¢ de yabanci de-
gildir hatta toplumun dini-ahlaki yapisini tstten alta, halka dogru olus-
turan bir nitelige sahiptirler. Iste Seceret’iil Kevn’de bu gelenegin deva-
mu niteliginde bir eser olarak bu baglamda varlik konusu ele alinmigtar.
Bagka bir deyisle yukarida ismi zikredilen sahislarin eserlerle, yiiksek
ilahiyat konular1 halkin anlayacag: form ve muhtevaya dontstiirtilerek
icerigin halkin anlam diinyasinda karsilik bulmas1 saglanmistir ve Is-
lam tarihinde bu eserler -akademik diinya pek gormese de ve bu konuda
pek calisma olmasa da- birgok iglevler gormiislerdir.

Seceret’til Kevn ve onun gelenegindeki bu 6zelligin yani sira diger
bir husus da onun diger ilahiyat metinlerinden farklilik arz eden “mitik
tislubu”dur. Seceret’iil Kevn de bu 6zellik ¢ok bariz olarak goriiliiyor.
Eserde tarihsel siireg takip edilirken bir bakiyorsunuz sona sonra tekrar
ilk basa donuliiyor. Zaman ve mekan birbirine giriyor. Bu Mekke'de
inen bir ayetin varlik dncesi bir olay aninda nida ile ifadesinde, Adem ve
Havva basliginda, Muhammedi ruhaniyet ve cismaniyet konusunun ele
alinisinda, Mirac¢ konusunda vb. cok iyi gortlebiliyor. Yine eseri “mitik
uslubu”na bagka 6nemli bir 6rnek, varliklarin dile gelerek konus(turul)
masidir. Eserde varliklar dile geliyor, Cebrail, Ars konusturuluyor hat-
ta Allah bile konusturuluyor. “Hz. Cebrail ile Hz. Muhammed (A.S.)in
konusmasi, Argin niyazi ve Hz. Muhammed (A.S.) ile diyalogu, Allah
(C.C.)1n Hz. Muhammed (A.S.) ile konugmasi1” bunlara 6rnek olarak
verilebilir. Ilahiyat konulari islenirken bu dilin eserde cok bariz olarak
islendigini gériiyoruz. Hatta o kadar ki Allah (C.C.)'in Hz. Muhammed
(A.S.)’e hitabinda Mutezile’ye bir elestirinin Onun hitabi aracilig1 ile ya-
pilacak kadar ileri de gidildigi de olabiliyor. Bu son 6rnegin savunulacak
yani olmadig: i¢in bir tarafa birakalim. Ancak, genel olarak bu mitik
diyaloglar ve sdylemler, bilimsel anlamda ilk bakista sorunlu gibi gorii-
lebilirse de diger acidan, insani saran, konular1 6znenin disinda, karsida
orada nesnel malumat olmanin yaninda kisiyi varolus sertivenine ka-
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tan, konunun i¢ine dahil eden bir edebi dil olarak da degerlendirilebilir.

Eserlerdeki bu mitik dilin nereden kaynaklandig: ise ayri bir de-
gerlendirme konusudur. Bunda “Kur’an’daki siirsel ve diyaloga 6nem
veren dilin mi, sozlii kiiltiire ait gelenegin mi, Ibn Arabi geleneginin
Sokrat oncesi felsefi gelenekle olan ve ¢okga bilinmeyen irtibatinin mi1
(6zellikle Hermetik gelenek)” etkisi var bunun tizerinde diisinmenin
onemli ve ufuk acic1 oldugunu disiiniiyoruz. Ozellikle Nietzsche son-
ras1 Post/modern gelenegin yaklagimiyla, hatta son donem gelismeye
baslayan Hermenetikle irtibatlandirildiginda gelecege iliskin bize yeni
bakig acilar1 da sunabilir mi diye diisinmek gerektigi kanaatindeyiz.

Sonug olarak ilahiyat tarihinde belli bir yeri olan ancak giintiimiiz-
de unutulan bu eser ve onun bagli oldugu gelenekle ilgili okuma ve
degerlendirmelerin yapilmasinin hem Irfani gelenegin yeni yonleri-
nin kesfine hem de Islam diistincesinin farkli geleneklerinin tespitine
imkan saglayacagini belirtmek isteriz. Islam diisiince gelenegi icindeki
farkli anlam dinyalarinin her birisinin tespitinin diistiince gelenegimi-
zin ufkunun saglikli bi¢cimde belirlenmesinde zannedildiginden daha
fazla islev(ler)inin oldugu kanaatindeyiz.
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