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Medeniyet Savasinda Teknoloji

Bedri Gencer!

Ozet: Teknoloji, genelde Batr’da modernlikle, Dogu’da da Bati medeniyetinin kasd
edildigi medeniyet ile iligkilendirilerek Bati-i¢i ve -dis1 yogun bir kultiirel kimlik
miicadelesinin yasandig tarihi baglamindan kopuk bir sekilde tartigilmaktadir. Bu
makalede amacimiz, tarihi-sosyolojik ve teorik-felsefi perspektifleri terkip ederek
teknoloji tartismasinin bu boyutuna dikkat ¢ekmek, Protestan cephenin din-ici ve
-dis1 rakipleri olarak Katolik ve Miisliiman aydinlarin teknolojiye yaklagim tarzla-
rim karsilastirmaktir. XIX. asirda Protestanlik, Sanayi Devrimi ile modernlesme-
nin zirvesine ¢iktiktan sonra medeniyeti ilerleme kavramu ile ikame etti ve yakin
ve uzak otekisi olarak Katoliklik ile Islam’1 ilerlemeye engel olduklar1 ithamiyla
bertaraf etti. Ancak bu ortak Protestan ithama karsi Katolik ve Miisliiman aydinla-
rin cevaplar, evrensel-radikal ve tikel-ideolojik olarak degisti. Katoliklik, Protestan
Bati'nin yakin (din-igi) 6tekisi oldugu igin ¢agimizda Katolik veya Katoliklikten
miilhem aydinlar, Katoliklestirmek gibi ideolojik saplantilara diigmeden Protes-
tanligin ilerlemeyle 6zdeslestirdigi modernligin tirettigi teknolojiyi insan fitratini
tahrip ettigi gerekcesiyle kokten elestirmiglerdir. Ancak Protestan Bati'min uzak
(din-dis1) 6tekisi olarak islam’a yénelttigi ilerlemeye karsitlik ithami, 6zellikle so-
miirge-magduru Miisliiman tilkelerin aydinlarimi Katoliklik elegtirmenlerin yapti-
&1 gibi teknolojiyi fitrilestirme yerine klasik misilleme diisturuyla Islamilestirme
gibi bir ideolojik, yanilsamali kaygiya sevk etmistir.

Anahtar kelimeler: Medeniyet, ilerleme, teknoloji, kiiltiir savasi, Katoliklik, Pro-
testanlik, Islam, apolojetik.

Medeniyetin Teknolojiyle imtihanm

Teknolojinin modernlik ve medeniyet ile iligkisi, son 150 yildir
kiiresel entelektiiel giindemin merkezi tartisma konularindan birini
olusturmaktadir. Bu tartismalarda teknolojinin iligkilendirildigi mo-
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dernlik ve medeniyet, birbirinin yerine kullanilabilir kavramlar olarak
goriindiikleri halde yakindan bakildiginda farkli tazammunlar tasidik-
lar1 goraltr. Modernlik-teknoloji iliskisi, daha ziyade modernligin adeta
evrensel bir olgu olarak alindigi Bat1 medeniyeti i¢indeki bir tartismaya
isaret etmektedir. Buna karsilik medeniyet-teknoloji iliskisi dendigin-
de, daha ziyade nihai olarak kendine mal etmek tizere teknolojinin Bat1
medeniyeti acisindan anlamini, tikel ve tiimel boyutlarini tespite ¢ali-
san Dogulu medeniyetlerin bir meselesi anlasilmaktadar.

Teknolojinin bu iceriden ve disaridan elestirisi elbette birbirinden
kopuk degildir, 6zellikle modernligin krizinin evrensellestigi, modern-
ligin insanligin ortak bir meselesi olarak anlasildig1 postmodern cagda
iceriden ve disaridan elestiriler arasindaki sinirlar neredeyse tamamauy-
la asinmis, ortak kiiresel bir elestiri zemini olugsmustur. Burada Jules
Henry'nin (1963) kitabinin bashiginin yansittigi gibi insanlik, adeta
kendisine kars1 isleyen bir kiilttire, onun en 6nemli parcas: teknolojiye
karst ortak bir insan kimliginde bulusmustur. Insan fitratina aykir1 bir
kiiltire karsi bu evrensel ortak bilincin zuhuru elbette olumludur. An-
cak bunun daha iyi anlagilmasi icin, arkaplanina inerek insanligin bu
noktaya nasil geldigini tespit etmek gerekmektedir.

Basglarda aydinlar, modern kiiltiir ve teknige evrensel bir insan kim-
ligiyle degil, Protestan ve Hiristiyan gibi alt ve tst-dini kimlikleriyle
yaklagmisglardir. Burada insan fitratina aykirilik gibi evrensel bir soy-
lemle yapilsa bile teknoloji elestirilerinin son tahlilde bir kimlik idra-
kini yansittigi, bu tartismalarin arkasinda bir kimlik probleminin yat-
t1g1 vakiadir. Dahas1 Hiristiyan/islami gibi tist-dini kimliklere mensup
farkli medeniyetler arasindaki bu tartismalar, aslinda Katolik/Protestan
gibi alt-dini kimliklerden aydinlar arasindaki medeniyet-i¢i miicadele-
nin bir izdistimiidir. Ancak gerek Batili, gerek Dogulu literatiirde tek-
nolojiye iliskin tartismalarda meselenin bu boyutunun genelde ihmal
edildigi goriilmektedir.

Teknoloji, genelde Bati’da modernlikle, Dogu’da da Bati medeni-
yetinin kasd edildigi medeniyet ile iliskilendirilerek tarihi baglamin-
dan kopuk bir sekilde tartisilmaktadir. Bu makalede amacimiz, tarihi-
sosyolojik ile teorik-felsefi perspektifleri terkip ederek teknoloji tartis-
masinin bu boyutuna dikkat ¢ekmek, Bati-ici ve Bati-dig1 medeniyet
savasinda teknolojinin yerine isaret etmektir. Boylece insanligin “Miis-



limana kars1 teknoloji”den “insana karsi teknoloji” noktasina nasil
geldigi daha iyi gortilebilecektir. Diger bir deyisle bu makalede amaci-
miz, teknolojiye XIX. asir kilttir savagindan kalma partiktleristik-ide-
olojik tutumlar tasvir ederek daha tam bir tiniversalistik-htimanistik
teknoloji elestirisinin imkan derecesini gostermektir.

Makine Caginin Dogusu

Ozellikle Islam diinyasinda teknoloji elestirisine iliskin tartismalar-
da huktm stren karisikligin iki temel problemden kaynaklandig: soyle-
nebilir. Birincisi, teknolojinin modernlik ve modernizmde tuttugu yeri
ve anlami tespit zorlugu, ikincisi, ideolojik igvalari asmak suretiyle bu
teknolojiyi Greten modernlik ve modernizmi tiniversalistik-htimanistik
bir perspektiften geleneksel diinya gortsi ile karsilagtirarak elestirme
zorlugu. Modern diisiince, inang tarzi olarak tamimlanabilecek moder-
nizm, Aydinlanma distincesi (bilimi ve felsefesi), modern hayat tarzi ola-
rak tanimlanan modernlik ise baslica teknolojiden olugsmaktadir. Buna
gore modernizm elestirisi modernlik elestirisine, bu da teknoloji elesti-
risine odaklanacaktir. Burada elestiri eksenini olusturacak ayirim nettir;
sematiklestirerek soyleyecek olursak asli/anzi, fitri/gayr-i fitri, hikemi/
gayr-i hikemi ayirimlarina tekabiil eden geleneksel/modern ayirimu.

Modernlesme, kisaca ‘asli’ diyebilecegimiz fitrl, hikemi olan gele-
nekselden kopus olarak evrensel bir olguyu ifade eder. Bu bariz kopus
durumunda modernlesmeyi bir ariza, anomali olarak teshis ve tenkit
etmek zor degildir. XVIIL. asrin sonlarinda edeb ve hikmet adina modern
Aydinlanmaci diinya gortsiine baskaldiran Almanya’da Humboldt, Go-
ethe ve Schiller, Ingiltere’de Wordsworth, Coleridge ve Carlyle gibi fi-
glirlerin temsil ettigi romantisizm tarafindan miikemmelen yapildig:
gibi. Rasyonalistik Aydinlanma’ya verilen bu giigli romantisistik tep-
kinin postmodernizmin énciist olarak énemi, yasadigimiz postmodern
cagda yapilan arastirmalarla kesf edilmistir (Beiser 1992, Hughes 2004,
Izenberg 2001, Lowy 2001, Ryan 1997, Schlossberg 2000, Stauffer 2005).

Aydinlanma ile romantisizm arasinda tireyi olusturan Rousseau,
modern diistince ve hayat tarzinin bir¢ok yoniiniin oldugu gibi tekno-
loji elestirisinin de 6ncisii sayilabilir. O, 1750 tarihli Discourses on the
Sciences and Arts (Bilimler ve Sanatlar Hakkinda Nutuk) adli eserinde
bilimsel-teknolojik ilerlemenin refah ile fazileti birlestirmek suretiyle
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toplumun gelismesini saglayacagi yolundaki Aydinlanma goriisiini, o
zaman icin hentiz adi koyulmamuas olan kapitalizm ve teknolojide teces-
sim eden maddiyatin yiiceltilmesini elestirir. Ona gore daha sonra ki-
saca “medeniyet” kavramiyla ifade edilen bilimler ve sanatlarin gelisi-
mi insanligin hakiki saadetine hicbir katkida bulunmamastir. “Bilimler
ve sanatlar, kemale dogru gelistigi nisbette nefislerimizi yozlagtirmakla
kalmadig gibi, bilimler ve sanatlar da dogusunu bizim rezailimize borg-
ludur. Kadim dinyanin siyasetgileri miitemadiyen maneviyat ve fazi-
letten soz ederken bizimkiler yalnizca ticaret ve paradan bahsediyor”
(Greenberg 1992: 48, Mitcham 1994: 40, Winner 1978: 126).

Geleneksel Platonik siyaset anlayigina sahip bir aydin olarak
Rousseau’'nun 6zlemi, kisaca insanlara hep aradiklar adil diizeni ge-
tirecek bir degisimdi. Fransiz Devrimi, bu 6zlemin triini Gstyapisal
bir devrimdi. Ancak insanlarin duyus, distinis tarzi, hayat tarzi, bu
da tiretim tarzi tarafindan belirlendigi icin asil devrim, Ingiltere’de
gerceklesen Sanayi Devrimi idi. Bu yiizden romantik Ingiliz aydinlar,
teknolojiye dayali maddi bir medeniyetle hesaplasmada basi ¢ekti. Bun-
larin arasinda cagin ruhunu yakalayarak adini koyan Thomas Carlyle
oldu. Onun 1829 tarihli yazisinda modern teknoloji elestirisinin 6zint
olusturan birbirine bagh iki temel noktay: isabetle dile getirdigi gori-
lar. Birincisi, organik, insani olani imhaya yonelen bir mekanik cagin,
mekanistik toplum tasavvurunun zuhuru ki bu daha sonra “otonom
teknoloji” denen seye yol acacaktir. Ikincisi, bu beseri kontrolden ci-
kan, almis basini giden otonom teknolojinin insanlig1 rasyonellik ve
aracsalliga mahk(m etmesi, araglarin amaclari belirler hale gelmesidir.

Sumerlerden beri binlerce yildir insanligin ortak kadim tretim tar-
zin1 olusturan tarimin semboli olarak alinabilecek saban, insan giicti-
ne ve kontroliine bagl bir alettir. Ancak Sanayi Devrimi’nin semboli
buhar makinesi, nitelik olarak farkli, adeta 6zerk bir teknolojiye isaret
eder. Bu yluzden Carlyle, makineyi teknik bir olgudan ziyade bir meta-
for, sembol olarak alir. Adeta ¢agin manifestosu olarak yazdigi 1829 ta-
rihli The Edinburgh Review’da ¢ikan “Signs of the Times” (Cagin Ala-
metleri) baglikli makalesinde, yasadiklari ¢aga tek bir etiket koymak
gerekirse Hikmet veya Fazilet Cagi degil, kelimenin zahirl ve batini
her anlaminda “Makine Cag1” demekten kendimizi alamayacagimizi
soyler. Burada “kelimenin zahiri ve batini her anlaminda” kaydi, ma-



kine ¢agimin insanligin bekas: bakimindan tasidigi derin felsefi anla-
ma, bunun sorgulanmasi ihtiyacina vurguyu ifade eder. Makine, maddi
ve gayr-i cismani idi. Onun gelisiyle yasayan zanaatkirin yerini can-
siz olan almigti. Dokuyucunun parmaklarindan ¢ikan mekik, onu ¢ok
daha hizli egiren demir parmaklara doniismuistii.

Carlyle’a gore derin 6neme sahip bu gelisme, bizim tiim varlik tar-
zimizda muazzam bir degismeye isaret ediyor. Zira bu egilim, bizim
eylem tarzlarimizi dizenlemekle kalmiyor, ayni zamanda duyus ve di-
stiniis tarzimizi da etkiliyor. Insanlarin artik elleri oldugu kadar kafalar
ve kalpleri de mekaniklesmis durumda. Onlar, herhangi bir ferdi gayret
ve tabii glice olan inancglarini kaybettiler. Onlarin beseri hayata iliskin
tiim gayret ve beklentileri, mekanizmaya dayanmakta ve mekanik bir
karakter almaktadir. Burada onun kilit bir ifadesi, Max Weber’in mo-
dern toplumlarin kaderi olarak belirttigi rasyonellik ve aragsalligi ha-
ber verir. Ona gore Makine Cag1, tiim yekpare gliciiyle “buiytik araclan
amaclara uydurma sanatimi” tegvik, talim ve icra eden bir cagdir. Simdi
artik, hicbir sey dogrudan ve elle degil, her sey kuralli ve hesaplanmig
cihazlarla yapilmaktadir (Borgmann 1987: 59, Berg 1982: 12-13, Ketab-
gian 2011: 52, Lowy 2001: 38, Segal 1985: 82).

Ingiltere’de makine cagina karsi olumsuz-elestirel ve olumlu tavir-
lar daha sonra liberalizm ve sosyalizm olarak rakip ideolojilere dontise-
cekti. Ilerleyen modernlesme, kacinilmaz olarak goriilmeye baslayan
sanayilesme ve tekniklesmeyi de bir sekilde mesrulastirma arayisina
yol acacakti. Ketabgian (2011)'1n ¢alismasinin gosterdigi gibi, 1830'1ar-
dan 1870'lere Ingiliz fikir ve edebiyatinda modern ve daha mekanik
bir insan tabiati gortisi hakim olacakti. Batili insan, adeta teknigi
insanilestiremeyince insani mekaniklegtirmeye, organigi mekanik tarz-
da tasavvur etmeye yoneldi. Bu tasavvurun erken ve keskin bir ifadesi,
XIX. asir Fransiz hekimi Julien Offray de La Mettrie (1709-1751)'den
geldi. 1747 yilinda isimsiz olarak yayinladigi L’Homme Machine (Ma-
kine Insan) adl1 eserinde La Mettrie, zihin/beden seklindeki Kartezyen
dtalizmi reddederek makine olarak insan metaforunu savundu. Ona
gore insan, kendi kaynaklarini, yollarini bulabilecek bir makineydi. “O,
daimi hareketin yagsayan imajidir” (Coleman 2011, Winner 1978: 192).

Bu ornegin de gosterdigi gibi organigin mekanik tarzda tasavvuru
egilimi, 6zel durumundan dolay1 Fransa’daki daha belirgindi. Romanti-
sizm ile teknoloji ve sanayilesme karsitligi, daha ziyade Ingiltere gibi
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nisbeten istikrarli tilkeler i¢in gecerliydi. Buna karsilik Fransa gibi dev-
rim ve karsi-devrim dalgalar1 arasinda altiist olan bir tlkede acil diizen
arayisi, aydinlarin teknolojiye bakigini da olumlu yonde etkileyecekti.
Mekanik de olsa en kotii bir diizen bile diizensizlikten iyiydi. Alexan-
der von Humboldt ve Auguste Comte gibi diigtiniirler, organisizm ile
mekanisizmi birlestirerek teknolojik medeniyeti mesrulastiran goris-
ler ileri stirdiiler (Tresch 2012).

Kiiltiir ile Medeniyetin Miicadelesi

XIX. asir, Bat1 ve onun etkiledigi Dogu icin, Ronesans’tan beri
siiregelen degisimin doruga ciktigi, tarihin iyice hizlandigi en uzun
asirdi. Bu asir, bir taraftan Sanayi Devrimi ile modernlik denen hayat
tarzinin, realitenin kokten degistigi, diger taraftan bu kokli degisimin
dogurdugu mesruiyet krizini gidermek tizere sayisiz ideolojinin pazara
cikt1g1 tam bir kriz ¢agiydi. Bu siirecte romantik diigtintirler 6rneginde
oldugu gibi aydinlar, bir taraftan bu mesruiyet krizini doguran, ge¢mis-
ten gelen modern hayat ve dustince tarziyla, diger taraftan buna karsi
ileri stirtilen recetelerle yogun bir hesaplasmaya girismislerdi. Sanayi
Devrimi'nin dogurdugu kriz ¢agini mesrulastirma ve gayr-i mesrulas-
tirma ug egilimleri arasindaki gerginligin, siyaseten sag ve sol kutuplari
temsil eden Katolikler ile Protestanlar arasindaki geleneksel Avrupa-ici
kimlik muicadelesini yeniden kizistirmasi kaginilmazdi.

XIX. asirda Sanayi Devrimi ile zirveye ¢cikan modernlik, Protestan-
l1gin eseriydi; yani alelitlak Bati denen modern Bati, Protestan Bati idi.
Dolayisiyla Protestanlifin Avrupa-ici ve dis1 Oteki algilamasi, degisen
politik-ideolojik pozisyonuna gore, sagcilik denen hikimiyet hissi-
nin artisina bagl olarak degisecekti. Kita Avrupa’sindan farkli olarak
Ingiltere’de din-firka miicadeleleri coktan dindigi icin Burke, Colerid-
ge, Carlyle gibi romantik Protestan aydinlar, gayr-i insani bir teknik
doguran modern medeniyeti evrensel bir hikmet bakimindan elesti-
rebiliyorlardi. Ancak XIX. asrin ikinci yarisindan itibaren Ingiltere ve
Almanya gibi iilkelerin sanayilesme ve somiirgecilik yoluyla kiresel
bir hakimiyet i¢in rekabete girismesi, Protestan aydinlar1 da darwinizm
gibi yeni ideolojilerle desteklenen liberalizm sayesinde diinya gorisiini
mesrulagtirma, kimligini dayatma miicadelesine sevk etti. Boylece Pro-
testanlik ile onun felsefi-ideolojik karsiligi olan liberalizm, ge¢cmiste



mazlumlarin terciimani olarak sol bir islev goriirken artik tam aksine
sag-baskici bir iglev gormeye basladi.

Arapca’da “el-Hukmau 1i’1-galibi” (hikiim, galibindir) soztintin be-
lirttigi gibi XIX. asirdan itibaren Protestan Bati, kendi arizi (modern)
gelismesini aslinin (geleneksel) yerine gecirerek evrensellestirmek i¢in
amansiz bir ideoloji miicadelesine giristi. Bu, geleneksel/modern, fitri/
gayr-i fitri seklindeki asli, yatay ayirimi golgede birakan, bu ayirima
dayali elestiri eksenini kaydiran “ileri/geri” seklinde bir arizi, dikey,
ideolojik ayirima viicut verdi. Bizim gosterdigimiz gibi (Gencer 2012),
XIX. asirda Protestanlik, Sanayi Devrimi ile modernlesmenin zirvesine
ciktiktan sonra Katoliklik ile Protestanlik arasindaki tireyi olusturan
Cizvitligin trettigi civilisation (medeniyet) kavramini progress (ilerle-
me) ile ikame etti ve yakin ve uzak 6tekisi olarak Katoliklik ile Islam’
mani’-i terakki (ilerlemeye engel) olduklar: ithamiyla bertaraf etti.

Kulturkampf (kiltir savasi) deyimi, 1870’lerde Bismarck Alman-
ya’sinda Terakki Partisini (Fortschrittspartei) kuran Alman arkeolog ve
politikact Rudolf Virchow (1821-1902) tarafindan Bismarck’in Alman-
ya’daki Katolik Kilise’ye karsi baskici siyasalarini karakterize etmek icin
ilk kez kullanilmisti. Medeniyetin yobazliga (obscurantism) kargi miica-
delesi anlaminda kullanilan bu deyim, Katoliklige son oldiirticti darbeyi
indirmeye hazirlanan Protestanlar ile Katolikler arasindaki uzun, stiriin-
cemeli miicadelenin son perdesini belirtiyordu (Clark 2003, Gross 2004).

The History of Civilization in Europe (1828) adli eserin muellifi
Francois Guizot (1787-1874), Catholic Nations and Protestant Na-
tions Compared in Their Threefold Relation to Wealth Knowledge
and Morality (1855) adli eserin yazari Napoleon Roussel (1805-1878)
ile Protestantism and Catholicism in Their Bearing upon the Liberty
and Prosperity of Nations (1875) adl1 eserin yazari Emile de Laveleye
(182.2-1892) gibi XIX. asrin liberal, Protestan aydinlari, tarihi perspek-
tiften yaptiklar1 incelemeyle sanayilesme sayesinde daha hiir, huzurly,
moralli, mureffeh ve miiterakki olan Protestan tlkeleri boyle olmayan
Katolik tlkeler ile kiyaslayarak bu olumsuz sonucun faturasini Katolik
Kilise’ye ¢ikardilar; Katoliklik, hiirriyet ve terakkiye mani’ idi.

Bu ithamlara kars1 sessiz kalmayan Katolik yazarlar, iki ana muhake-
me tarziyla cevap verdiler. Birincisi Katolik apolojet Jaime Luciano Balmes
(1810-1848), European Civilisation Protestantism and Catholicity Com-
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pared (1855) adl1 eserinde tarihi perspektiften yaptig1 incelemeyle medeni-
yetin terakkisine mani olan asil kutbun Protestanlik oldugunu iddia etti
(Nemoianu 2006). Tkincisi, Protestanlardan “ilerleme karsithigi” ithamina
maruz kalan Katolik ve Miisliman apolojetler ortak bir argiimanla cevap
verdiler. Onlara gore Protestanlarin sahip oldugu maddi servet, Katoliklik
veya Islam tarafindan saglanan maneviyata asla denk degildi.

Bu kiiltir savaginin tam ortasinda Ferdinand Toénnies gibi roman-
tik, Protestan ¢izgiyi siirdiiren sagduyulu aydinlar da ¢ikmisti. Alman
sosyolojisinin kurucusu sayilan Toénnies, 1887’de cikardigi Gemeins-
chaft und Gesellschaft adl1 eseriyle polemik tarzinin disinda bilimsel
bir sekilde modern medeniyeti kavramsallagtiran isim oldu. Kultur ile
Zivilisation arasindaki ayirimin 6nciisii, Almanya’da Fichte, Schelling
ve Schleiermacher ile birlikte romantik digtincenin bayraktarlarindan
sayilan Wilhelm von Humboldt (1767-1835) idi.

Tonnies ise Humboldt'un bu estetik ayirimini, sosyolojik bir ayiri-
ma ¢evirdi. O, geleneksel ve modern toplum tipleri arasindaki ayirima
tekabiil eden medeniyetin maddi ve manevi kisimlar arasinda yaptigi
bu ayirimla 6zelde Alman, genelde Avrupa diistincesi tizerinde kalici
bir etki yapti. Ona gore bir biitiin olarak hesaplama, kar ve herkesin her-
kese kars1 miicadelesi, kisaca teknolojik ve endiistriyel ilerleme olarak
Zivilisation’a (medeniyet) dayali Gesellschaft (toplum) (buytik sehirler,
ulusal devletler, fabrikalar), uyum, Adet, din, dayanisma ve Kultur (kiil-
tiir) tarafindan yonetilen Gemeinschaft’in (cemaat) (aileler, koyler, ge-
leneksel kiigiik kasabalar) yerini almistir (Lowy 2001: 71).

Boylece Tonnies, Protestan aydinlarin Katoliklere karsi ideolojik
bir silah olarak kullandigi soyut bir ilerleme kavrami yerine Kultur ile
Zivilisation arasindaki yaptigi bu ayinmla cok daha somut, islevsel
bir kavramsallastirma yapmastir. Burada Tonnies, Protestan aydinla-
rin sahiplendikleri ilerleme kavrami ile kasd edilen seyi, civilisation
kavramina hasr etmis, bir bakima medeniyeti teknolojide somutlagsan
maddiyata, kiilttiri ise maneviyata indirgemistir. Onun tarafindan ya-
pilan Kultur ile Zivilisation arasindaki bu karsilastirma, daha sonra
yluzyilin dénemecinde Almanya’da serpilen yeni-romantisizmin ana
temalarindan biri olmustur. Ténnies’in iki kavram arasinda yaptigi bu

sosyolojik ayirim, daha sonra genelde Katoliklik-Protestanlik, 6zelde



Almanya ile Fransa arasindaki ezeli kiiltiir miicadelesinin etrafinda
dondiigia bir ideolojik ayirima cevrilmistir.

Bu dogrultuda Alman bilgin Ernst Robert Curtius (1886-1956)'un
eseri Onemlidir. Die Franzésische Kultur (1931) adiyla ilk kez Almanca
cikan eser, The Civilization of France: An Introduction adiyla 1932'de
Ingilizce ¢ikmistir. Alman ve Fransiz medeniyet tasavvurlari arasinda
kokla bir farklilik bulundugunu séyleyen Curtius, bu meselenin teo-
rik-akademik olmaktan ¢ok iki tilkenin dinya goriisti ve kimlik telak-
kisiyle ilgili daha kokli bir mesele oldugunu soyler. O, bu ayirimla il-
gili Wilhelm von Humboldt’un tinlii tanimini aktarir. Humboldt’a gore
Kultur ile Zivilisation, harici tegkilatlanma ve bunun bagli oldugu ruh
ve mizacta milletlerin medenilesmesidir. Sosyal durumun bu yiikselisi-
ne ise Kultur, bilim ve sanati ekler.

Curtius (1932: 13-14), bunun Alman yeni-htimanizminin tasavvu-
ru oldugunu soyler. Ona gore Guizot'nun agiklamasina uygun sekilde
medeniyet, insanligin kisaca medenilesme denen sosyal ve moral geli-
simini icerir, Fakat bunun 6tesinde bagimsiz bir fenomen dogar, yara-
tict ruh alani ki buna yalnizca Kultur ismi uyar. Bu tasavvur, 1800 yili
civarinda Almanya’nin durumunu yansitir. Sosyal ve politik hayattaki
mutsuz ve umutsuz sartlarin arkasinda giir ve felsefeyle birbirine bagla-
nan kictik bir seckin ruhlar toplulugu vardi.

Bu ylizden XX. asrin dénemecinde kalkinma, Almanya’nin milli da-
vasi haline gelmis ve bunun en 6nemli parcgasi olarak da teknoloji miica-
delesi baglamisti. Eduard von Mayer’in 1906’da yayinladig1 Technik und
Kultur adl1 eser, bu mucadelede dontim noktasi oldu. Artik mesele, XIX.
asirda oldugu gibi teknolojinin olumlu ve olumsuz yonlerini elestirmek
degil, ona klasik ve ulusal kaltiiriin sinirlarn icinde bir yer bulmak, mes-
rulastirmakti. Mayer, aralarindaki geleneksel ayirimi asarak teknolojinin
icerigini genisletmeye, kaltir ile uzlastirmaya yoneldi. O, maddi Grin-
lere hasr etmekten cikararak her tiirli beseri tirtinti kapsayacak sekilde
teknolojinin anlamini genisletti (Hard 1995: 7; 1998).

Teknik kavrami, daha 6nce XIX. asrin ikinci yarisinda dogmustu.
XIX. asrin baslarinda teknoloji, bilgi disiplinini ifade eden -loji ekinden
de anlagilacag gibi, zanaat (artifact) denen pratik sanatlara iligskin bir
inceleme alanina isaret ediyordu, inceleme konusuna degil. Geleneksel
anlamiyla teknik ise belli bir maksadi gerceklestirmeye yarayan pratik
kural ve metotlar anlamina geliyordu. Ancak XIX. asrin ikinci yarisin-
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da Almanca’da Technik kavrami semantik bir genisleme yasadi. Dar
anlamda Technik, sanayinin maddi Granlerini, daha genis anlamda ise
belli bir hedefi gerceklestirmek icin izlenen yollar, islem ve becerileri
tazammun eder oldu (Schatzberg 2006, Hard 1998).

Amerikali ekonomist ve sosyolog Thorstein Veblen, (1857-1929),
Alman sosyal teorisinde buldugu bu Technik kavramini technology
kavramina dontstiirerek Amerikan distincesine transfer etti. O, 1900
civarinda sosyal evrim teorisinde bir kavram olarak teknolojiyi kul-
lanmaya bagladi. Veblen, beseri evrimde harcayici ve tiretici egilimler
arasindaki miicadeleyi is ile treticilik (business and industry) arasinda-
ki bir catisma olarak tasvir etti; teknoloji onun i¢in iscilik, tireticilik,
makine icadi ve teknolojik bilgi gibi beseri tireticiligin olumlu 6zellik-
lerini temsil ediyordu (Schatzberg 2006). Bu anlayisi bir tiir, Amerikan
Protestan ilerleme ideolojisine donitistiiren ise ilerlemeci Amerikan ta-
rih¢isi Charles A. Beard (1874-1948) oldu.

Teknoloji hakkinda kritikten apolojetige gecis zamani gelmisti.
Caginin ruhuna uygun bir sekilde deterministik bir teknoloji tasavvu-
ru geligtiren Beard, bizzat tarihin itici giicti kilacak sekilde teknolojiyi
ilerleme fikrine bagladi. Teolojik-eskatolojik vizyonun kilik degistirdigi
Aydinlanma vizyonundan miilhem sinirsiz, deterministik bir ilerleme
fikrine baglanan Beard, maddi ilerlemenin manevi ilerlemenin de teme-
lini olusturacagina inaniyordu. Maddi ilerlemenin motoru ekonomiydi.
Ancak. 1929 diinya ekonomik buhraninin ufukta gortindigii yillarda Be-
ard, ekonomiyi teknolojiyle ikame etti. Ekonomi, zaman zaman krize
girebilse de onun motoru olan teknoloji, sinirsiz, muzaffer ilerlemesini
sirdirecekti (Tafsilat, Johns 2006, Kasson 1999, Marx 2000, Segal 1985).

Teknoloji Caginda Katolikligin Muhtesem Doniisii

Bati'nin yeni dinyasi Amerika’da modern medeniyet hakkinda nis-
beten daha iyimser bir goriis hikim olurken Bati’nin eski diinyasi Av-
rupa icin ayni iyimserlik so6z konusu degildi. Iki diinya savasinin yikici
etkilerinin dogrudan hissedildigi Avrupa’da XIX. asirda kismen koru-
nan tarihi ilerleme iyimserligi yerini tam bir kotimserlige, kriz his-
sine birakti. Bu gelisme kultiir savasinin seyrini de degistirecek, daha
dogrusu geleneksel anlamda kaltiir savasini askiya alacakti. Bu stirecte
ozelde teknoloji, genelde modernlige yaklasimda bir taraftan sekiiler-



lesme (secularization), diger taraftan da sekiilerlesmeden uzaklagma
(desecularization) trendleri yasanacakti. Bu zit gibi goriinen trendler,
modern hayat tarzi olarak modernlik ile modern diistince tarzi olarak
modernizme az-¢ok ayri olgular olarak yaklagmaktan kaynaklaniyordu.

Modernlik, XIX. asirda oldugu gibi Protestanlik gibi belli bir kesi-
me mal edilemeyecek 6zelde Batili insani, genelde biitiin insanligi krize
sokan bir olgu olarak goriilmeye basladi. Ve Bat1 diinyasinin trettigi bu
modernlesme krizine karsi once firka-tistii (supra-sectarian) anlaminda
yar1 sekiiler, daha sonra da din-tsti (supra-religious) anlaminda tam se-
kiiler, ortak bir elestiri cephesi agildi. XX. asir boyunca gerek Protestan,
gerekse de Katolik aydinlar, bilim ve teknolojinin ugruna seferber edildi-
&1 kapitalizmde tecessiim eden modernligi teolojik perspektiften yogun
bir elestiriye tabi tuttular. Sol cephedeki sekiiler emsallerinden farkli ola-
rak dogan profesyonel uzmanlik, endiistriyel teknoloji ve haze: tiiketim
dunyasini anlamlandirmak icin dine dayandilar (McCarraher 2000).

Bu modernlik sorgulamasinin modern hayat tarzinin arkasinda ya-
tan zihni degisime yonelmesi, modernizm sorgulamasina donmesi tabii
idi. Bu donus ise alt-dini kimliklerin tsttine ¢ikarak dinyaya bakma
kabiliyetini kasd ettigimiz sekiilerlesme (secularization) trendinin se-
kiilerlesmeden uzaklasma (desecularization) trendine doniismesine yol
acti. Modernizmin araci ve sonucu olarak sekiilerlesme, dogrudan diin-
ya gorusindeki bir degisimi anlatiyordu. Max Weber’in de tespit ettigi
tizere sekiilerlesme, bir anlamda Protestanlagma ile 6zdes oldugu mo-
dernizm elestirisinde Katolik bakigin 6ne ¢ikmasi tabii idi.

Bu strecte yeni bir safhaya giren Katolik-Protestan kultiir miicade-
lesinin cografyasi da degisti. XIX. asirda Katolik-Protestan karsilasmasi,
Avrupa kitasi iginde Fransa ile Ingiltere ve Almanya arasinda olmak
tizere tilkeler-arasiydi. Ancak XX. asirda Katolik-Protestan karsilasma-
s1, Avrupa ile Amerika arasinda katalar-arasi hale geldi. Burada Avrupa,
en azindan koklerine dénme potansiyelini tasiyan, timidini koruyan
Katolik eski Bat1’y1, Amerika ise yiikselen Protestan, modern, sekiiler,
yeni Bat1’y1 temsil ediyordu. Bu yiizden Amerika, XX. asir kiiltiir sava-
sinin ana meydani oldu. Yeni diinya Amerika’daki kiltiir savasi, dogru-
dan veya dolayli olarak eski diinya Avrupa’dan beslendi.

Amerika’ya bagliliklarini ikrar ettikleri halde Amerikan Katolik
aydinlar, Avrupali ve yeni-ortacagc: fikirleri dogrudan Amerikan kul-
tiirel ve entelektiiel tarihine kanalize ederek kuvvetli bir Avrupali ve
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ortagagci egilim gosterdiler. Bir sifinak olmaktan ziyade yeni-ortacag-
cilik, Amerikan modernliginin vaatlerinde sapla samani birbirinden
ayirmaya bir tir sosyal ve kiiltiirel elestiriydi (McCarraher 2000: 20-
21). George Santayana’dan Alasdair MacIntyre’e 6nde gelen Amerikan
filozoflarinin Katoliklikten ilhamla modernligi kiyasiya elestirmesi ve
ortacag hikmetine doniisle 6zetlenebilecek bir dirilisi savunmasi, post-
modern diisiince tarihi yaziminda pek fark edilmeyen kritik bir nokta-
dir (Hodges 2000, McMylor 1994).

Burada daha da 6nemlisi, bu aydinlarin modern Bati'min krizine
karg1 savunduklar: recetenin dogrudan Katoliklige donitis, Katolik dirilis
yerine yeni-ortacagcilik, yeni-skolastikgilik olarak adlandirilmasidir. Bu,
Jacques Maritain ¢rneginde acikea gortildiigii tizere, Bati’nin modern c¢ag-
da kaybettigi hikmetin postmodern arayisini, diger bir deyisle Katolikli-
gin aranan kadim hikmete Protestanliktan daha yakin sayildigini belirtir
(Thompson 2009: 35-39). Burada Santayana ve Maclntyre gibi diistintirler,
Katolik ile Protestan duigtiniirlerin ortaklasa dayandigi, Bati’'nin kaybetti-
&1 hikmeti temsil eden bir figiir olarak Aquinas’a dayanmaslardar.

Katolik aydinlarin XX. asirda genelde modernlik, 6zelde bilim ve
teknolojiyle hesaplagsmalar1 hakkinda az da olsa mustakil calismalar ya-
pilmistir (Thompson 2009, Woods 2007, ayrica, Hughes 1968). Katolik
Kilise, XIX. asr1 sonlarina dogru modernlikle catismacidan uzlagmaci bir
tutuma ge¢misti. 1879’da Papa Leo XIII, Katolik aydinlar1 skolastik kiilli-
yat1 6zlimseyerek onun hikmetini bilim, teknoloji ve endiistriyel kapita-
lizm diinyasina uyarlamaya ¢agirmisti (McCarraher 2000: 20-21). Bu, as-
linda gozii kapali bir retgilik yerine 6ziinde teknolojinin yattigi modern-
likle bir hesaplagsma cagrisiydi. Thompson (2009)un ¢alismasi, modern
bilim ve teknolojiyle hesaplasmada ¢6ne cikan dort Katolik diigtntiri
inceler: Jacques Maritain (1882-1973), Pierre Teilhard de Chardin (1881-
1955), Bernard Lonergan (1904-1984) ve Thomas Merton (1915-1968).

Maritain ile Lonergan, daha ziyade teoloji ile bilim arasinda muh-
temel bir uyumu ararken Thomas Merton, teknolojinin istismarinin
elestirisine odaklandi. Onun teknoloji konusuna ilgisi, basta mensup
oldugu manastira makinelerin dayatilmasina tepkiyle bagladi. Ancak
1950'1erin ortalarindan diinyayla hesaplagsmaya yonelik karariyla ilgile-
ri degismeye basladi. Modern teknoloji elestirisinde 6ne ¢ikan Jacques
Ellul, Lewis Mumford, Rachel Carson ve Hyman Rickover gibi yazar-



larin etkisiyle ekonomik gelismede makinelerin rolii ve tekno-bilimsel
dunyadaki gelismelerin ekolojik etkisi gibi konular etrafinda bilim ve
teknolojiyle daha sofistike bir diyaloga giristi.

Thomas Merton'un 6zellikle Lewis Mumford (1895-1990) ve Jacques
Ellul (1912-1994)dan esinlendigi gortuslerinde, ¢agdas teknoloji elestiri-
lerinin bir 6zetini bulmak mimkindi. Ona gore teknolojik bir zihniyet,
kolayca bir iglem-taparliga kayabilirdi. Korku ve aggozliligin besledi-
&1 bu teknolojik putperestlik, cogu kez amaclar1 araclara gevirdi. Askeri
silah teknolojisi, tibbi bakim ve sanayi emeginde fark edilen problemler,
Ellul’un “teknigi”nin bircok sistemde egemen oldugunu gosteriyordu. Oz-
gil teknolojik yenilikler, benzer kaygilar dogurdu. Bilim ve teknolojinin
bir puta déntismesi, bir yabancilasma durumuyla sonuclandi, herhangi bir
ahlaki elestiriyi sinirlandirdi, niteligin nicelige déntsmesine yol agt1 ve
her bakimdan yapay bir diinyayi tabii bir dinyanin yerine gecirdi.

Bilim ve teknoloji insan hayatini kolaylastirma adina ¢ogu kez ha-
kikat, agk ve adalet gibi insam1 insan yapan unsurlarn ilerleme sunagin-
da kurban etti. Bilim ve teknolojiye tapinma, insanlig1 ilahi beslenme
kaynagindan tecrit etti. Modern diinya, tiim hayati ayakta tutan ilahi
agkin sirr1, hayranligs ve kaynag hakkinda bir his birakmadi insanda.
Sonug, tiketimcilik, asir1 ¢calisma ve sahte bir birliktelik i¢inde tecrit
edilmis bir toplumu gelistirmek icin teknolojiler kullanan kontrolstiz
milliyetgilik tarafindan beslenen bir ickinlik duvariyla kusatilmis bir
dinya goriistdiir (Thompson 2009: xx, 124).

Bu sekilde Katolik kiiltiir icinde yetismig dustintrler, modern hayat
ve distince tarzina kars: elestiri cephesini genisletirken Katoliklige ilgi
ve umudu arttirmaya da vesile oldular. Modern hayat ve diistince tar-
zina tepki, cagdas Protestan veya sekiiler aydinlar arasinda Katoliklige
entelektiiel bir ihtida hareketini baslatti. Jacques Maritain, Lord Acton,
Eric Gill, John Henry Newman, Avery Dulles, Evelyn Waugh, Marshall
McCluhan, Graham Greene, Walker Percy, Dorothy Day, Christopher
Dawson, G. K. Chesterton, Thomas Merton ve Alasdair MacIntyre, bu
cagdas Katolik miihtedilerden bazilariyd: (Allitt 1997, O’Connor 1968,
Pearce 2006, Schwartz 2005, Sparr 1990). Tabii buradaki ihtidadan ka-
sit, siki anlamda dini olmaktan ziyade zihni, entelekttiel bir ihtidayds;
tinlii Ingiliz sair Thomas Eliot’un kendisini “Katolik bir zihniyete sa-
hip” olarak tanimlamasinda en somut goraldigi gibi.
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Katolik-ilhamli aydinlar, Protestanhigin ilerlemeyle 6zdeslestirdigi
ve oOziinde teknolojinin yattigi modernligi kokten elestirmeyi stirdiir-
daler. Cagimizda Georg Simmel’den baslayarak Jacques Ellul, Lewis
Mumford, Marshall McLuhan, Ivan Illich, E. F. Schumacher, hatta Mic-
hel Foucault ve ¢agimizin en énemli kiiltiir sosyologu sayilan Pierre Bo-
urdieu gibi modern teknolojinin en yaman elestirmenlerinin ilerlemeye
(teknoloji) engel sayilan Katolik 6gretiden etkilenmis olmalari bir tesadiif
degildir (Cooper 2006). Buna karsilik Katoliklige bitisik sayilan rasyona-
lizme dayali modernizmi elestirenlerin de daha ziyade Hegel ve Tillich
gibi Katolisizm-romantisizm karigimi bir zihni arkaplana sahip Protes-
tan dastintirler olmasi anlamlidir. Bizzat Katolik 6gretiden ziyade Roma
Kilisesi'nin kurumsal otoritesine kars1 oldugunu belirten Paul Tillich’in
Katoliklige ilgisi ve sempatisi malumdur (Parrella 1995: xxii). Benzer se-
kilde Katolikligin kalbi Fransa’nin cocugu Foucault, istisnai konumuyla
bir Protestan gibi modernizmi, bir Katolik gibi modernligi elestirmistir.

Islam Diinyasinin Teknolojiyle imtihanm

Katoliklik, Protestan Bati'nin yakin (din-i¢i) 6tekisi oldugu igin
Katolik aydinlar, Katoliklestirmek gibi ideolojik saplantilara diismeden
modern teknolojiyi temelde insan dogasina aykiri oldugu gerekgesiy-
le adamakall elestirmiglerdir. Ancak Protestan Bati’nin uzak (din-dis1)

St

otekisi olarak Islam’a yonelttigi “ilerlemeye karsitlik” ithami, 6zellik-
le somiirge-magduru Miisliman tilkelerin aydinlarini Bati medeniye-
tini ve unsurlarini islamilestirme gibi ideolojik bir saplantiya diistirdii
(Gencer 2012). XIX. asirda baslica Cizvit Ernest Renan’in yayginlastir-
dig1 bu slogana karsi ayaga kalkan Miisliiman aydinlar, “diismana kendi
silahlariyla karsi koyma” anlamina gelen klasik misilleme diisturuyla
Islam’in mani’-i terakki olmadigini ispatlamaya giristiler. Cagimizda
dinin asli, sahih telakkisini bozan Islam ile baslayan tiim tabirler, bu
sekilde dogdu: Islam dini, Islam medeniyeti, Islam ahlaki, devleti, hu-
kuku, ekonomisi, edebiyati, sosyolojisi, teknolojisi vs.

Arapca’daki “ed-Dinii vahidiin ddimiin” (Din, birdir, daimdir)
soztiniin de belirttigi gibi, geleneksel anlayisa gore Islam dini bile
pliiralizm=sekiilerizm kokan modern bir tabirdir; Islam ahlak: gibi.
Cinkii ahlak, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi dinler ve felsefelere
gore degismeyen evrensel bir 6ze sahiptir. Yalanciliga, cimrilige, hirsiz-
l1ga cevaz veren bir din yoktur. Ilahi veya beseri dinlerde degisen ahla-



kin icerigi degil, onu gerceklestirmek icin gonderilen hukuk=geriattir.
Buna gore Yahudi, Hiristiyan, Isldm ahlakindan degil, ancak Yahudi,
Hiristiyan, Islam seriatindan soz edilebilir.

“Islam medeniyeti”nin ana unsurlar1 olarak Islam bilimi ve Islam
teknolojisi kavramlari, bilimi, teknolojiyi Islamilestirme titopyas: da
bu kisir misilleme mantigindan dogmustur. Halbuki Bati diinyasinda
Katolik-ilhamli aydinlar, Max Weber’in Batili modernligi tanimlamak
icin yaptiga “mesruiyet/akliyet (legitimacy/rationality)” ayirimina is-
tinaden teknolojinin modernlik a¢isindan anlamini daha iyi anlayarak
elestirmiglerdir. Kisaca mesruiyet, adalet gibi ana amagclarin teknik gibi
araclan belirlemesi, akliyet ise tam aksine araclarin amaclan belirler
hale gelmesi demektir.

Islam diinyasinda genelde Bati medeniyetine, 6zelde teknoloji-
ye karsi tavirlar da bu ayirim bakimindan Bati medeniyetinin tasav-
vur tarzina gore degismistir. Bati medeniyetini, Osmanli diigstintirleri
adalet degerince anlamlandirilan, mesriilastirilan ideal Islami diizenin
maddeten gelistirildigi halde manen yozlastirilmis bir kopyasi olarak
algilarken, Misir distintrleri aklilestirmeyle ezici bir gii¢ kazanarak
ozgurluklerini tehdit eder hale gelen, insanlik tarihinde emsalsiz bir
maddi medeniyet olarak gordiler. Bati medeniyetinin bilimsel-teknolo-
jik ve endiistriyel gelismenin tiriinii maddi giictinli, mesraiyete dayali
adil yonetimin eseri olarak goren Osmanli aydinlarina karsilik Misir
dustinurleri, Avrupa’nin sosyal diizen basarisini, akliyete dayali maddi
uygarligin tiirevi olarak gortiyordu. Onlarin goziinde Bati, bilim ve tek-
nolojide tecessiim eden akliyet sayesinde fiziksel ve sosyal diinyay1 de-
netim altina almay1 bagaran maddi bir medeniyetti (Gencer 2012).

Cemaleddin Afgini gibi aydinlarin savundugu bu anlayisa gore Bati
medeniyeti bir butiin olarak benimsenecekti. Buna gore klasik misille-
me diisturunca kendine mail ettikten sonra diismana cevrilecek silah-
lar, teknolojiden anayasalciliga kadar maddi ve manevi tium silahlari,
kurumlari kapsiyordu. 1826 yilinda Mehmet Ali Pasa tarafindan Paris’e
gonderilen Rifd’a Rafi’ Tahtavi (1801-73) gibi 6ncii Misliiman aydinlar,
“medeniyet Avrupas1” ile “kiifiir Avrupasi”m dikotomik bir sekilde
gozlemleyerek Muhammed Abduh ve Mehmed Akif gibi sonraki Miis-
liman aydinlarda goriilecek bir mekanik eklektisizme zemin hazirla-
musti. XIX. asirda hemen hemen biitiin Miisliiman aydinlarin temel ¢6-
zUm yoluna isaret i¢in atif yaptig1 i’ddd-1 kuvvet ayetinden “kéafirlerle
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Islam ile savas icin kullandiklar1 ayn1 silahlarla savasilmas: gerektigi”
ilkesini ¢ikaran Abduh, bu silahlar bilimsel-teknolojik ve askeri giic
araci olarak goriur. Ona gore bu 4yetin anlaminca, zamanimizda onlara
kars1 top ve tufekler, savas ve hava gemileri ve diger savasma araclari-
nin imalatiyla rekabet edilmelidir.

Biitiin bunlar ise Miisliimanlari dogal bilimler ve teknoloji alaninda
ilerlemekle yiiktimlii kilar, zira ancak bu sayede askeri hazirlik saglanabi-
lir. Bu anlayis, Abduh’u, 6zlenen ilerlemenin ancak Batili bilim ve teknikle
Islami ahlakin senteziyle saglanabilecegi kanaatine gotiirmiistii. Onun bu
mekanik eklektisizmi, bilahare Turkiye’de ondan etkilenen II. Mesrtitiyet
donemi Islamcilik diisiincesinde de goriildiigii gibi giderek Islam diinya-
sinda hiakim diisiince tarzina dontisecektir. Modern dénem boyunca Miis-
liimanlar romantik tarih goriisiiyle bir yandan gecmis Islam medeniyeti-
ni yiceltirken, 6te yandan da 6zlenen ilerlemenin tahsili i¢in “Hikmet,
miiminin yitigidir” anlayisiyla Bat1 medeniyetinin maddi kismiyla Islam
dini ve ahlakinin diiz bir sentezini savunmuslardir. S6zgelimi Abduh’un
Turkiye’deki tagiyicis: sayilan Mehmed Akif'in su siiri, bu tavrnn tipik ifa-
desidir: “Sirr-1 terakkinizi siz; / Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.
/ Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet, / Ciinkt her noktada taklid
ile sokmez hareket. / Aliniz ilmini garbin alimiz sanatimi, / Veriniz hem
de mesainize son stiratini. / Ctiinki kabil degil artik yasamak bunlarsiz, /
Cunkii milliyeti yok sanatin ilmin yalmz” (Gencer 2012).

Bu mekanik misilleme mantiginca Misliimanlarin tirettigi ve “ulvi
gayeleri” dogrultusunda kullandig: bir teknoloji, Islami teknoloji olacak-
t1. Ancak zamanla IslAm maneviyatiyla sentezlenmek tizere alinmasi he-
deflenen Bati'nin teknolojisinin hi¢ de sanildig: gibi degerden bagimsiz,
evrensel olmadigi, bir topluluga 6zgii duyus, diisiintis ve yasayis tarzinin
maddi araclan olarak kiiltiiriin maddi ve manevi boyutlarinin birbirinden
ayrilamayacag, dolayisiyla distiniilen bir mekanik sentezin imkansizlig
anlasild1 (Ferkiss 1993: 119-125, Lotfalian 2004). Insan fitratina aykir1 bir
teknoloji, kimin elinde olursa olsun, hayra vesile olamazdi.

Zamanla Bati’da teknoloji, adalet gibi ulvi gayelerin kilavuzlugun-
dan, cagirindan ¢ikarak insanligin gidisatini belirler, fitratini, hatta bizzat
varligimi tehdit eder hale gelmistir. Fitrat, modern kultiir elestirisinde
anahtar kavramdir. Kur’an-1 Kerim’de de gegen fitrat, genelde ilk tabiat,
cagimizda Bourdieu'nin habitus kavramiyla hatirlattigr ‘ddet ise ikinci
tabiat olarak tanimlanabilir. Mutasyon kavraminin da belirttigi gibi in-
san tabiatinin degisen sartlara kendini uyarlama kabiliyetinin bir derece-



si vardir. Ancak siirekli kanser gibi hastaliklar tireten modern teknoloji,
mutasyon sinirlarini asarak sonunda ilk tabiat olarak fitrat1 tamamiyla
yok edecek bir noktaya ulagmistir. Bati dillerinde fitrat kelimesinin kar-
silig1 olmadig icin fitrl, genelde hiimanistik kavramiyla anlatilmaktadar;
humanistic economy, sociology, technology... deyimlerinde oldugu gibi.

Turkiye’nin de dahil oldugu Islam diinyasinda, XIX. asirdaki Pro-
testan kiiltiir savasindan kalma Islamilestirme takintisindan dolay1
teknoloji boyle evrensel bir perspektiften elestirilemedi. Ornegin 1980
oncesi Tarkiye’de bir Miisliiman yazarin “Televizyonlu odadan tele-
vizyonsuz odaya ge¢cmek hicrettir” soziniin yansittig gibi televizyon,
daha cok Islami bir perspektiften yayin iceriginin Islami olup olmamasi,
giinaha diistirmesi bakimindan degerlendiriliyordu. Bu Islamilestirme
mantigiyla bilhassa 6zel televizyonlarin ¢iktigi devirde televizyonlarin
sahip ve yoneticilerinin Islami kaygilara sahip Miisliimanlardan olma-
sinin televizyonu bir “Islami televizyon” kilmaya yetecegi sanildi. An-
cak zamanla anlasildi ki televizyonun insana verdi§i zarar, Miisliimani
soktugu glinahla kiyas bile edilemezdi.

Sonug

Diinyada Dogulu tlkeler icinde sadece Japonya, Bati'ya gercek bir
misilleme yaparak onun teknolojisinin daha gelismisini tretebilecegi-
ni gostermistir. Tiirkiye ve Islam diinyas: ise ne bunun gibi gayr-i fitri
de olsa ileri, ne de fitri bir teknoloji tiretmeyi basarmislardir. En kottist
Turkiye gibi ulkeler, sadece fitrata aykiri modern teknolojinin en hiz-
1 pasif tiiketicisi konumundadir. Bu ¢ikmazdan kurtulus, insani, fitri,
stinni olandan ayr bir Islami olmadig1 gerceginin bilincine varmaya bag-
Lidir. Bugtin insanlik, “Muslimana karsi teknoloji”den “insana karsi
teknoloji” noktasina gelmistir. Postmodern ¢ag, Miisliiman aydinlarin
XIX. asir kiltir savasindan kalma ideolojik takintilari agsarak teknolojiyi
Islamilestirme yerine fitrilestirme arayisina girmesini beklemektedir.
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PRy

Abstract: -Technology in War of Civilization- Technology has been generally discussed wrenched
from its historical context in which an intense struggle for the intra- and extra-Western cultural iden-
tity was fought by being related to modernity in the West and to civilization by which the Western
civilization is meant in the East. By combining historico-sociological and theoretico-philosophical
perspectives we intend in this paper to call attention to this aspect of the debate on technology by
comparing the ways of approaching to technology by the Catholic and Muslim intellectuals as the
intra- and extra-religious rivals of the Protestant camp. Having culminated in modernization with
the Industrial Revolution in the nineteenth century Protestantism tend to substitute civilization
with progress and ruled out Catholicism and Islam which it took as its near and distant others by
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indicting them as being opposed to progress. But the responses to this common Protestant charge
by the Catholic and Muslim intellectuals varied as universal-radical and particular-ideological.
As Catholicism is the near (intra-religious) other of the Protestant West Catholic and Catholic-
inspired intellectuals radically criticized technology produced by modernity which Protestantism
identified with progress in the modern age on the grounds it devastates human nature without fall-
ing into such ideological obsessions as Catholization it. Yet the indictment the Protestant West lev-
elled against Islam as its distant (extra-religious) other induced the intellectuals of the colonialism-
stricken Muslim countries in particular to such ideological, illusory concerns as Islamization by the
classical dictum of retaliation instead of humanizing technology as Catholic critics did.

Key words: Civilization, progress, technology, kulturkampf, Catholicism, Protestantism, Islam, apolo-
getics.



