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Oz: Bu calisma Seyh Muhammed Abduh’un moderniteye katkilarini ve EI-
Ezher ve Misir toplumunda yaptigi degisim ve reform ¢abalarini incelemekte-
dir. Cagdas diisiince 1s131nda Islam’in yeniden yorumlanmasinda ve doniisii-
miinde dinamik bir rol alan ve Islami reform tarihinde cok 6nemli bir etkiye
sahip olan Abduh “Misir’da modern diisiincenin ilk lideri”, “20. yiizyil Islam
diigtincesinin babasi1” ve “Arap diinyasinda modernist hareketin bir 6nciisii”
olarak oviildii. Islam modernizmine katkis1 egitim sistemini liberallestirme-
sinde, miiftiiliik kurumunu yeniden yapilandirmasinda, Islami diinya gérii-
stinti déniistiirmesinde, Islami feminizmi savunmasinda ve gelenek ve Islami
idealleri bati ile biitiinlestirmesinde agik bir sekilde goriiltir.

Anahtar kelimeler: Muhammed Abduh, Islam modernizmi, Egitim reformu,
Pan Islamizm, Batil1 ve Islami idealler

Giris
Muhammed Abduh’un modern Islami harekete katkisi aciktir ve
20. yiizyil Islami reformun olusumundaki rolii olaganiistidiir. Ctinkii

0, Misir’da bagka herhangi bir insandan ¢ok daha fazla kendisinin énem
kazandirdig1 din ve akademinin yeni bir terkibini baslatmis ve Islami

1 “Muhammad Abduh’s Contributions to Modernity”, Asian Journal of Management Scien-
ces and Education, Vol. 1. No. 1. April 2012, 5. 63-75.
2 Furat Universitesi Yabanci Diller Yiiksekokulu, Elazig. osmansahyn@gmail.com
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bir ¢erceve icerisinde, agik ilerleme fikirlerinden esinlenen bir edebiyat
yaratmistir” (H.A.R. Gibb, 1928). Bu calisma Abduh’un moderniteye
katkilarini ve Islam toplumundaki dinamik etkilerini tartigmaktadur.
Biz, alandaki birka¢ akademik otoritenin ¢alismalarina ayrintili gonder-
meler yaparak, “Modernite” ve “Modernist Islam” terimlerinin anlami
ve tamimu ile ilgili kisa bir tartisma ile baslayacagiz.

Modernitenin Dogas1

Modernite veya modern c¢ag, cogunlukla, feodalizmden kapitaliz-
me dogru gecis, endiistrilesme, sekiilerlesme, rasyonellesme, ulus-dev-
let, onu olusturan kurumlar ve gozetleme mekanizmalari ile belirle-
nen (Barker 2004, 444), gelenek sonrasi (post-traditional), veya ortacag
sonrast donem (Heidegger 1938, 66-67) olarak tanimlanir. Kavramsal
anlamda modernite, modern ¢ag ve modernizm ile iligkilidir, ancak,
bagimsiz bir fikir olusturur. Aydinlanma, bati felsefesinde belirli bir
hareketi ifade ederken, modernite, daha cok, sadece kapitalizmin yiik-
selisiyle iligkili sosyal iliskileri ifade eder. Modernite ayrica belirli bazi
entellektiiel kiiltirleri, ozellikle de Marksizm, varolusguluk ve bazi
sosyal bilimlerin kurulusu gibi sekiilerlesme ve endiistrilesme sonrasi
yasam ile iligkili hareketi ifade eder. Modernite baglamsal olarak 1436-
1789 ve 1970’ler ve daha sonraki doneme kadar uzanan entellektiiel
hareketle iligkilendirilir (Toulmin 1992, 3-5).

Modernite, gegmisten vazgecmeyi, yeni bir baslangici ve tarihsel
kokenin yeniden yorumlanmasimi tercih etmeyi ifade eder. Dinden,
ozellikle de Hristiyanligin hegemonyasindan kurtulus ve onu takip
eden sekiilerlesme cagrisi, modernitenin merkezini olusturur. Moder-
nite fikri politika, sosyoloji, kiiltiir, felsefe, bilim ve sanatta dallanip
budaklanir.

Modernite kavrami ile modernizm, modern ve modernlesme kav-
ramlar arasindaki farklilik 19. ytzyilda (Delanty 2007), modernite kav-
raminin modern c¢agdaki 6zgiin anlamini ve dogasini tanimlama girisi-
miyle beraber ortaya ¢ikmaya baglar.

John F. Wilson “modern” terimini “bagintili bir terim” olarak ta-
nimlar: “Eski olanin kargisinda yeni olani, geleneksel olanin, miras ali-
nanin karsisinda yenilik¢i olanmi belirtir” (Wilson 1987, 18). Bu ylizden



modern terimine tarihsel acidan goreceli bir kavram olarak bakmak ge-
rekir (Ornegin 1900’lerde modern mimari veya heykeltirascilik olarak
distnilen bir eser 1990’1ardaki modern sanat ifadesinden ¢ok daha fark-
Lidir) (Berry, 1990, 7). Richard Bendix ‘modern toplumu’, “simdinin veya
yakin gecmigin daha onceki bir donemdekilerle celisen sosyal kosullar:
olarak tanimlar” (Richard Bendix 1968, 275). Modern, bir bakima, mo-
dernlesmeden farkli olarak, yenilikgi giintimiiz cagidir. Modernlesme
ise “yeni olanin desteklenerek toplumun siyasi ve ekonomik boyutla-
rinin programli bir sekilde yeniden yapilandirilmasidir” (John Wilson,
10); yani, modernlesme stireci, yeni kesif ve yenilikler 1s181inda belirli
bir kualtiirtin siyasi ve ekonomik kurumlarinin geleneksel karakterle-
rini yeniden sekillendirir veya yapilandiririr.  Wilson modernlesmeyi
daha cok politik ve ekonomik baglamda, modernizmi ise dini gelenek
ile baglantili olarak ele almayi tercih eder. Peter Berger modernlesmeyi
“ekonominin teknoloji odakli déntgtimiinde temellenen bir takim ku-
rumlarin yayilmasi ve gelismesi” olarak tamimlar (Peter Berger 1974, 9).

Modernizm, en genis tanimiyla, modern dusiince, karakter ve uy-
gulamadir. Ozellikle, 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin baslarinda ba-
tili toplumlarda meydana gelen kapsamli degisikliklerin ortaya ¢ikardi-
&1 sanattaki modernist hareketi, bir takim kiilttirel egilimleri ve bunlar-
la iligkili kiilttirel hareketleri ifade eder. Modern endustriyel toplumun
gelismesi, sehirlerin hizli bir sekilde bityiimesi ve I. Diinya Savaginin
patlak vermesi, modernizmi sekillendiren ana etkenlerdir. Bazi uzman-
lar modernizmi “pratik deney, bilimsel bilgi veya teknoloji yardimu ile
insanoglunun yaratma, gevresini yeniden sekillendirme ve gelistirme
glicini onaylayan, sosyal olarak ilerici bir disiince akimi” olarak ta-
nimlarlar (Bermann 1988, 16).

Cogu gelenekgi, modernizmin, dini mirasa potansiyel olarak mo-
dernlesmeden daha biyiik bir meydan okuma oldugunu dustiniirler.
Robert Bellah modernizmi “entellektiiel ve kiiltiirel meselelerde agik
secik ve bilingli bir sekile modern olana baglilik” olarak gorir (ya da en
azindan yapilan elestiri ve hor gormelere kars1 yeni olamin iddialarina
destek olarak goriir) (Robert Bellah 1970, 72-3). Ona gore modernizm,
katilimcinin uzlagarak ya da giintin kiltirel veya entelektiiel yeni-
liklerine uyum saglayarak, belirli bir dini gelenegi aydinlatmak adi-
na vicdani bir ¢abasimi gerektirir.
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Hristiyanlikta modernizm (19.) ondokuzuncu ve (20.) yirminci
yuzyillarda gelisen ilerici teolojik diistinceyi ifade eder (M.G. Reardon
1987, 14). Alfred Loisy, Ernst Troeltsch, William Bousset ve bazi diger
Hristiyan modernistlerin ¢aligmalan (19.) ondokuzuncu ytizyildan beri
Hristiyan modernist diigtincenin ilerici ruhunu yansitir. Aynmi donem
Sir Seyyid Ahmed Han, Emir Ali, Muhammed Ikbal, Cemaleddin Af-
gani, Seyh Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza gibi ytiksek
itibarli Miisliman modernistlerin ortaya ¢ikisina da sahittir.

Modernist hareket ozellikle 20. ytzyilda sanat, mimari, miizik,
edebiyat, kiiltiir, alfabe, tasarim ve teknoloji alanlarinda, ifade 6zgtirli-
&ii, deneyim, radikalizm ve devrimei goriis ve fikirleri vurgulayan yeni,
kokli bir yaklasima teskil eder.

Islam Modernizmi

Islam modernizmi temel olarak, islam dinini oldukea kat1 bir tutu-
culugun boyundurugundan kurtarma ve onu modern hayatin karmasik
taleplerine uyumlu kilacak yenilikleri gerceklestirme tesebbiislerini
iceren dini bir reformdur. Daha ¢ok teolojik kaygilardan esinlenmis ve
bu kaygilar tarafindan yoénlendirilmistir (Charles C. Adams, 2010).

Charles C. Adams’in bu tamimindan onun, dini reformizm ile
Islam’1 dini tutuculugun katiligindan kurtarma ve modern hayatin ta-
leplerine uyumlulugunu gosterme kaygisi tasiyan teolojik dustinceler
tarafindan tayin edildigini dustindigia anlagilmaktadir. Adams, Misir-
11 modernist Abduh’u “esasen kiltiirel bir hareketi ve Islam’t modern
Avrupa medeniyetinin kosullarina uyarlamayi amaglayan Hindistanli
rasyonalist reformculardan” ayirir (Charles C. Adams, 2010).

Siyasal Islam tizerine yaptig1 6nemli ve belirleyici analizinde John
L. Esposito, Miisliiman modernistin arzusunu harika bir sekilde aciklar:
“Miisliiman modernistler, islami miraslarini cagdas diinyanin 1s18inda
yeniden yorumlayip sekillendirerek, Miisliiman toplumu canlandirma
ihtiyacinmi ortaya koydular. Bu, Bat1 ve modern hayatin siyasal, kilttrel
ve bilimsel meydan okumasina bir cevaptir. Modernist, Islam’in akal,
bilim, teknoloji, demokrasi, megrutiyet ve temsili hiikiimet bicimi gibi
modern kurum ve fikirlerle uyumlulugunu (veya uygunlugunu) goster-
meye calist1” (Esposito, 1984). Ona gore Islam modernizmi hem Miis-



liman tlkelerin stiregelen zayifligina hem de somiurgeciligin siyasal ve
dini-kiiltarel tehdidine bir cevapti.

Oxford Modern Islam Diinyasi Ansiklopedisi Islam modernizmi-
ni, “Musliimanlarin modern duruma uygun egitim, hukuk ve siyaset
kurumlan gelistirebilmelerine imkan saglamak igin Misliiman moder-
nistlerin Islam’1 1liml1 bir sekilde yeniden yorumlama ve bunu devam
ettirme” cabasi olarak tanimlar (David Commins, 1995, 118). R. Hrair
Dekmejian Miisliiman modernist ile muhafazakarlarin iddialarinma bir-
birinden ayirir; modernist “reform yapip Islami cagdas hayata uyumlu
hale getirmeye calisirken, muhafazakarlar, geleneksel Islami 6gretile-
re sarilip Batili ve diger etkileri reddeder” (R. Hrair Dekmejian 1985,
21). Hisham Sharabi, Misliiman modernisti ele aldigi mikemmel in-
celemesinde, modernistin dile getirdigi kalkinma ve aydinlanma gii-
cline ayricalikli bir yer verir ve o, s6z konusu galismasinda soyle der:
“Modernizm genel olarak Batili medeniyete, yenilige ve degisime dog-
ru yonelmis pozitif bir tavir olarak anlagilmalidir. Muhafazakarlik ise
Bati’ya ve her gesit yenilige kars1 negatif bir tavir olarak gorilmelidir.
Modernizm 6ziinde pragmatik ve uyumlu olan dinamik bir goriis agis1
gosterirken; muhafazakarlik temelde pasif ve dis uyaricilara neredeyse
hic¢ tepki veremeyen statik bir pozisyondur” (Hisham Sharabi 1970, 6).

Miisliiman modernistler islami ideallerle modernlik arzusunu uz-
lastirmaya ve modernite ile imani biitiinlestirmenin yollarini bulma-
ya calisir. Fazlur Rahman Miisliiman modernistleri “Islami deger ve
prensipleri modern distince baglaminda yeniden formiile etmek veya
modern diisiince ve kurumlar Islam ile biitiinlestirmek icin, bilincli
ve acgik secik bir ¢aba gosteren kisiler” olarak tanimlar (Fazlur Rahman
1969, 222). Rahman, modernitenin meydan okumasina uyum goster-
mekle beraber Kur’an’in degerinin muhafaza edilebilecegi konusunda
1srarcidir. Onun tanimi, Islam’in diger dinlere olan iistiinliigiine inanan
ve meta-Islam (Idealizm) ile tarihi Islam arasindaki uyumsuzlugu gi-
dermeye calisan Miisliiman modernistlerle ayni yolu takip eden diger
Misliiman reformcularinki gibi ilerici bir zihniyeti ortaya koyar.

Abduh’un Moderniteye Dair Goriisleri

Abdubh tercihen, 6zellikle Misliiman toplumun ilerlemesine katki-
da bulunan modernite fikirlerini benimser. Onun énerdigi modern ide-
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alin temeli biiyiik 6lciide Islam’in rasyonalligi, liberalligi ve evrensel-
ligi tizerine oturur. “Abduh, Islam kiiltiirintin kat1 yapilarinin, aslinda
mantiksal ve degisken olan dini geri tuttuguna inanir” (Mark Sedgwick
2009, 1).

Islam pratigi, esasinda, akilci ve mantiksal gercegin ontolojik te-
meline dayanir ve Islam 6gretisi ortak idrak ve anlayisa gore, acik secik
ve anlasilirdir. Abduh, degisimi haykirarak ve “daha modern bir Islam
distincesini savunarak” reform icin temel cergeveyi ustalikla isler ve
klasik gelenegi ve fikirleri aydinlatmak icin kayda deger bir caba sarfe-
der. Bu miicadele modern toplumda Islami ideallerin yeniden canlan-
mas1, 6zgiirligiin yayilmasi ve siyasal Islam’in ronesansini temsil eder.

Abduh, modernitenin Islami yapida ve medeniyette temellendigi-
ni kabul etmek gerektigini savunur, ciinkii, “Islam, modern sartlarla
uyumlu olacak sekilde reform edilirse ancak, bir diinya dini olarak ger-
cek karakteri apacik ortaya cikacaktir” (C.C. Adams, 204). Abduh’un
modern idealleri ve fikirleri tefsir, hadis, felsefe, bilim, akaid (Islam
teolojisi), geleneksel yargi ve serh alanlarina ve modern Islam hareke-
tine yaptig1 cesitli etkilerde gortilebilir. Muhammed Esed, Kur’an acik-
lamasinda agikca Abduh’tan etkilendigini belirtir; “Okuyucu, benim
aciklayici notlarimda Muhammed Abduh’un (1849-1905) goriislerine
yaptigim bircok atiflar gorecektir. Abduh’un Modern Islam diinyasi
baglamindaki énemini hakkiyla tarif etmek imkansizdir. Hig¢ abartisiz
bir sekilde denilebilir ki, cagdas Islam diisiincesindeki her bir egilimi-
nin kaynagi, tiim modern Misliiman diisinitirlerin en 6nde geleni olan
bu adamin direk veya dolayli etkisine dayandirilabilir. Onun planlayip
baslattigi, tarafimdan da kapsamli bir sekilde kullanilan et-Tefsir el-
Mendr isimli Kuran tefsiri 1905’te 6liimiiyle kesintiye ugrar, daha sonra
ogrencisi Resid Riza tarafinda devam ettirilir (ama maalesef o da ta-
mamlayamadi)” (Muhammad Asad 1980, xviii).

Abduh’un Kuran’in modern ve rasyonel bir yorumunu ortaya koy-
madaki en buytik katkisi ve mirasi, modernist fikirlerini destekledigi
miuthis eseri et-Tefsir el-Mendr'dir. Abduh “modern deger ve kurum-
larin esasen Islami olan ideallerle uzlasabilecegini gostermenin sadece
mumkun degil, zorunlu olduguna” inaniyordu (Charles Kurzman 2002,
3). “Daha uzlasmaci ve evrimci bir yaklasim” (Yvonne Haddad, 32) be-
nimsemesindeki kapsayiciligi, onun diinya goriisiinii ve prensip olarak



modernist bakis agisimi karakterize eder. O, Batili idealleri benimse-
menin Mislimanlan duraganlik, cokme ve geri kalmigliktan kurtara-
cagina ve bilim ve teknolojinin faydalarindan yararlanmanin yollarini
acacagina gucli bir sekilde inaniyordu.

Abduh’un Baslattigt Modern Reform Hareketi

Muhammed Abduh Misir'da islami reformun ilk savunucusu ve
onciisii ve entelektiiel Islami diisiince ve hareketin yeniden canlan-
masinda ¢ok buytik katkisi olan énemli bir 20. yiizyil modernistiydi.
Abduh’un basglattig reform hareketinin temel 6zelligi “bu hareketten
sorumlu olan belli basli” ti¢ kisi tarafindan belirlenmistir; Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza.

Onlar reform planina dogrudan etkide bulundular ve amacina ulas-
mas1 i¢in 6nemli ve hayati olan niifuz giictint sagladilar. Aym ortak
platformu paylasiyorlardi ve su konulara kendilerini adamislards; (1)
Ozgiin ve en karaktersitik dini idealleri hem ice hem de disa déntik
sekilleriyle yeniden tiretmek, (2) dini islam anlayisini yeniden sekil-
lendirmek ve giintimiiz Misliimanlarinin dinsel ibadet ve inang¢larimi
yeniden canlandirmak, (3) agir ve sikici teoloji ciltleri yerine direkt ola-
rak Kur’an calismalarina ve tefsire agirlik vermek ve bu sayede, ima-
nin, hakiki kaynagindan elde edilmesine imkén saglamak, (4) teolojinin
doktrinlerini avamin anlayabilecegi bir hale getirmek, (5) bidatlara ve
glinimiizin yozlagmasina karsi savasmak, (6) ictihad kapsini yeniden
acmak ve her seyde ilk ilke ve kaynaklara geri donmek (Haddad, 203).

Reform fikri Avrupa ile karsilasmasi ve Pan Islam’in éncii savu-
nucusu Cemaleddin Afgani’nin yaptig1 dinamik etkiyle ortaya cikt1 ve
gelisti (Youssef Michael 1985, 54). Afgani, Esadabad’li buyiik reformcu
ve uyaniscl, “ (modernist) hareketin Sokrat’1” (Zaki Badawi 1978, 7) ve
“Dogunun Uyandiricis1” olarak tasvir edildi. O, biitiin immeti yeniden
canlandirip bitiinlestirmeye ve Islam’in siyasal kaderini tayin etmeye
calistyordu.

Muisir, Hindistan, Sudan, Iran ve Istanbul’da yiiriittiigii miicadele-
sinde sosyal reform, 6zgiir diisiince ve Miisliiman toplumun gelenek-
sel normlarina sirayet etmis olan taklidin yok edilmesine davet etti.
Olduk¢a tnlt ve 6nemli olan EI-Urvetii’l-Vuska isimli dergisinde
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belirttigi gibi Dogu’daki somiirgeci giindemi siddetle elestirdi: “Ingi-
lizler Hindistan’in zenginliklerini Hintlilerden esirgiyorlar. Hintliler
kendilerinden daha zayif oldugu icin, istediklerini kendi mallariymaig
gibi aliyorlar” diyordu. Avrupa’nmin astiinligi mefhumunu da reddetti
ve emperyalistlerin zaptettikleri topraklardaki kaynak ve zenginlikleri
yaniltic1 propaganda ve dizeneklerle kontrol etme taktiklerini de sid-
detle kinadi: “Bu (batili) ulus medeniyetinin sagladig biitiin bilimsel
kazanclar ve her tiir glizellikler, sebep olduklar1 savaslar ve acilarla ki-
yaslandiginda, siiphesiz, bilimsel yararlarin, savaslar ve acilarin yanin-
da kictctk oldugu gorilir. Bilim ve medeniyetin bu tarz sonuclarla
ilerlemesi katiksiz cehalettir, biisbiitiin barbarliktir ve sinirsiz vahset-
tir. Bu bakimdan insan, hayvandan asagidir” (Ana Belen Soage 2008, 1).

Abduh, Afgani’nin vizyonundan ciddi anlamda etkilenmisti ve
onun caliskan bir destekeisi ve 6grencisi oldu. Onun karakterini ve se-
sini taklit ederek miicadelesini ve gayretini yaydi. Abduh’un sosyo-po-
litik olarak aktif olan dinyasi, diisiinsel incelemelerinin ufkunu genis-
letti ve felsefe, teoloji, hukuk, sosyal ve siyasal bilimler ve mistisizmi
kucaklamasina imkan sagladi. Bu, onun klasik Islami yazilar yeniden
yorumlama kararinda ve El-Ezher’de radikal degisim ve reformu benim-
semesinde etkili oldu. Bunda, kismen, Afgani’'nin yaratici ve dinamik
fikirlerini 6grencilerine asilamasi ve onlara “Avrupa’nin, kendi tlkele-
rinin hayatina karismasina kars1 ¢ikmanin gerekliligini ve tiim Musli-
manlar birlesik bir topluluk olarak gormenin énemini” aciklamasinin
da rolii vardia (Haddad 2005, 32.).

Abduh’un Diger Cagdas Modernite Diisiiniirleri
Uzerindeki Etkisi

Abduh’un modernist projesi ¢esitli disiince akimlarini sentezle-
meye calisiyor ve Batili ve Islami idealler arasindaki farkliligi uzlas-
tiran ortak bir platformu destekliyordu. Onun en biiytk arzusu kutsal
yazilarin yorumlanmasinda takip edilen muhafazakir yontemlere ve
katiliga meydan okumak ve zamanin sosyal ihtiyac¢larina ve genel refah
ilkesine 6zel tnem gosterilmesini saglamakti. Bu miucadele, ozellikle
Abduh’un 6ne ¢ikan akli ¢ikarsama ve fikirlerinden etkilenen ve Seyh
ve fikirleri tizerine kapsamli yazilar yazan Mustafa Abdurrazik ve kar-



desi Ali Abdurrazik (Aswita Taizir 1994, 2), Muhammed Ferid Vecdi,
Muhammed Hiiseyin Heykel, Taha Hiiseyin, Kasim Emin, Abbas Mah-
mud el-Akkad, Ibrahim Abdiilkadir el-Mazini, Dr. Mansur Fehmi gibi
daha birgok gen¢ Misir’'li modernist tizerinde muazzam bir etki yaratti.
Seyh Ahmed Ebu Katvah (6. 1906), Seyh Abdiilkerim Selman ve Seyh
Seyyid Vefa, Seyh Muhammed Halil, Seyh Hassuna El-Nevevi (1840-
1925), Seyh Muhammed Bakit, Seyh Muhammed Mustafa el-Maraki,
Seyh El-Seyyid Abdurrahim el-Damardash Pasa (1853-1930), Ibrahim el-
Lakani (6. 1906), Ibrahim el-Hilbavi, Ibrahim el-Muvailihi (1846-1906),
Hifni Nazif (1856-1919), Ahmed Fethi Zaglul Pasa (1863-1914), Seyyid
Mustafa Lutfi al-Manfaluti (1876-1924), Muhammed Hafiz Ibrahim
(1873-1932) ve daha bircok Menar Partisinden ve Ezher grubundan bazi
etkili ulema da, onun fikirlerini onayladilar ve destekledirler.

Musir’da boyle farkli kesimlerden gelen destek gosteriyordu ki, reform
atmosferi guicli bir sekilde hissediliyordu ve degisim zorunlu ve gerekliydi.
“Abduh’un etkisinden kaynaklanan reform mayasinin farkli yonlerde et-
kisini gosterdigi” asikardi. Abduh’un fikirlerinin sonuglar her yere niifuz
etmisti, ozellikle gen¢ Tiirkleri (kaum muda), Malay ve Java’daki Azharit-
leri ve Kiyai Haji Ahmed Dahlan, Dr. Abdul Kerim Emrullah (Haci Resul),
Haci Abdul Melik Abdul Kerim Emrullah (Hamka), Hac1 Zeynel Abidin
Ahmed (Zaaba), Seyyid Seyh Ahmed al-Hadi, Seyh Muhammed Tahir Ce-
laleddin, Muhammed Natsir ve Abbas Taha gibi Malay Takimadalarindan
daha birgok genc ve yetenekli lider nesli etkilemisti.

Abduh’un Moderniteye Katkilari

Misir’da Seyh Muhammed Abduh tarafindan baslatilan reform ha-
reketi egitim sistemini Ozgiirlestirip yeniden sekillendirmeye ve dini
ideallerin ve diisiincelerin yeniden canlanmasina énemli katkilarda bu-
lundu. Onun ¢alismalar1 ve miicadelesi, Misir'in yasal, sosyal ve siyasal
yapisinda daha 6nce 6rnegi goriilmemis degisimlere sebep oldu ve mo-
dern Islam arzusuna canlilik kazandirdi. Abduh’un éngordiigii modern
dunya gortist, rasyonel ruhun gicini diizenlemede, modern ve liberal
fikirlerin canlandirilmasinda; ayrica modern Misir'da sosyal, kiiltiirel,
siyasal, dini ve egitimle ilgili alanlarda dinamik degisimlerin meydana
gelmesinde 6nemli bir etkendi.

231



Bireyve

Toplum

232

Egitim Reformu

Abduh’un reform tutkusu Tanta kentindeki Ahmed Bedevi
Camii’'nde ve Kahire’deki El-Ezher Universitesi'nde gelismeye basladi.
Egitimdeki muhafazakar sistem ile karsilasmasi reform isine girisme-
sine ve Ogrencilerin elestirel analize tabi tutmadan ve anlamadan “par-
calar1 ve yorumlarimi ve daha sonra yorumlarin serhlerini ve nihayet
serhlerin serhlerini okumak zorunda olduklar1” (Amin, Uthman 1953,
3) demode miifredat1 doniistiirme igini tistlenmesine sebep oldu. Sinif
ortami, ders miifredat1 ve 6grenme yontemini sistemlestirmek ve uy-
gun etik ve ahlak disiplinleri, bilim, felsefe, tarih ve diger klasik edebi
gelenegi kapsayan bir egitim sistemi olusturmak i¢in Batinin bilimsel
egitim sistemiyle yarigmaya ve onunla birlikte gelismeye imkan sagla-
yacak cigir acici girisimlerde bulundu. Abduh’un El-Ezher kurumun-
da degisim isini tistlenmesinde ve bu hummali faaliyetindeki stratejik
odak noktasin1 Yvonne Haddad, Abduh’un reform programi tizerine ya-
kinlarda yayinladigi bir makalesinde acik bir sekilde belirtir: “Onun,
bizzat yasadigi, kavramak i¢in hi¢ bir imkanin saglanmadig1 eserleri,
serhleri ve yasalari ezberleme, papagan gibi tekrarlayarak 6grenme
tecriibesi, daha sonra Misir egitim sisteminde bastan asagi bir reform
yapmaya kendini adamasinda etkili olmustur” (Haddad, 31). Seyh Mu-
hammed Mustafa El-Maragi bu motivasyondan yoksun 6grenme eyle-
minin durumunu sodyle tanimlar: “[Muhammed Abduh] feri séntik bir
cagda yetisti, o ve onun gibileri Kur’an ve kanonik yazi1 kaynaklarindan
mahrum ve Araplarin dilinde, kendi kékenlerinden yoksun bir sekilde,
ruhsuz ve sikici kurallari ¢alisip durdular...” (Haddad, 31).

Abduh, Avrupa’daki bir hemserisine yazdigi mektubunda, Masir
hiikiimetinin baslattig1 ingilizler tarafindan tatbik edilen egitim politi-
kasini elestirdi. O, biitiin miifredat yapisini, ders ticretlerini, konulari,
O0gretme ortamini ve 6gelerini ve okul ve 6gretmenlerin temel ihtiyac-
larinin gelistirilmesini igeren baslica bir reform girisiminde bulunmaya
calist1. El-Ezher Universitesi’nin standardini ve seviyesini yiikseltme-
nin gerekliligine ve liberal ve giiclii bir Misir ulusu insasinda Ingiliz-
lerin roltine vurgu yapiyordu: “Misir hiktimeti on iki milyonluk bir
biitcenin sadece iki yiiz bin lirasini egitime harciyor. Okul tcretlerini
de, egitimi sadece zengin ailelerin ulasabilecegi bir liiks haline getire-
cek sekilde ytkseltmeye devam ediyor... Misir’da yiksek egitim veren



sadece ti¢ kurum var; hukuk, tip ve miihendislik okullar1. Insanligin
diger bilgi alanlar1 Masirlilardan esirgeniyor, sadece orta O0gretim ku-
rumlarinda biraz, o da yapay bir sekilde, egitime dahil edilmistir. Misir
hitkiimetinin planm ilk olarak, okuma ve yazmanin 6gretildigi ilkokul-
lara yardim etmek, sonra, egitimin tilkede yayilmasini mimkiin oldu-
gunca engellemek ve nihayet orta ve yiiksek 6grenimi dar bir ¢evreyle
sinirlamak gibi goriiniiyor. Ingilizlerin bundan ne kazanacagini anlaya-
miyorum. Aksine, giiclii ve 6zgiir bir Misir devleti Inglizlerin yararina
olacaktir. Biz ne kadar refaha ulagirsak, onlarin yararlandig kaynak da
daha zengin olur” (Khoury, NabilAbdo 1976, Muhammad Imara 1972,
170-172).

Cinsiyet esitligi

Abduh feminist hareketin gii¢lti bir savunucusuydu. Onun “kadin-
larin egitimi ve onlarin yararina reform” (Charles Adams, 232) miica-
delesi Zeynel Arifin Abbas, (Azyumardi Azra 2002, 184-5) Kasim Emin
(1863-1908), Zeynel Abidin Ahmed (1895-1973), Seyyid Seyh Ahmed al-
Hadi (1867-1934), Seyh Muhammed Tahir Celaleddin (1869-1956) gibi
bircok 6nemli Miisliiman idealist ve reformcu tizerinde ciddi bir etki
yaratti. Abduh’un temel ¢abasi “Miisliiman toplumda kadinin stati-
sti hakkindaki yanlis algilamalar1” (Zanariah Noor, 2007) diizeltmek,
Muisir aile hayatimi diizenleyen kanunda reform yapmak, kadini 6zgir-
lagine kavusturmak ve kadin hak ve statiistint yiikseltmekti (Charles
Adams, 232). O, “erkek ve kadinin hem hak ve édevlerde, hem de akal,
duygu ve benlik bilincinde esit oldugunu” séyliiyordu (Haddad Yvonne,
56). Fetdva el-Menar'da Abduh tarafindan g¢ikarilan birgok etkili fetva
(Charles Adams, 205), bu dustincesini onaylar ve destekler niteliktedir.
O “kadin haklar ve aile reformunu gicli bir sekilde savundu” (Haddad
Yvonne, 30), kadinin statiisii ve konumu ile ilgili konular1 destekledi,
cokeslilik meselelerinde fikirlerinden asla vaz gegcmedi ve kadinin si-
yaset ve toplumsal alanda konumunu ve statiistini iyilestirmek i¢in
hukuki kararlar ¢ikarilmasini teklif etti (Zanariah Noor 2007).

Abduh, Islami feminizmin yapisinin Bati usulii feminizmden
farkli oldugu hususuna da siirekli vurgu yapti. Kuran’in ruhuna ve
Rasulullah’in Siinneti‘ne uygun olarak ideal bir sekilde yapilandirdig
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6zgiin feminizmin cercevesi ‘Islami bir modele’ dayaniyordu. Dr. Ah-
med Faruk Musa, Abduh’un feministlerin haklarini iyilestirme caba-
sin1 ‘Islamcinin goziinden feminizm’ baslikli makalesinde ézenle orta-
ya koyar: “Feminizm olarak bilinen miicadele Miisliiman diinyada 19.
ylzyilin sonlarinda ve 20. ylizyilin baslarinda basladi. Bu hareket, son
derece zeki bir adamin galismalari sayesinde Miisliman kitalarda yayil-
d1 ve tlkemizin kiyilarina kadar ulasti. Bu miistesna sahis Muhammed
Abduh’tur” (Farouk Musa, 2011).

Abduh, hukuk sahasinda Miusliiman kadinin haklarini da etkile-
yen, kapsamli bir reformu savunuyordu. Kadin ve erkegin esit haklarini
ve onurunu stirekli olarak savundu ve cokeslilige “ancak ve ancak esit
adalet ve tarafsizlik garanti edildiginde miisaade edilebilecegini” 6ne
strdii. Bunu basarmanin imkansizligi goz 6ntiinde bulunduruldugunda,
Kur’ani idealin tek eslilik olmasi gerektigi sonucuna vardi. Bu, Kuran’in
en yiiksek ve nihai hedefi olan esitlik ve adaleti koruma ilkesiyle ve
et-Tefsiru’l-Menar’da usta bir sekilde dile getirdigi gibi, Kuran’in ahlaki
temeliyle de uyumluydu: “Allah, adaletsizlikten uzak tutmak i¢in
kurallar ve (evlilikle ilgili) imkanlar sunmustur. Bu, adiletin bir sart
olarak kosuldugu gercegini ve yikimlalagin gereklerini yerine getir-
mek i¢in caba gosterilmesi gerektigini dogrular. Cokeslilik bu tiir zo-
runluluklardan biridir, sadece giivenilir bir sekilde adil davranmasi ve
adaletsizlikten, zuliimden tamamen arinmig olmasi durumunda ancak
bir erkege bu hak verilmistir. Bu kisitlamalar géz ontine alindiginda,
modern ¢agda cokesglilikten ne tiir problemlerin ortaya ciktigini dikkate
alirsak, bir insanin ¢okesliligi idare edebilecek bir sekilde egitilmesinin
bile imkansizlig1 asikardir. Bir erkegin iki ese sahip oldugu bir ailede ne
bir fayda vardir, ne de orada bir diizen hiikiim stirebilir” (Farouk, 2011).

Sosyal ve Siyasal Reformlar

Hareketinin esas amaci1 Misir’daki sosyal hayatin butiiniinde sosyal
reform yapmakti. Tiim topluma yayilan gercek bir igsel reformun Ing-
lizleri disar1 atmanin teminati olacagini umuyordu. Degisim, Misir'da
ciddi gelismelere sebep oldu ve birgok muhtemel reformun meydana
gelebilmesi icin daha bircok yeni alanlar agt1. Charles C. Adams’in ifa-
de ettigi gibi, toplumun biitiin 6rgiilerini, dokularini basarili bir sekilde



etkilemisti: “Muhammed Abduh’un ¢agrisi bircok ¢evreden cevap bul-
du ve tlkenin hayatini bircok yonde etkiledi” (Adams, Charles, 206).
Muisir’da milli bir biling olusturarak ve uygun sosyal kurumlan kura-
rak, Miisliiman toplumun yeniden canlanmasina ve reformuna ciddi bir
katkida bulundu (Khoury, 154) ve sosyal grup ve partilerin saglam bir
sekilde gelismesini tegvik etti. Hareketin, dini uygulamalarin yayilma-
sinda ve devam ettirilmesinde, sosyal problemlerin yok edilmesinde,
kadin haklarinin savunulmasinda, modern edebiyatin ve klasik Arap
dilinin canlanmasinda, El-Ezher’de reformun arttirilmasinda, dini ve
kiiltirel bilincin gelismesinde, okul ve refah gruplarinin kurulmasinda,
topluluklarin ve cesitli dergilerin kurulmasinda ve bilgiye ve fikirlere
gereken dnemin verilmesinde muazzam bir etkisi oldu.

Milli ve siyasal reformda, Abduh, Milliyetgi Partinin siyasal idea-
lizmi desteklemesine ciddi katkilarda bulunarak, reform icin kayda de-
ger bir gindem olusturdu ve bu programini acgik secik bir sekilde Wilf-
red Blunt’a yazdi. Onerileri arasinda su maddeler vards, (1) Milliyetci
Parti, Babaali ile olan iliskilerini stirdiirmek ister ve Sultan’a (Halife'ye)
finansal ve insan kaynaklar acisindan yardim etmeyi kabul eder. An-
cak, Misir'in bagimsiz yonetiminin elinden alinarak, Osmanl devleti-
ne dahil edilmesine yonelik her tirli girisime kars: cikacaktir. (2) Parti,
adil oldugu ve Seriat’e uygun oldugu siirece Halife'nin otoritesini ka-
bul eder. Ayrica, Halife'ye, Misirlilara verdigi 6zgiirlitk soziinii yerine
getirmesini hatirlatir. (3) Parti, Misir’'in finansal islerini diizenlemede
Fransizlarin ve Ingilizlerin yardimini kabul eder ve bu diizenlemede
Avrupalilarin gbzetiminin basariy1 garantileyecegine giivenmektedir.
Ancak, Avrupa kontroliiniin gecici oldugunu, sadece Misir'in borglar
Odeninceye kadar siirecegini diisinmektedir. (4) Misirlilar, artik hakla-
rinin farkina varmislardir ve 6zgiirliiklerini elde etmek igin 1srarci ola-
caklardir. Parti, Halk Meclisini giiclendirmeye, basin 6zgirligine ve
egitimin yayilmasina c¢agrida bulunmaktadir. (5) Milliyetci Parti, dini
degil, siyasal bir kurumdur. Kanun 6ntinde buitin herkes esit gorildigi
icin, dinleri gozetilmeksizin bittin Misirlilar1 kucaklar. Ayrica, Misir-
lilar, kanunlarimiza uyduklan ve vergilerini 6dedikleri siirece Misirda
yasayan Avrupalilara da muhalif degildir. (6) Parti, tlkeyi hem ekono-
mik hem de manevi acidan reform yapmaya kararlidir ve bu ancak ve
ancak kanunun muhafazasiyla, bilimin yayilmasi ve siyasal 6zgiirluk
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ile gerceklestirilebilir (Khoury, Nabil Abdo, 159). Bunlar, acik bir sekil-
de, onun pragmatizmini ve ordu, askeri konuglanma, Misir'in dis ilis-
kileri ve tilkenin siyasal yonelimi gibi, uluslararas: ve sosyal anlamda
ciddi bir giice sahip bu tiir ¢esitli siyasal alan ve kurumlarda, reform
miicadelesindeki giiclii etkisini gostermektedir.

Ser’i Mahkemelerde ve El-Ezher’de Reform
Hareketleri ve Tecdid Giindemi

Abduh, Misir Bas Miiftiisii olarak, kendi imkanlar 6lciistinde, islam
hukukunu gozden gegirerek ve cogunlukla Ibn-i Kayyim El-Cevziyye’nin
eserlerinden yararlandigi, Kur’an ve Stinnet’teki temel 6gretilere daya-
nan fetva ve kararlar ¢cikararak yargisal reformu baslatti: “Muhammed
Abduh ve Resid Riza, ‘fetvalarimin’ veya hukuki fikirlerinin metodunu
Ibn-i Kayyim’in I’lamii’]-Muvakkiin eserinden almislardir, ciinki Ibn-i
Kayyim, otoritesini Kur’an’in ayetlerine ve Rastlullah’in Siinneti'ne
dayandirir” (Charles Adams, 204). Abduh, ayrica, hukuki kararlarinin
temelinde, taklidi reddederek, maslahat-1 miirsele ve telfik prensiple-
rini benimsemeye calist1 ve ictihadi destekledi. Islam’in biitiin biiyik
fikih mezheplerinin hukuki kaidelerini kucaklayan ve cesitli fikirlerin
dinamizmini, evrenselligin ve kusaticiligin 6zgiin ruhunu yansitacak
yasal fetvalar cikarmak i¢in durmaksizin ¢alist.

Abduh’un reform ilkeleri, “yiksek 6grenim veren devlet okulla-
rindaki hocalar ve gesitli kamu kurumu bagkanlari gibi hukuk alaninda
yuksek makamlarda bulunan” (Riza, 137) genc¢ ‘Efendilere’ ve niifusun
Avrupalilagmis kesimine kiyasla, toplumun Seyh veya Ezher kesimi-
ne o kadar ¢ekici gelmedi. Yine de, biraz batili egitimi gormiis Ezher
akademisyenlerinin ¢ogu onun fikirlerini agik bir sekilde desteklediler.
Ezher’in reformu icin gosterdigi “comert gabay1 ve bizzat kendisinin
Ezher dersliklerinde verdigi dersleri” (Charles Adams, 207) goz oniinde
tutarsak, Abduh’un El-Ezher reformuna yaptig1 abidevi katkinin gayet
etkili oldugu gorilar.

El-Ezher’i gelenekei ulemanin ve fakuiltelerdeki muhafazakar ele-
mentlerin etkisinden ozgiirlestirmek adina 6nemli cabalar sarf edildi
ve dini miifredatin y6netimi, hukuki fetvalar, yayinlar, temel meto-



doloji ve egitim alanlarinda 6nemli reform girisimleriyle benzeri go-
rilmemis bir canlanma buyiik 6l¢iide gerceklestirildi. Abduh, ayrica,
Hristiyanlarin misyonerlik hareketleriyle miicadele etmek igin, Seyh
Muhammed Resid Riza’'nin yoéneticiligini tistlendigi Islami Propaganda
Toplulugu’nu (Dava) kurdu.

Seyh Muhammed Abduh’un modern Islam diisiincesine yaptig
buyiik katk: gayet etkili bir gazete olan El-Urvetii’l-Viiska gazetesinde
savundugu misyonuyla 6zetlenebilir. Bu gazeteyi reformu baslatmak ve
dini gelenegi canlandirmak i¢in devrimsel girisiminin temel merkezi
olarak kullandi. Acik secik bir vizyonu vardi; (1) gegmisin gerilemeye
sebep olan problemlerini ¢6zmek icin yontemler belirlemek, (2) Mislii-
manlara zafer imidi asilamak ve umutsuzlugu yok etmek, (3) babalarin
ve atalarin prensiplerine bagli kalmada sabra davet etmek, (4) Islam’in
ilkelerine bagli kaldiklar1 siirece Miislimanlarin gelisemeyecekleri
suclamasina kargi miicadele etmek, (5) onemli siyasal olaylarla ilgili
bilgi saglamak ve (6) milletler aras: iligkileri gelistirmek ve kamu refa-
hin yiikseltmek. Boylesine 6nemli bir reform ve modernizmi savunma
girisimi toplum tizerinde ciddi bir etki yaratt1 ve Abduh’un ¢alismalan
“hem 6grencileri, hem de Bat1 ile yaptig1 anlagsmalarin ¢ok ileri gittigini
dustinenler tizerinde etkisini stirdiirmektedir” (Haddad, Yvonne, 30-32).

Abduh, Misir'da Islam modernizminin kurucusudur ve modern
Arap diunyasinin dini ve milli ¢ikarlarini savunarak gosterdigi caba,
Islam diinyasinin biitiiniinde biiyiik capta yanki uyandirmistir. Islam
gelenek ve ogretisinin 6nemli bir yorumcusu ve modernist Islam’in
buyiik bir taraftar1 olan Abduh, 19. ve 20. yuzyillarda esash bir entel-
lektiiel hareket olusturmustur. Onun calismalari, Islam ictihat ekol-
lerinin gortuiglerini ve uzlastirmaya calistigi cesitli farkli gruplarin dini
goris ve fikirlerinin zenginlesmesine katkida bulunmustur. Manevi ve
dini bilinci canlandirip tesis etmeye 6zel bir ¢aba gostererek, Kur’an
ve stinneti takip etmeyi savunmustur (Zaki Badawi, 4). Dini 6zerkligi
savunma, Avrupa somiirgeciligine karsi direnme, hikim stren bidat
uygulamalarina karsi koyma, muhafazakar ve demode taklidi ortadan
kaldirma, aklin 6zgirligini savunma ve tstinlagini desteklemede
onun hareketinin tesiri kayda degerdir ve onun dustince ekoliiniin ras-
yonalist ve modernist egilimlerini yansitir.
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Hareketinin temel amaci dini bilincin yeniden canlandirilmasiy-
d1. Bu canlanmaya yon verecek olan giidii Islam’in 6zgiin ruhu ve sele-
fin uyguladig1 diizenli ve ahenkli gelenekti. Islam’in modern zamanin
sartlarini saglayamayacagi ve gereklerini karsilayamayacagi varsayimi-
na kargi bir meydan okuma ve “zamanin en ileri bilimsel fikirleri ile
bagdastigin1” (Adams, Charles, 240) ve uyumlulugunu ispat etme gaba-
s1ydi. Ona gore Islam’in ve Miisliiman toplumun yenilenmesi, sadece
batili sekiiler modernlesme temel alinarak degil, islam hukukunda ve
toplumsal alanda meydana gelecek bir degisimle gerceklestirilebilirdi.
Onun segkin reform giindemi, sadece ihtisamli gecmisi ideallestirmek
degil, islami idealleri batili modern ve sekiiler hayatin siyasal, sosyal ve
bilimsel meydan okumalarina cevap verebilecek bir sekilde yeniden yo-
rumlamak ve diizenlemekti. Asil ¢abasi akil ile vahyi uzlastirmakti ve
ogrencileri Seyyid Seyh El-Hadi, ‘Islam Ahkami ve Akil’, Muhammed
Esed ise ‘Kuran’in Mesaji’ adl1 eserlerinde bunu agik bir sekilde ortaya
koydular.

Sonu¢

Abduh’un moderniteye katkilar1 rasyonalizmin geleneksel dini
ilkelerini yeniden diizenlemede giiclii bir etki olusturdu. Siiphesiz o,
onemli reform girisimlerinde bulundu ve modern Islam hareketlerinin
baglatilmasinda ve Miisliiman diinyada, bilimsel ronesansin planlan-
masinda 6nemli katkilarda bulundu. Calismalarinin asli boyutu Islami
ve batili idealleri sentezleme cabasinda, yarg: reformunda, akli ve dini
Ozgurligh savunmasinda ve kadini giclendirmesinde gortilebilir. M-
cadelesi, Musliiman diinyanin sosyal, siyasal ve ekonomik sistemlerin-
de, daha 6nce benzeri gérillmemis boyutlarda reformlara ve EI-Ezher’'de
uygulanan egitimsel modellerde bagarili yeniliklere sebep oldu. Onun
dustince ekolii gelenek ve fikirlerin yeniden canlanmasinda basarili bir
etki yaratt1 ve hala, 6zellikle Afrika ve Gliney Dogu Asya olmak tizere,
Misliiman dinyada degisimi etkilemeye devam etmektedir. Onun bas-
latt1g1 modern reform hareketi egitim sisteminin reformunda, ictihad
kapisinin yeniden acilmasinda, entellektiiel becerilerin ihyasinda ve
modern Islami diinya goriisiinii canlandirmada 6nemli katkilarda bu-
lundu.
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Abstract: - Muhammad Abduh’s Contributions to Modernity- This paper
analyzes the contributions of Shaykh Muhammad ‘Abduh to modernity, and
his struggle for change and reform in al-Azhar and Egyptian society. Abduh
was hailed as the “first leader of modern thought in Egypt”, “the father of the
20th century Muslim thought” and “pioneers of the modernist movement in
the Arab world”, whose legacy in the history of Islamic reform was significant,
carrying dynamic role in the transformation and reinterpretation of Islam in
contemporary thought. His contribution to Islamic modernism was clearly seen
in liberalizing the educational system, restructuring the mufti (jurist consult)
office, transforming the Islamic worldview, championing Islamic feminism and
integrating western and Islamic ideals and tradition.

Key words: Muhammad Abduh, Islamic modernism, Educational reform, Pan
Islam, Western and Islamic ideals.
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