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Kelam Acisindan Dogal Katiiliiklerin Ilahi
Adalet ile Bagdasirhigina iliskin Izahlar

Recep ARDOGAN!

Ozet: Bu makalede kelami agidan dogal kétiiliik inceleme konusu
yapilacaktir. Kelamcilar, bu problemin ¢oziimii sadedinde farkl: gortisler
ileri siirmiiglerdir. Egariyye ve M’aturidiyye “dogal kétiiliiklerin ve
elemlerin” Allah’in fiillerinden kaynaklandig: goriisiinde birlesirler.
Eglariyye’ye gore Allah’in kullarina verdigi elemler, iyidir ve insanin
yararinadir. Fakat Mutezile, baz1 ser ve elemleri Allah yaratir,
bazilarinin da insan tarafindan yapilmasina izin verir der. Ancak,
her kotiilitk ve acy, nice iyilik ve faydanin ortaya ¢ikmasina vesiledir.
Allah’in fiillerinde hadsiz hikmet ve maslahatlar vardir. Dolayisiyla,
dogal ser ve elemler, gercekligin izafi goriintimlerinden yalnizca
biridir ve o gergeklikte nice liituf ve iyilikler saklidur.

Anahtar kelimeler: Allah, kotiiliik, elem, hayir, ilahi adalet, hikmet.

Giris

Katiiliik problemi, “Hem mutlak iyi hem de ilmi ve giicii sonsuz ol-

dugu hélde Allah, yeryiiziinde kotiiliigiin varolmasina nigin izin veri-
yor?” sorusuyla 6zetlenebilir. Asagidaki sorular onu daha agik hale ge-

tirmektedir:
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“Tanri, kétiiligii 6nlemek istiyor da dnleyemiyor mu? O halde o
glicstizdiir.

Giicii yetiyor da istemiyor mu? O zaman art niyetlidir.

Hem giicti yetiyor hem de 6nlemek istiyor mu? O halde katiiliik ne-
reden geliyor?” (Hume, 2007, 42.)

Kaétiiliik problemi, klasik kelam eserlerinde geregince 6nem verilme-
mis bir konudur. Giinéimiizde bazilarinin bu durumu, evrende mutlak
kotiliigiin olmamasi ile iligkilendirmesine karsin, ehl-i stinnet kelam-
cilarin eserlerinde -metafizik, dogal, estetik ve ahlaki kotiiliikler ayri-
min olmamasi bir yana- evrende mutlak kétiiliigiin olmadigina iliskin
bir bahis agmamalari, aslinda burada ihmal oldugu anlamina gelmek-
tedir. Ozellikle halku’l-Kur’an tartigmalarina verilen énemle kiyaslan-
diginda, bu konunun golgede kaldig1 séylenebilir.

Kotiliik problemi, kelam eserlerinde,
- “Alam (elemler)” (bu baghg ieren bir telif i¢in bkz. Aydin, 2009.)
- “Avd ve Ta'vid (Karsiliksiz Acilarin Telafisi)”

- en geneldede “Ta’dil ve Tecvir” basliklar: altinda, farkli agilardan
yer verilen bir konudur.

Allah’in iyiligini ve adaletini savunan teolojiler, “teodise” olarak
adlandirilir.? Baz: ilim adamlar: da bu konuda yazdiklar: eserlerde “te-
odise”yi karsilamak icin “ilahi adalet” anlamina gelen “adl-i ilahi” ifa-
desini kullanmislardir (Orn. bkz. Mutahhari, 1988; Ormsby, 2001; Ma-
nafov, 2009.).

Kaétiiliik problemi, kelam ilminin kurucusu olan Mu'tezile’nin 6nem
verdigi bir konudur. Onlar, mezhebin bes temeli (el-Ustili’l-hamse) iginde

2 “Teodise (theodicy)” kavrami, Eski Yunanca’da “Tanr1” anlamina gelen “theos” ile
“adalet”, “dogruluk”, “haktanirlik” manalarini tasiyan “diké” sozciiklerinden olusur.
Felsefi bir terim olarak teodise, ahlaken iyi olan Tanri tarafindan idare edilen bir
diinyada ac1 ve kotii olarak goriilen olgularin hikmetinin izahi ve haklilagtirilmasidur.
Onu s6yle tanimlayabiliriz: Teodise; “Hem mutlak iyi hem de ilmi ve giicii sonsuz
oldugu halde Allah, yeryiiziinde kotiiliigiin varolmasina nigin izin veriyor?” seklinde
ifade edilebilecek “kotilitk sorunu™nu, Allah’in adalet, ilim ve kudret sifatlarini ispat
ederek yanitlamaya caligan 6gretilerdir.
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adalet ilkesine yer vermisler ve bu ilkeyi kotiiliik problemine yer vere-
cek sekilde genisletmislerdir. Yaklasik iki ytizyil sonra gelisen Egarili-
gin ise, Mu'tezile’nin adalet ilkesi altinda yer verdigi goriislerine agir1
bir tepki icerdigi soylenebilir. Dolayisiyla, teodisenin ilk kez mu’tezile
tarafindan Egarilerin Allah’in mutlak miilki, kudreti ve sorgulanmaz-
1181 Gizerinde vurgu yapan Allah anlayigina tepki olarak formiile edil-
digi (Kazang, 2008, 84-85.), ileri siiriilemez.

Kotiilitk problemi, salah-aslah meselesiyle de ilgilidir. Bu ilgi nede-
niyle de bazen aslah konusundaki tartigmalar ile teodisenin karigtiril-
dig1 gozlenmektedir. Bir incelemede, ¢ocuklara ve masum insanlara “Be-
del karsiliginda ibret olsun diye 1stirap ¢ektirmeye gelince, Allah 1stirap
¢ektirmeden de kulun sevap verebilir. Belki O’nun sanina en ¢ok yaki-
san1 da budur. Ayrica, 1stiraba maruz kalan kimselerin, ibret almak ye-
rine, isyan edip karsiliginda azap gérmeleri de miimkiindiir. Hele, on-
larin iddia ettigi gibi, sirf bitytikler ibret alsin diye masum ¢ocuklara
azap ¢ektirmenin ilahi rahmet ve adalet agisinan savunulabilecek hig-
bir yan1 yoktur.” denilmektedir (Ozdemir, 2001; Aydin, 2009, 7.). Dog-
rusu, insanlarin kendileri i¢in aslah olmayan aci1 ve tiziintiiler yasadik-
lar1 tecriibe edilen bir durumdur. Ancak, bir acinin o aciy1 ¢eken insan
i¢in en iyi, en hayirli durum olmamasi, o acinin daha biiyiik hayirlarin
gerceklesmesine hizmet etmedigi, edemeyecegi anlamina gelmez. Bazen
¢ocuk ve hayvanlarin ¢ektigi acilar, maruz kaldiklar: hastalik ve engel-
lilik onlar i¢in aslah olmayabilir. Ancak bu durumun diger insanlarin
merhamet ve digerkdmlik duygularini harekete gecirmesi, hayirdir. In-
sanlarin bu acilar1 6nlemek icin bilgi iiretmesi, 6rnegin giiniimiizde tek-
nolojik tirtinlerin engellilerin hayatin1 kolaylastiracak sekilde tasarlan-
mast da bir hayirdir (Aydin, 2009, 8.). Dolayisiyla aslah elestirisi, bazen
insanlarin yararsiz acilar yasadig: iddiasina doniismekte, ilahi adaletin
(Mu'tezile tarafindan dile getirilen) bazi tecelilerinin yok sayilmasina
varmaktadir. Aslah goriisiine yoneltilen tenkitler, bir noktadan sonra
Allah’in adaleti konusunda ateist kanattan gelen tenkitlerin dogrulan-
masina destek vermektedir. Bu da giiniimiiz kelam ilminin, yeni sorun-
lara cevap iiretmek yerine hala Mu'tezileye cevap yetistirmeye kendini
sartlandirmis olmasi1 demektir. Bu gelenek, giiniimiiz kelamcilarinin
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asmasi gereken bir sorundur. Yapilmasi gereken, ele alinan bir ac1 6y-
kiistinde, ilahi adaletin daha farkl: tezahiirlerini de géstermeye calis-
maktir. Mu'tezile de olsa bir mezhebin her goriisii tamamen kotii de-
gildir. Mu'tezile’yi tenkit edelim diye ilahi adalet konusunda siiphelere
yol agmak, kelam ilminin amacina hizmet etmez.

Kotiilitk problemi, husn ve kubh meselesi ile de ilgilidir. Ancak “Husn
ve Kubh” meselesi incelenirken ¢ogu kez bu konuya hak ettigi ilgi gos-
terilmemistir. Oysa evrende goriilen acilar, tizlintiiler ve koétiiliiklerin
Allah’in hikmeti, adaleti ve rahmetiyle nasil bagdastigi, kelam ilminin
cevap aramasi gereken temel sorulardandir.’ Ciinkii kotiilitk problemi,
sonsuz ilim, hikmet, iyilik, rahmet ve kudret sahibi Yiice Allah’in var-
liginin en basta geleb delili olan gaye ve nizam delilini reddiyesi gibi-
dir. Bu yoniiyle de kotiiliik problemi, ateistlerin, Tanr1 inancina karsi en
6nemli itirazlari, en gok giivendikleri ve kullandiklar1 bir tez olmustur.
Onlara gore, yerytiziindeki bir takim tabii afetler ve hikmetini kavraya-
madiklar1 bir takim varlik ve olaylar, ateizmin kanitidir. Diinyanin ku-
sur, kotiiliik ve 1stiraplarla dolu olusu, onun sonsuz ilim, hikmet, inayet
ve iyilik sahibi bir yaraticinin eseri olmadigina delildir. Ateistler, do-
gadaki iliskiler agini biitiiniiyle agiklayamayan bilim adamlarinin bazi
tekil olgulara iligkin tespitlerini gaye ve nizam delilini ¢iirtitmek i¢in
kullanirlar. Ornegin, Heackel da dahil evrimciler, evrende gailigin ol-
madigini, dolayisiyla yaratilis degil bir evrim siirecinin s6z konusu ol-
dugunu kanitlamak tizere ¢esitli varliklarda iglevsizlikler goriildiigiini
ileri siirerler. Onlar, 6nce, evrende zararli hayvanlar ve bitkilerin bu-
lundugus; biisbiitiin zararsiz ve belki de ¢ok faydali bazi hayvanlarin da
bazen korunmasiz kaldigini géstermeye koyulurlar. Ardindan, bu ol-
gularin sonsuz adalet ve iyilikle ¢elistigini iddia ederler. Bu iddianin

3 Bu sorunun ge¢miste insanlarin zihnini mesgul eden 6nemli bir sorun olmadig: da
ileri siiriilebilir. Ancak, “mutlak miilkiinde tasarruf” argiimanini 6ne ¢ikarildigi ve bu
arglimani benimsemeyenlerin ¢esitli ithamlar altinda oldugu devirlerde, insanlarin
boylesi sorunlar1 olmadigini sdylemek gerecekgi degildir. Ciinkii “mutlak miilkiinde
tasarruf” argiimani, masum canlilarin yasadiklar: acilarin Allah’in adaletiyle nasil
bagdastig1 sorusunun kendisi reddetmekte ve itham etmektedir. Boyle bir ortamda bu
sorularin fas edilmesi diisiiniilemezdi.
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sonucu, evrenin sonsuz adalet, inayet, iyilik ve giice sahip bir yaratici-
nin eseri olamayip bir tekemiil siirecinde ortaya ¢iktigidir. Onlara gore
goz, gormek icin verilmis olmayip gozleri oldugu i¢in canli gérmekte-
dir. Gozde ve diger duyularda yapisal kusurlar vardir. Bu kusurlar, on-
larin 6nceden bir gayeye gore var edilmeyip evrim siirecinde suursuzca
ortaya ¢iktigini kanitlar. Ayrica erkegin memeleri, kor bagirsak, kula-
gin adale kismi, bademcikler, bir¢ok kusun u¢maga yaramayan kanat-
lar,.. canlilarin ve onlarin uzuvlarinin bir gaye ile yaratilmayip akim
kalmais bir tekamiil stireci sonucunda ortaya ¢iktigina kanit olarak gos-
terilir. Yani canlinin bir islevinin olmayisi, onun tekdmiil siirecinin ge-
sitli etkenler nedeniyle durmus olmasindandir (Bolay, 1979, 107-110.).
Bu durumda, kotiilitk probleminin izahi, isbat-1 vacib konusuyla da ya-
kindan ilgilidir. Gaye ve nizam delilinin 6nciilleri {izerindeki siiphe ve
tereddiitleri kaldirmak i¢in de ser olarak goriilen oluslarin salt ser ol-
madigini gostermek gerekmektedir.

Maturidi kelameci el-Usmendi de bir materyalistin (dehri) kotiilitk
probleminden hareketle nasil ateizme gittigini soyle aciklar: “Materya-
list, dogasina doniip tabiatinin elemlerden nefret ettigini goriir ve onla-
rin kotiiligiine hitkmeder. Sonra aklina siginir ve dlemin yaratici varsa
o yaraticinin hakim (hikmet sahibi )olmasi gerektigine hitkmeder, yine
aklina siginir ve akli, Hakim’in kotii ve yararsiz olani yapmayacagina
hitkmeder. Bu akil yiiriitme onu yaraticiy inkara gotiiriir.” (el-Usmendsi,
2005, 40.). Diialist (Senevi) de tabiatina yonelip onun elemlerden nefret
ettigini goriir ve elemlerin kotiiligiine hitkmeder. Sonra aklina siginir
ve akli alemin bir yaratcisi olmasi gerektigine hiikmeder. Yine akla bas-
vurur ve akli, yaraticinin kotiiyli yapmayacagina hitkmeder. Bu akil yii-
riitme onu alemin iki yaraticist oldugu; onlardan birinin hayri ikincisi-
nin de serri yarattig1 sonuna gétiiriir. Onlarin bu akil yiiriitmesi, ancak
bazi onciilleri akli devreden ¢ikartip yalnizca tabiatlarina yani psikolo-
jik yapilarina gore ¢ikarsamalaridir. Eger her énciilde, 6viilen bir sonucu
olmasi dolayisiyla elemlerin yaratilmasinda, lezzetin yaratilmasinda ol-
dugu gibi, iyilik ve hikmet oldugunu bilecek sekilde akla dayansalards,
bu sapkinliga diiymezlerdi (el-Usmendji, 2005, 40-41.).
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Ciiveyni tadil ve tecvir konusunda Allah’in kullarina ve yaratikla-
rina elem vermesini, ilahi adalet agisindan degerlendirirken Islam dig1 iki
inang iizerinde 6zellikle durur. Bunlardan biri, Seneviyye digeri ise tena-
stih inancidir. Onun ateistlerin goriisiine yer vermemesi dikkat gekicidir.

Mu'tezili alim Kadi Abdulcebbar ise “karsiliksiz acilarin telafisi (‘avd
ve tavid o 2_’:_: > >=)” meselesini ele alirken miilhidlere? ve dehri-
lere (materyalistlere) ait su iddiaya yer verir: Hikmet sahibi yaraticinin
kurt, aslan ve kaplan gibi acimasiz, kotii ve zararli vahsi hayvanlari; y1-
lanlar ve akrepler gibi girkin ve tiksindirici surete sahip canlilar1 yarat-
masl, iyi degildir. Bunlarin alemde mevcut oldugunu bilmemiz onla-
rin bir yaraticisi olmadigina delildir (Kadi Abdulcebbar, 1988, 505-506;
el-Bagdadi, 1423/2002, I, 241.). Kadi Abdiikcebbar’in bu iddiaya yer ver-
mesi, kotiilitk probleminin eski zamanlardan beri ateist ve materyalist
fikrin dayanagi oldugunu gosterir.

Kétiiliik problemi kadim bir tartigma konusudur ve farkli boyutlar:
vardir. Kotilitk problemine iligkin tartigsmalarda tig tiir kotilitkten s6z
edilir. Bunlardan metafizik kotiiliik, yaratilmis evrenin mitkemmel ol-
mayisina, sinirli ve sonlu olusuna isaret eder. Metafizik kotiilik, alem
kavraminda analitik olarak bulunan, alem kavraminin tahlilinden anla-
silan bir olgudur. Ciinkii 4lem, her seyin yaraticisi ve Rabb’i olan Allah
digindaki varliklardir, yaratilmistir. Yaratilmis yaratici gibi mitkemmel
olamaz. Alemin, mutlak ve her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Al-
lah’tan farkliligi, kacinilmaz olarak onun miikemmel olmamasini ge-
tirir. Bu anlamdaki mitkemmel olmayis da kétiiliik degildir. Farabi'ye
gore kotiiliik olarak goriilen olgular, evrenin maddi yapisindan dolayi-
dir. “Liyakati bulunmaksizin var olan ve var olmayan her sey kotiidiir.
Bu seylerden hicbirisi, ruhani alemlerde hig bir seyde mevcut degildir.
Cuinkii bir kimse, ruhani ve semavi(alemler)de herhangi bir seyin liya-
katine zit olarak vuku buldugunu diisiinemez.” (Farabi, 2014, s. 100.)

Ahlaki kotiiliik, bilgi ve deger yargilarina ulagsmayi saglayan akla ve
vicdana, iyi ile kotii arasinda tercihte bulunabilmeyi saglayan iradeye

4  Dinin temel hitkiimlerini inkar etmek ya da bunlar hakkinda siiphe etmek ve siiphe
uyandirmak suretiyle dinden ¢ikan.
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sahip olmasi nedeniyle ahlaki bir fail olan insanin davranislarinin so-
nucudur.

Dogal veya fiziki kotiiliikler, insanin eylemlerinden bagimsiz olarak
dogada meydana gelen ac1 ve {iziintii verici olaylardir. Bunlarin mutlak
adalete uygunluguna dair baslica agiklamalar asagida ele alinacaktur.

Bu makalede, yalnizca dogal / fiziki kétiiliikleri kelami agidan ele
alacagiz. Bunu yaparken de inang¢ aleminde goriilen mevcut {i¢ yakla-
stmdan Islam kelami tarafindan kabul géren yaklagimla konuyu sinir-
landiracagiz. S6z konusu ii¢ yaklasgimdan ilki, kimi ilkel dinlerde ve
mitolojilerde goriildiigii tizere, Allah’in adaletini inkér etmektir. Tkin-
cisi, Mecusilikte goriildiigii izere Allah’in tek ve her seye kadir olusunu
inkar etmektir. Ugiinciisii ise Allah’in tek ve Kadir-i Mutlak oldugu ayn1
ayn1 zamanda adil ve merhametli olusu; evrendeki hi¢bir olgunun bu
hakikate golge diisiirmeyecegi inancidir. Ilk iki inanca ait agiklamalar
inceleme alanimiz digindadir. Ayrica Islam digindaki dinler ve bunlar-
dan alinan yeniden bedenlenme (reenkarnasyon) inancina dayal agik-
lamalar’ da inceleme konusu edilmeyecektir.

Kelam acisindan bakildiginda, Kadir-i Mutlak’in sonsuz adaletiyle
nasil uyumlu bir agiklamasi oldugu ele alinacaktir. Bunun i¢in de ev-
rende yasayan acilar ve {iziintiilerin Kuran’da agikga bildirilen veya
akil ve ilim 1s1¢1nda anlasilan hikmetleri, ayr1 basliklar altinda sirala-
nacak ve tasnif edilecektir.

Yontem olarak da, yasanan bir olayin, olaydan etkilenen her birey icin
farkli anlami veya anlamlar1 oldugu; ayn1 olaydan mustarip canlilarin

5  Rafizilerin gulati tenasithit benimsemistir. Bagdadi, tenasithe inananlarin soyle
dediklerini kaydeder: Allah’in giinahi olmayan hayvanlara ve ¢ocuklara hastalik ve
helak edici azapla elem verdigini gormekteyiz. Allah’in onlara bu acilarla zulmetmesi
imkansizdir. O halde hayvan ve ¢ocuklarin ruhlar1 daha 6nce daha iyi bedenlerde
bulunduklarivebiiyiik giinahlarisledikleriigin aci cekerler. Oncekiyasam déngiisiinde
yaptiklar1 nedeniyle suanki yasamlarinda bu acilarla cezalandirilmaktadirlar (el-
Bagdadi, 1423/2002, I, 241.). Yani tenasiih inancina gére Tanri, sorumlu olmayan
¢ocuklarin, hayvanlarin ve akilsiz canlilarin bedenlerindeki acilar: 6nceki yagamini
kotiliikle gegirmis ve suan bu bedenlere hulul etmis bulunanlar icin meydana
getirmektedir (Ebu Ya'la, 1974, 107. el-Ciiveyni, 2010, 225.). Ancak hak ettikleri azap
tamamlaninca da ruhlar1 daha iyi bir bedene aktarilir, demislerdir.
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her biri i¢in ilahi hikmetin ayri tecellileri oldugu énermesinden hare-
ket edilecek, bunun dogrulugu arastirilacaktir.

Kelamcilarin, 6zellikle de bu konu tamamen farkli yaklagimlar ortaya
koyan Egarilerin ve Mu'tezilenin goriisleri verilecek, ancak konu mez-
hepler baz alinarak tasnif edilmeyecektir. Bunun yerine, farkli yonleri,
degisik uzanimlari olan tekil olaylarda ilahi hikmetin, adalet ve rahme-
tin farkli ve birden fazla tecellileri olabilecegi fikrinden 6nermesinden
hareket edilecek, yapilan agiklamalar temel bir yaklasim farkina dayan-
muiyorsa birbirini tamamlayan, adeta bir olay1 resmeden farkl: fir¢a dar-
beleri gibi degerlendirilecektir. Bagka bir deyisle, makalenin temel ilgisi,
“dogal kotiiliiklerin Allah’in adalet ve iyiligi ile nasil bagdastig1” konu-
sunda mezheplerin goriislerini vermek ve onlar1 mukayese etmek degil,
sorunun kendisini cevaplandirmaktir. Elbette boyle bir meselenin cevap-
lamasinda da kelamcilarin bilgi ve yaklasimlarindan yararlanilacaktr.

Evrimciler de evrende gayeliligin olmadigini, dolayisiyla yarati-
lis degil bir evrim siirecinin s6z konusu oldugunu kanitlamaya calisir.
Bunun igin de gesitli varliklarda islevsizlikler goriildiigiinii ileri stirer-
ler. Once, evrende zararl hayvanlar ve bitkilerin bulundugu; biisbiitiin
zararsiz ve belki de gok faydali baz1 hayvanlarin da bazen korunmasiz
kaldigin1 gostermeye koyulurlar. Ardindan, bu olgularin sonsuz ada-
let ve iyilikle gelistigini iddia ederler. Bu iddiadan evrenin, 6nceden bir
gaye lizere tasarlanmadig1 sonucunu ¢ikarsarlar. Buna gore evren, son-
suz hikmet, adalet, inayet, iyilik sahibi bir yaraticinin eseri degildir. O,
bir tekdmiil siirecinde ortaya ¢ikmustir. Evrimcilere gore goz, gormek igin
verilmis olmayip gozleri oldugu icin canli gormektedir. Gozde ve diger
duyularda yapisal kusurlar vardir. Bu kusurlar, onlarin énceden bir ga-
yeye gore var edilmeyip evrim siirecinde suursuzca ortaya ¢iktigini ka-
nitlar. Ayrica erkegin memeleri, kor bagirsak, kulagin adale kismi, ba-
demcikler, bir¢ok kusun u¢gmaga yaramayan kanatlari,.. canlilarin ve
onlarin uzuvlarinin bir gaye ile yaratilmayip akim kalmis bir tekamiil
slireci sonucunda ortaya ¢iktigina kanit olarak gosterilir. Yani canlinin
bir islevinin olmayisi, onun tekamiil siirecinin ¢esitli etkenler nedeniyle
durmus olmasindandir (Bolay, 1979, 107-110.).Evrimci diisiincede, farkls
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canli tiirleri arasindaki farkliliklar da onlarin bulunduklar: doga kosul-
lar1 altinda tekamiil siireglerinin farklilasmasinin sonucudur. Insan 1rk-
lar1 arasindaki farkliliklar da onlarin, tekdmiil siirecinin farkli asama-

larinda olmalarindandir.

Evrimci diistincede hayatin anlami ve gayesi de hayatta kalma mii-
cadelesine indirgenir.

Kétiilik problemi, Allah’in varligi, hikmeti, adaleti ve rahmetini
ispatla yakindan ilgilidir. Islam alimlerine gore, Allah’in fiilleri kesin-
likle hikmet, rahmet, maslahat ve adaletin digsina ¢ikmaz; Allah abes
(anlamsiz, yararsiz, hikmetsiz) ve batil bir fiilde bulunmaz, zulmetmez.
(ibn Kayyim, 1428, 771, 772.) Ancak, bunun ortaya ¢ikarilmasi, varlik
ve olusta Allah’in adalet, hikmet ve rahmetinin tezahiirlerinin kegfedil-
mesi de insanin payina diisen bir hayirdir. Bu nedenle evrende gozlem-
lenen kotiiliik ve acinin,

- hikmetsiz ve adaletsiz olmadigini,

- evrende mutlak kétiilitk bulunmadigini agiklanmasi kelam ilminde
ihmal edilmemesi gereken bir konudur.

Asagida “dogal/fiziki kotiiliik” olarak tanimlanan olgularin ilahi
hikmet ve adaletle nasil bagdastigina iliskin aciklamalar ayr1 ayr1 bas-
liklar altinda incelenektir.

1. Kétiiliigiin Yoklugu ve Yaratilmamis Olmasi

Bu goriis, once St. Augustine (6l. 430), St. Thomas Aquinas gibi Hris-
tiyan diistiniirlerde, daha sonra Miisliiman filozoflarda goriiliir. St. Au-
gustine, St. Thomas Aquinas’a gore kotiiliigiin kendinde bir varlig: yok-
tur. Aksine o, iyiligin yoklugundan ibarettir. Onlar, Ahd-i Atik, Tekvin
3:14-24’ten ilham alarak insanlar ve melekler giinah islediklerinde, ko-
tiligiin diinyaya girdigini, yani, onlar en yiiksek iyilikten uzaklastik-
larinda Allah’in da en iyiden daha diisiik ve az olani sectigi goriisiinde-
dirler. Asli giinah, kaginilmaz olarak 6liim, ac1 ve daha fazla kétiiliikle
hayatin eksilmesini hizlandiran giinahin stirmesine neden oldu. Dolay1-
styla, kotiilikk Allah tarafindan istenmedi, fakat (bilingli ya da bilingsizce)
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kotiligl yapmak isteyenler tarafindan irade edildi. Tanr1 yalnizca in-
sanlarin kotiiligii segmelerine ve kotiiliigiin onlar i¢in var olmasina izin
verdi. Ilahi buyruklardan ayrilan yeryiizii devleti de insanlarin giinah-
larinin sonucudur (Augustinus, 1961, 159, 161 vd.).

Messai felsefeye (Miisliiman filozoflara) gore de kotiiliik, iyiligin ek-
sikligi, dolayisiyla yokluk tiiriinden oldugundan yaratmaya konu degil-
dir. Dolayisiyla kotiiliigiin failinin Allah oldugundan s6z etmek abestir.
(Ozdemir, 2013, 561.) Ibn Sina’in kétiiliigiin ademi (yokluksal) olusu da
sudur ve feyz anlayisin geregidir. Ciinki kotilik, iyiligin eksikligi ol-
maktan ibaret degilse aksine varlik alanina kotiiliik olarak ¢ikmis ise o
zaman ilahi zattan kotiliik sudur etmis olur. Bu da ilahi zata kotiilitk
izafe etmek anlamina gelir.

Farabi’ye gore de kotiiliik, varligi insan iradesiyle olmayan herhangi
bir seyde asla mevcut degildir; bilakis onlarin hepsi, hayirdir. Kétiilik
iki cesittir:

Birincisi, mutlulugun zidd1 olan bedbahtliktir.

Ikincisi, kendisiyle behbahtliga ulasilan her seydir. Behbahtlik, ula-
silan amag anlaminda, bir koétiilitktiir ki, onun &tesinde, onunla ula-
silacak daha biiyiik bir kétiilik mevcut degildir. Ikinci kotiiliik, bed-
bahtliga sevkeden iradeli fiillerdir. Bunun gibi bu iki kétiiligiin zidd:
iyiliktir. Bunlardan birisi, mutluluktur ki, o, 6tesinde, mutlulukla iste-
necek bagka amag bulunmayan bir amag anlaminda, iyiliktir. Tkinci yi-
ilik, mutlulugun elde edilmesinde, herhangi bir sekilde yararli olan her-
seydir... Bahsettigimiz bu mahiyetten (tabiat) baska, kotiiliigiin diger bir
mabhiyeti yoktur. O takdirde bu iki kétiiliik iradidir ve o ikisinin zidd1
olan iki iyilik de bunun gibidir.” (Farabi, 2014, 99-100.)

Katiiliigiin kendi bagina bir varligi yoktur. O, farkli iyilik dereceleri
arasinda mukayese yapildiginda ortaya ¢ikan itibari bir niteliktir. Kotii-
lugiin kendinde bir varligi, viictidi bir gercekligi yoktur. Aksine o, iyi-
ligin yoklugudur. Oysa iyilik viictididir; Allah, iyiligi var etmis, farkli
diizeylerde varlik alanina ¢ikarmigtir. Ornegin Allah nuru yaratmis-
tir. Karanlik ise nurun yoklugundan ibarettir. Dolayisiyla nur vucudi
(2 ).;§) yani varliksaldir, karanlik ise ademi (653_3) yani yokluksaldir.
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Dogada kotiiliik olarak goriilen olgular da varliktaki farkli boyutlars,
gesitlilik ve zenginligi aksettirmektedir.

Buna gore varlik, iyidir; yokluk, kéttidiir. Varlikta gesitliligin de bir
degeri vardir. “Kétiiliik” denen sey de iyi olan “mevcud™un daha iyinin
diizeyinde olmamaktan ibarettir. Varliga verilen niteliklerin kemal se-
viyesinde olmamasindan ibarettir. Yani su bardaginin yarisinin bos ol-
mast, aslinda kotiilik degildir. Orada iyi olan bir sey vardir o da bar-
dagin yarsina kadar su dolu olmasidir.

Kotiltigin yokluksallig: ile metafizik kotiiliik arasinda da bir iligki
vardir. Kotiiligiin yokluksalligi, yukarida agiklandig: tizere, gergekte
kotiligiin harigte bir varlig1 olmadigi, ama farkli varlik seviyelerinin,
farkli iyilik ve kemal diizeylerinin mukayesesi sonucunda zihinde olus-
tugunu ifade eder. Metafizik kotiilitk de yegane mitkemmel varlik Al-
lah oldugu i¢in onun disinda higbir seyin asla miikemmel olamayaca-
gin1 ifade eder. Varliklardaki kotiilitk algist da onlarin mitkemmel ile
kiyaslanmasindan ¢ikmaktadir. Bu agidan metafizik kotiilik de kotii-
ligiin yokluksal oldugu, anlamina gelir. Yani dis diinyada ‘salt kotii’ ol-
gularin mevcut olusu seklinde degildir; dis diinya mevcut olan iyiliktir,
ancak bir ‘mitkemmel olmayig’ s6z konusudur.

2. Yaratilista asil amacin kétiiliik degil iyilik olmasi

Kétii olarak goriilen olgular, kétiiliik olmast i¢in var edilmemistir.
Aksine onlar, bir yandan daha biiyiik hayirlarin ve erdemlerin gergek-
lesmesine diger yandan da hayrin farkli mertebeleriyle fark edilmesine
hizmet etmektedir. Bu agiklama, ¢ok sayida 4lim ve miitefekkirin de
dile getirdigi, bizim de Kur’an’in biitiiniine uygun oldugunu tespit etti-
gimiz bir gergektir. Ciinkii;
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“O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin oliimii ve
hayati yaratandir...” (67/Miilk 2) ayeti, yaratilisin ve imtihanin amaci-
nin amel bakimidnan “ahsen olan”in yani “en giizel”in, “en iyi’nin ger-
ceklesmesi oldugunu vurgulamaktadir.
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3. Iyiligin Esas ve Asli, Kétiiliigiin Ona Tabi Olusu

Alemin yaratilisinda hayir asildir. Ser ise ona tabi olarak vardur. Iyi-
ligin gerceklesmesi gayesine tabi olarak var olur, iyiligin hitkmii altin-
dadir. Serrin iyilige kars1 galip gériinmesi arizi bir durumdur. Hayir
killidir, bitiindedir, biitiini kapsar; ser ise ciiz’idir, bazi pargalar agi-
sindan vardir... Mutlak galib, yalniz iyilik ve giizellik, hak ve kemaldir.

Bu konuda Ibn Teymiyye’nin dgrencisi Hanbeli alim ibn Kayyim
el-Cevziyye sunlar1 soylemektedir: “Hikmet, mahza hayir ve galip hayri
var etmeyi gerektirir; mahza ser ve galip serrin varligini gerektirmez,
aksine bunu reddeder. Stiphesiz Allah, yarattiklarinin tiimiini onlarin
varlig1 yoklugundan daha iyi oldugu hikmetine binaen yaratmistir. Al-
lah, ser olan fiilleri ve serli hayvanlari, onlarin yaratilmasina dayanan
gerekli hayr nedeniyle yaratmis, hicbir sekilde hayir getirmeyen miicer-
ret ser i¢cin yaratmamistir. Bu [mahza ser olsun diye bir sey yaratma],
son derece muhaldir. hayir, bizzat maksuddur, ilk maksattir. Ser ise an-
cak vesdil ve mebddi kasdiyla [hayra vesile ve onciil olusturmak igin] is-
tenmistir, [kendisi] gaye ve erek olmak i¢in degil. O hélde, sonunda ga-
yeye ulasinca vesilelerin hitkmi kalmadig: gibi, hissen ve aklen malum
oldugu tizere serri yaratmakla amagclanan gaye hasil olunca da serrin de
hitkmii kalmaz ve yok olur. (Ibn Kayyim, ts., s. 422-423.)

Baska bir ifadeyle yaratilista hayur, hayir olarak ve hayir olmasi i¢in
irade edilmistir. Oysa ser yalnizca hayra vesile olmasi, hayrin bilinmesi
i¢in irade edilmistir.

“Ser, 6ziinden dolay: irade edilmemistir (u\fu/ 83 gu2is Cawd), yara-
tilanlarin yaratilmasinda gaye de o degildir. serr, onu gerektiren bir isi
i¢in takdir edilmis, onun i¢in vesile kilinmistir. Vesile kilindig1 sey ha-
sil olunca ser, silinir gider, i§, mahza hayir hiline doner.” (ibn Kayyim,
1428, 771.) Ornegin, suyun varligy, varlik diizeni i¢in tamamen hayirdur.
Bir insanin suda bogulmasi veya ateste yanmasi birer ser ise de bunlar
su ve atesin yaratilisinda birinci derecede amaglanmis hususlar degil-
dir; ayrica bunlar, genel hayir diizenini ve hayrin mutlakligini sarsacak
siklikta vuku bulmayip rastlantilar yoluyla ortaya ¢ikan kotiilitklerdir
(Cagrici, 1998, XVII, 45.)
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Alemin herbir tiirii icin onu konu edinen bir bilim tesekkiil etmis
ve etmektedir. Bilim ise, kiilli kaidelerden ibarettir. Kiilliyet-i kaide
(ekosistemin tiim fertleri i¢in kanunlulugun gegerli olmas:) ise, o tiir-
deki diizen ve estetigi agiklamaktadir. Zira birseyde intizam olmazsa,
kural, kiilliyetiyle cereyan edemez. O halde biitiin bilimler, giizellik ve

intizama sahittir.

“O her seyi en giizel sekilde yaratt: ...” (32/Secde, 7.) hakikatinin
belgesidir (Nursi, 2011a, 34.). Kisaca, goriilen varliklar, goriillmeyen en
ylice Varligin isaretleri ve delilleridir. Islam’a gore dogadaki hicbir var-
likta “abes”lik, gayesizlik, islevsizlik, anlamsizlik ve yararsizlik yoktur:

0 F 6] 1015 s (Sl W 2
“Sizi bosuna (abesen) yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyecegi-
nizi mi sandiniz?” (23/Mii’minfn, 115.)
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“Biz gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu (ya-
ratilanlarin bos yere yaratildig1 iddiasi,) inkar edenlerin zannidir.” (38/

Sad, 27. Ayrica bkz. 3/Al- Imran, 191; 44/Duhan, 38-39; 29/Ankebiit,
44; 21/Enbiya, 16.)

Dogadaki her varligin hayra déniik bir gayesi vardir. Insanlar icin
ister asikar isterse gizli olsun, bu gaye, onun kemiyetinden daha 6nce-
likli ve daha biiyiiktiir. Clinkii hepsi, hikmet sahibi olan Allah tarafin-
dan var edilmistir.

4. Kotiiliigiin Izafiligi

Baz1 olgular, gorenin bakis agisindan dolay: kotiidiir. Burada kotiiliik,
“harici bir varliga” degil “algisal bir varliga” sahiptir. Varlik ve olusun
farkl yonlerinden yalnizca bir gériinimdiir; itibaridir. Ama diger yon-

lerden her varlikta ve her olusta giizellikler ve iyilikler vardir. Bunlar1
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sezmek icin basiret, gérmek i¢in de “iyi goren” goz gerekir. Asagidaki
ayet, bu gercegi hatirlatmaktadir:

-
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“Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirl iken, siz onu hos gormezsiniz. Yine
olur ki, bir sey sizin igin kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bil-
mezsiniz ...” (2/Bakara, 216.) Cevremizde kotii olarak nitelendirilen olgu
ve oluslarin kotiiligii, cogu kez onlarin ¢ok farkli yonlerinden biridir ve
aslinda gorelidir. Onlarin bagka bir agidan kétii olmadig: ya da bir iyi-
ligin gerceklesmesine hizmet ettigi goriiliir. Ornegin, bazi insanlar y1-
lan ve akrep gibi canlilar: tiksindirici ve onlarin varliginin kétii bulurken
onlar1 ibret ve hikmet nazariyla inceleyenler i¢cin durum degisir. Onlar,
bu canlilarda da yaratilis harikalarini® gozlemleyebilir ve onlari tiksindi-
rici bulmaz. Ayrica bu canlilardan ilaglar elde edilmektedir. Ote yandan
bu canlilar, insanlara kendi acziyetlerini ve Allah’in azabini hatirlatir
(Kadi Abdulcebbar, 1988, 505-507; Ayrica bkz. el-Bagdadi, 1423/2002,
I, 241; el-Usmendi, 2005, 40-41.).

Dogada ¢ok gesitli yasam bicimleri, her birinin digerlerinin i¢inde yer
aldig1 diizene bagli oldugu dinamik bir biitiin olusturur. Kétiiliik olarak
goriilen olaylar da adeta biiyiik bir organizma olan evrenin biitiinligi
icinde degerlendirilmelidir. O zaman izafi ve dar bakis agisindan ¢ika-
rak, “serr”in biitiin i¢indeki gercek yerini ve hikmetini gormek miimkiin
olur. Elbette insanin her zaman kavrayamayacagi hikmetler de vardir.

[zafi kotiiliikklerin ortaya ¢iktigi noktalardan biri, insanin fizyolo-
jik yapst ile insanin akli arasindaki farklilagmalardir. Insanin fizyo-
lojik yapusi, stirekli rahatlik ve tad ararken akil onun 6niine iyi-kotii,
dogru-yanlis, bencillik-fedakarlik gibi ayrimlar ¢ikartir ve onu sinirlar.
Insanin fizyolojik yapisinin istedigi, fizyolojik ihtiyaclara uygun diisen
sey, tizyolojik yapiya uygunluk anlaminda iyidir; bunun tersi de kotiidiir.

6 Kelime anlamiyla “yirtan” demek olan “harika (i,l=)” kelam ilminin bir terimi
olarak, mucize gibi “tabiat kanunlarini delen olagan-iistii olay”dir. Ancak yukaridaki
ctimlede bu kelime, terim anlamiyla degil gtinliik dildeki anlamiyla kullanilmigtir.
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Fizyolojik ihtiyaglarin giicii, ayrica iyilik ve kotiiliigiin dozajini da be-
lirlemektedir. Insanin fizyolojik yapisinin iyi veya kotii buldugu seyler
de ¢ok zaman degismektedir.

Alaeddin el-Usmendi de dogal kétiiliiklerin materyalizme ve dua-
lizme (evrende iki yaratci gii¢ kabul eden goriis) delil gosterilmesinin
goreli bir diisiinceden kaynaklandigini vurgular. Materyalist ve dualist-
lerin bu akil yiiriitmesi, ancak bazi 6nciilleri akli devreden ¢ikartip yal-
nizca tabiatlarina yani psikolojik yapilarina gore ¢ikarsamalaridir. Eger
o6viilen bir sonucu olmasi dolayisiyla elemlerin yaratilmasinda da iyilik
ve hikmet oldugunu bilecek diizeyde bir akil yiiriitmede bulunsaydi bu
sapkinliga diismezlerdi (el-Usmendji, 2005, 40-41.).

Aliyyi’l-Kari de “Hayir tiimiiyle senin elindedir ve ser sana ulasmaz
¢ dnj\ J“:j ).” hadisini soyle agiklar: Sen mahza ser yaratmazsin aksine her
yarattiginda bir hikmet vardir ve o hikmet itibariyle o hayir olur. Ama
bazi insanlar i¢in ser olabilir. Bu da ciiz’i ve izafi serdir. Kiilli ser veya
mutlak serden Allah Teala miinezzehtir. (Aliyyt’l-Kari, 1430/2009, 105.)
ibn kayylm el-Cevziyye de “ser sana ulagsmaz (JJ! UWJ J_MJ\ 5).” hadisi-
nin, “sana ser ile yaklasilamaz” degil bilakis “ser, ne zat1, ne sifatlari, ne
tiilleri ne de isimlerinde Allah’a hi¢bir sekilde izafe edilemez” anlamina
geldigini vurgular. Gergekte mutlak kemal her bakimdan O’nun zatina
aittir. sifatlarinin tiimii de mitkemmellik sifatlaridir. Fiillerinin timi
de hayir, rahmet, adalet ve hikmettir; onlarda hicbir sekilde ser yoktur.
Isimlerinin tiimii de en giizel isimlerdir. O halde Allah’a ser nasil izafe
edilebilir ki!? Ser, onun yarattiklarindadir, Allah ise onlardan ayr1 ve
uzaktir. Ciinkii O’nun fiili mefulunden (fiille ihdas edilenden) ayridir.
Dolayistyla O’nun fiili tamamen hayirdir. Ama mahluk ve meful olana
gelince, onlarda hayir da vardir ger de vardir. (Ibn Kayyim, 1428, 770.)

Sufilerden Ibn Arabi’ye gore de kotiiliik, izafi bir varliga sahiptir;
iyilige gore ortaya ¢ikar. Tam kétiiliik yoktur, higbir seyin kendisi kot
degildir. ibn Arabi, ahlaki kétiiliiklerle ilgili de farkli degerlendirmelerde
bulunur. Ona gore kiifr ve sapkinlik bile imana ve hidayete bakinca kotii
olur. Yoksa kendileri kotii degildir... Kafirlerde ve fasiklarda bunlarin bu-
lunmasi, dogruluk olur, sapkinlik olmaz (Imam-1 Rabbani, 2008, 272.).
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Kanaatimizce, ahlaki degerin 6n-sart1 olarak o6zgiirlik, inang ve dav-
ranis alaninda sapma imkani demektir. Bu imkan kotiiliik degildir. Bu-
nunla birlikte inkdrin ve giinahin kotiilligiini izafi saymak, Salih amel
kavramini da izafi hale getirir. Izafi hile gelen iyilik kavrami da iradi
secenekler arasindaki farkliliklari, dolayisiyla da bilgi ve ayirt etmeyi
gerektiren irade kuvvesini de buharlastirir.

Eg’ariyye, Allah’in kotii olani (kabih) yapmayacaginda goriis birli-
gine varmistir. Egariler bu konuda

- mutlak miilkiinde tasarrfu argiimanindan,

- dolayisiyla da Allah i¢in kotii ya da gerekli bir fiilin s6z konusu
olmadig1 goriisiinden hareket ederler.

Egariyye agisindan husn ve kubh, salt ilahi buyruklarla belirlenir.
Bir seyin iyi veya kotii olusu, ser’i ve sem’i kaynaklardan 6grenilir. Bir
sey yalnizca kendisi, tiirii ve ayrilmaz niteligi itibariyle iyi veya kotii
degildir (Ctiveyni, 2010, 214.). Allah, bir seyi yasaklarsa o sey ahlaki
anlamda kabih yani kotii olur, yasaklamazsa da o sey hasen yani iyi-
dir (el-Bakillani, 1993, 49; el-Bakillani, 1407, 97; Sehristani, 1934, 370;
Sehristani, 1961, 101; el-Ciiveyni, 2010, 214; el-Ciircani, 1419/1998, VIII,
201.). Dolayisiyla Allah’in insanlara verdigi afet, hastalik, yoksulluk, aci
ve tiziintii, Allah’tan geldigi i¢in kotii degildir. Dolayisiyla da ilahi ada-
letle nasil bagdastig1 agiklanacak, bir durum yoktur.

Bu argiiman, Allah’in sorgulanamaz olusu (21/Enbiya, 23.) ve Al-
lah i¢in ahlaki bir zorunlulugun onun mutlak gii¢ ve iradesiyle bag-
dasmayacag1 noktasindan hareket eder. Buna gore Allah’a ait fiiller ve
hiikiimler, Allah’in mutlak miilkiinde mutlak iradesiyle tasarrufu ol-
dugundan, kotii yargisina imkén veren bir degerlendirmeye asla konu
olamaz (el-Bakillani, 1413/1993, s. 50.). Hayvanlarin, ¢ocuklarin ve de-
lilerin yasadig1 acilar da Allah’tan bir adalettir, onlarin diinyada ¢ek-
tigi acilari telafi etmesi de Allah’a vacip degildir. Allah onlara ahirette
nimet verdiginde bu, onlarin gektikleri elemlerin telafisi degil bir li-
tuftur. Allah’tan gelen elemler, tenasiihii savunanlarin soyledikleri gibi
bir illetin sonucu degildir. Allah miilkiinde diledigini yapar ve diledigi



Kelam Acisindan Dogal Kétiilliklerin ilahi Adalet ile Bagdasirligina iliskin izahlar

gibi hitkmeder (el-Bagdadi, 1423/2002, I, 240.).” Temel olarak “Herhangi
bir sey kula ya da Allah’a aklen vacip degildir.” (Ciiveyni, 2010, 216.).

Mu'tezililer ise Allah’in yapmasi kétii olani terk ettigi ve yapmast ge-
rekli olan1 da yaptig1 goriisiinden hareket ederler. Bu da davranista iyi-
lik ve kotiilitk hitkmiinii verenin akil oldugu fikrine dayalidir. Allah’
bilmek, nimetlerine siikretmek aklen vaciptir (el-Bagdadi, 1401/1981,
256; el-Bagdadi, 1416/1995, 129-130, 168; Sehristani, 1415/1995, 1, 66,
72, 84, 91.).

Eg’arilere gore Allah disinda hakim, hitkiim verici olmadig1 icin Al-
lah’in fiilleri ve buyruklari, insan aklinin iyi ve kotii gibi yargilarina
konu olamaz. Dolayisiyla Allah istedigi gibi hiikiim verir. Allah’in fiil
ve hiikiimleri yalnizca “ona ait olmasi” nedeniyle iyidir. Acilar ve haz-
lar da Allah’in fiili olarak meydana gelir. Dolayisiyla ister bastan ister
sonradan meydana gelmis olsun iyidir. “Vuku bulan sey, Allah’tan gel-
digi icin iyidir.” (el-Ciiveyni, 2010, 225; el-Ici, ts., 328.) Bu diisiinceyi aga-
gidaki kiyasla da ifade edebiliriz:

- Vuku bulan her sey Allah’in irade ettigi ve yaptig1 seydir.

- Allah’1n irade ettigi ve yaptig1 her sey iyidir. (Bir sey yalnizca Al-
lah’tan geldigi i¢in iyidir.)
- O hélde evrendeki her olus ve her varlik iyidir.

7 Egarilik, ekoliiniin alemdeki istisnasiz her seyin yaraticisi, mutlak miilkiinde diledigi
gibi tasarrufta bulunan Allah anlayisinin Islam diinyasindaki ahlaksizliklarin ve
yozlasmalarin nedeniolarak gosterilmeside (Kazang, 2008, 87.) kanaatimizce dogrubir
degerlendirme degildir. Ciinkii Egarilik, ne haksizliklari ne de bireysel ahlaksizliklar1
mazur gosteren bir zihniyete kapi agar. Egarilikte Allah’in yasakladiklari, tartismasiz
bi¢imde kotiidiir. Ustelik bu ilahi yasaklama, aklin yasaklanan fiili kétii gérecegi bir
sekilde gelmistir. Allah’in emrettikleri veya mubah kildiklar: da iyidir. Ustelik Allah’in
verdigi hiikiimler sorgulanamaz (el-Bakillani, 1413/1993, 50; el-Bagdadi, 1423/2002, 1,
240; Leaman, 1992, 169.). Burada gelenege yonelik elestirilerde eksik ve yanli bilgi ve
goriislere dayanmanin, gelenegi asamamak anlamina geldigi belirtilmelidir. Ciinki
gelenegi asmak icin onun dogru ve yeterli bir elestirisini yapmak gerekir. Gelenek,
atilacak degil asilacak bir kaynaktir. Gelenegi itham etmek i¢in sosyal bilimcilerin
pazilin eksik pargalarini kendi zihninde olusturdugu ve olasiliklar: tespite ¢aligtigi
yaklasim sekli yeterli degildir. Clinkii yiizyillarin birikimini ieren bir gelenegi itham
etmek igin olasiliklara iligkin bilgi yeterli degildir. Dogrusu, kat’i delil aramak; emin
ama saglam adimlarla yirtimektir.
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Hayvanlarin, ¢ocuklarin ve delilerin yagadig1 acilar da Allah’in adil
tasarruflaridir; onlarin diinyada ¢ektigi acilar1 telafi etmesi de Allah’a
vacip degildir. Allah onlara ahirette nimet verdiginde bu, onlarin ¢ek-
tikleri elemlerin telafisi degil bir lituftur. Allah’tan gelen elemler, te-
nahiisii savunanlarin soyledikleri gibi bir illetin sonucu degildir. Al-
lah miilkiinde diledigini yapar ve diledigi gibi hitkmeder. (el-Bagdadi,
1423/2002, 1, 240.).

Mu'tezililer ise Allah’in yapmasi kotii olani terk ettigi ve yapmasi
gerekli olan1 da yaptig1 goriisiinden hareket ederler. Bu da davranista
iyilik ve kotiilitk hiikmiinii verenin akil oldugu fikrine dayalidir. Mu’te-
zile Allah’in fiillerini kullarin fiilleriyle karsilagtirmis; kullarin fiille-
rine iligkin hitkiimler ile Allah’in fiilleri hakkinda degerlendirme yap-
mugstir (el-Ciiveyni, 2010, 233.).

5. fyinin Gergeklesmesine Hizmet Etme

Kainattaki her varlik ve her olus, ya bizzat giizeldir ya da neticeleri
bakimindan giizeldir. Varliklar ve oluslarin goriiniirdeki kotiiliigii, on-
larin gesitli goriintimlerinden biridir. Bakis acis1 degistiginde, aslinda
kotii olmadigy; o ser goriintiilerin altinda nice hayir 6riintiileri oldugu;
hikmet pariltilari, rahmet eserleri, kayralar ve giizellikler bulundugu
farkedilir. Evrende goreli kotiiliik ve acilar, bityiik iyiliklerin ve giizel-
liklerin gerceklesmesine vesile olur. Ornegin bedensel acilar, hastali-
g1n isareti ve tehlikenin habercisidir. Ayrica onlar, tiim varliklari ilgi-
lendiren muazzam bir diizenin ve tabiat kanunlarinin tekil etkileridir.

Ibn Sina’ya gore evrendeki mevcut kétiiliik, bu mitkemmelligin var
olabilmesi i¢in zorunludur. Bir bakima iyinin var olabilmesi i¢in ka-
¢inilmaz bir fidye gibidir ve iyilige nispet¢e gok azdir. Dolayisiyla az
kotiilik olmasin diye ¢ok iyiligin terk edilmesi hikmete aykiridir (Oz-
demir, 2012, 561.). Cok hayir i¢in az serr kabul edilir. Ufak bir serri 6n-
lemek i¢in, ancak onunla gergeklesebilecek biiyiik bir hayra mani ol-
mak serdir. Az kotiiliikten kaginmak icin ¢ok iyiligin ortaya ¢itkmasina
engel olmak da ¢ok kétiiliik demektir. Ornegin, yikanmak zahmet veri-
yor diye temizlige engel olmak, -pekgok hastaliga yol agmasi bir yana- o
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zahmetle kiyasalanacak bir iyiligin ger¢eklesmemesi demektir. Dolay:-
styla, eger az serden kaginmak icin, ¢ok hayir getiren bir ser terk edi-
lirse ¢ok ser igslenmis olur.

Az ser-¢ok hayrr iliskisine atesin yaratilmasi da rnek de verilebilir.
Varlig1 tamamlama agisindan, atesin oldugundan daha iyi, daha yararli
olmasi diisiiniilemez. Ancak canlilarin cisimlerine dokunmasi halinde
de elem ve aci1 verir. (Ibn Sina, 1366/1947, I11, 301.).

Gazzéli’ye gore de mevcut her serrin zzimninda mutlaka hayir var-
dir. Bu serri kaldirinca onun zzmnindaki hayir islevsiz olur ve onun is-
levsizligi daha biiyiik bir serdir. Tipki kangren olmus elin kesilmesinin
zahiren kotii ama gercekte bedenin selameti icin ¢ok hayirli olusu gibi
(Gazzali, 1431/2010, 64-65.).

Elemin daha biiyiik bir zarar1 gidermesi agisindan iyi sayilmasini,
Ciiveyni, soyle tenkit eder. Elemle defedilmesi diisiiniilen hicbir zarar
yoktur ki Allah’in onu bu elem olmaksizin gidermesi miimkiin olma-
sin. O halde elem vermenin gecerli bir amaci yoktur. (el-Ciiveyni, 2010,
233.) Yani Allah, bir canliya hig ac1 ve 1stirap vermeden ondan her teh-
like zarar1 giderir. Gazzali’ye gore ise serrin sonucunda ortaya ¢ikan
bir hayra o ser olmadan da ulagabileceginden s6z etmek, aklin gercegi
yeterince kavrayamamasinin sonucudur (Gazzali, 1431/2010, 64-65.).

Pek ¢ok giizellik ve degerin agiga ¢ikmasini saglayan bir kotiiliigiin
yok olmasi, kat kat kotiiliiktiir. Yalniz bir degil, belki miiteaddit defa ¢ir-
kindir. Mesela, vahid-i kiyasi gibi bir girkinlik bulunmazsa, giizelligin
hakikati bir tek nevi olur; pek ¢ok mertebeleri gizli kalir. Oysa ¢irkinligin
katilimiyla ahenk ve estetigin mertebeleri inkisaf eder (Nursi, 2011, 33.)

Insanin bazi hatiralar1 hatirlamamaya, unutmaya ¢aligmasi, nisya-
nin da bir nimet oldugunu gosterir. Yine acilarin, tip¢ilar tarafindan
viictidun sinir sisteminin tehlike karsisindaki, alarmi durumunda ol-
dugu soylenmektedir.

Burada 6nemli bir hususta olup bitenleri nimete veya eleme doniis-
tiirmenin insanin elinde olmasidir. Imtihan ve insan iradesi, bir bakima,
fiziksel olgularin her seyiyle kotii veya her seyiyile iyi olmasini ortadan
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kaldirmaktadir. Imtihan siirecindeki insan, kendine verilen imkanlari
kullanarak hayri serre, serri de hayra doniistiirebilmektedir. Bu gergek-
lik, kelamcilarin “kafirlere verilen nimetler gergekte nimet midir?” soru-
sunu akla getrmektedir. Bir grup, kéfirlere bahsedilen ama uhrevi kar-
sil1g1 ebedi bir hiisran olan bu seylerin gercekte nimet olmadigini ileri
stirmektedir. Dger bir grup ise kafirlere verilen bu seylerin gercekte bi-
rer nimet oldugunu ama insanin onu kendisi i¢in azap vesilesine do-
niistiirdigiini vurgulamaktadir.

6. Insanin Olgunlagsmasina Katkida Bulunma

Insanin yagadig1 iiziicii olaylar ve acilar, insanin olgunlagmasina
katkida bulundugu i¢in onun yararinadir. Hayat, kisinin Allah’ bile-
cegi ve sevecegi, maddi ve medeni ihtiyaclarini ihmal etmeden deruni
boyutunu gelistirecegi bir yolculuktur. Bu yolculukta karsilastigi has-
talik ve afetler, zorluk ve acilar, insanin tecriibesini zenginlestirmeye,
ahlaken gelismesine, kemale ermesine hizmet eder.

Bu diisiincenin Tanrry1 hasin bir 6gretmen olarak tasvir ettigi ileri

stiriiliir ve su soru yoneltilir:

Peki, Tanri, insanlar egitmek icin yakip dldiirmekten daha iyi bir
egitim yontemi bulamadi m1?

Bu soru, aslinda, Allah’in verdigi nimetleri, onun rahmet ve inaye-
tini gérmezden gelen bir kotiimserligi yansitmaktadir. Oysa burada su
sorunun yaniti da olduk¢a 6nemlidir: Kotiiligiin olmadig bir diinyada
insan, ahlaki degerlere sahip olabilir hatta diisiince ve davranislariyla

onlar1 var etme degerine ulagabilir miydi?

6.1. Maneviyat1 Gii¢lendirme

Doga olaylar1 mekanik bir zorunlulukla siirmemektedir. Insanin
maneviyati ile dogadaki diizen arasinda ilahi hikmetin belirledigi bir
iliski de vardir. Kimi dogal afetler ve musibetler de hikmeti her seyi ku-
satan Yaraticrnin ya giinahlardan uzak durmayan kullarina uyarisidir
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ya da inanan kullar1 i¢in keffaret niteligindedir. Bu konuyla ilgili bir
ayette insanlarin ilahi mesaja donmeleri i¢in onlara gesitli musibetler
gonderildigi bildirilir:
0 58 55z 2 a2 35 el AT ATy 8 2 s dasTes
“Biz hicbir memlekete bir peygamber gondermedik ki yalvarip ya-
karsinlar diye ora halkini yoksulluk ve sikintiya ugratmis olmayalim.”
(7/Araf, 93.)
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“Andolsun, senden once bazi iimmetlere de pey:gamberler gonderdik
de yalvarip yakarsinlar diye onlar siddetli yoksulluk ve darliklarla ya-
kaladik.” (6/En’am 42.)

Ayrica insana ahiret azabini ve cehennemi hatirlatir. Ttim ¢abasini,
bu diinya da kendine cennet gibi bir yasam diizeyi hazirlamaya veren
insana, bu diinyanin kalic1 ve cennet gibi olmadigini gosterir. Bu yo-
niiyle hastaliklar ve musibetler, insan i¢in ilahi bir uyari, ilahi rahme-
tin tecellisidir.

Musibetler, insanin tevekkiil ile Allah’a yonelmesini saglar. Sebep-
lerin yaraticisina giivenmeye, siginmaya; O'nun yakinligini hissetmeye
sevk eder.

Gos 1,065 Ty o 2515 123246 K01 aas 35 2001 0y S0 240 36 2,0
S

“Onlar dyle kimselerdir ki, halk kendilerine, ‘Insanlar size karsi ordu
toplamislar, onlardan korkun.” dediklerinde, bu soz onlarin imanini ar-
tirdi ve ‘Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!’ dediler.” (Al-i Imran 3/173.
Ayrica bkz. Ahzab 33/22.). Dolayisiyla musibetler, insanin Kadir-i Mut-
lak’a ihtiyacin1 hissettirerek, insanin maneviyatinin kuvvetlenmesi i¢in
6nemli bir saik olur.
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6.2. Insana kendi acizligini ve giiciin gergek sahibini kavratma

Bagka bir deyisle insanin yasadigi kimi mahrumiyetler, musibet-
ler, Giziintiiler ve acilar, onun Allah’a yonelmesine, bu acidan daha bii-
yiik, ebedi bir musibetten kurtulmasina yol agabilir. Dolayisiyla insan-
larin yasadig1 kimi sikintilarin varlik nedenlerinden biri de insanlarin
ahiret azabini hatirlamalarini, giinahlardan uzaklasmalarini ve kur-
tulusa ermelerini saglamaktir... Bu da gercekte insanlarin yararinadir;
hayir ve salahtir (el-Hayyat, 1957, 65; KAdi Abdulcebbar,1988, 507.). In-
sanin kendini tanrilagtirmaya basladig1 noktada, bazi musibetlerin ba-
sina gelmesi, kendi aczini gérmesine, gurur saplantisindan uzaklasma-
sina ve kadir-i mutlak’ fark etmesine neden olabilir. Eger diinyada her
sey insanin istedigi gibi olsayd: insan, acziyetini ve Kadir-i Mutlak’r unu-
tur ve kendini tanrilastirirdi. Insanin kendini tanrilastirmasi da tiim ko-
tiilliiklere ve acimasizliklara zemin hazirlar.

Hastaliklar ve musibetler, beserin gafletini dagitir, uyanisa sevkeder.
Ona acziyetini hatirlatir, onun kendini bilmesini saglar. Boylece insan
Rabb’ine yonelir, O’na yalvarip halis bir ubudiyet yapar. Bu ubudiyete
riya giremez, halistir. Eger sabretse, musibetin miikafatini diistinse, siik-
retse, o vakit herbir saati bir giin ibadet hitkmiine gecer. Kisacik 6mrii
uzun bir 6mir olur. (Nursi, 2011, 16.)

Bu noktada soyle bir soru akla gelmektedir: Allah’in masumlara,
hatta hayvanlara musibet ve bela vermesi, ilahi iyilikle bagdasir m1?

Yiice Allah, esmasinin nakiglarini ve tecellilerini gostermek igin var-
lik ve hayat1 hilde hale dondiiriir. ...sanatkar bir zat, bir ticret mukabi-
linde seni bir model yapip, tasarladig1 son derece giizel bir elbiseyi sana
giydiriyor; sanatini gostermek icin kisaltiyor, uzaltiyor, bigiyor, kesiyor,
seni oturtuyor, kaldiriyor. Ona diyebilir misin ki, “Beni giizellestiren el-
biseyi ¢irkinlestirdin; bana oturtup kaldirmakla zahmet verdin?” Bunun
gibi, Yiice Allah da sana goz, dil gibi nimetlerle donatilmis bir viictidu
sana giydirmis. Cesitli esmasinin nakislarini gostermek i¢in sana hasta-
lik veriyor, dert veriyor, nimet veriyor; giigliik veriyor, kolaylik veriyor.
Hayatiyeyi kuvvetlentirmek i¢in, seni halde hale déndiiriiyor. Bunun
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karsilik, “Beni ni¢in bu musibetlere diigar ediyorsun?” demek de derin
disiinmemekten kaynaklanmaktadir. (Nursi, 2011, 48.)

6.3. Adalet kavramini hatirlatma

Bazen insan, kendini dokunulmazmis gibi hissederek zuliim ve ko-
tiliikler kotiiliikler islemektedir. Insanin bagina gelen musibetler, ona
dokunulmaz olmadigini hatirlatmaktadir. Ona yaptiklarinin sonugla-
riyla karsilagacagini onun fark et etmesini saglamaktadir. Bu da kamu
vicdaninda adalet duygusunu canli tutmaktadir.

6.4. Sabretme Erdemini Gergeklestirme

Kur'an’da vurgulandig: tizere, korku, aglik ve yoksullugu getiren
olaylar ve yasanan acilar da aslinda insan i¢in imtihan kosullaridir ve
insanin ahlak ve karakter olarak olgulasmasina yardim edebilir:
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“Dogrusu sizi biraz korku ve aglikla, biraz da mallar, canlar ve iiriin-
lerden eksiltme ile imtihan ederiz. Sabredenleri miijdele.” (2/Bakara, 155.)

Bu ayet, ac1 verici durumlarin insanda sabir erdemini gelistirdi-
gine isaret etmektedir. Sabir, ancak sabretmeyi gerektiren durumlarda
ortaya cikabilir. Ayrica “Her musibette bir hayir vardir.” anlayisi, ko-
tilliklerin bazen iyiliklere kapi aralamasi ve hayra vesile olmasina ilis-
kin karsilagilan 6rnekler, kotiiliik olarak nitelenen seyler {izerinde yeni-
den diistinmeyi gerektirir. Diinya hayatinda imtihan siirecinden gegen
insan, bu siirecte sabreder, inang ve davranislariyla iyilige ulasirsa ahi-
rette hayal edemeyecegi giizellikte bir hayata kavusacaktir. Orada iyi-
lik ve mutluluk birlesecektir.

Sabrin musibetler karsisinda nankorlitk etmemek oldugunu séyle-
yebiliriz. Stikriin nimetler karsisinda nankorliigiin aksi olusu gibi... Do-
gal afetler ve hastaliklar karsisinda birey

- ya her seyin bittigini diisiiniir
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- ya da halen sahip oldugu nimetlerini hatirlar, hem bunlar i¢in Al-
lah’a siikreder hem de basina gelenlere sabreder, Allah’in rahmetine s1-
ginir. Bunun en giizel 6rnegi, kiiltiriimiizdeki “Allah beterinden koru-
sun” duasidir. Bu duanin ayn1 zamanda bir sabir ve siikrii ayn1 anda
dile getiren bir dua oldugu ifade edilmelidir. “Allah, beterinden sakla-
sin” diyebilmesi i¢in, miislimanin ugradig: felaketi sabirla karsilamasi
ve her seye ragmen sahip oldugu iyilikleri hatirlamasi gerekir. Bu du-
ada, basina bir felaket gelmis insanin, daha feci olanini diisiiniip, haline
sitkretmesi vardir. Iste, sabir, musibetler karsisinda nankérliik etmenin
alternatifi olan biiyiik bir fazilettir. Nasil ki nankorliik kiifre kap1 agan
bir kotiiliiktiir (bkz. 16/Nahl 72; 29/Ankebut 67; 14/Ibrahim 28.), sabir
da bedbinligi ve yilginlig1 kaldiran; varliga ve hayata iyimser bir bakisi
destekleyen biiyiik bir erdemdir.

6.5. Sabredilen Musibetlerin Giinahlara Kefaret Olmasi

Insan, basina gelen musibetleri sabirla karsilar ve Allah’a yonelirse,
bu onun giinahlari i¢in keffaret olur. Sabirla karsilanan hastalik ve mu-
sibetler, Allah’in kulun giinahlarini 6rtmesine ve silmesine vesile olur;
sabun gibi, gtinah kirlerini yikar, temizler: “Mii’min kisiye bir agri, bir
yorgunluk, bir hastalik, bir iiziintii hatta ufak tasa isabet edecek olsa, Al-
lah onun sebebiyle mii’minin giinahindan bir kismini magrifet buyurur.”
(Buhéri, “Marda”, 1; Mislim, “Birr”, 52.)

Sabrin imtihan konusu olusu, sabretmeyip “..Rabb’im bana ihanet
etti...” (89/Fecr 16.) ciimlesinde ifadesini bulan bir zihin halinin ceza
gormesini, sabredelerin de ahirette miikafat gormesini gerektirir. Ko-
tiilikler ahirette misliyle cezalandirilirken iyiliklerin miikéafat: kat kat
verilir (4/Nis3, 40.). Iste, basa gelen musibetler kargisinda sabretmenin
miikéfat1 da boyledir. Kur’an-1 Kerim’de, bu hususla ilgili olarak séyle

buyrulur: “.. Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarinin en giizeliyle
miikafatlarini verecegiz.” (16/Nahl, 96. Ayrica bkz. 28/Kasas, 54.).

Burada, Islam acisindan,insanin 6znelligini degerine vurgu yapil-
malidir. Insani bagina gelen musibetler, onun icin aci ve iiziintii verici-
dir. Insanin tizyolojisi agisindan kétiidiir; bu, dogrudan tecriibe edilir.
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Ancak insan bu ac1 ve iiziintiiyt, sabir, metanet, tevekkiil ve miicahede
yoluyla, bazen ahireti i¢in bazen de hem diinya hem ahiret hayati i¢in
hayra doniistiirebilir. Bu noktada insanin 6znelligi de 6ne ¢ikmaktadir.

6.6. Maddi Esitsizliklere Ragmen Manevi Esitlik ve Adalet
Erdemini Gergeklestirme

Insan olma erdemi, insanlar arasindaki zihin, fiziksel yapi ve kabi-
liyet farkliliklarina ragmen onlarin hepsine esit gozle bakabilmek, her
insanda ayni insanlik onurunu gorebilmektedir. Farkli ve degisken dii-
zeydeki yeteneklerine ya da eksiklerine ragmen, her bireyde insan ol-
manin anlamini bulmaktadir. Esitlik ve adalet kavraminin tahakkuk
ettigi yer de dogustan gelen 1rk, renk, fiziki yapi, gii¢ ve zenginlik gibi
maddi farkliliklarin da oldugu bir diinyadir.

Insani erdemlerden olan, insan haklarina sayginin vicdani giiven-
celerinden olan tavazu da ancak maddji esitsizliklerin oldugu bir diin-
yada miimkiindiir. Bireysel yetenekler, sosyal statii, iktisadi kosullar,
siyasi gii¢ vb. imkanlari, insanlar, kibir konusu yapabilmekte, baskala-
rin1 kiictimsemektedir. Hatta bundan dolay1 da onlarin 6zgiirliiklerine
sayg1 gostermemekte, haklarini ihlal edebilmektedir. Oysa, bu maddi
farkliliklarin var olmasi, insanlarin ahlaki erdemleri yasatma ve me-
deni bir yasam kurma gayesine yoneliktir. Eger bireyler, tevazu erde-
mini benimser, hemcisnleriyle dayanigma ve yardimlasma icine girer-
lerse, tiim maddi farkliliklar nitelik olarak ¢ok daha biiyiik faziletlerin
gerceklesmesine vesile olur.

Ayrica, acilar ve tiziintiiler, sorunlar ve zorluklar, onlara sahit olan
insalarin merhamet ve sefkat duygularini harekete gegirir. Onlarin vic-
dani duyarliligini artirir. Giiniimiizde “sivil itaatsizlik” kavraminin hu-
kukun dstiinligiinii ve insanlar haklarini koruma agisindan siyasi dii-
stincede kazandig1 6nem,? insanlarin vicdanini harekete gecirmenin ne
denli 6nemli oldugunu da ortaya koymaktadir. Vicdani duyarlilik, dogal

8  Sivil itaatsizlikte bilingli bir kamu vicdanina ¢agr: bulunur. Esasinda, burada dikkat
gekilen, sivil itaatsizligin, sivil itaatsizin “hakli olma ama haksizliga maruz kalma”
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hayatin daha asagisina diisen insanlik disi bir hayat ile dogal hayat
asan bir insani-manevi hayat arasindaki ayrim noktasini olusturan de-
runi bir temeldir.

6.7. Caba gerektirmeyen monoton bir hayatin fitrata uygun
olmamasi

Caba gerektirmeyen diinya, insan yaratiligina ve hayatin gayesine
uygun degildir. Heyacan ve hareketin olmadig1, monoton istirahat, du-
raganlik, bikkinlik ve sikint1 verir. Hareket, degisim ise varlik ve can-
liligr hissettirir.

Hayat, daima sihhat ve 4fiyette monoton bir sekilde gitse, kusurlu
bir ayna olur, hayatin renkleri onda yansimaz. Hastalik, musibet, aci,
zorluk gibi héller karsisinda, hayatin renkleri gesitlenir, varlik nuru ye-
nilenir ve kuvvetlenir. Insan, silkinir, harekete gecer, vazifesini yapar,
terakki eder, kemale erer. (Nursi, 2011, 16, 218; 2011, 49.).

Hayatinda bir seyin eksikligi hissetmeyen kimsenin emeli ve timidi
olamaz. Her an ulagtig1 nimetlerden tat almaz olur. Hayat1 anlamsiz gor-
meye, yasamaktan bikkinlik duymaya baslar. Oysa emel ve iimit, insan1
harekete gegiririr. Bu, “Borg yigidin kam¢isidir.” atasoziiyle isaret edilen
duruma benzer. Diger yandan emel ve iimit de insan igin bir imtihan
konusudur. Diinyevi emel ve {imitleri, yaratilis amacinin éniine koyan
birey, kendini yanlisa siiriikler. Oysa bunlarin bir imtihan konusu ol-
dugu bildiginde, diinyevi ihtiyaglar, yaratilis gayesine ulasma ¢abasinda
insanin motivasyonunu artirir. Rizkini helal yoldan kazanmaya, diger
bireylerle isbolimii yapmaya, insanlik i¢in iyi ve giizel isler ve tirtinler
ortaya koymaya, kazandiklarini bagkalariyla paylasmaya calisir. Thtiyac-
lar1 onu, gayrete ve fazilete motive eder; bilgi ve fikir {iretmeye, tekno-
loji, iktisat vb. alanlarda ilerlemeye yoneltir.

hélinin insanlarin vicdaninda makes bulabilecek yapida olmas: gerektigidir (Genis
bilgi i¢in bkz. Ardogan, 2011, 54-55.).
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7. Insanlarin Giinahlarinin Sonucu Olma

Kur’an agisindan, insanin bu diinyada yasadig: bazi acilar ve iiziin-
tiiller, baz1 dogal afetler, insanlarin isledikleri kotiiliiklerin bir sonucu-
dur. Bu da aslinda o toplum i¢in ilahi bir uyari, onlarin bu halinden ha-
berdar olanlar icin de bir ibret vesilesidir.

Bir toplumda insanlar, hak dinden uzaklasir; sahip olduklar: ni-
metlerle simarir, zulmii ve ahlaksizlig1 kaniksar. Hevalarini putlagtirir
ve kendilerini mutlak giivende gérmeye baglar. Iste bu noktada, yuka-
rida gectigi iizere, bagkalarina gelen bir dogal afet, bu insanlara ne de-
rece aciz olduklarini tecriibe ettirir. Bazen de Allah, Hakk’a ve haki-
kate kars1 kendilerini biisbiitiin kapayan inat¢1 toplumlari, helak eder.
Bu o6liimlii insanlarin, ilahi ¢agriya karsi savas agmalarinin sonucudur.
Onlardan sonra gelenler i¢in ise bir ibret vesilesidir: “Onlar yeryiiziinde
dolasip, kendilerinden oncekilerin akibetlerinin nasil olduguna bakma-
dilar mi1? Onlar, kendilerinden daha giiclii ve yeryiiziindeki eserleri daha
iistiindii. Boyle iken Allah, giinahlar: sebebiyle onlari yakaladi. Onlar
Allahin azabindan koruyacak hi¢ kimse olmadi.” (40/Mi’min 21.) Ne-
siller boyu gelenek haline gelen ve bireylerin zihnini sartlandirarak on-
larin aklini ve vicdanini korelten sapkinlik, Allah’in tarihe dogrudan
miidahalesi ile sona ermektedir. Bu diger insanlar i¢in ibret vesilesi olan
bir siinnetullah’tir.

8. Dogadaki Diizenin Ihlaline Karslik Olma

Evrende dogal koétiiliikler, insanlarin “ddetullah” denen tabiat ka-
nunlarina riayet etmeden hareket etmelerinin sonucudur. Bu konuyla
ilgili ayette “Insanlarin bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada ve de-
nizde diizen bozuldu ki Allah, yaptiklarinmin bir kismini onlara tattirsin;
belki de (tuttuklar: kotii yoldan) donerler” (30/Ram, 41. Ayrica bk. 23/
Mii’'mindn, 71.) denir. Giiniimiizde diinya tizerindeki yasam ¢esitlili-
gini tehdit eden ¢evre sorunlarinin 6nemli bir nedenini de a¢iklamak-
tadir. Cevre sorunlari, insanlarin dogadaki kaynaklari israf etmeleri ve
fiziki ¢evreyi kirletmeleri yaninda yapay ¢evre ile dogal ¢evre arasin-
daki uyumsuzluga isaret eder. Bugiin karsilastigimiz ¢evre sorunlarin
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altinda insanin gesitli canli tiirlerinin i¢inde barindig1 dogaya kars: so-
rumlulugunu goz ard1 etmesi yatmaktadir. Bugiin insan, sosyal yasama
biiyiik bir ¢esitlilik katan ancak dogadaki biyolojik ¢esitlilige biiytik za-
rar veren ve insan-disi canlilarin yasam aligkanliklarini dogal olma-
yan bi¢cimde degistiren teknolojiler tiretmis; tizerinde yasadig1 gezege-
nin yapisinda degisime yol agacak bir siirece girmistir. Bagka insanlar1
ve gelecek nesilleri diislinmeden tabiat iizerinde sorumsuzca tasarrufta
bulunmak, zuliimdiir ve bu zulmin faili insandir. Yoksa Allah, asla zul-
metmez. Insan eylemlerinin sonucunda ortaya ¢ikan bu sorunlarin ol-
mamasl i¢in tabiat kanunlarinin da olmamasi gerekirdi. Evrenin, tabiat
kanunlariyla degil Allah’in tabiata siirekli olarak adet-dis1 miidahale-
leriyle islemesi gerekirdi. Oysa bu durumda da birbirini diizenli olarak
takip eden olaylar dizisi ve bilim s6z konusu olmazdi.

Burada bazi dogal afetlerin, Allah’in kullarina bir uyarisi olmast ile
baz1 dogal afetlerin, insanlarin dogadaki diizeni bozan davranislarinin
sonucu olmasi gelisik seyler degildir. Ancak su hakikatin alt1 ¢izilmeli-
dir, Allah, insanlara bazi yaptiklarinin karsiligini bir 6l¢tide onlara bu
diinyada tattirir ki insan adalet kavramini unutmasin. Bunun disinda,
insanlara her yaptiginin tam karsiliginin verilecegi yer ahirettir.

9. Hayrin ve Nimetlerin Bilinmesini Saglama

Diinyadaki kétiiliik ve acilarin diger bir hikmeti de bunlarin insan-
larin iyi ve giizel olan1 daha iyi fark etmesini, Allah’in liittuf ve inaye-
tini daha iyi kavramalarini saglamasidir.

Gazzali bu anlayis1 soyle ifade eder: “Gece olmasa giindiiziin kadri
bilinmezdi; hastalik olmasa saglikli olanlar sagligin nasil bir nimet ol-
dugunu takdir edemezlerdi; cehennem olmasa cennet [ehli iginde bulun-
duklari] nimetin degerini bilmezlerdi. Hayvanlar: insanlara feda edip
onlar1 kesmeye musallat etmek zuliim degil bilakis kamili nakis iizerine
takdim bakimindan adaletin kendisidir.” Yine Gazzali’ye gore eksik olan
yaratilmasa mitkemmel olan bilinmezdi. Hayvanlar yaratilmasa insan-
larin serefi agiga ¢ikmazdi. Ciinkii eksiklik ve mitkemmellik birbirine
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nispetle belli olur. Cémertlik ve hikmetin geregi, eksik ve mitkemmel
olanin birlikte yaratilmasidir (Gazzali, 1321, IV, 258-259.).

Kelami agidan bakildiginda, dogal ve ahlaki kétiilitkler de ilahi s1-
fatlarin tecellilerinin farkedilmesi ve bilincine varilmasi i¢in gereklidir.
Oyle ki, icinde yasadigimiz gibi bir diinyada insanin imtihandan geg-
mesi, Allah’in rahmetinin, merhametinin, affediciliginin, tévbeleri ka-
bul edici olusunun, adaletinin, hesaba ¢ekiciliginin tezahiiriine ve bi-
linmesine tetabuk etmektedir.

Evren karmasik bir sistemdir ve kotiiliik sorunu tek bir nedenle
acitklanamaz. Kétiilik problemi, onun gerekgelerine iliskin agiklama-
larin yetersiz kaldig1 noktada begeri bilgi ile ilahi ilim, hikmet ve ira-
denin kugatilamayacagini ve yaratilisin tiim sirlarinin ¢oziilemeyece-
gini de ortaya koyuyor. Bu husus, ekoloji agisindan son derece 6nemli
iki gercegi asikar hale getirir:

[lk olarak, insan, dogay1 anlayabilme, canlilar, cansiz varliklar ve
bunlar arasindaki karsilikls iliskilerin bir sistem olusturdugunu kesfetme
yetenegine karsin bunlarin kiinhiine vakif olamaz ve dogay fethedemez.

Ikinci olarak dogadaki baz1 varliklar ve iligski bigimlerinin islevini
acitklayamamamiz, onlarin islevsiz oldugunu gostermez.

Bazan zahmet, rahmete gotiiren bir yol olabilmektedir. Onemli olan
onlardan ibret alinmasidir ki, Kur’an-1 Kerim’in emri de bu istikamettedir.

Bazi elemlerin ardinda da insanlarin kesbi vardir. Daha agik bir
ifadeyle Allah, bu elemlere tabii akisa dogrudan miidahale ederek de-
gil dogadaki diizeni (adetullah) i¢inde izin verir. Bu durumda Allah
kotiiliigii yaratmis ama kesbetmemistir. Halk-1 ser yani serri yaratmak
ise ser degildir. Aksine kesb-i ser yani serri kesbetmek, serdir. Ciinkii
halk ve var etme neticelerin tiimiine bakar. Kesb, 6zel olarak bir kula
ait bir is oldugundan, 6zel sonuglara bakar. Mesela, yagmurun gelme-
sinin binlerce neticesi vardir; biitiinii de giizeldir. Iradelerini kétii kul-
lanmalarindan dolay bir kimse yagmurdan zarar gorse, “Yagmurun var
edilmesi rahmet degildir.” diyemez, “Yagmurun halk: serdir” diye hiik-
medemez. Yagmurun yagmasi, kotii segimleri ve kesbinden dolay1 onun
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hakkinda ser olmustur. Yine atesin yaratilmasinda ¢ok fayda vardir; bii-
tlinti de hayirdir. Fakat bir kimse, atesi kotii kullanmasi ve kotii kesbde
bulunmasi nedeniyle atesten zarar gorse, “Atesin halk: serdir.” diyemez.
Ciinki ates yalniz onu yakmak i¢in yaratilmamustir. Belki o, iradesini
kendisi kotii kullanarak yemegini pisiren atese elini sokmus ve hizme-
tine sunulan atese maruz kalmistir (Nursi, 2011b, 47.).

Insanin kesbini bir yana birakirsak, kevn i¢inde fesat ve kotiilitk
amag degildir. Amag, yalnizca diizen, iyilik ve kemaldir. Ciinki ilahi
sifatlarin nihai tecellileri bunlardadir. izafi, kismi, ciiz’i, tali ve arac-
sal kotiltkler ve kusurlar, Allah’in esma ve sifatlarinin nihai tecellile-
rinin bilinmesi i¢indir.

Bilgi en basta gelen degerlerdendir. Tasavvuf yazininda da bilgiye
(marifet) 6zel bir deger verilmistir. Bazi sufiler, “Ben cinleri ve insan-
lar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (51/Zariyat, 56) ayetinde
‘kulluk etsinler (O jj:;;j)’ ifadesine, Ibn Abbasin ‘tanisinlar, bilsinler
(0 j.: Jlg)‘ manasini verdigini ileri stirerler (Siillemi, 1401/1981, 101; Hu-
cviri: 1982, 397; Kuseyri, 1410/1990, 41-42). Bundan hareketle Allah’in
kullarina ilk farzinin marifet oldugu soylenir (Serrac, 1380/1960, 63.).
Fuztli de ibadetin marifet olduguna; taat ve masiyet sebeplerinin ma-
rifete dayal1 olduguna isaret eder (Fuzali, 1962, 8.).

SN R

“(Yahudiler) Allah’ geregi gibi degerlendiremediler...” (6/En’am, 91)
ayetinin de ‘Allah’t marifetinin geregince tanimadilar’ manasina geldigi
tizerinde dururlar (Kuseyri, 1410/1990, 311.). ibn Arabi (638/1240) de
‘Bilinmek istedim, yaratiklar: yarattim.’ rivayeti dogrultusunda, marifet
sevgisi olmasaydi, evrenin yaratilmayacagini soyler (Kasani, 1309, 19.).
Sufilerin bu diisiincelerinin elbette tartismali yonleri vardir. Bununla
birlikte, onlarin bu gériislerinde bilginin degeri 6ne ¢ikmaktadir. Iste
goreceli, kismi ve az bir ser, Allah’in nimetlerinin bilinmesine, varlikta
ilahi sifatlarin yansimalarinin farkedilmesine hizmet etmekle umumi ve
hadsiz bir hayrin ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Béylelikle daha bii-

yiik hayra vesile olmakla izafi ve kismi ger, salt ser olmaktan ¢ikmakta,
amact ve sonuglari itibariyle de hayra dontigmektedir.
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10. insanin Bilgi Uretmesi

Insanlar, cogu kez sahip olduklar1 maddi veya manevi imkanlari,
baz1 ac1 ve iiziintii verici olaylar yasamadikga iyi degerlendirememek-
tedir. Bazi sorunlar ve ihtiyaglarla karsilasarak ¢6ziim arayisina grme-
dikge de bilgi ve fikir iiretme olanaklarini yeterince kullanmamakta-
dirlar. Bu bakimdan insanlarin karsilastigi sorunlar ve ihtiyaglar, onu,
beseri alemin en dnemli degerlerinden, maneviyatin temellerinden olan
bilgiyi iiretmeye sevk etmektedir.

Mu'tezili dil bilgini ve kelamci el-Cahiz’a gore de diinyanin mas-
lahati, hayir ve serrin, zarar ve faydanin, sevilen ve hoglanilmayanin,
distikliik ile ytiksekligin, cokluk ile azligin i¢ ice olmasindadir. salt ser
olsayds, varliklar helak olurdu; mazha hayir olsayds, bela ile ssnanma kal-
kar, serden kurtulmak i¢in diisiinmeye sebep kalmazdir. Diistinmenin
yokluguyla da hikmet yok olurdu. Ne zaman segenekler gider, o zama
farkindalik biter. Alim i¢in arastirma, tereddiit ve 6grenme, dolayisiyla
da ilim olmazdi (el-Cahiz, 1384/1965, I, 204.). Eger isler, aldanmig ve
islerin sonucunu bilmeyenlerin arzuladig: gibi olsayds, akil yiiriitme
batil olur, ruhlar anlamlarin yitirir, akillar islevsiz kalird: (el-Cahiz,
1384/1965, 1, 205-206.).

Kelamcilarin masum canlilarin 6nceden hak etmeden ¢ektigi aci-
larin, insanlarin ibret almalarini sagladigina dikkat ¢ekmekleri de bu
noktay1 agiklamaktadir. [bret almak, aslinda kendisi igin yeni bir bilgiyi
yapilandirmaktir. Varlik ve hayat: anlamlandirmasina yardim edecek
bilgi alanina gegmektir. Mu’tezile’ye gore bu hikmetin gerceklemesi ya-
ninda, 6nceden de belirtildigi gibi, masumlarin gektigi acilara karsilik
olarak ahirette fazlasi verilecektir.

Aci ve 1stirablar kargisinda, bu diinyada imtihandan gegmekte olan
insanlar, ibret alarak Allah’a iltica etmek yerine O’na isyan da edebilir
(elestirel bir yaklasim i¢in bkz. Aydin, 2009, 7.). Ancak ayni durum ni-
metler kargisinda da olabilir. Kelamcilarin, kafirlere verilen giig, zen-
ginlik ve olanaklarin onlar i¢in nimet olup olmadigini tartigmalari bu
acidan dikkat ¢ekicidir. Eger onlar bu nimetlere ibretle baksalar, nimet
verini bilir, ona siikreder ve kulluk ederlerdi. Ancak bunu yapmadiklari
i¢in onlarin nankorliik ve ink4cilikta dereceleri artmaktadir. Miiminlere
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ihsan edildiginde nimet olan seylerin karsiliginda onlar i¢in ebedi azab
vardir. O halde asil nimet insanin ibret alabilmesidir.

Insanin dogadaki tiim diger varliklardan ayrilan bir 6zelligi de
onun akil sahibi olmasi, bilingli davranabilmesi, 6znelligini ve 6zgiir-
luglindi artirabilmesidir. Bu insanoglunun sahip oldugu fitri tstiinliik-
lerden ve degerlendendir.

Kur’ana gore insan, yeryiiziiniin halifesidir: “Hani, Rabb’in melek-
lere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, demisti.” (2/Bakara, 30. Ay-
rica bkz. 35/Fatir, 39). Bu ayette gecen halife, bazilarinca “Allah’in ve-
kili” bazilarinca da “yeryiiziinde kendinden oncekilere veya birbirine
halef ola-gelen topluluk, ard arda gelen nesiller” seklinde anlagilmistir
(Beydavi, 1993, I, 50; Zemahgseri, ts, I, 271.). Insan ancak devraldiklari
ile beseri varolusunu gerceklestiren, bunlar: gelistirdigi siirece kendini
kesfeden ve sonrakilere biraktiklar: ile mahiyeti anlasilabilen bir var-
liktir. “Halef-selef iliskisi i¢cinde olmadiginda insan, diger varliklar ara-
sinda fark edilebilir bir yere sahip olamaz. Hayvanlar, bitkiler ve orga-
nik olmayan yaratiklar da zaman i¢inde degismelere ugrayabilirler, ama
onlarin bu degismeye kendi miidahaleleri yliziinden ugramalar1 s6z ko-
nusu degildir.” (Ozel, 1998, I11, 677.). Iste insanin yiizyiize geldigi dogal
afetler ve hastaliklar karsisinda insan, bunlarin nedenlerini ve bunlara
kars1 6nemleri aragrtirmaktadir. Clinkii insanin kimi yetersizlikleri ve
karsilastig1 zorluklar, &fetler ve acilar karsisinda ne oldugunu anlamaya
calismaktadir. Bilgiye ihtiya¢ hissetmektedir. Cesitli doga bilimleri iste
bu ihtiyactan dogmustur. Bu ihtiyag hissi olusmasayd: insan bu bilim-
leri inga etmeyecekti. Oysaki bilim, insanin en 6nemli faaliyetlerinden-
dir. Ilim (bilme ve bilgi), kelamcilara gore kemal’dir, deger yiikseltici
bir 6zellikdir. Cehalet ise eksiklik ve kusur olusturan, deger diisiiriicii
bir 6zelliktir (el-Ciircani, 1419/1998, VIII, 202.). Evreni ve insani yara-
tan Yiice Allah, insana akli ve ilm potansiyelini vermis, mutlak ve her
seyi kusatan ilminden ona bagista bulunmustur (55/Rahman, 1-4; 96/
Alak, 3-5.). Insana objelerle ilgili algilar1 bilgi formuna doniistiirmeyi
ogretmigtir. Insanin bu 6zelligi, onun her ahlaki kétiiliigii isleme ris-
kine galip gelen bir erdemdir. Nitekim insanin yerytiziinde bozgunculuk
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yapma riskini dile getiren melekler, insanin bilme kapasitesi karsisinda
teslimiyet gostermislerdir:
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“Allah Adem’e biitiin varliklarin isimlerini dgretti. Sonra onlari me-
leklere gostererek, ‘Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin
isimlerini bildirin!” buyurdu. Melekler, ‘Seni biitiin eksikliklerden uzak
tutariz. Senin bize ogrettiklerinden baska bizim higbir bilgimiz yoktur.
Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin!’ dedi-
ler. Allah s6yle dedi: ‘Ey Adem! Onlara bunlarin isimlerini séyle.” Adem,
meleklere onlarin isimlerini bildirince Allah, ‘Size, goklerin ve yerin gay-
bini siiphesiz ki ben bilirim, yine agiga vurduklarimizi da, gizli tuttukla-
rinizi da ben bilirim demedim mi?’ dedi.” (2/Bakara, 31-33.). Insana su-
nulan bu potansiyeller, onun yerytizii halifeliginin de gereklerindendir.

Ayrica karsilagtigl dogal éfetler ve zorluklar, insanlar1 dayanigma
icine iter. Insanin dayanigma zorunlulugu, insanda sonralar1 dayanis-
may1 ve hayirda yarigmay1 ahlaki bir erdem olarak benimsemeye yonel-
tir. Bilgi ve tecriibe paylasimi da bu dayanismanin en basta gelen or-
neklerindendir. Islam alimleride toplumunihtya¢ duydugu mesleklerde
ve ilimlerde uzmanlasan insanlar yetistirmenin, topluma farz (farz-1 ki-
faye) oldugunu tespit etmislerdir. Ornegin, I. Safii ve bazi1 Hanbeli 4lim-
lere gore, insanlarin ihtiya¢ duydugu ilim ve mesleklerin 6grenilmesi,
topluma farzdir. (Ibn Kayyim, 1317, 226-227.). Buradan konumuz 6ze-
line gelirsek, dogal afetler ve hastaliklar, bunlara 6nlem olusturak bilgi
ve teknigin tiretilmesini getirmektedir. Hastaliklar: tedavi edecek ilag-
larin ve engellilerin hayatini kolaylastiracak teknolojilerin iiretilmesi de
bugiin doga bilimlerinin ve teknolojinin en insani yoniini teskil etmek-
tedir. Ornegin, ortopedik engelliler icin protez aygitlar iiretilmesi boy-
ledir. Yeri gelmisken, gorme engelliler icin sesli kitaplar hazirlanmasi,
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bugiin dindarlarin ihmal etmemesi, dernekler, vakiflar ve {iniversiteler
boyutunda {istlenmesi gereken bir istir. Engellilerin hayatin1 kolaylas-
tiracak teknolojilerin iiretilmesi, Islam diinyasinin Batr'nin 6niine geg-
mesi gereken bir fazilet yarisi olmalidir.

11. ilahi imtihandaki Sir

Insanin diinyadaki ac1 ve sabrinin karsihigini 6teki alemde gorecegi,
ahiret kavraminin bulundugu dinlerde kabul goriir. Karma ve yeniden
bedenlenme inancinin goriildiigi dinlerde de ac1 ve sabrin telafisi bir
sonraki yasamda veya yeniden bedenlenme dongiisiinden kurtulmakla
gerceklesir.

Mutezile ¢ocuklarin ve hayvanlarin gektikleri elemlerin ¢esitli yon-
lerden iyi oldugunu séyler:

- Onlar, bu elemleri ge¢mis fiillerinden dolay1 hak etmis olabilir.
- Elemler, onlardan daha biiyiik zararlar: giderir.
- Onlarin ¢ektikleri elemlerin ahirette karsiligini verilecektir.

- Ayrica bunlar insanlar igin ibret verici ve uyarici niteliktedir (el-Cii-
veyni, 2010, 226-227).

Mutezile, elemlerin ancak iki durumun bir araya bulunmasi halinde
iyi olacagini soylemislerdir:

1lki, elemlerin karsiliginin verilmesi,

kincisi de bu elemlerin insanlarin ibret almalari, azgin kimsele-
rin azginliginin engellenmesi bakimindan bir liituf olmasidir (el-Cii-
veyni, 2010, 227.).

Kelamda uhrevi telafi konusu, kulun iyilik ve kétiiliiklerinin kar-
stligin1 vermesinin Allah’a vacip olup olmadig: yoniiyle tartigilir. Imti-
han, hem dogal koétiilitklerin hem de ahlaki kotilitklere Allah tarafin-
dan izin verilmesinin hikmetidir. Ornegin,
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“Fakat insana bir sikinti dokunuverince bize yalvarir, sonra kendisine
tarafimizdan bir nimet bahsettigimiz zaman da ‘O bana bir bilgi iizerine
verildi.’ der. Belki bu bir imtihandir, fakat pek ¢coklar: bilmezler.” (39/Zi-
mer, 49.) ayeti, Allah’in kuluna nimetler vermesinin de verdigi nimet-
leri eksiltmesinin de imtihan kosullar1 oldugunu vurgulamaktadir. Bu
hususu dile getiren bagka ayetler de vardir:

I AN P 4 P N R AT
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“..Size verdigi seylerde, sizi denemek i¢in, kiminizi kiminizden dere-
celerle iistiin kilan odur ...” (6/En’am, 165.)

(TR PN ST A P
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“...Sizi bir imtihan olarak kotiiliik ve iyilikle deneyecegiz ...” (21/En-
biya, 35.)
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“Dogrusu sizi biraz korku ve aglikla, biraz da mallar, canlar ve iiriin-
lerden eksiltme ile imtihan ederiz. Sabredenleri miijdele.” (2/Bakara, 155.)

Mu'tezili Kadi Abdulcebbér’a gore insanlarin maruz kaldig: elem-
lerin bir¢ogu, Allah’in bagka zamanlarda veya ahirette ¢ekilen acilarin
karsiliginda verecegi -ve insanlarin karsiliginda ac1 gekmeyi yeglemekte
birlesecegi dl¢lide- odiillerle adil hale gelir. Dolayisiyla, rizamizi itibara
almaksizin bize elem vermesi Allah’a nispetle iyidir (Kadi Abdulcebbar,
1385/1965, X1V, 492, 494.). Mu'tezili kelamcilar, Allah’in, acilar: telafi
etmesini de vacip goriirler. Elemler;

- Ya kulun yaptig1 bir fiile karsilik olarak ortaya ¢ikar ve Allah’in o
elemi telafi etmesi vacip olmaz.

- Ya da elem verme Allah’tan olur ve Allah’in bu aciy: telafi etmesi
vacip olur.

Elem bagka bir miikellefin fiilinin sonucuysa ona elem veren miikel-
lefin iyiliklerinden o aciya denk gelen miktarda alinir ve ac1 gekene akta-
rilir. Aci gektirenin, neden oldugu eleme bedel iyilikleri bulunmadiginda
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da Allah’a ya elemi 6nlemesi ya da katindan o eleme denk bir seyle o
elemi telafi etmesi vacip olur (el-Ici, ts, 330; Kadi Abdulcebbar, 1988,
505.). Eger bir kimse bir digerine aci1 ¢ektirirse Allah, ac1 ¢ekenin hak
ettigi ‘avd’1 (karsiligi/telatiyi) ister miikellef olsun ister olmasin aci ¢ek-
tirenden alip ona verir. Ebu Ali el-Clibbai, avda miistehak olan miikel-
lef, cehennem ehlinden ise avd’in diisecegini soylemistir. Kadi Abdul-
cebbar ise Allah’in boyle birinin gektigi acilari telafi eden bir karsilig1
-gerek diinyada gerekse ahirette cehenneme girmeden 6nce veya oradan
¢iktiktan sonra- ona verecegini, ancak bununla o kimsede bir seving ve
rahatlik olmayacagini soyler. (Kadi Abdulcebbar, 1988, 504.). Bu goris,
kul hakk: kavramuiyla ilgili asagidaki “miiflis hadisi”nin verdigi mesajy,
insanin yerytiziindeki diger canlilarla iliskisine tesmil etmektedir: “..
Siiphesiz ki timmetimin miiflisi, kryamet giinii namaz, orug ve zekdt se-
vabiyla gelen ancak, birine kotii soz soylemis, digerine iftira etmis, Oteki-
nin malini yemis, bir baskasini da dovmiis... olan kimsedir. Onun yap-
t1g1 ibadetlerin sevabi, yedigi kul hakk: ol¢iisiince, zarar verdigi kimselere
verilir. Ancak, iizerindeki kul haklar: bitmeden sevaplari biter. Bundan
sonra da ¢ignedigi kul hakkina bedel olarak hak sahiplerinin giinahlar
kendisine yiiklenir. Boylelikle hesap giinii onu cennete gotiirecek hicbir
seyi kalmaz.” (Mislim, “Birr”, 59, 60; Tirmizi, “Kryamet”, 2.)

Burada, Bigr b. Mutemir’in Allah, bir ¢cocuga azap ediyorsa bu, o ¢o-
cuk akil balig olunca isleyecegi giinahla azaba miistahak olacag: icin-
dir, seklindeki agiklamasina da deginelim (el-Bagdadi, 1416/1995, 158;
es-Sehristini, 1415/1995, I, 78.). Burada da ilahi adalet, insanlarca va-
kif olunamayan ilahi ilim ile agiklanmaktadir. Bu agiklama, Hz. Mu-
sanin bilge kisiyle yolculugu kissasini hatirlatmaktadir. Mu'tezilenin
ta’vid anlayisi, insan-doga iliskilerinde insan-dis1 varliklarin haklarini
gozetme noktasinda daha vurguludur. Ancak ahiret hayatini, sorgu ve
cezay1 bazen nassa dayanmadan spekiilatik bicimde izah etmektedir.

Imtihan kavramina yonelik elestirilerden biri de imtihanin esit ko-
sullarda yapilmadigidir. Imtihan siirecinin saglikli bigimde isleyebil-
mesi i¢in diinya hem dogal hem de sosyal alanda belli yasalara bagh
olarak isleyecek sekilde dizayn edilmistir. Boylesi bir diinyada herkesin
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esit zekd ve imkanlara sahip olmasi, ashnda kaosun oniiniin agilmasi
olacaktir (Ozdemir, 2012, 564-565.). Nitekim Kur’an insanlardan bazi-
larinin diger bazilarini ¢alistirabilmesi i¢cin Allah’in insanlara birbirle-
rine karsi1 bazi maddi iistiinliikler verdigini vurgular:

U0 B (bl ) o238 jand 5 4edn) L35
“...Birbirlerine is gordiirmeleri igin, (¢esitli alanlarda) kimini kimine,
derece derece iistiin kildik ...” (43/Zuhruf, 32.) Bu agidan bireyler ara-
sindaki farkliliklarin toplumdaki ¢ok gesitli ihtiyaglara karsilik geldigi
aciktir. Ayrica toplumda farkli tabakalarin bulunmasi biisbiitiin kotii de-
gildir. K6t olan, maddi olanaklarin toplumdan belli bir grubun elinde

toplanmasi ve yanizca o grubun elinde dolasmasidir:

WS N B T3 0,50V 3
“..0 mallar, icinizden yalmz zenginler arasinda dolasan bir servet
(ve gii¢) haline gelmesin diye...” (59/Hasr, 7.) Yine kotii olan, insanlarin
toplumsal tabakalar arasindaki farkliliklar1 ugurumlastirmalar, taba-
kalar arasinda gegisleri engelleyen firsat esitsizligidir.

Yine ser olan, insanlar arasindaki maddi farkliliklar bulunmas: de-
gil, varlikli bireylerin iktisadi giicii, yoksul insanlarin zarari olacak se-
kilde kullanmalaridir. Bu da Islam’in insana kazandirmay1 hedefledigi
faziletlere zit bir olgusudur.’

Yoksul tabakanin temel ihtiyaglarina karsilayabilmesi, boylelikle bir
insan olarak sahip oldugu hak ve 6zgiirliikleri kullanma giiciine sahip
olabilmesi, yalnizca serbest piyasa kosullar1 ve kalkinmayla saglanamaz.
Toplumda herkesin zenginlik ve iiretimden pay almak icin devletin ya-
sal diizenlemeler yapmasini ve belli kamu hizmelerini tistlenmesini,

9  Islam hukukgularinin kabul ettigi dnemli bir kurala gore, bir hak yalnizca o hakkin
formiile edildigi gaye dogrultusunda kullanilabilir. Yani hak, seran taninan bir
yararin gerceklesmesi veya bir zararin giderilmesi i¢in bir ara¢ olmali ve hem bu
hakkin hem de digerlerinin haklarinin korundugu sinirlar i¢inde kalmalidir. Eger
hakkin kullanimzi,

a) Bagkalarinin zarar gormesine yol agma niyeti tasirsa,

b) Sahibine fayda getirmek yerine bagkalar1 i¢in zarara yol agarsa,

¢) Sosyal fonksiyonunun aksine tekel durumunda oldugu gibi toplum igin genel bir
zarara neden olursa kétiiye kullanilmis sayilir. (Yamani, 1972, 67-68.)
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varlikli tabakanin maddi ytikiimliiliik iistlenmesini gerektirir.'” Boyle-
likle insan, dogal yasamin sinirlarini asarak insani degerlerin gercek-
lestigi medeni yasam seviyesine ulagir. Ahlak, hukuk, siyaset yoluyla
adil bir toplumsal diizen inga etme erdemini gerceklestirir. Insanoglu-
nun bu konuda adalet gergevesinde yapilabilecekler, Islam’in da bir ge-
regidir. Islam, bireysel sorumluluktan; bireyin topluma karsi sorumlu-
lugundan da s6z eder.

Ayrica ahirette her birey, kendi gartlarina gore sorgulanacaktir. In-
san, sabir gerektiren sartlarda sabir, siikiir ve infak gerektiren kosul-
larda da siikiir ve infak konusunda sorumlu olacaktir.

Islenen sug ve giinahlar, yasanan ac1 ve iiziintiiler pahasina Allah’in
insanlar1 neden imtihan etmeye ihtiya¢ duydugu da ateistler tarafindan
ileri siiriilen bir itirazdir. Oysa gozlemledigimiz diinyada imtihan olan
yegane varlik insandir ve tiim varlik alan1 onun imtihan vasati veya sii-
recidir. Bu durum, imtihanda biiyiik bir hikmet oldugunu gosterir. As-
linda insanin tiim bilgileri, tim medeni ve manevi degerler, bireyin va-
rolusu bu imtihan siirecine gerceklesmektedir.

[lahi imtihanin hikmeti, insana dyle gorevler yiiklemektedir ki, neti-
cesinde, beser, manen yiikselir, biitiin istidatlarini geligtirir. Insani ma-
hiyet, biitiin ilahi isimleri ayna olur. Eger Hz. Adem Cennette kalsaydi,
melek gibi makami sabit kalirdy; beseri istidatlar1 inkisaf etmezdi. Hal-
buki duragan bir makam sahibi sayisiz melekler vardir. O tarz ubudi-
yet i¢in insana ihtiyag yok. Belki hikmet-i Ilahiye, nihayetsiz makamati
kat edecek olan insanin istidadina muvafik bir imtihan diinyasini ge-
rektirmektedir. Insanoglu da yeryiiziine imtihan i¢in génderilmistir
(Nursi, 2011, 46-47))

10 Bazi Miisliman ilim adamlari, devletin de haddw’l-kifdye (yeterlilik siniri/yasam
standardi) denilen kolay kabul edilebilir bir yasami her bireye saglamakta direkt
bir yilikiimliligii oldugunu soyler (er-Rayyis, 1969, 276.). Buna gore, her iilkenin
fakirlerinin ihtiyaglarini karsilamak zenginlerinin tizerine farzdir. Zekat yeterli
olmadiginda muhtaglara 6ncelikle beytu’l-mal’dan verilir. Zorunlu yiyecekler, yaz
ve kis igin gerekli giyecekler, yagmur ve giinesten koruyacak evler bunun igindedir.
Bu da icma ile belirlenmis bir durumdur (ibn Hazm, 1351, VI, 156; Ebu Yusuf, 1977,
136; Ebu Ubeyd, 1981,48.). Bu geregi devlet yerine getirmezse, fert, sahip oldugu
hakkina dayanarak ona kars: dava agabilir. Hikim de ferdin hakkini midafaa eder ve
yoneticileri fakire yardim etmeye yargi yoluyla mahkam edebilir (Zeydan, 1969, 89.).
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Insanlarin zihnini mesgul den bir soru da ¢ogu miislimanin sa-
hip olmadig1 maddi zenginliklere, siyaset, gii¢ ve niifuza bazi inkérci-
larin sahip olmalaridir. Bat1 toplumlarinin bilgi ve teknoloji, hatta si-
yaset ve hukuk alaninda Miisliman toplumlarin ilerisinde olmalar1 da
Allah neden inkarcilara verdigi zenginlik, gii¢ ve refah1 Miisliimanlara
vermiyor, sorusunu akla getirmektedir.

Bu durum, yeryiizii hayatinin bir imtihan siireci olmasiyla ilgili-
dir. Eger Allah, her durumda Miisliimanlara inkarcilarin ulasamaya-
cagl bir gii¢c ve zenginlik vermis olsayd: ya da, insanlarin imtihan ol-
gusunu yeterince kavrayamazlardi. Allah’in Miisliimanlara vermedigi
diinyevi nimetleri inkarcilara daima vermesi halinde de ayni durum
s6z konusu olurdu.

Birinci durumda yani Allah’in, daima inkércilara Miislimanlara
vermedigi bir zenginlik ve gii¢ vermesi halinde, insanlar, hak yolda biis-
biitiin uzaklagirlardi. Clinkii inkdrcilarin diinyevi nimetlere garkolma-
larini onlarin yolunun dogrulugunun delili olarak gormeye baslarlardu.
Bu konuyla ilgili bir ayette soyle denir:
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“Eger insanlar, bir tek timmet haline gelmeyecek olsalardi, Rahman’
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inkdr edenlerin evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine ¢ikacaklar: mer-
divenler yapardik ...” (43/Zuhruf 34.)

Ikinci durumda yani miiminlerin daima diinyevi nimetlere garkol-
malar1 halinde de insanlar, ihlasla degil bu nimetlere sahip olmak i¢in
Islamiyeti seerdi. Aslinda her iki durumda da deliller ve ilkelerin ye-
rini diinyevi nimetler alird1.

“Eger insanlar, bir tek immet haline gelmeyecek olsalardi, Rah-
man’1 inkar edenlerin evlerine glimiisten tavanlar ve tizerine ¢ikacak-
lar1 merdivenler yapardik...” (43/Zuhrtf 33.). ayeti, Allah’in insanlar i¢in
saptirict olmasin diye inkarcilara verdigi zenginligi de bir sinirda tut-
tugunu bildirmektedir. Bu sinir, tabii ve toplumsal kanunlar olmalidir.
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Nitekim bu ayetin 6ncesinde de toplumsal tabakalarin olusmasinin in-
sanlardan bazilarinin digerlerini ¢alistirabilmesi olarak agiklanmakta-
dir. Buna gore istidrac, tabii ve toplumsal kanunlar cercevesinde olmak-
tadir ve harikulade bir olay degildir.

Sonug

Dogada gozlemlenen bazi olgulardan insanlarin farkli yonlerden
zarar gormesi, bunlar sonucunda 6zellikle sorumluluk sahibi olmayan
hayvanlarin, masum ¢ocuklarin aci ve {iziintli yasamalari, hem sonsuz
ilim, hikmet ve giice sahip hem de adil, merhametli ve kullarini seven
bir yaraticinin bunlara neden izin verdigi sorusunu giindeme getirmek-
tedir. Bu konuda, kelamcilarin, Miisliiman veya gayr-i miislim filozofla-
rin farkli agiklamalar: olmustur. Konu, bu agiklamar 1s181nda ele alin-
diginda, asagidaki sonuglara ulagilmistur.

- Dogalda her bakimdan salt kétiilitk yoktur.

- Kot olarak goriilen olgular, kotiiliik olmast i¢in var edilmemis-
tir. Insanin iradesini kétii yonde kullanmasiyla ortaya ¢ikan fiiller, ah-
laken kotiidiir. Ancak, burada kotiiliigii kesbeden Allah degil insandir.
Insana kétiiliik isleyebilme imkaninin verilmesi de insanin kotiiliik is-
lemsi i¢in degil aksine en giizel davraniglar: ortaya koymasi; diinyada
ahlaken iyi ve faziletli davranislarin viicud bulmasi i¢indir. Clinki ah-
laken iyi ve faziletli olabilmesi i¢in bir davranisin bilingli, gonilli ve
kotii olan alternatifler varken, iyilige ulasmak i¢in yapilmis olmasi ge-
rekir. Bu da insana kétiiliigii segebilme iradesinin ve koétiilitk yapabilme
giiciiniin verilmesiyle olur. Dolayisiyla insanin irade sahibi olmasi, salt
kotii degildir. Insana verilen 6zgiirliik, kotiilitk isleme riski tagisa da
diinyada ahlaki kavramlarin ve erdemlerin viicut bulmasi igindir. Ayni
sekilde dogada gozlemlenen kimi zarar verici, izlicii, actya neden olan
durumlar da salt kotii degildir. Ornegin ates, istenmeyen yanginlara
neden olmasi i¢in degil insanlarin yararlanmasi igin yaratilmistir. Su,
bazen sele, erozyona, bogulmaya neden olabilir ama onun varlig kétii
degil gereklidir.
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- Izafi olarak kotii goriilen varlik ve oluslar, daha biiyiik hayirlarin
ve erdemlerin gergeklesmesine basmak oldugu gibi hayrin farkli mer-
tebeleriyle fark edilmesine de hizmet etmektedir.

- Ayrica, bazi kotiiliikler, insanin bilgi eksikligi, tedbirsizliginden
dolay1 dogadaki diizeninin zarar goérmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.

- Tabiatta goriilen ac1 verici olaylar da asir1 6zgiiven, aldatici em-
niyet duygusu, iktidar hirsina kars insana yaratilisini ve yalin gergek-
ligini hatirlatmaktadir. Kadir-i Mutlak’a ihtiyaciny; sinirliligini ve so-
rumlulugunu fark etmesine hizmet etmektedir.

- Insanda sabir erdeminin gerceklesmesi de yasadig1 acilar ve iiziintii
verici olaylar yoluyla olmaktadir.

“Dogal kétiiliik” olarak nitelenebilecek bir olayin, herkes i¢in tek bir
aciklamasi yoktur. Bazen ayni olaydan ¢ok sayida insan etkilenmekte-
dir. Ancak ayni olayda, ilahi adalet her bir birey i¢in farkl sekillerde te-
zahiir etmektedir. Biri i¢in yasadig1 ac1 ve iiziintii, onun islemis oldugu
kotiiliiklerden bazilarinin kismi bir cezasini bu diinyada gormesi, gii-
nahlari i¢in bir kefaret firsat1 seklinde olabilirken, diger birinin manevi
yolculukta kemale ermesine ve olgunlagsmasina hikmet etmektedir. Ayni
zamanda hayata hareketlilik ve zenginlik katmakla, zorluklar, musibet-
ler, acilar, makro diizeyde bir yarara vesile olmaktadir. Olaya sahit olan
digerleri icin, ibret vesilesi olmakta ayni zamanda yardimseverlik, fe-
dakarlik gibi faziletlerin ger¢eklesmesini de saglamaktadir. Netice, izafi
ve kismi dogal kotiiliikkler karsisinda her birey, inangly, bilingli ve du-
yarli davranmak suretiyle iyilikten pay alabilmektedir.

Insanin basina gelen elem ve iiziintii verici olaylarin hikmeti tek bir
olguya indirgenemez. Bu olaylarin biri ele alindiginda, ondan etkilenen
veya ona sahit olan farkli insanlar i¢in farkli anlamlar1 ve hikmetleri
vardir. Bu hikmetlerin en azindan insanlar tarafindan kavranabilenle-
rinin hepsi goz oniinde tutuldugunda, bu olaylar daha biiyiik ve daha
¢ok hayirlara vesile olmaktadir. Bu nedenle de onlarin varlig1 yoklugun-
dan daha iyidir. Nitekim mutlak iyi olan Yiice Allah’in iradesi de onla-
rin var olmasi yoniinde tecelli etmistir.
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Abstract: -Compatibility of Natural Evils With Divine Justice And
Graces on The Perspective of The Muslim Theology- This paper
briefly tries to deal with that natural evil according to the Muslim
theology. The Muslim theologians had put forward different opinions
in the direction of solving the problem. Ash‘arites and Maturidites
unanimously agree that natural evils and pains proceed from actions
of God. According to Ash‘arites the pains inflicted by God on his
servants are good and just on behalf of Him. But Mutazilah says that
God creates some of natural evils and sufferings, and allows some
of them occurred by the men. However, every evil and suffer serves
to come to the fruition variety goodness and benefactions. There
are numerous wisdoms and benefits in actions of God. So, natural
evils and suffers one of relative images of an actuality and there are
countless graces in same actuality.

Keywords: God, evil, suffering, advantage, divine justice, wisdom.



