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Oz: Bu calismada ibadetlerle ilgili meseleler {izerinde yeniden bir akil yiiriitme ve akli cikarimlar
yapilabilme ihtimal ve imkani tartisiilmaktadir. Konu, namazdan sonra Kur'an’da en ¢ok vurgulanan
ibadet olan zekat tizerinden incelenmis, kaynak olarak ise Hanefi Mezhebinin temel metinlerinden
Serahsi'nin el-Mebstt adli eserinde gecen 6rnekler ele alinmistir. Boyle bir yéntem izlenmesinin amaci,
meseleyi soyut ve teorik tartismalardan olabildigince uzaklastirip somut ve pratik ornekler {izerinden
ortaya koyma gayretidir. Calismada yontem olarak sosyal bilimler arastirma yontemlerinden Nitel
Arastirma Yontemi'nin “dokiiman incelemesi” kullanilmistir. Elde edilen bilgi ve yorumlar arasindaki
iliskinin tanimlanmasi ve degerlendirilmesi icerik analizine dayal1 olarak gerceklestirilmistir. Teori, genel
yargilara ulasmay: hedefleyen “tiimevarim” yontemi iizerinden temellendirilmistir. Bu baglamda
calismada oncelikle zekat ibadeti ta’lil ve taabbtid agisindan ele alinarak onun hangi meselelerinin ta‘lil ve
taabbtiide dahil oldugu tespit edilmeye ¢alisilmis, sonrasinda el-Mebstit eseri tizerinden Serahsi'nin temel
ibadetlerden olan zekati nasil konumlandirdig: ortaya konulmus, sonucta bir ¢ok yerde kiyas ve istinbata
basvuruldugu gozlemlenmistir.
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Abstract: This study discusses the possibility and probability of re-reasoning and making rational
inferences on issues related to worship. The subject is discussed through the worship of zakat, which is the
most frequently mentioned in the Qur’an other than prayer, and al-Mabsut by al-Sarahsi, one of the basic
texts of the Hanafi school constitutes the primary source of the research. The aim of following such a
method is to move the issue away from abstract and theoretical discussions as much as possible and to
present it through concrete and practical examples. As a method in the study, the document analysis of the
qualitative research method, one of the research methods of social sciences, was employed throughout the
paper. The definition and evaluation of the relationship between the collected data/interpretations was
realized through content analysis. The theory is based on the inductive method aiming to reach general
judgments. In this context, the study first tried to determine which issues of zakat are included in ta‘lil and

taabbud by analyzing it in terms of ta’lil and taabbud, and then it was revealed how Serahsi positioned
zakat, which is one of the basic worships, through his work al-Mabsut, and as a result, it was observed
that qgiyas and istinbat were used in many samples.
Keywords: Islamic Law, Worship, Zakat, Qiyas, 1jtihad, Istinbat.
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Giri

F1k1h§ta tartisilip bir hitkkme varilan meseleler oldugu gibi tartismaya acilmasi s6z konusu
olmayan hitikiimler de bulunmaktadir. Bu hiikiimler icinde bazilarmin miikellefler i¢in konulus
(vaz’) gerekcesinin tespiti miimkiinken bazilarinin ise mumkiin degildir. Fakihler bu gerekgeyi
illet olarak isimlendirmektedir. Tlleti tespit edilebilen hiikiimlerin bazilarinda illet, naslarda verili
iken bazilarinda ise fakihlerin caba ve gayretiyle belirlenmektedir. illeti ister naslarda verili olsun
ister fakihler tarafindan tespit edilmis olsun fikih literatiirtinde bu ttir hiikiimlere ta‘lili hiiktimler,
illetin tespit edilmesi ameliyesine ta’lil ad1 verilir. [lletin tespit edilemedigi ve kullugun daha fazla
on plana ¢iktig1 hiiktimler ise taabbtidi hiikiimler olarak nitelendirilmektedir. Taabbtidi hiiktimler,
illetin tespitinin miimkiin olmamas1 ve Allah’a kars1 kullugun yerine getirilmesi bakimindan kiyas
ve ictihada konu olmayan hiikiimler olarak anlasilmaktadir. Ornek olarak had cezalarmdaki
sayillar, orucun Ramazan aymda tutulmasi vb. gibi durumlar gosterilmektedir. Bazi usul
eserlerinde ibadetlerin genel itibariyle taabbtidi hiikiimler kategorisinde oldugu
vurgulanmaktadir. Buna mukabil ta’lili hiikiimler ise kiyas ve i¢tihada agik olan ve akli ¢ikarimlar
yapilma imkan1 olan hiiktimler olarak ortaya ¢ikmaktadir.!

Ibadetlerin genel bir kabulle iizerinde tartismaya kapali hiikiimler (taabbiidi) olarak
degerlendirilmesi ve zekatn nihai olarak Islam’m temel mali ibadetlerinden biri olmasi gz oniine
alindiginda ilk olarak zekatla alakali meselelerin tartisilamayacak hiikiimlerden oldugu akla gelse
de bu 6n kabulde bazi uyumsuzluklar gozlemlenmektedir. Ibadetlerle ilgili bazi konularda
fakihlerin ictihada basvurduklar: ve sonugta bu ictihatlardan kaynakli farkli gortislerin ortaya
ciktig1 klasik kaynaklarda acikca belirtilmektedir. Ayrica zekatin vergi yontinin bulunmas: bu
ibadeti kamu hukuku ile de dogrudan baglantili hale getirmektedir. Dolayisiyla zekéat ibadetinin
tamamen taabbtidi olarak ele alinmasi pek isabetli gortinmemektedir. Klasik kaynaklarda verilen
ornekler ve akil yuirtitmelere bakildiginda da bdyle olmadig1 goze carpmaktadir. Bu calismada
fakihlerin zihninde zekatin ta‘’lil ve taabbtid acgisindan nasil konumlandig irdelenmektedir. Bu
durumu somut 6rneklerle ortaya koyabilmek icin Hanefilerin temel metinlerinden olan Serahsi'nin
(6. 483/1090) el-Mebsiit'unda gegen ornekler bu calismada dogrudan tartismaya acilmaktadir.
Oncesinde ta‘lil ve taabbiide dair temel yaklagimlar konuya zemin olmasi agisindan incelenmekte,
sonrasinda zekat ibadetinin meseleleri bu agidan ele alinarak somut 6rnekler iizerinden teori
temellendirilmektedir. Tiirkge literatiirde ibadetlerin ta‘lil ve taabbiid agisindan genel durumuna
dair baz1 calismalar bulunmaktadir. Ancak dogrudan bir konu {izerinden somut 6rneklerle
meseleyi inceleyen bir calismaya rastlanilmamasi, calismay1 degerli hale getirmektedir.

1. Taabbiid ve Ta‘lil
Taabbtid kelimesi, kulluk yapmak, boyun egmek, alcak goniillii olmak, tapmak, itaat etmek

anlamlarina gelen Arapga “s-—-¢” kokiinden gelen bir kelimedir.2 Sozltikte, “kulluga ¢agirmak, bir
kimseyi kole edinmek, kendini biitiin varligiyla ibadete vermek, miikellef kilmak” gibi manalara
gelir3 Fikih 1stilahinda ise seri bir hitkmiin neden ve nigin gibi illetlere baghh olmadan sabit
olmasidir. Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse illet ve maslahati idrak olunamayan hiikiim

1 H. Yunus Apaydin, Fiklun Kaynaklar: (Nass ve I¢tihat) (Ankara: Anadolu Ay Yaynlari, 2018), 121-131.

2 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), I1I, 270-273; Ebtt Abdullah
Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi, Muhtdrii’s-Sthah (Dimask: Matbaatii'l-Amireti’s-Sarkiyye, 1315), 198;
Heyet, el-Mu'cemii’l-Vasit (y.y.: Miiessesetii’s-Sadik, 1972), 579.

3 Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii'l-aris min cevahiri’l-Kamiis (Kahire: el-Matbaatii'l-
Hayriyye, 1306), VIII, 341; Ebu’l-Kasim Ismail b. Abbad b. Abbas Talekani Sahib Ibn Abbad, el-Muhit fi'l-luga (Beyrut: Alemii’l-
Kiittib, t.y.), I, 77; Ebu’t-Tahir Mecdtiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firuzabadji, el-Kdmusii'l-Muhit (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2005), 297.
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anlamina gelir.# Cogulu taabbiidiyyat olarak kullanilir. Ornek olarak namazlarin rekat sayilari ve
farz olan orucun vaktinin Ramazan ay1 olarak belirlenmis olmas verilebilir. Bu tiir durumlarda
ilgili hiiktimlerin herhangi bir illeti/ sebebi bulunmazken boyle bir arayis da gerekmemektedir.

Kullanim agisindan taabbtid kelimesi 6znesi itibariyle farklilik gosterir. Bu kelime insana
izafe edildiginde birinin kendisine kul-kole olmasini istemek anlamina gelirken Allah’a izafe
edildiginde ise O'nun kullarim1 ibadet vb. yiikiimliiliiklerle sorumlu tutmasi anlamina gelir.5
Kelimenin sonuna, nispet anlamina gelen “¢” eklendiginde ise soz konusu sifatt oldugu
hitkmiin/durumun/olaymn taabbiid (i) s ¥l -4aill JSsY)) diye tabir edilen, yani tizerinde
tartisma yapilmast mimkiin olmayan alana dahil oldugu anlasilmis olur.c Fikih eserlerinde
kullanimi, buytik ¢lgiide bu sekilde olmakla beraber nadiren diger kullanima da rastlanmaktadir.

Ta’lil kelimesi, hasta olmak, ikinci defa su igmek/icirmek anlamlarma gelen Arapga “J-Jd-¢”
kokiinden gelen bir kelimedir. Sozliikte ise birini bir seyle oyalamak, mesgul etmek, bir eylem
veya hiikmi illete/sebebe baglayarak agiklamak anlamina gelmektedir.” Istilahi acidan ise bir
hiikmiin illetini, gerekgesini arastirma ve tespit etme yontemi anlamina gelir.8 Elmalili Hamdi
Yazir'in (6. 1942) ifadesiyle ta‘lil, bir nassin hiikmiine illet ispat etmek, nassin hitkmiiniin taalluk
ettigi manay1 takrir etmektir.

Ta’lilin yapilabilmesi icin illetin tespit edilmesi gerekmektedir. Mezhepler arasinda illetin
tanimi, taksimi ve tasimasi gereken vasiflar noktasinda birgok ihtilaf bulunmaktadir. Bu ihtilaflar,
hiiktimlerin farklilasmasi olarak ortaya ¢ikmakta, bu da mezhepler arasindaki meshur uygulama
farkliliklarma sebebiyet vermektedir. Hanefilere gore illet, hiitkmiin gerceklestirmek istedigi
maslahati genellikle iceren miinasip (uygun), zahir (agik) ve munzabit (objektif) vasfi ifade ede??
Bu vasif ise bazen naslarda verili olmakla birlikte baz1 durumlarda ise fakihler tarafindan yapilan
derin inceleme ve arastirmalar sonrasinda tespit edilmistir. Naslarda verili olan illete illet-i
mansusa ad1 verilirken fakihlerin yaptig1 derin incelemeler sonucunda tespit edilen illete ise illet-i
miistenbata adi verilmektedir. illet-i miistenbatanin tespiti icin ilgili vasfin miiessir olmasi
Hanefiler acisindan sarttir. Vasfin miiessir olmasi, illet olarak kabul edilebilmesi i¢in bir vasfin her
seyden once o hiikmiin verilmesine elverisli olmasi anlamimna gelir. Bu da daha ¢nce $ari’
tarafindan bu vasfin bir sekilde dikkate almarak hakkinda hiikiim diizenlemis olmasiyla
bilinebilir.1

[llet-i mansusaya Isra Suresi 78. ayetinde gecen “Namazini giinesin batiya dogru kaymasiyla
birlikte karanlik basincaya kadar kil...” (d-d\ Gt ) () @l g e #) 6rnek olarak verilebilir.
Burada “dtiltiku’s-sems” (gtinesin meyletmesi) ifadesinin basina gelmis olan “1am” harf-i ceri ta‘lil
anlamimda olup hiikmiin illetini bildirmektedir. llet-i miistenbataya ise ribanin haramliginin illeti
olarak Hanefiler tarafindan belirlenmis olan “cins ve 6l¢ti birligi” 6rnek verilebilir. Hanefi fakihler,
riba ile ilgili hadisleri ve uygulamalar: dikkatli bir sekilde inceledikten sonra miiessir bir vasif olan

Elmalil1 Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik Isléam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamusu (istanbul: Eser Nesriyat, 1997), V, 269.

Abdullah Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 30.

Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 30.

Razi, Muhtdrii’s-Sihah, 238; Heyet, el-Mu’cemii’l-Vasit, 623.

Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi ibn Asur, Makasidii’s-seriati 'l—fslﬁmiyye (Katar: Vizaratii'l-Evkaf ve's-

Sﬁﬁnﬁ’l-Islémiyye, 2004), 11, 30; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 544.

®  Yazir, Alfabetik Isldm Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu, 135.

10 Ebu’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Mendru’l-Envir (istanbul: Beka Yayinlari, 2016), 236.; Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 246. Ustlctiler illet yerine “menatu’l- hukm”, “el-vasfu’l-cami”, “el-vasfu’l-mtinasib”, “bais”, “delil”,
“sebeb” gibi bagka isimler de kullanirlar ve illette su sartlan ararlar: [lletin tereddiitsiiz hiikmedilebilecek &lciide acik olmasi, kisiden
kisiye, durumdan duruma farkliik gostermeyen munzabit bir vasif olmasi, hiikiim i¢in miinasip olmasi ve kasir yani asla belli bir
olaya mahsus bir vasif olmamasi.

11 Nesefi, Mendru’l-Envir, 240.

® N o G W



Abdurrahman Yildinm| ibadetlerde Kiyas ve Ictihat Miimkiin mii? el-Mebsat'un “Zekdt” Béliimiine Dair Farkli Bir Okuma

“cins ve Olcti birligi” vasfini ribanin illeti olarak tayin etmislerdir.!2 Safii ve Maliki fakihler ise ayni
sekilde riba ile ilgili hadisleri ve uygulamalar: dikkatli bir sekilde inceledikten sonra altin ve
gumitiste illeti semeniyet (para olarak kullanilmasi 6zelligi) olarak belirlerken altin ve gtimiis
disindaki mallarda Safiiler gida maddesi olmasini yeterli gormiis, Malikiler ise depolanabilen gida
maddesi olmasini sart kosmuslardir.13

2. Taabbiidi ve Ta‘lili Hiikiim

2.1. Tanim1
Taabbuidi hiikim, vaz edilis gerekceleri akilla kavranamayan, kavranilmasina gerek

olmayan, sirf Allah ve Resulii yapilmasini veya yapilmamasi istedigi icin yerine getirilen
hiiktimlerdir.* Fukahd ve wustlctlerin kullaniminda taabbiidi kavrami, muallel olmayan
hiiktimlerin, Ta'lili ve ma’kulii’l-mana kavramlarinin mukabili olarak kullanilmistir.’s> Bunlar igin
yalnizca cok genel hikmetler sdylenebilir, buna karsilik cok 6zel ve gercek anlamda bir sebep/illet
denilebilecek bir izah yapmak miimkiin degildir; yani aklin sebep ile hiikiim arasindaki iliskiyi
kavramast miimkiin degildir.16 ilgili hitkiim hakkinda bazi hikmetlerin bulunmasi ve onun akilla
idrak edilmesi onun taabbtidi sahanin disina ¢iktig1 anlamina gelmemektedir.

Taabbiidi hiikiim, bazi ustlciilerin kullaniminda taabbiid-i sahih ve taabbiid-i batil olarak
ikiye taksim edilmistir. Taabbtid-i sahih, kullar hakkinda gizli olmakla beraber yani kullarin
mahiyetini ve hikmetini kavrayamamalarina ragmen bir maslahati tazammun eden hiikiimler
olarak tanimlanirken taabbtid-i batil ise gerek zahiren ve gerek batinen hicbir maslahati tazammun
etmeden sabit olan hiikiimler olarak ifade edilmistir.1”

Ser’i hitktimlerin tiimtintin aslinda bir yoniiyle taabbtidi alana dahil oldugunu iddia etmek
de yanlis bir ¢ikarim olmayacaktir. Sirf Sari‘in talebi oldugu icin yerine getirilmesi acisindan
bakildiginda ister emir olsun ister nehiy ister ibadetlerden bir hiikiim olsun ister muamelat
alanindan bir hiikiim olsun tim hiikiimler taabbtidi olarak kabul edilebilir.’8 Ancak burada
taabbtidi kavramiyla kastedilen elbette bu degildir. Daha 6zel anlamda kavramlasmis haliyle aklin
idrak alanmnin disinda olan hiikiimler taabbtid kelimesiyle ifade edilmekte, mesele bu
kavramsallagma tizerinden tartisilmaktadir.

Taabbudiyyat kavrami fikihcillarin  ve wustlciilerin  terminolojisinde iki anlamda
kullanilmaktadir. Bunlardan ilki bu kavramin ibadet ve ziihde ait amelleri ifade etmesidir. Mesela
namazlarin rekat adetleri, Kabe etrafinda savt ve Safa-Merve tepeleri arasindaki savtlarin adetleri
gibi durumlar buna o©rnek verilebilir.9 Fakihlerin diger kullanimi ise bu kavram, mesru
kilinmasinda miikellefin kulluk ve teslimiyetini denemek disinda bir hikmetin anlasilamadig:
hiiktimleri belirtmek seklindedir.20 Mesela kefaretlerde belirlenen on fakirin doyurulmasi ya da tig
gun orug tutulmas: gibi hitkiimler, seksen sopa, yiiz sopa gibi belli bir say1 ile belirlenmis had
cezalar1 bu tiirden hiiktimlere 6rnek olarak gosterilebilir.2t

2 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 99-104.

13 {smail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), 12/115-117.

14 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 12.

15 fbn Asur, Makasidii’s-Seriati ’l—fslﬁmiyye, 11, 55.

16 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Soz11igii, 531.

7" Yazir, Alfabetik Isldm Hukuku ve Fikih Istilahlant Kamusu, V, 269.

18 Muhammed Mustafa Selebi, Ta'lilii’l-ahkam : arz ve tahlil li-tarikati’t-ta’lil ve tetavviiratiha fi usuri’l-ictihad ve't-taklid (Kahire: Matbaatii'l-
Ezher, 1947), 299; Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 32.

19 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakf1, 2011), 109.

20 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 31.

2 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkanin Degismesi, 109.
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Hiukitimlerin vazedilis gerekgesini tespit icin yapilan isleme ta’lil denir.22 Ta‘lili hiiktim ise
dini/hukuki gerekgeleri akilla kavranabilen hiikiimler olarak belirlenmistir.2? Burada sozii gegen
dini/hukuki gerekce fukaha ve ustlctilerin kullanimindaki illet kavramina denk gelmektedir.
[letin 1stilahi manast igin bircok tarif yapilmis olup bunlari, “hiikmii gdsteren veya gerekli kilan yahut
hiikmiin kendisine baglandig1 durum, vasif, mana, gerekce” seklinde 6zetlemek miimkiindiir.2*

2.2. Mahiyeti

Taabbiidi hiikiimler, akilla idrak edilebilecek bir illete sahip degildir. illet ise kiyasin dort
temel riikntinden biridir. Dolayisiyla bu titirden hiikiimler kiyasa konu olmazlar.% Bu tiir
hiiktimlerde illetin bulunmamasi, akilla idrak edilebilecek hi¢bir makul yoniin olmadig1 anlamina
gelmemektedir. Miikellef olan kimseler genel anlamda o hiikiimlerle amaclanan hikmet ve
maksatlar1 kavrayabilir. Ornegin, ibadetler fukahanin ¢ogunluguna gore taabbiidi hiikiimlerden
kabul edilir. Ancak bu ibadetlerle miikellef olan kimseler, genel anlamda o ibadetlerle gozetilen
hikmet ve maksatlar1 kendi zihin diinyalarinda anlamlandirip bunlar1 anlamlandirabilir. Namaz
ornegi ele alinirsa bu ibadetle Allah’a tazimde bulunmak, ona karsi husu ve sayg: gostermek vb.
hikmetlerinin gozetildigi rahathikla idrak edilebilir. Ancak bu idrak, genel olarak anlasilan bu
hikmet ve maksatlari, tizerine baska hiikiimleri de kiyas edebilecegimiz bir asi12¢ haline kesinlikle
getirmez.?”

Fikih usulti eserlerinde kiyasin sartlari arasinda zikredilen, aslin hiikmiiniin genel kiyas2®
mantigindan ayrilip konulmus olmamas: sarti, taabbtidi hiikiimlerin kiyasa kapali oldugunu da
ifade etmektedir. Ciinku ta‘lili olmayan hiikiimler bu sekilde konulmus hiikiimlerdendir. Genel
kiyas mantigindan ayrilarak konulmus olan hiiktimlerde aslin hiikmiintin illeti akil yoluyla idrak
edilemez. Namaz vakitleri ya da rekat sayilar1 boyledir. Aslin hiitkmiiniin genel kuraldan istisna
edilerek konulmus olmasi durumunda da genel kural disina ¢ikildigindan yine kiyasin cari olmast
s0z konusu degildir. Unutarak yiyip icenin orucunun bozulmamasi, bu son kisma 6rnek olarak
gosterilebilir.2

Fukaha ve ustlctiler, bu gibi illeti idrak edilemeyen ve dolayisiyla kiyasa kapali olan
hiiktimlerin genel olarak ibadetler, hadler, kefaretler, miras hiikiimleri gibi her yoniiyle tayin
edilmis hiikiimlerden olustugunu kabul etmislerdir.30 Zahiri diistinceye sahip olan bazi bilginler
disinda kiyas ve ta‘lili kabul etmeyen fakih nerdeyse yoktur. Talili kabul edenleri ise ilke olarak
ibadetleri taabbtidi hitkiimlerden kabul ederken muamelat sahasina dahil olan hiiktimleri ise ta‘lili
hiiktimler olarak kabul etmislerdir. Bununla beraber taabbtidi hiikiimlerde makul anlamli bir yon

22 H. Yunus Apaydin, “Naslar1 Anlamada Yetki ve Yontem Sorunu”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 2/1 (2002), 19.

2 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 30.

2% {brahim Kafi Dénmez, “illet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2000), XXII/117.

% Selebi, Ta'lilii’l-ahkdm, 299.

26 Kendisine kiyas yapilan ayet, hadis ya da icma. Bkz.: Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 90.

27 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 39.

2 Burada kiyas kavramiyla kastedilen genel kural anlamindaki Hanefi fakihlerin kullanimuidir. Bkz.: Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, 310.

2 Apaydn, Islam Hukuk Usulii, 92. Yiyip igme orucun riiknii olan imsake aykir1 oldugundan esasinda karna giden her seyin kiyasa
gore orucu bozmasi gerekirken Hz. Peygamber’in (sav) “Unutarak yiyip icen orucuna devam etsin! Onu Allah yedirip igirmistir.”
sozil sebebiyle unutarak yiyip icme bu kiyastan istisna edilmistir. Bu hadisin icerdigi hiikiim kiyasa aykir1 olarak sabit oldugundan
hataen yiyip igme durumu, unutarak yiyip icme durumuna kiyas edilerek hatanin da orucu bozmayacag1 séylenemez.

Ebt Muhammed izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebu’l-Kasim Siilemi Ibn Abdiisselam, Kavdidii’l-Ahkim fi Masdlihi’l-Endm
(Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1991), I, 241-242; Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, 109; Kahraman, Islam
Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 146.
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bulunabildigi gibi tamamen ta‘lili (makul anlamlr) sayillan muamelat hiikiimlerinde taabbtidi bir
yon olabilecegi yaygin bicimde kabul edilmektedir.3!

Taabbtidi huikiimler genel itibariyle dinin aslina dahil alani olusturmasi vasfiyla dikkat
cekmektedir. Ozellikle helal ve haramlar ifade eden hiikiimler goz 6niine alindiginda bu tiirden
hiiktimlerin dogrudan nassa dayandiklar1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu ttirden hiikiimler,
miikellefin iman1 ile de dogrudan alakali oldugundan bunlarin inkar: kisiyi kiifre gotiirtir. Bu
tiirden hiikiimlerin en bariz 6érneklerini namaz, orug, zekat ve hac olusturmaktadir. Bunun disinda
imana dair ve ahlaka dair hiikiimlerin de taabbtidi sahaya dahil olup inkarmin kiifrii gerektirmesi
konusunda herhangi bir stiphe yoktur.?2 Yine miras paylari® ile hadler ve kefaretler3* de dogrudan
kesin ve sabit nassa dayanmalar1 sebebiyle onlar da dinin asli alanina dahil edilmektedir. Ozetle
bu tiirden hiikiimler dini olusturan temel direkler ya da bir baska ifadeyle dini din yapan
htiktimlerdir.3

Taabbiidi hiikiimlerin ta‘’lil edilmesi de bazi fukah& ve ustlciiler tarafindan ele alinmstir.
Illet, hikmet, maslahat vb. kavramlari eksenindeki bazi anlam yakinliklari, taabbtidi hiikiimlerin
baz1 acilardan ta’lilini akla getirmistir. Illet kelimesinin 1stilahi olarak dar anlaminda kullanilmasi
durumunda taabbiidi hiikmiin ta‘lilinden bahsetmek miimkiin degildir. Ancak kelimenin daha
genis ve serbest kullanimi dustintldtigiinde taabbuidi hiikiimlerin de altinda bazi makul manalar
oldugu anlasilmaktadir. Bu tarz bir kullanim, hikmet ve maslahat kavramlarin1 da iceren bir
kullanim olmaktadir.?¢ O halde taabbtidi hiikiimlerin hikmetle talili glindeme gelmektedir. Bu tiir
hiiktimler 1stilahi ve dar anlamiyla illetle ta‘lil edilemezken mdiikelleflerin bu tiir fillere tesvik
edilmesi amaciyla hikmet ve maslahatla ta’lil edilmistir.3

Arapca koki itibariyle aynm1 harflerden tiiremis olan (»-<-¢) taabbiid ve ibadet arasinda
anlam ve kapsam itibariyle benzerlik bulunmaktadir. Giintimiiz bilginlerinden bazilar1 bu
benzerligin umum-husus mutlak seviyesinde oldugunu iddia etmektedir.? Bu durumda ibadet
konusundaki her hiikiim taabbtidi olurken taabbtidi olan her hukim ibadet olarak
nitelendirilemeyecektir. Taabbtiid ve ibadet kavramlari genel anlamlariyla ele alindiginda boyledir.
Ancak ibadetler ilke olarak taabbtidi kabul edilmekle birlikte ta’lile agik olan taraflarinin varlig: da
bilinmektedir.3* Dolayisiyla bu durumda aralarmdaki iliskiyi umum-husus min vecih olarak ifade
etmek daha isabetli olacaktir. Yani taabbiidi olan hiiktimlerin ibadet yont bulunabilecegi gibi
ibadetlerin de taabbtidi yonii bulunabilmektedir.

31 H. Yunus Apaydn, “Ta’lil”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), XXXIX/515.

32 Namaz ve zekat: Meryem 19/31, 54, Enbiya 21/73, Miiminun 23/2,4, Bakara 2/83, 110, 183, 196-203, 115, 142-149; Hac: Bakara 2/158,
197, Ali imran 3 /96-97, Hac 27/22-29; Orug 2/183-185.

Iman esaslarina dair bazi naslar: 2/62-285; Ali imran 3/84; Nisa 4/136.
Ahlaka dair bazi naslar: Hud 11/112; Ali [mran 3 /104; Maide 5/2; Lokman 31/17; Bakara 2/195, 215, 245, 254, 267, Nur 24/30-31, 33,
60; Ahzab 33/59; Miiminun 23/8; Mearic 70/32; En’am 7/29; Nahl 16/90-91.

3 Miras paylary; Nisa 4/7, 11-13, 176.

3 Yemin kefareti: Tahrim 66/2, Maide 5/89. Thram kefareti: Bakara 2/196, Maide 5/95. Zihar kefareti: Miicadele 58/3-4. Hataen adam
oldiirme kefareti: Nisa 4/192. Bazi had ve cezalar: Nur 24/2-4; Nisa 4/15-16; Isra 17/33; Bakara 2/178; Maide 5/33, 38.

3 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 147. Bu noktada Cibril hadisinin mahiyeti de diistintilebilir. Meshur hadiste iman,
Islam ve ihsan kavramlari islenmekte, nihayetinde ise Hz. Peygamber (sav), gelenin meleklerin en biiyiigii olan Cebrail oldugunu ve
sordugu sorulari size dininizi 8gretmek tizere sordugunu beyan etmektedir.

% Bazen bu kavramlarin yarusira “sir” kelimesinin de kullamildig1 goriilmektedir. Bkz.: Ebtt Hamid Huccetiilislam Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali, Sifdii’l-Galil fi Beydni’s-Sebeh ve’l-Muhil ve Mesdlikii’t-Ta'lil. (Bagdat: Riasetu Divani’l-Evkaf, 1971), 204.

37 Kahraman, Islam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 93. Bu konuda ortaya ctkmus hikmetii't-tesri’ literatiirii de bulunmaktadir. Ayrintili
bilgi igin bkz.: Ertugrul Boynukalmn, “Makasidii's-Seria”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), XXVII/423-427.

38 Kahraman, [slam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 44.

% Apaydin, “Ta’lil”, XXXIX/513.
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2.3. Klasik Yaklasimlar

Fakihler ve 6zellikle de ustlctiler arasinda naslarin genel durumu farkl: bir tartismaya zemin
hazirlamistir. Naslarin genel olarak ta‘lile elverisli ve dolayisiyla da kiyasa uygun olup olmamasi,
bu konuda farkli yaklasimlar: ortaya ¢ikarmistir. Naslarda taabbtidiin asil ilke oldugunu kabul
edenlere nispetle ta’lilin ilke olarak asil oldugunu kabul edenler ¢ogunlugu olusturmaktadir.
Ta’lili kabul eden ustlcii ve fukaha icinde ise bu islemin hangi sartlarda yapilacagy ile ilgili farkl
yaklagimlar mevcuttur.

Naslarda ta’lil islemini genel olarak kabul eden ustlcii ve fakihler ta’lil edilebilmesi ya da
edilememesi acisindan ibadet ve muamelat konular: arasinda bir ayirima gitmis ve ibadetle ilgili
konularin ilke acisindan ta‘lile kapali, muamelat ile ilgili konularn ise agik oldugunu, aksi
orneklere istisnai sekilde rastlandigimni belirtmistir. Mesela Gazzali (6. 505/1111) ibadetlerde asil
olanin taabbiid, muamelat konularinda asil olanin ta’lil oldugunu séylemistir.4 ilkesel olarak
naslarmn ta’lilini kabul eden ustlciiler genellikle ibadet hiikiimlerinin ta‘lile kapali, muamelat
hiikiimlerinin ise acik oldugunu soyleseler de ibadet hiikiimlerinin belli oranda makul anlam
tasiyabilecegini, muamelat hiikiimlerinin de bir tiir taabbtid anlami tasidigini belirtmislerdir.4!

2.3.1. Taabbiidiin Asil Oldugunu Kabul Edenler
Naslarda ilkesel olarak taabbtidii kabul edenler, miiteseddit ve ilimli seklinde iki gruba

ayrilmaktadir. Genel olarak fikih tarihinde ¢ok kabul gérmeyen bu gortisii asir1 sekilde benimseyip
savunanlar Hariciler,2 Imamiyye, Zahirilers ve baz1 Mu'tezile bilginleridir.# Miiteseddit diye
isimlendirilmesinin sebebi ise ibadet ve muamelat ayrimi yapmamalarindan ve hiikiimlerin higbir
sekilde ta’lil islemine dahil olmayacagin1 savunmalarindan ileri gelmektedir.45 Taabbtidii kabul
edenlerin 1liml seklini temsil edenler konusunda ise bir ihtilaf vardir. Bazi miiellifler bunu genel
olarak Safiilere* nispet ederken bazilari ise dogrudan Imam Safii’ye (6. 204/820) nispet etmistir.+7
IIiml1 olarak isimlendirilmesinin sebebi ise talil kapisini tamamen kapatmamalaridir. Bu goriisi
savunanlara gore naslarda asil olan taabbiid olmakla beraber illeti nas ya da icma ile sabit olan
hiiktimler igin ta‘lil kapist agiktir.

Miiteseddit kabul edilebilecek ta‘lilin tamamen kabul edilmemesi gortisii disarida birakilirsa
Imam Safii'ye nispet edilen, hiikiimlerde taabbiidiin asil oldugu goriisti de dikkatle ele alinmalidar.
Séfit'ye nispet edilen “htikiimlerde asil olan taabbtiddiir”# soziiyle “ta’lili mtimkiin olan her

40 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Mustasfd (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1993), 298.

4 Gazzali, el-Mustasfd, 285-290.; Apaydin, Fikhin Kaynaklar: (Nass ve Ictihat), 83.

2 Jslam hukukunda Hariciler, hicbir sekilde kiyast kabul etmeyen topluluk olarak bilinirler. Hatta kiyas sonucu éimmetin bu sekilde
kargasa ve fitne icine diistiigii kanaatini tasimaktadirlar. Ayrintil bilgi icin bkz.. Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, TDV [sldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), XVI/175.

4 Eb Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahirt ibn Hazm, el-ihkim fi Usitli'l-Ahkdm (Kahire: Matbaatii’l-Asime, 1970), 11, 602.
Zahiriler de naslar1 ele alirken ibadet ve muamelat gibi herhangi bir ayirima gitmeden ve ta‘lile de basvurmadan taabbtidi asil
olarak kabul ederler. Ayrica bkz.: Oguzhan Tan, “ibn Hazm Orneginde Kiyassiz Bir Fikhin imkam”, Diyanet ilmi Dergi 50/4 (2014),
9-32.

4 Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, el-I’tisim (Demmam: Déaru ibni’l-Cevzi, 2008), 111, 40.

45 Kahraman, [slam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 69.

4 Ebt Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Daru’l-Marife: Beyrut, ts.), II, 146.

47 Sihdbtiddin Mahmud b. Ahmed ez-Zencani, Tahricii’l-Furil ale’l-Usul (Beyrut, 1979), 39. Zencani'nin bu goriisii imam Safit'ye
nispetinde bazi celiskiler bulunmaktadir. Hem Safi mezhebindeki yaygin kanaatin bdyle olmamasi hem Lamisi gibi farklh
ustlciilerin Tmam Safit'ye bu goriisii isnad etmeleri hem de mezhepteki uygulamanmin bu sekilde olmamasi nispetin problemli
oldugunu kanaatini akla getirmektedir. Bkz.: Ebu’s-Sena Mahmaid b. Zeyd el-Lamisi, Kitdb fi Usili’l-Fikh. (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-
Islami, 1995), 179. Abdiilaziz el-Buhari ise Imam Safii'ye baska bir goriisii nispet etmektedir. Buhari, Safii'nin ta‘lil konusunda “diger
vasiflar arasindan ayirt edilebilen ve hiikmiin illeti olduguna dair bir delil bulunan tek bir vasifla olacagl” kanaatini tasidigim
belirtmektedir. Alatiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrar Serhu Usuli’l-Pezdevi (Daru’l-
Kitabi'l-Islami, ts.), 11, 351.

4 Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-lhkam fi Usili’l-Ahkam (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1402), 1V, 5.
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hiiktimde kiyas caizdir”4’ sozii arasinda ya bir tashih yapmak ya da bir uzlastirmaya gitmek (tevil)
gerekecektir. $afii mezhebinin literattirti dikkate alindiginda usul kitaplarinda her ne kadar
istihsan ve kiyasa karsi bazi ifadelere rastlansa da uygulamalarin yer aldig: fiiru kitaplarinda
ta'lilin rahatlikla yapildig1 goriilmektedir. O halde burada Safiiler baska bir sey kastetmis
olmalidir. Safiilerin ta‘lile yaklasimi su sekildedir denilebilir: “Ta’lil edilebilecegine dair delil
bulununcaya kadar hiikiimlerde asil olan taabbtiddiir, ta‘lile delil bulundugu andan itibaren ise
taabbudilik ortadan kalkar.”>0 Ayrica Hanefilerin bile kars1 ¢ciktig1 had ve kefaretlerde kiyasin cari
oldugu gortisinti Safiilerin benimsemis olmasi da onlarin ta‘lile yaklasimini ortaya koymak
acisindan aydinlatic bir bilgi olacaktir.5!

Imam Safii'nin Miusliiman kimsenin karsilasacagi tim olaylarla ilgili mutlaka Allah’m
kitabinda dogru yolu gosteren bir delil bulundugu seklindeki diistincesi, naslar1 konumlandirma
konusundaki goriisti hakkinda da bilgi vermektedir. $afii'nin bu yaklasimi onu, naslarda taabbtid
anlayisinin daha baskin oldugu sonucuna gottirmistiir. O, hiikiimler icin genel manada bazi
hikmetlerden bahsedilebilir olsa da kullarmn sorumluluklarini bildiren emir ve yasaklar Allah’'mn
ilmi ve iradesiyle var oldugu icin tek tek huikiimlerin gerisinde yatan hikmetlerin kullarca
kavranamayacagini savunmaktadir. Genel olarak fukahanin ve ozellikle de Hanefilerin ta'lile
dayali fikih diistincesine karsi asil olanin taabbtid oldugunu belirten Séfii, naslarda bildirilen
hiikiimlerin oldugu gibi kabul edilip benimsenmesi gerektigini ifade etmistir.52

2.3.2. Ta’lilin Asil Oldugunu Kabul Edenler

Islam hukuk diisiincesinde fukaha ve ustlciilerin cogunlugu, naslarimn ilke olarak ta‘lile acik
hiiktimler barindirdigini kabul etmektedir. Kiyasa karsi ¢ikmayan ve kiyas: kendi fikhi disiplini
icinde uygulamaya koymus olan fakih ve ustlctiler cogunlugu olusturdugundan naslarin ilkesel
olarak talile acik oldugunu kabul etmis olmalar1 da gayet tabii bir durumdur. Meshur dort
mezhebin hepsinin genel olarak bu goriisiin mutedil savunucusu olarak ifade edilmesi isabetli
olacaktir.® Bu goriisiin de Necmeddin et-Tafi (6. 716/1316) gibi baz1 asir1 savunucular1 olmus,
ancak sonrasmda taraftar bulamamistir.4

Fukaha ve ustlciilerin cogunlugu ta‘lilin naslarda asil oldugunu her ne kadar kabul etmis
olsalar da bu ta’lil isleminin nasil ve hangi sartlarda gerceklesecegi konusunda bazi fikir
ayriliklarina diismislerdir. Fakihlerin buradaki yaklasimlarimi {ic grup halinde ele almak
mimkindiir:5

9 Amidi, el-Ihkam fi Usili'l-Ahkam, IV, 24.

50 Kahraman, [slam Hukukunda Degisim ve Ibadetler, 74.

51 Buna ornek olarak Safiflerin, livata fiilini zinaya kiyas ederek livata sugunu isleyen kimselere zina haddini gerekli gormeleri 6rnek
olarak verilebilir. Amidi, el-fhkam fi Usiili’l-Ahkdm, 1V, 62. Daha ayrintilh bilgi i¢in bkz.: Mehmet Dirik, “Kiyasin Islam Ceza
Hukukunda Kullanum imkan”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 27 (2016), 111-145.

52 Nail Okuyucu, fmam Safii (Ankara: Anadolu Ay Yayinlari, 2020), 72.

53 Serahsi, el-Usiil, 148.

5 Taff, maslahati “ibadet veya adet olsun Séari'in amaglarma gotiiren sebep” seklinde tarif eder ve onu Sari'in kendi hakk icin
kastettigi (ibadetler), yaratilmislarin faydasi ve durumlarimn diizene koymak icin kastettigi (ddetler) seyler olmak {iizere iki kisma
aymrir. [badetlerde ve had cezalari gibi mukadderattaki maslahat ancak Sari’ cihetinden bilinebileceginden bunlarda lafizlarda
nakledilen hiiktimlere aynen uymak gerekir; 6te yandan muamelat vb.nde insanlar akil ve tecriibeleriyle kendi haklarmna dair
maslahat1 bilebileceklerinden diger delillerle maslahat arasinda tearuz bulunmasi ve aralarini cemetmenin miimkiin olmamasi
durumunda maslahata riayet tercih edilir. Zira seriatin temel maksad1 miikelleflerin maslahatlarmi korumaktir, hiikiimler ise buna
vesiledir. Bkz.: Ferhat Koca, “Tafi”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), XLI/328.

% Bu noktada Serahsi’deki su bolim ©zet mahiyettedir: “Hiikiimlerde ta‘lil ya da taabbiidiin asil oldugu hususunda baslica dort
yaklasim bulunmaktadir. Birincisi, ta’lilin esas oldugunu gosteren bir delil bulunmadikca asil olan ta‘lile basvurmamaktir (yani
aslolan taabbiiddiir). Tkinci goriis, bazilarinin elverisli olmadigina dair bir engel bulunmadikga hiikmiin kendisine izafesi mimkiin
olan her vasifla ta'lilin esas oldugu yoniindedir. Ugtincii goriis, bir delile dayanarak digerinden ayirt edilebilecek tek bir vasifla
talilin esas oldugudur. Bu goriis Imam Safii’ye nispet edilmistir. Ancak Séfiiler arasinda kabule sayan olmus olan goriis ta‘lilin degil
taabbtidiin esas oldugu seklindedir. Dordiincii goriis ise soyledir: Hiikiimlerde asil olan ta‘lildir, illet olan vasf1 digerinden ayiracak
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1. Aslolan naslarmn miimkiin ve gecerli olan tiim vasiflarla ta‘lil edilebilmesidir. Dogrudan
bir mezhebe ya da gruba nispet edilebilecek derecede kabul gormeyen bu yaklasim, bazi
ustlctiilerin bireysel goriisti olarak kalmigtir.>

2. Ta'lilin yapilacag: vasfi diger vasiflardan ayiran bir delil bulunmasi halinde asil olan
naslarin herhangi bir vasifla ta’lil edilebilmesidir. Debtsi'nin (6. 430/1039) ilgili bolumde
zikrettikleri dikkate alinirsa Imam Safii'nin de goriisii bu yondedir.”” Bu yaklasima gore nas
tizerinde kiyas yapilmasmi gerektiren deliller bulundugunda ilgili nassin muallel oldugu
anlasilmis olur. Bu durumda nassin icinde ta’lil igin elverisli bircok vasif (illet) bulunabilir. Ta'lilin
yapilabilmesi icin de bu illetlerin hangisinin ta‘lil isleminde kullanilacagina dair bir delilin
bulunmas: gerekir.5

3. Ta'lilin yapilacag: vasfi diger vasiflardan ayiran bir delille birlikte s6z konusu nassin ta’lile
elverisli oldugunu gosteren ayri bir delilin bulunmas: sartiyla naslarda aslolan ta‘lildir. Bu
yaklagimin bir 6ncekinden farkli olduguna dikkat edilmelidir. Bir 6nceki yaklasima gore yalnizca
ta'lilin yapilacag: vasf1 digerlerinden ayiran bir delil yeterliyken burada ilgili sartin yani sira ilgili
nassin ta’lili oldugunu gosteren bir delil bulunmas: da istenmektedir. Hanefilere nispet edilen
gortis budur.?® Bu yaklasima gore hiikiimlerde asil olanin ta‘lil oldugunun kabul edilmesi, her
nassin muallel sayilmasini gerektirmeyeceginden illeti bulunacak nassin muallel oldugunun ayrica
ispatlanmasi1 gerekmektedir.®0 Bir nassin muallel oldugu ise agikca nasla belirlenmesinden, nassin
fehvasindan, nassin hiikmiiyle istidlal edilmesi yoluyla ve nassin muallel oldugu konusunda
kiyas1 benimseyenlerin icma etmesi ile ortaya ¢ikar.! Hanefi mezhebinin ta’lil konusunda diger
mezheplere nazaran daha siki, kat1 ve daraltic1 bir yaklasima sahip oldugu bu aciklamalardan
anlasilmaktadir. Bu sikilik ve katilik, 6zellikle Hanefilerin kiyas konusunda ve illeti tayin etme
konularinda daha kat1 kurallara basvurmasmi da ortaya ¢ikarmustir.62

Naslarda aslolan o©zelligin tespiti noktasinda Gazzali'yi farkli degerlendirmek
gerekmektedir. Ciinkti Gazzali, hiikiimlerde asil olanin ne oldugu sorusuna cevap verirken naslari
ibadet-muamelit seklinde bir taksime tabi tutmus, sonrasinda ibadet konularinda asil olanin
taabbtid, muamelat konularinda ise asil olanin ta‘’lil oldugunu ifade etmislerdir. Gazzali'ye gore
seriatin teamiilii, manasi ve sirr1 bizlerce malum olmayan donuk hiikiimler koymak degil,
hiiktimlere uygun manalar baglamaktir. Seriatin tasarruflarini tahakkiim ve gerekgesi bilinemez
seyler olarak yorumlamak ancak hiikmiindeki hikmetin bilinememesi halinde zorunlu olarak
basvurulacak bir durumdur. Ibadetler disinda kalan nikah bahisleri, muamelat, suc ve cezalardan
bahseden cinayat ve tazmin konularini igeren bahisler kullarin maslahatini amagladiklarindan bu
meselelerde tahakkiim (taabbiid) nadirdir. ibadetler ve miktarin tayin edildigi hiikiimlerde ise
maslahat nadir olup tahakkiim daha baskindir.®3

bir delile ihtiya¢ bulunmaktadir. Ancak ta‘lil ve ayirma islemini yapmadan once illeti tespit edilmek istenen biittintiyle muallel
oldugunu gosteren bir delil gereklidir.” Serahsi, el-Usill, 144.

5 Ebt Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. Isa ed-Debsi, Takvimii'l-Edille fi Usili’l-Fikh (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 2006), 317.; Bu goriis, genel olarak kiyasi tamamen inkar etmeyen Késani ve Nehravani gibi Zahiri mezhebine yakin kabul
edilen isimlere nispet edilmektedir. Bkz.: Apaydin, “Ta’lil”, XXXIX/512.

57 Debusi, Takvimii’l-Edille, 316.

58 Debtsi, Takvimii’l-Edille, 318.

59 Debsi, Takvimii’l-Edille, 317; Serahsi, el-Usiil, 149.

60 Debtsi, Takvimii’l-Edille, 319.

61 Serahsi, el-Usiil, 149.

62 Apaydm, “Ta’lil”, XXXIX/514.

63 Gazzali, Sifdii’l-Galil, 203.
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3. Ta’lil A¢isindan Ibadetler

3.1. Genel Durum
Hanefi hukukgular, teorik olarak taabbtidi hiikiimlerin temel konularinda, hatta ayrinti

hiiktimlerinde kiyas yapilmasmin mimkiin olmadigmi kabul ederler. Onlara gore, ibadetler
konusunda kiyas yapilmasini onaylamak, yeni bir ibadet ortaya ¢ikarma riskini dogurabilir. Bu
durum ise onlara gore kesinlikle mtmkiin bir durum degildir. Teorik olarak bu gorist
benimsemekle birlikte, Hanefi literatiirii incelendiginde ibadetlerin asli hiikiimleri haricindeki fer’i
meselelerinde ictihada basvurduklar1 acikca goriilmektedir. Fakihler, bu tiir uygulamalar:
ibadetlerin yerine getirilmesi sirasinda diizeni saglamak, miikelleflere kolaylik sunmak, zorluklar:
gidermek ve stiphelerden kurtarmak amaciyla yaptiklarini belirtirler. Ayrica mezhebin sonraki
miugtehitleri, Oncekilerin yaptigi  bu tiir igtihatlarin ¢ogunun istihsan ¢ercevesinde
degerlendirdikleri zaruret, umumu’l-belva, kolaylastirma, maslahat, kaginilmazlik ve zarari
ortadan kaldirma gibi ilkelerle agiklamaktadirlar.64

Fikih usulii kitaplarmin kiyasla alakali boliimlerinde kullanilan 6rnekler incelendiginde de
ibadet konularindan orneklerin verildigi gortilmektedir. Bu 6rneklerin ibadetlerin kiyasa konu
olmadig1 genel kabuliiniin zikredilmesinden sonra kiyas meseleleri anlatilirken ve kiyasmn nasil
gerceklestigi ifade edilirken verilmesi de dikkat gekicidir. Ozellikle orug ve zekatla ilgili bu tiirden
ornekler fazlaca goze carpmaktadir. Baz1 yerlerde ise yine ibadet konularinda Hanefiler, yanlis
kiyas yapildig: itirazlari ile karsilasmakta, buna karsilik Hanefiler bazen kiyasin yoniini ifade
etmekte bazen de aslinda ilgili htikmiin kiyas degil de naslardan dogrudan ya da dolayl olarak
anlasildigini agiklamaktadir.

3.2. Zekatla Alakal1 Kiyas ve Ictihat Ornekleri

Serahsi'nin el-Mebsiit adl1 eseri Hanefi mezhebinin en temel kitaplarinin biridir. Bu kitapta
yalnizca hiikiimler degil, hiikiimlerin delilleri de ayrintil1 bir sekilde tartisiimaktadir. Dogrudan
Imam Muhammed’in (6. 189/805) Zahiru'r-rivaye ismi verilen eserlerine dayanmasi ve oradaki
hiiktimleri aciklamas1 goz oniine alindiginda mezhep acisindan 6nemi daha iyi anlasilmis
olacaktir. Ilgili eserde en temel ibadetlerden biri olan zekat, taharet ve namazin ardindan ayrintili
bir sekilde ele alinmistir. Makalede verilen drnekler, bu boltimdeki kiyas ve istinbata ya da tahrice
dayali olarak varilan hiikiimlere odaklanmaktadir. ilgili boliim, basindan sonuna kadar taranmus,
bu sartlara uyan 6rnekler siralanmis ve bu hiiktimler incelemeye tabi tutulmustur.

Zekatin farz ve dinin en temel ibadetlerinden biri olmas1 sebebiyle akla ilk gelen durum, farz
olmasi konusunda ulemanin icmdmin yam sira Kur'an ve siinnetten dogrudan deliller
bulunmasidir. Ancak zekatin farz olmasi konusunda Kur’an, stinnet ve icma delillerinin yani sira
kiyas delilinin bulundugu da kaynaklarda zikredilmektedir. Zekatin farz olma noktasinda namaza
kiyas edildigi ve bunun onemli ihtilaflara kap1 araladigi, bununla beraber bu ihtilafa dair bazi
orneklerin bulunmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.65

Akil hastasiyla ilgili zekat hiiktimlerinde tahric seklinde yapilan kiyasa rastlanmaktadir. Ebi
Yusuf'a (6. 182/798) gore yilin cogunda akli yerinde olmayan kimse zekdttan muaf kabul
edilmektedir. Meshur Hanefi fakih, bu hiikmii Ramazan aymin ¢ogunu akli yerinde olmadan
geciren kimseye benzeterek ilgili hitkme vardigmi belirtmistir. Bu durumda olan kimsenin orug

64 Mehmet Ozkan, Hanefi Mezhebine Gore Uygulama Agisindan Ibadet Konularmdaki Ictihatlar (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2006), 272.

65 fbrahim Kafi Donmez, Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve VIIL Asir Islam Hukukcularmn Kaynak Kavrami Uzerindeki Metodolojik
Aynliklar (Istanbul: Atatiirk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1981), 112-113.
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tutmas1 ya da kagirdig1 oruglar1 kaza etmesi gerekli gortilmemistir. Diger bir ifadeyle Ramazan
aymimn cogunu akli melekelerinden yoksun geciren kimse, oructan muaf tutulmustur. Buna
dayanarak Ebti Yusuf da ayn1 durumdaki kisinin zekattan da muaf olmasi hitkmiine varmustir.c

Hentiz buluga ermemis olan bir cocugun malindan zekat verilip verilmemesi konusunda da
kaynaklarda kiyasin kullanildigina dair ifadelere rastlanmaktadir. Ebt Ubeyd'in (6. 224/838)
Kitabu’l-Emval'inde gecen ifadelere gore Siifyan-1 Sevri (6. 161/778) ve onun gorisini
benimseyenler disinda Irak fukahasinin ¢ogunlugu bu meselede kiyasa basvurarak cocugun
malindan zekat verilmeyecegi goriisiinii savunmaktadir. Buradaki kiyas ise namaz tizerinden
gerceklesmistir. Cocuklarin malindan zekat verilmesinin vacip olmadigi, onlarin namazla da
hentiz miikellef olmamalarina kiyas edilmistir.67

Darulharpte olan Misliiman, zekatin kendisine farz oldugunu bilse dahi zekatin1 vermese,
Islam iilkesine dondiigiinde kendisinden gecmis yillarin zekati alinmaz. Ciinkti o esnada Islam
devletinin korumasi altinda degildir. Ancak Imam Ziifer'e (6. 158/775) gore burada kisi kendisine
zekatin farz oldugunu bilmiyorsa bile kiyasen bu kisinin ge¢mis yillarin zekatini1 vermesi gerekir.
Ctinkt ona gore bu kisi Miisliiman olmakla Islam’in tiim hiikiimlerini kabul etmistir. Zekatin farz
oldugunu bilmeyisi gtinah1 savma agisindan bir mazeret olabilir ancak zekatin sebebi bulunduktan
sonra o farzi diistirmek icin bir mazeret degildir.o

Elinde hizmet i¢in bulundurdugu kolelerle ticaret yapmaya niyet eden bir kisi, bu koleleri
satmadikca onlar ticaret mali hitkmiinde kabul edilmemektedir. Ciinkii burada niyet hentiz fiile
bitismemistir. Bu mesele yolcunun durumuna kiyas edilmistir. Yolcu niyet etmekle mukim hale
gelir. Halbuki evinde, beldesinde oturan kisi yani mukim, yolculuga ¢ikmadikca sadece niyetle
yolcu sayilmaz.®

Imam Serahsi, ilgili eserinde zekat olarak verilmesi gereken malin kendisinin yerine
kiymetinin 6denmesi konusunda bir benzetmeye basvurmustur. Buradaki durumu cizyeye
benzeten muellif, cizyenin kiymet ile 6denebilmesi durumunu zekat icin de gecerli gormustiir.
Fakat vacip olan udhiyye kurban1 ve hedy (hac) kurbaninda bdyle bir benzetme uygun degildir.
Ctinkt bunlarda “kan akitmak” esastir. Nitekim kesildikten sonra fakirlere dagitilmasa da kurban
gecerli olur. Zekatta ise hem malin bizatihi kendisinin verilmesi hem de kiymetinin 6denmesi
ibadet vasfini saglamis olur. Muhtag olan fakirin ihtiyacinin giderilmesi her iki durumda da yerine
getirilmis olur. Zekatin maksadi ise fakirin ihtiyacini karsilamaktir.70

3.2.1. Nisap

Klasik Hanefi mezhebinin temel metinlerinde nisapla ilgili olarak keskin ifadeler
bulunmaktadir. Hanefi fakihler zekat nisaplarmin tespit ve tayininde asla akla ve kiyasa yer
olmadig1 gortistindedir. Bu sekilde olan gortislerini kesin ctimlelerle belirttikten sonra nisaplarin
rey ve ictihatla belirlenmesinin caiz olmadigl, dolayisiyla bu tiir hiikiimlerin taabbiidi oldugunu
ozellikle vurgularlar. Ornek olarak miitiin-ii erbaa olarak bilinen Hanefilerin temel metinlerinden
Mevsilinin (6. 683/1284) el-Muhtar serhi olan el-Ihtiyar’ daki ifade verilebilir. Burada midiellif,
nisapla alakali aciklamalara dogrudan “siily ialll i 59 ¥y (Nisap miktarlarimin ictihatla
belirlenmesi caiz degildir) ifadesiyle baslamaktadir. Bu ifade nisaplarin akil ve ictihat ile

% Ebt Bekr Semstileimme Muhammed b Ahmed b Sehl es-Serahsi, el-Mebsut (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1331), 11, 164.
67 Kasim b. Sellam b. Abdullah el-Herevi el-Bagdadi Ebu Ubeyd, Kitibu'l-Emuval (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 552.

68 Serahsi, el-Mebsut, 11,181.

69 Serahsi, el-Mebsut, 11, 198.

70 Serahst, el-Mebsut, 11, 156.
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belirlenmesinin caiz olmadig1 anlaminda metinlerde sik¢a gecen bir ifadedir.”? Bununla beraber
nisapla alakali hitiktimlerin ayrintilarinda Hanefi fakihlerin kiyas ya da kiyasa benzer bazi
yontemlere basvurdugu ve bazi yeni hiikiimlere vardig: goriilmektedir.

Zekatin malla ilgili en 6nemli sart1 olan nisap konusundaki naslarin taabbiidi degil, aksine
ta’lili oldugunu savunan Hanefi fakihler de bulunmaktadir. Bu goriiste olan kimselere gore
nisaplar ve oranlar1 konulus amac akilla kavranabilen, muallel hiikiimlerdendir. Daha acik ifade
etmek gerekirse nisap miktarlarmin kiyas ve ictihada konu olmasin oniinde higbir engel
bulunmamaktadir. Nitekim Islam bilginlerinin ¢ogunlugu, Hz. Peygamber'in (sav) zekat tahsil
ettigi mallarda illetin nema oldugunu kabul etmis ve bu 6zellige sahip diger mallarin da zekata
tabi oldugunu soylemistir.”

Bir kimsenin sahip oldugu mallarin nisap miktarlarina ulasmadan 6nce zekatinin 6denmesi
durumunda 6demeden sonra kazanilan mallarin durumu ayr: bir mesele olarak giindeme
gelmektedir. Hanefiler boyle bir durumda kazanilan mallarin zekdtinin 6denmesi gerektigini,
onceki 6demenin sonra kazanilan mallarin zekati sayillamayacagi gortisiinii benimsemislerdir.
Onlara gore nisap tamamlanmadan 6nce zekatin ddenmesi caiz degildir. Bunun illeti, zekatin
sebebi olarak nisabin $ari® tarafindan vazedilmis olmasidir. Dolayisiyla nisaba ulasmadan ¢nce
zekati odemek, sebep gerceklesmeden yapilan 6deme gibi olur, boyle bir uygulama gecerli
degildir. Burada nisap tamamlanmadan ¢nce zekat: 6demek, vakit girmeden tnce namaz kilmaya
kiyas edilmistir.”?

Nisaplarda degerlerin dikkate alinmasi da bir tiir kiyas ornegidir. Serahsi'nin ifadelerine
gore, o giiniin sartlarinda bir koyunun degeri bes dirhem, iki yasina basan bir disi devenin degeri
de kirk dirheme tekabiil etmekteydi. Dolayisiyla belirlenen nisaplar arasimnda bir uyum ve adaletin
bulundugu, zekatin buna diizenlendigi goriilmektedir. Serahsi bu noktada, bes devede zekatin
farz olmasini iki ytiz dirhem giimiiste farz olmasi gibi degerlendirmektedir.7*

Zekat malinin hepsinin yavru olmasi durumunda nisap konusunda Ebt Yusuf acikca kiyas
yapmaktadir. Sirf yavrudan olusan bir deve stirtisiinde nisabr 25 olarak tayin eden Ebt Yusuf,
burada parcay1 buitiine kiyas etmektedir.”s

Dirhemlerdeki kiisuratlarla alakali Muaz hadisinde gecen ifadede Hz. Peygamber (sav), Hz.
Muaz'a kiisuratlardan herhangi bir sey almamasini emretmistir. Bu ifadeyi yorumlarken Eba
Hanife (6. 150/767), kiisurat1 saime hayvanlar konusundaki iki nisap arasinda kalan miktara (buna
vaks/evkas ad1 verilmektedir) kiyas ederek aciklamistir. Saime hayvanlarda oldugu gibi paralarda
da kiisurat zekéata tabi tutulmamistir.76

Zirai triinlerin zekatinda Imameyn’e gore nisap sarti aranir ve bu nisap bes vesk olarak
tayin edilmistir. Ancak bazi trtinlerin vesk ile 6lctilmedigi, bu maddelerde nisabin ne olacag:
sorusu akla gelmektedir. Bu noktada iImam Muhammed, hakkinda delil olmayan meselelerin
aralarindaki ortak anlamdan dolayr hakkinda delil bulunan meselelere kiyas edilecegini

7t Ebu’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdad el-Mevsili, el-ihtiydr li-Ta'lili'l-Muhtdr (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1937), I, 178. Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen ez-Zeylai, Tebyinii’l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dekiik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye,
2010), 11, 41.; Zeylai, Tebyinii’l-Hakdik, 11, 41.

72 Zeylai, Tebyinii’l-Hakdik, 11, 23.; Ibrahim Pacaci, Giiniimiiz Ekonomik Sartlarina Gore Zekita Tabi Mallar (Ankara: Ayrint1 Basin Yayin,
2015), 76.

73 Serahst, el-Mebsut, 111, 32.

7+ Serahsi, el-Mebsut, 11, 150. Konuyla alakal1 Temel Kacir'in kaleme aldig1 makalede daha fazla 6rnek bulunabilir. Bkz.: Temel Kacrr,
“Zekata Tabi Mallarm Nisaplarmin Hz. Peygamber (s.a.s.) Déneminde Deger Bakimindan Esitligi Meselesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Ocak 2015), 59-83.

75 Serahsi, el-Mebsut, 11, 158.

76 Serahsti, el-Mebsut, 11, 190.

223



224

Artuklu Akademi Dergisi | 11 (2) 2024

belirtmistir. Dolayisiyla vesk ile olctilmeyen pamuk, safran, seker ve bal gibi trtinlerin
miktarlarinin belirlendigi 6l¢ti birimi ne ise o birimin en ytiikseginin bes kat1 dikkate almarak nisap
belirlenir.””

Hanefiler; nisap, zekat miktar1 ve verilecek zekatin tiirti konusunda kegiyi koyuna, manday1
da sigira kiyas etmislerdir.” Ciinkti bu sayilan hayvanlar icin naslarda gecen ©zel hiikiimler
bulunmamaktadir. Cins ve kullanim agisindan birbirine olan yakinliklarimi dikkate alan fakihler,
burada kiyasa basvurarak naslarda hiitkmii gegmeyen kegi ve manday1 da zekata dahil etmislerdir.

3.2.2. Havelanu’l-Havl
Hanefilere gore zekat verilecek olan malin tasimasi gereken sartlardan biri haveldnu’l-

havldir. Bu kavram, zekdt malinin nisaba ulastiktan sonra tizerinden bir kameri yilin ge¢mis
olmasini ifade etmektedir. Zekat malinda bdyle bir sartin kosulmasi, nema sartiyla dogrudan
alakalidir. Havl, zekdt malinin nemalanmasmin (artmasi, gelismesi ve biiytimesinin) farkl
mevsimlerdeki durumlar goz ontinde bulundurularak daha dogru tespit edilmesi ve gozle goriiliir
hale getirilmesi amaciyla zekatin sart1 olarak belirlenmistir. Bunun igin de seriat, bu vakti bir
kameri y1l olarak tayin etmistir.”

Hanefilere gore havlin basina ve sonuna itibar edilir. Havl arasindaki diistislerin mal
tamamen yok olmadig: stirece herhangi bir etkisi bulunmamaktadir. Hanefi fakihler, bunu
mudarebe iizerinden agiklamaktadir. Mesela 1000% ile kurulan bir mudarebede malin bir kismi
helak olsa ortaklik ilk sermaye tizerinden devam eder. Sonra kar edilse tnce sermayenin timii
denklenir. Ama sermayenin tamamu helak olursa karda ortaklik sona erer. Burada oldugu gibi
nisap miktar1 mal sifirlanmadigl stirece Hanefilerde havlin altina inen mal, havlin stiresini
etkilememektedir.80

Havl dolmadan zekatin verilmesi konusunda da aciklamalar kiyasla yapilmaktadir.
Hanefiler disindaki bazi fakihler bu meseleyi bedeni ibadetler tizerinden yaptiklar: bir kiyasla
aciklamaya calismaktadir. Onlara gore bir kimseye namaz farz olmadan namazm kilinamamasi
meselesinde oldugu gibi havl dolmadan zekat da verilmez. Hanefi fakihler ise havl dolmadan
zekat verilmesini caiz gortip meseleyi bir baska kiyasla izah ederler. Onlar konuyla alakali nakli
delilleri saydiktan sonra bu durumu bey’e (alisverise) kiyas ederek vadeli borcun vadesinden 6nce
ddenmesinin caiz olmas1 meselesiyle acikliga kavusturmuslardir.s!

3.2.3. Nema

Nema sarti, hadislerde yer almayan bir sarttir. Kur'an ve stinnette yer almamasi;, bunun
ictihat yoluyla tiretilmis olmasindan ileri gelmektedir. Nitekim Hanefilerin ilk donem metinlerinde
de boyle bir sarta yer verilmemesi, bunu destekleyici niteliktedir. Zekat malinin tasidig1 nema
vasfina ilk olarak deginen fakih, hicri dordiincti asirda yasamis olan Cessas’tir (6. 370/981). Ancak
Cessas’in da nemay1 zekat malinin tasimasi gereken bir sart olmaktan ziyade zekat mallarinmn
ortak bir vasfi olarak degerlendirdigi goriilmektedir. Hatta zinet esyalarinin zekata tabi olmasi
gerektigini nema ile acgiklamaktadir.82 Diger yandan Cessas’'in bu yaklasimina, onu takip eden
donemde yazilmis olan muhtasar metinlerin bircogunda deginilmemektedir. Bu yaklasim

77 Serahsi, el-Mebsut, 111, 15-16.

78 Serahsi, el-Mebsut, 11, 163.

79 Serahst, el-Mebsut, 11, 149.

80 Serahsi, el-Mebsut, 11, 172.

81 Serahsi, el-Mebsut, 11, 177.

82 Ebt Bekr Ahmed b Ali Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi fi'l-fikhi’l-Hanefi (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2010), 11, 276.
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benimseyenler ise Aldeddin es-Semerkandi (6. 539/1144), Kasani (6. 587/1191) ve Merginani (.
593/1197) gibi hacimli fikih kitaplarmm miellifleri olmustur. Bu muelliflerin eserlerinde nema
vasfina deginilmekle birlikte s6z konusu eserlerde nema4; nisap, havelanu’l-havl gibi zekat malinin
tasimasi gereken sartlar arasinda agik bir sekilde zikredilmemektedir. Hiddye’den sonra telif edilen
ve miitin-i erbaa olarak nitelenen muhtasar metinlerde de nemd, zekdt malinin sartlar1 arasinda
sayllmamaktadir. Bunun tek istisnasmi Ebu’l-Berekat Nesefinin (6. 710/1310) Kenzii'd-Dekaik
kitab1 olusturmaktadir. Nesefi; nisap, havelanu’l-havl gibi sartlar arasinda nemay1 da zikredereks?
sadece onemli bir adim atmakla kalmamis, ayn1 zamanda kendisinden sonraki Hanefi alimleri de
bu konuda 6nemli sekilde etkilemistir.84

Inci, yakut, mercan ve diger takilarin zekati konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Eba
Hanife'ye gore, zinet kategorisine giren tiim takilardan zekat verilmelidir. Imam Safii, Imam Malik
(6. 179/795) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ise bu takilardan zekat verilmemesi gerektigini
kabul ederler. Bu gortslerini, Hz. Aise ve Amr b. Dinar’dan nakledilen, takilarin zekattan muaf
olduguna dair sahabe sozleriyle delillendirmislerdir. Ancak bunu benimseyenlerin tutunduklar:
delillerin en giicliisti, takilarda nema vasfinin bulunmamasidir. Bu nedenle, zekat verilmemesi
gerektigi kanaatine varmaktadirlar.s> imam Serahsi de altin ve giimiis disindaki inci, mercan ve
diger miicevherlerden, ticaret niyeti hari¢ olmak kaydiyla zekat verilmeyecegini belirtmektedir. O,
altin ve gtimiisten olan takilarin zekata tabi olma gerekgesi olarak hadislerin yami sira bu
maddelerdeki nema 6zelligini dikkate almigtir.8e

3.2.4. Zekat Mallar1

Hanefi Mezhebi fakihlerinin kabuliine gore zekata tabi hayvanlarin yavrularinda zekat
gerekmez. Ebti Hanife ve Imam Muhammed’e gore; kuzu, buzagi ve dana gibi yavru hayvanlar
zekata tabi degildir. Ancak Ziifer yavrular yetiskinlere kiyas ederek yavrulardan birinin -nisaba
ulasmalar1 halinde- zekat verilmesi gerektigini savunmaktadir.s?

Madenlerin zekéati konusu da biiytik 6lctide kiyas ve ictihada 6rnek olabilecek bir konudur.
Serahsi yapmis oldugu {iclu taksimle belli bir mezhep gortisii ortaya koymus, bunu kendi
doneminin maden birikimi ve teknigi tizerinden gelistirmistir. Buna gore madenleri {ice taksim
etmis, altin, gtimtis gibi eriyip kalip haline getirilebilen madenler; eritilemeyen kireg vs. gibi
madenler ve petrol gibi sivi olan madenler. Bu noktada yalnizca ilk kisim icin zekat gerekirken
diger iki kisim igin zekat soz konusu degildir. Hanefiler ikinci kisma zekat terettiip etmedigini
aciklarken Hz. Peygamber’in (sav) “Tastan zekat gerekmez”8¢ hadisini delil getirirken siv1
madenleri ise suya kiyas ederek zekatin gerekmedigini sdylemislerdir.s?

Balla ilgili nisabin belirlenmesi noktasinda Hanefi mezhebinin kurucu fakihleri, birbirinden
farkli goriisleri benimsemistir. imam-1 Azam’a gore baldan zekat verilebilmesi icin herhangi bir
nisaba ulasma sarti yoktur, tarim urtinlerinde oldugu gibi azindan da ¢ogundan da zekatin

8 Ebu’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmtd en-Nesefi, Kenzii’d-Dekiik (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye - Daru’s-
Sirac, 2011), 203.

8¢ Omer Yilmaz, “Hanefilerde Zekata Tabi Maldaki Nema Sarti”, Namuk Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Metinleri 2 (2016), 92.

85 Ozkan, Hanefi Mezhebine Gore Uygulama Agisindan [badet Konularindaki Itihatlar, 119.

86 Serahsti, el-Mebsut, 11, 191.

87 Serahsi, el-Mebsut, 11, 157.

88 Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), IV, 146.

8 Serahsi, el-Mebsut, 11, 211-212. Madenler ve yer alt1 zenginlikleri konusunda klasik fikih eserlerinin yazildig1 déneme kiyasla gok
biiytik gelismeler yasanmustir. Giintimiizde hem madenlerin yer altindan ¢ikarilmas: hem de madenlerin degeri ve kullanim alanlar1
goz oniine alindiginda ve tiim bunlar gecmis dénemdeki imkanlarla karsilastirildiginda klasik fikih literatiirtinde yer alan bu tiir
taksim ve tasniflerin yenilenmesi gerektigi anlasiimaktadir. Yapilacak bu tiir bir yenilemeden sonra madenlerin zekatiyla ilgili
hiiktimlerin daha saglikli ele alinmas1 miimkiin olacaktir.
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verilmesi gerekir. Eb Hanife, bali tarimsal trtinler gibi degerlendirerek bu goriistinii kiyasa
dayandirmistir. Ebtt Yusuf'a gore ise bal, tlgekle olgiilen diger maddelerin en diisik degerde
olanina kiyas edilip ona gore zekata tabi kilinir. Imam Muhammed de ayni meselede kiyasa
basvurarak balin nisabi i¢in “bes farak” ¢lctistinti getirmistir.%

Alacaklarin zekat: konusuna yaklasimlarda da ozellikle Ebti Hanife ile imameyn arasindaki
ihtilafin ictihat farklihigindan kaynaklandig: anlasilmaktadir. Naslarda alacaklarla alakali herhangi
bir taksim bulunmazken EbGi Hanife alacaklar {i¢ kategoriye ayirarak ele almis ve zekat ahkamin
o sekilde tespit etmistir. Alacaklar1 taksime tutup her biri icin farkli hiikiimler vermesi, Eb
Hanife'nin ictihadi ile Hanefi fikih literatiiriine dahil olmustur. Ancak 1mameyn, EbG Hanife'nin
bu ictihadimni benimsememis, alacaklar arasinda herhangi bir ayrim yapmadan htikiimlerin tiim
alacaklarda ayni oldugunu belirtmistir. Serahsi ve Kasani gibi Hanefi fakihler, Ebt Hanife'nin
yaklasimini fetvaya esas kabul etmislerdir.”

Hanefi hukukcular, saime sart1 tasiyan ve zekat mali olan hayvanlarin hentiz zekéatlar
ddenmeden satilmasina cevaz vermistir. Boyle bir satisin gerceklesmesi durumunda Imam Safii,
tum hayvanlar icinde zekata tekabiil eden kisimda satisin gecersiz (batil) oldugu hiikmiine
varmustir. Clinkii zekat, fakirin hakkidir, dolayisiyla fakire 6denmeden satisa konu edilmesi fakirin
hakkimni engellemis olur. Serahsi, bu hiikmii meshur Hakim b. Hizdm hadisiyle? agiklamistir. Bu
hadisten Hz. Peygamber’in (sav), tizerinde Allah hakki olan kurbanhigm satisina cevaz verdigi
anlasilmaktadir. Serahsi de buradan hareketle su ilkeyi benimsemistir: “Bir mala, Allah hakkinin
taallitk etmesi, onu satmanmin caiz olusuna mani olmaz.” Dolayisiyla boyle bir satis batil degil, gegerlidir
(nafizdir). Burada zekat, kurbana kiyas edilmistir.%

3.2.5. Zekat Verilen Kimseler (Masarifu’z-zekat)
Zekat memurlari, devletin zekat toplamak tizere atadig1 gorevlilerdir. Devlet baskani,

bunlara topladiklar1 zekattan kendilerine ve yardimcilarina gecimlerine yetecek kadar verir. Eger
topladiklar1 mallar, bu memurlar haklarin1 almadan o6nce helak olursa onlarin da hakk: diismiis
olur. Bu meseleyi Hanefiler mudarebeye benzetmislerdir. Mudarebede mudaribin, sermayede
tasarrufta bulunduktan sonra mudarebe sermayesi helak olursa artik mudaribin kar isteme hakk:
kalmaz. Zekat memurunun elinde zekat mallarmin helak olmasi durumunda da bu kiyasa binaen
kendi haklar1 diismiis olur.%

Hanefilerde hicbir fakihe gore kafire zekat verilmez. Ancak Ziifer, kiyasa gore zimmilere
zekat verilebilecegini sdylemistir. Ona gore zekattan maksat, ibadet yoluyla yoksullarin ihtiyacinin
giderilmesidir. Zimmilerin yoksullaria verilen zekatla bu maksat gerceklesmis olur. Diger ti¢
imam ise bunu caiz gérmemistir.9

% Serahsi, el-Mebsut, 111, 15.; Ozkan, Hanefi Mezhebine Gore Uygulama Agisindan Ibadet Konularindaki Ictihatlar, 145.

91 Serahsi, el-Mebsut, II, 195. Bir kisim fukahaya gore imameyn, alacaklar1 mutlak alacaklar (diiytin-1 mutlaka) ve eksik alacaklar
(dityin-1 nakisa) olmak tizere ikiye ayrrmaktadir. Miilkiyeti merkeze alarak yapilan bu taksime gore ers, kitabet ve diyet karsilig
olan alacaklar eksik alacak olarak kabul edilmekte, bunlar disindaki alacaklarin tiimii mutlak alacak kisminda degerlendirilerek ayni
kuvvette kabul edilmektedir. imameyn’in bu goriisii esas alindiginda alacaklar konusunda onlar da Ebt Hanife gibi ictihada
basvurmustur. Ayrint1 icin bkz.: Ebi Bekr Alaeddin Ebt Bekr b Mes'ud b Ahmed el-Hanefi el-Kaséani, Beddi'u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-
Serdi” (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1986), 11, 10.

%2 Hz. Peygamber (sav), kendisine bir kurbanlik almas: icin Hakim’'e bir dinar vermis, O da bir dinara kurbanlik almis ve onu iki
dinara sattiktan sonra tekrar bir dinara bir koyun almis, Hz. Peygamber’e (sav) bir koyun ve bir dinar getirmisti. Hz. Peygamber
(sav), “Allah senin alisverisini bereketlendirsin” diyerek onun yaptig1 bu alisverisi onaylamisti. (EbG Davud, “Biiya’”, 28; Tirmizi,
“Biiya’”, 34)

9% Serahsi, el-Mebsut, 11, 173.

9 Serahsi, el-Mebsut, 111, 9.

9% Serahsti, el-Mebsut, 11, 202.
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Imam Séfit'ye gore zekat mali, miiellefe-i kultib hari¢ her smiftan ti¢ kisiye ulastirilmadikca
gecerli olmaz. Imam Safii, burada dinin emrini kullarin emrine kiyas eder. Daha acik ifadeyle bir
kimse malmin tigcte birini bu yedi smifa vasiyet etse, onlardan herhangi birinin bu vasiyetten
mahrum edilmesi caiz degildir. Vasiyet gibi kullarin fiillerinde hiikiim boyle ise Sari’ sifatina sahip
Allah’in kullarma emirleri olan ibadetlerde evleviyetle boyle olmasi gerekir. Hanefi fakihleri bu
kiyasi kabul etmeyerek ayette sayilan smiflardan birine zekatin ulastirilmasini yeterli goriirler ve
bu durumu Allah’'in namazda Kabe'ye yonelmeyi emretmesine kiyas ederler. Kisi, Kabenin bir
kismina yoneldiginde namazi nasil gegerli oluyorsa, zekat: da bu smiflardan birine ya da birkacina
vermesi durumunda ayni sekilde gecerli olur.%

Bir kimse durumunu bilmedigi bir zengine zekatin1 verse bakilir: Eger arastirmis ve onun
fakir olduguna kanaat getirmisse yahut o kisi kendisinden isteyip de vermisse ya da o kimse
fakirlerle beraber oturmakta ise ve sonradan onun zengin oldugu ortaya ¢ikmissa Ebi Hanife ve
Imam Muhammed’e (Tarafeyn) gore zekat gecerlidir, EbG Yusuf'a gore gecerli degildir. Tarafeyn
burada kible meselesine kiyasla meseleyi hiikme baglamistir. Bir kimse arastirarak kible oldugu
sonucuna vardigl yone dogru namazmi kilip sonra o yoniin kible olmadigini1 anlarsa namazi
gecerli olur. Herhangi bir arastirma yapmadan kible oldugunu sandig1 yone dogru namaz kilan
kimse, sonra o yoniin yanlis oldugunu anlarsa namazini tekrar etmesi gerekir.%”

Sonug
Fikih, usul ve furudan miitesekkildir. Aralarindaki iliskiye dair farkli agiklama ve teoriler

olsa da fiiru hiiktimlerinin sonraki donemde usuli aciklamalarla kaynaga baglandigi, bu sekilde
temellendirildigi genel kabul gormektedir. Ustlctiler fiiru 6rnekleri tizerinden bazi genel kural ve
kaideler belirlemislerdir. Bunlardan biri de kiyasla alakali olarak ibadet hiikiimlerinin taabbtidi
oldugundan kiyasa konu olamayacag! kaidesidir. Teorideki kural boyle olmakla birlikte fiiru
ahkamini delilleriyle beraber ele alan eserler incelendiginde teorinin aksine drneklerin bulundugu
goriilmektedir. Usul kitaplarinda ve ozellikle kiyasla ilgili bahislerden secilen ornekler de
incelendiginde nadir denmeyecek miktarda ibadetlerden drneklere rastlanmaktadir. Bu ¢rneklerin
de genellikle zekat ve orug¢ konularindan oldugu, nadiren namaz, kurban ve hac konularma
atiflarin yapildig1 goriilmektedir.

Hanefi fakihler igcinde onde gelen isimlerden olan Serahsi, kaleme aldig1 fiiru eserinde
zekatla alakali bircok mesele aktarmistir. Bu meselelerin ¢ogunun temeli dogrudan ayet ve
hadislerdir. Ancak miiellif, zekatla ilgili azzimsanmayacak derecede kiyas ve ictihada dayanan
hiikiimlerden de bahsetmektedir. Hatta bu hiikiimlerden biri olan nema sarti, sonraki fakihler
tarafindan mezhep icerisinde zekatin sartlar1 arasinda sayilan bir kural haline getirilmistir. Bu
ictihatlarin bazilarimin dogrudan mezhebin kurucu isimleri sayillan EbG Hanife, Ebt Yusuf ve
Imam Muhammed tarafindan yapildig1 gozlemlenirken bazilari ise Serahsinin ictihadi olarak
kayda ge¢mistir. Ayet ve hadislerde zekat mali olarak ge¢meyen mallarin zekata tabi olup
olmamasinin tayini de fakihler tarafindan nema sarti tizerinden yapilmistir. Fakihler, 6ncelikle Hz.
Peygamber (sav) doneminde zekat mali olarak sayilan {irtinleri inceleyip tim bunlarin nema
vasfina sahip oldugunu tespit etmisler, sonraki asamada ise kaynaklarda zikredilmeyen ama nema
vasfi tasiyan mallardan da zekat verilmesi gerektigi hiikmiine varmislardir. Bu o6rnek ve
aciklamalardan hareketle zekat mallarinin kiyas ve ictihada konu olmasiin herhangi bir problem

9% Serahsi, el-Mebsut, 111, 10.
97 Serahsi, el-Mebsut, 111, 12-13.
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teskil etmedigi sonucuna rahathikla ulasilmaktadir. Bugiin icin hisse senetleri vb. yeni ¢ikan
tirtinlerin zekat1 konusunda gtiniimiiz bilginleri de bu yolla zekat: sart kosmaktadur.

Zekatin sebebi olarak kabul edilen nisap miktarlariyla alakali 6rnekler de fakihlerin bu
konudaki zihni arka plan1 hakkinda bilgiler vermektedir. Serahsi'nin bu konuda verdigi ornekler,
nisab1 belli olmayan mallarda nisabin belirlenmesi noktasinda agikca kiyasa basvuruldugunu
gostermektedir. Ozellikle zekattaki nisaplarin deger bakimindan birbiriyle esit oldugunu kabul
etmesi, bugtin nisaplar acisindan ortaya ¢ikan esitsizliklerin tekrar tartisilabilmesi agisindan son
derece 6nem arz etmektedir. Giintimiizde altin ve giimiisiin degeri arasinda meydana gelen biiytik
fark, zekata tabi hayvanlar {izerinden zekat verenler ile parasal varliklar tizerinden zekatini
odeyenler arasinda ortaya cikan esitsizlikler gibi durumlar goz ontine alindiginda konuya iliskin
yeni diizenlemeler yapilmasinin gerekliligi acil bir ihtiyac olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Zekat verilecek smiflar (masarifu’z-zekat) ile alakali meselelerde de agik¢a kiyas ve igtihat
orneklerine rastlanmaktadir. Zekat memurlari, miiellefe-i kultb ve fisebililldh smiflar1 hakkinda
yapilan aciklamalar, fakihlerin zekat masarifini taabbiidi olarak algilamadiklarini gostermektedir.
Serahsi’de ge¢meyen ama sonraki donem fakihlerinin kabul ettigi baska ornekler de bunu teyit
etmektedir. Mesela ilim talebelerinin zekat almasinin caiz goriilmesi ve bunun fisebilillih
tizerinden mesrulastirilmasi bir ictihat 6rnegidir. Guntimiizde farkli donemlerde meydana gelen
acil durumlarda ve krizlerde zekat verilecek kimseler belirlenirken fakihlerin bu yaklasimlar:
unutulmamalidir.

Zekatla ilgili farkli 6rneklerin bu sekilde bir araya getirilmesinin maksad, kiyas ve ictihadin
bugtin karsilasilan giincel zekat problemlerinde kullanilabilme imkanini ortaya koymaktir. Zekat
mallariyla ilgili, nisap miktarlariyla ilgili ya da masarifle ilgili bugtin zihinleri mesgul eden bircok
yeni soru ve sorun bulunmaktadir. Bu tiir problemlerin ¢6ztimii i¢in ulemanin yapmis oldugu bu
kiyas ve igtihatlar dikkate alindiginda giintimtiziin sorunlarma yeni ¢oztimler tiretebilme imkani
muhtemel goriinmektedir. Ozellikle hiikiimlerin aciklama kisimlarinda fukahanin “bu bir ibadet
konusu, burada kiyas olmaz, burada ictihat olmaz” seklinde bir aciklamaya meyletmeyerek
konunun delillendirilmesine girismis olmas1 ve bu asamada kiyas ve ictihada basvurmaktan
kacinmamasi ¢ok dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Hatta zekatin sartlarindan biri olarak
kabul edilen neménin ictihadi bir sekilde sart olarak kabul edildigini g6z ontinde tutmak gerekir.
Buradan hareketle zekat konularinda naslarda olan degismez kurallara aykir1 olmamak sartiyla
ginimiiz sorunlart igin yeni ¢Oziimler getirilebilecegi miimkiin goriinmektedir. Bu sekilde
tiretilen yeni ¢oztimlerin zekatin gergeklestirmek istedigi maksatlara (makasidu’z-zekat) daha
uygun olacagt unutulmamalidir.
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Extended Abstract

Zakat is one of the most essential worships of Islam. Zakat, which is commanded to Muslims in many
verses in the Holy Qur’an and in the hadiths of the Prophet Muhammad, and which includes the meaning
of tax, has been collected by the officials called amil, who were appointed by the Islamic state since the
first centuries of Islam, and distributed to the needy people mentioned in the verse. With the formation of
sciences, zakat, which was included as a separate section in the works of figh and usul al-figh, took its
place in the literature by Hanafis as an act of worship that has the meaning of taxation but has a more
dominant worship aspect. In these works, the acts of worship are included under a general heading called
taabbadi rulings, about which there is no possibility of comparison and ijtihad. Although zakat has the
meaning of a tax, it is accepted as one of the obligatory rulings due to its dominant worship aspect.
Muslim jurists exhibit different approaches to the approach to the texts (verses and hadiths). While some
of them accept that the verses can never be interpreted and cannot be subject to giyas and ijtihad, some of
them accept that all the verses are open to giyas and ijtihad. The most important representative of the first
group is undoubtedly the Zahirites. Along with the Hanafis, the other three madhhabs accept that the
scriptures are generally ta’lili, but they also accept that ta’lil cannot be performed in rulings such as acts of
worship, hadd and qgisas punishments, and that such rulings are closed to giyas and ijtthad. However,
when we examine the examples used in the giyas-related sections of the figh literature, it is seen that
examples from the subjects of worship are given. It is noteworthy that these examples are given while
explaining the issues of giyas and how qiyas is realized after mentioning the general acceptance that
worships are not subject to giyas. Examples of this kind, especially regarding fasting and zakat, are
especially prominent.

This article examines the possibility of giyas and ijtihad in acts of worship in the context of zakat. Is giyas
and ijtihad, which Islamic jurists do not see as theoretically possible, impossible in shar’i-practical rulings
that reflect the practice? In other words, can the practical experience of Islamic jurists guide us in solving
some contemporary problems related to worship? Can we benefit from their knowledge and bring new
solutions to current problems that will meet today’s needs? Particularly, is it possible to produce new
solutions to some of the problems related to the provisions of zakat, such as the amount of nisab, nema
and other issues? In this study, which seeks answers to these questions, the qualitative research method,
which emphasizes researching and understanding social phenomena within their environment with an
approach based on theorizing from social sciences research methods, was followed as the main research
method. As a data collection technique, document analysis, which includes the analysis of written
materials containing information about the phenomena targeted to be researched, was used as a
qualitative research data collection technique. The analysis of the collected data was based on content
analysis, which is based on the identification and interpretation of the relationship structures between the
data, and these data were analyzed inductively.

When the zakat chapter of al-Mabsat by Shams al-Imam al-Sarahsi (d. 1090), one of the leading Hanafi
jurists, which is the main text of the study along with the classical and contemporary literature, is
examined, it is observed that the rulings are based on giyas and istinbat in many places. Some of these
examples include taking into account the value of goods in terms of their nisab amounts, including goods
without nisab in zakat by comparing them to goods with nisab, examining the zakat goods mentioned in
the hadiths by the Hanafis and determining that these goods have the condition of nema and including the
goods with the condition of nema in zakat. The issues of the nisab ratios and the inclusion or exclusion of
the offspring of animals, debts, mines, honey, and some other goods about which there is no serves and
hadith, and the status of those who are entitled to receive zakat, such as the amil (zakat officer) and the
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“fisebilillah”, can be counted as other provisions that have been subject to jurisprudential rulings.
Examples of giyas and istinbat similar to the ones listed here can be found in other basic texts that are not
included here. Most of the giyas and istinbats were made by the founding jurists of the sect such as Abu
Hanifa and Imam Muhammad, and some of them are attributed to al-Sarahsi.

As a result, it is seen that Hanafi jurists resorted to giyas and istinbat in the construction and justification
of practical rulings. In fact, as in the case of the nema condition, the fact that Islamic jurists examined the
goods of zakat and deduced a cause (nema) from them and ultimately concluded that the goods that have
the nema condition of goods that are not mentioned in the narrations are included in zakat is quite
remarkable in terms of showing their approach to the provisions of worship. It is unthinkable that this
practical experience should not be utilized in solving today’s zakat problems. At this point, it seems
possible to find new solutions by considering the giyas and jurisprudence made by Islamic jurists after
identifying the unchanging zakat provisions of Islam.
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