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Sekib Arslan’a Gore
Miisliimanlarin Geri Kalma
Nedenleri ve Islam Birliginin
Imkam

Oz

XVIII. ve XIX. asirlar kiiresel gapta biiyiik degisim-
lerin ve yeniliklerin yagandigi dénemlerdir. Bu dénem-
lerde, bilimsel sahada, ekonomide ve siyasette yasanan
koklii dontistimlerin merkezi Bat1 olmustur. Bati’da bas-
layan degisimler kiiresel dlgekte etki yaratmis ve bu sii-
recte Bati, elde ettigi giicii ve niifuzu 6tekini tahakkiimii
altina almak i¢in kullanmistir. Miisliimanlarin geri ka-
lislariin dini inanglari ile iligkilendirildigi bu donemde,
dagilma siirecine giren Osmanli Imparatorlugu’nun nii-
fuz alanindaki bolgelerin somiirgelestirilmesi farkli etnik
ve kiiltiirel aidiyetleri olan Miisliiman aydinlar1 harekete
gecirmistir. Miisliiman aydinlar, bir yandan Dogu millet-
lerinin bagimsizligi i¢in miicadele ederken diger yandan
da Miisliimanlarin geri kalma nedenlerine egilmis ve bu
hususta muhtelif ¢6ziim arayislar1 gelistirmeye gayret
etmislerdir. Bu aydinlardan biri olan Sekib Arslan, Os-
manli’nin yikilmasindan dnceki donem ile iki diinya sa-
vas1 arasindaki donemde en aktif olan isimlerden biridir.
Bu nedenle gerek kalemi ile fikri alanda gerekse aktivist
kisiligi ile siyasi alanda yiiriittigii miicadelenin ince-
lenmesi yararli olacaktir. Bu makalede, Arslan’in islam
toplumlarmin geri kalma nedenleri ve ¢éziim Onerileri-
ne dair fikirleri ele alinacaktir. Ayrica Arslan’in diisiin-
ce diinyasinda onemli bir yere sahip olan Islam birligi
idealindeki tutum degisikligi donemin kosullar1 dikkate
alinarak incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Sekib
Arslan, Islamcilik, Islam Birligi, Dogu, Bati.

The Reasons For Muslims’
Backwardness And The Possibility
of Islamic Unity According To
Shakib Arslan

Abstract

The 18th and 19th centuries were periods of signifi-
cant global change and innovation. During this period,
the West was the epicenter of fundamental transformati-
ons in science, economics, and politics. The changes that
began in the West had a global impact, and in the pro-
cess, the West used its acquired power and influence to
dominate others. In this period, when the backwardness
of Muslims was attributed to their religious beliefs, the
colonization of regions within the sphere of influence of
the declining Ottoman Empire mobilized Muslim intelle-
ctuals with different ethnic and cultural identities. Whi-
le these intellectuals fought for the independence of the
Eastern nations, they also studied the causes of Muslim
backwardness and sought to develop various solutions.
One of these intellectuals, Emir Shakib Arslan, was one
of the most active figures in the period before the col-
lapse of the Ottoman Empire and between the two world
wars. Therefore, it is useful to examine his struggle in
both intellectual and political fields through his writings
and activist personality. This article will discuss Arslan’s
ideas on the reasons for the backwardness of Islamic so-
cieties and his proposed solutions. In addition, the chan-
ge in Arslan’s attitude towards the ideal of Islamic unity,
which occupies an important place in his world of thou-
ght, will be analyzed in the light of the conditions of the
time.

Keywords: History of Islamic Sects, Shakib Arslan,
Islamism, Islamic unity, East, West.
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GIRIS
Sekib Arslan (1869-1946), Liibnanli tarihgi, sair, fikir ve siyaset adamidir. Niifuzlu bir Diirzi aileden gelen' Sekib
Arslan’in soyu, Abbasi halifesi Ebii Ca‘fer el-Mans{r tarafindan Roma’ya karsi koymasi i¢in Liibnan Dagi’na gon-

derilen Arslan b. Malik’e dayandirilmaktadir.? Sekib Arslan, Diirzi bir aileden gelmesine ragmen Siinni bir egitim
alarak Stinniligi benimsemistir.’

Arslan ailesi, Liibnan’daki ikinci 6nde gelen Diirzi kuvveti®® olarak kabul edilmektedir. Diirziler, bolgede iyi
savascilar olarak inlenmiglerdir. Diirziler arasindan Arslan ailesi gibi asalet kategorisine dahil edilebilecek aileler ¢i-
kinca, Diirzilerin dag kdyliileri olarak vasiflandirilmalari zorlasmaya baslamistir. Cebel-i Liibnan’a has feodal sistem
igerisinde, Arslan agireti, XVIII. yiizyil sonlarinda Diirzi asiretlerinin en sereflilerinden addedilmekteydi. Boylece
erkek ¢ocuklart kalitimsal olarak emir tinvanini tagiyabilen ii¢ aileden biri haline gelen Arslan ailesinin iktidar {issi,
Beyrut’un on mil giineyinde Diirzilerin yogun olarak yasadigi Suf kentiydi.®

Ilk egitimini 6zel dgretmenler esliginde evde alan Arslan, formal egitim hayatina bir Amerikan Okulu’nda’ bas-
lamis ve Beyrut’un gelismis Maruni okulllarindan olan Medresetii dari’l-hikme’de egitimine devam etmistir. Arap
Edebiyati ve Tarihi alaninda ¢ok iyi yetisen Sekib Arslan, 1886 yilinda Beyrut’taki Medresetii’s-sultaniyye’ye gec-
mistir. Dénemin 6nemli miitefekkirleri olan Cemaleddin Efgani (1838-1897), Muhammed Abduh (1849-1905) ve
Resid Riza (1865-1935) ile muhtelif zamanlarda tanismis ve bu isimlerin fikirlerinden etkilenmistir. Arslan, Medre-
setli’s-sultaniyye’de egitim gdrmekte iken o esnada Beyrut’ta siirgiinde olan ve ayni okulda 6gretmenlik yapmakta
olan Muhammed Abduh’tan fikih ve akaid dersleri almigtir. O, ayrica Abduh’un okul digindaki sohbetlerine de katil-
mistir. 1892 yilinda istanbul’da tamstig1 Efgani’nin de derslerine istirak etmistir.® Islam birligi diisiincesi hususunda
Efgani’den, 1slahata dair diisiincelerinde ise Abduh’dan etkilenen Emir Sekib Arslan’in 1slahati gerekli géren bir
Ittihad-1 Islam savunucusu oldugu sdylenebilir.'” O, Cemaleddin Efgani’nin hayrani, Muhammed Abduh’un égrenci-
si, Resid Riza’nim yakin arkadasi olarak Islami dirilis ile giiglii baglar1 olan bir sahsiyetti. O, Abduh hakkinda iistaz,
imam ve seyh; Resid Riza hakkinda iistaz, tistazii’l-ekber gibi ifadeler kullanmaktadir."! Etkili bir sahsiyet olan Sekib
Arslan, Arap diinyasinin tamamina, Islam diinyasinin ise biiyiik bir kismina yayilan Islami dirilis¢i ve Arap milliyet-
cisi aglarin dayanak noktasi olarak kabul edilmektedir.'

Sekib Arslan, yasadig1 dénemde Islami gevrelerin giindemi olan Miisliimanlarin gerileme sebepleri basta olmak

1 Sehirli olmayan Diirziler, Cebel-i Liibnan bdlgesinde farkli inang gruplari ile birlikte yasamaktaydilar. Dis giiclerin bolgeye girisine kadar
dini gruplar arasindaki rekabet ve ihtilaflar ciddi bir kopma olmadan idare edildi. Bk. William L. Cleveland, Bat: ’ya Kars: Islam: Emir
Sekib Arslan’in Miicadelesi, ¢ev. Selahattin Ayaz (istanbul: Ekin Yaymnlar, 2017), 30. Bk Mahmoud Haddad, “The Ideas of Amir Shakib
Arslan: Before and After the Collapse of the Ottoman Empire”, Views From Edge: Essays in Honor of Richard W. Bulliet, ed. Neguin Yavari
vd. (New York: Columbia University Press, 2004), 102.

2 Sekib Arslan, kisinin soyu sopu ile dviiniip bu durumu bir @istiinliik araci haline getirmemesi ve giizel ahlaktan uzaklasmamasi kaydu ile soylu
bir aileye mensup olmanin fazilet oldugunu diisiinmiis ve soyu ile 6viing duymustur. Bk. Abdurrahim el-Kiittabi-Abdiilaziz Bagdad, e/-
Miifid fi t-teracim: es-Su’ara’, ve’l-tidebd’, ve l-ulemad’, ve’l-fukahd’ (Ddru s-Sekdfe, 2000), 182.

3 Bk. Haddad, “The Ideas of Amir Shakib Arslan: Before and After the Collapse of the Ottoman Empire”, 102.

4 En giiglii Diirzi ailesi ise Canpolat ailesidir. Bu iki aile gerek Liibnan siyasetinde gerekse Ortadogu siyasetinde etkili olan ailelerdir. Bk.
Haddad, “The Ideas of Amir Shakib Arslan: Before and After the Collapse of the Ottoman Empire”, 102; Ayrica bk. Ahmet Baglioglu, Orta
Dogu Siyasi Tarihinde Diirziler (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2018), 25, 44, 126.

5 Moran Levanoni, “Tradition and Protest: The Druze Community in Lebanese Politics”, Al-Durziyye: Druze and other Minorities in the
Middle East, ed. Omri Eilat, 2023, 2/5-6.

6 Sekib Arslan, daha sonra bir donem Suf kaymakamlig1 yapacaktir. L. Cleveland, Bati’ya Karst Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi,
32-33,49.

7 Arslan, otobiyografik eserinde kendisinden bir buguk yas biiyiik olan abisi Nesib ile birlikte aldiklar ilk egitimden ve 6gretmenlerinden s6z
etmektedir. {1k egitimine bes yasinda baslayan Arslan, daha sonra Liibnan hiikiimetinin okuluna gittigini ama ekonomik sorunlar nedeni ile
okulun kapandigini bu nedenle bir Amerikan okuluna gittigini belirtir. Okulun adin1 ve o esnada kag yasinda oldugunu belirtmez. Bk. Emir
Sekib Arslan, Sire zdtiyye (Liibnan: Daru t-Tekaddiimiyye, 2008), 39.

8 Hulusi Kili¢, “Emir Sekib Arslan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/151.

9 Kiittabi - Bagdad, el-Miifid fi t-teracim: es-Su ‘ard’ve'l-tidebd’ ve'l- ‘ulemd’ve l-fukahd’, 182, Kilig, “Emir Sekib Arslan”, 11/151.

10 Abduh’un ¢6ziim arayislarina ve 1slaha dair baz1 fikirleri i¢in bk. Mehmet Zeki Iscan, “Cagdas islam Diisiincesinin Bir Ornegi Olarak Mu-
hammed Abduh ve Siyasi Goriisleri”, Tiirk Yurdu 17/116-117 (1997), 185-191.

11 Bk Emir Sekib Arslan, Seyyid Resid Riza ev ihdu erbe ‘ine sene (Sam: Matbaatu Ibn Zeydiin, 1937), 15; Emir Sekib Arslan, Miislimanlarin
Gerileme Sebepleri, gev. Abdiilvehhab Oztiirk (Ankara: Nur Yayinlari, ts.), 64.

12 Arap diinyas1 ve Kuzey Afrika’daki milliyetci sahis ve hareketler ile muhtelif zamanlarda ¢esitli temaslart olmustur. Bu hususta bk. Raja
Adal, “Shakib Arslan’s Imagining of Europe: The Coloniser, the Inquisitor, the Islamic, the Virtuous, and the Friend”, Islam in Inter-War
Europe, ed. Nathalie Clayer - Eric Germain (New York: Colurnbia University Press, 2008), 156-168.
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tizere pek ¢ok konu hakkinda fikir iiretmis ve ¢esitli yazilar kaleme almigtir. Mendr'® dergisinde Miisliimanlarin ge-
rilemesi ve Batililarin ilerlemesine dair kaleme almis oldugu yazilar, Islam diinyasinda genis yanki uyandirmistir.'
Arslan ayrica, el-Feth, el-Siira, Kevkebii’s-Sark, Ceridetii’l-Ihvéini’l-Miislimin gibi Islami egilimli Misir gazetele-
rinde de yazilar kaleme almistir. Pek ¢ok makalesinin yaymlandig1 diger iki gazete ise Elif-Be ile Cemiyetii’l- ‘A-
rabiyye dir. Fikri sahada Mendr gibi dergilerde kaleme aldig1 yazilarla Islam diinyasinda; La Nation Arap'® dergisi
ile de Bati’da etkili olmustur. islam diinyasinin ve Araplarin sdmiirgecilige karsi 6zgiirliik miicadelelerini ve kendi
kiilttirlerini koruma isteklerini La Nation Arap sayesinde Avrupa kamuoyuna duyurma imkani elde etmistir. Fikri
miicadelesini siyasi alana tagiyan Arslan’in oldukga aktif bir siyasi hayati olmustur. A¢iktan herhangi bir tilke tara-
findan desteklenmiyor olmasi, hakkinda birtakim soru igaretleri dogurmus ve Arslan ile ilgili ¢esitli iddialar giindeme
gelmistir. Bu iddialar: mevzubahis faaliyetleri yiiriitmek i¢in maddi olarak desteklendigi, ingilizlerin Dogu Istihbarat
Sefi oldugu hatta adeta Arap Lawrence oldugu seklinde siralanabilir.'®

Sekib Arslan’in diisiincesinin en belirgin 6zelliklerinden biri, Islam dinini ortak baglarin temeli olarak gérmesi-
dir. Bu husustaki tavrint hem aksiyoner kisiliginde hem de kaleme aldig1 kitap ve makalelerinde miisahede etmek
miimkiindiir. O, farkli gruplarin ortak bir suura sahip olmasi hususunda Islam ortak paydasia'’ vurguda bulunan ve
biitiinlestirici yaklasimi esas alan devrinin 6nemli bir aydimidir.

Sekib Arslan’t 6nemli kilan 6zelliklerinden biri de somiirgecilik karsiti tutumudur. O, somiirge Avrupa’sini hedef
aldig1 makale, kitap ve mektuplari nedeniyle genellikle Avrupa diismani olarak algilanmistir. Bu durum, Sekib Ars-
lan’in Avrupa ile ilgili diger tasavvurlariin golgede kalmasina neden olmustur. Oysa Arslan, Avrupa elestirisinde
bazi temel ayrimlara gitmistir. Bunlardan biri, bir bélgenin fethi ile fethedilen bolge halklarnin dil ve dinsel kimlik-
lerini doniistiirmeye yonelik yaklagimlari birbirinden ayirmasidir.'® Avrupa konusunda ¢ok katmanli bir tasvirde bu-
lunan Sekib Arslan’in Avrupa’yi tasviri tizerinde bir¢ok hususun etkisinden s6z edilebilir. Diirzi bir aileden gelip ¢ok
kiilttirli bir ortamda yetigmesi, Amerikan Protestan ve Maruni Hiristiyan okullarinda egitim gérmesi, Liibnan’dan
stirgiinii, Bati’da uzun yillar yasamasi gibi daha pek ¢ok unsurun Arslan’in perspektifini etkiledigi sdylenebilir. Ay-
rica onun farkli dinlere asina ancak Islami dirilis konusunda Efgani ile Abduh’tan ilham almis bir Osmanli emiri
olmasinin da s6zii edilen Avrupa’y1 ¢ok katmanli tasvirini etkilemis olmast muhtemeldir.'

Sekib Arslan, siyaset adami kimligi ile de tebariiz etmistir. Muhtelif zamanlarda Istanbul’da bulunmus ve Osmanli
idaresinin kendisine tevdi ettigi ¢esitli gorevleri yerine getirmistir.® XIX. yiizyilin sonlarinda Osmanlt yonetiminin,

13 1898-1940 yillart arasinda Misir’da yayin yapan, Cemaleddin-i Efgani, Abdurrahman el-Kevakibi, Muhammed Abduh, Cemaleddin el-Ka-
simi gibi diisiiniirlerin yazilarina yer aldig1 ancak genel olarak M. Resid R1za’nin bir eseri mahiyetindeki dergidir. Bk. Muhammed Harb,
“el-Menar” (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2004), 116-118.

14 Resid Riza, Emir, Sekib Arslan’in “Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri” isimli eserine yazdigi dnsozde, eserin Seyh Muhammed Bisyiini
Imran’in talebi iizerine Sekib Arslan’in kaleme aldigi ve Mendr dergisinde tefiika halinde yayimlanan yazilarindan derlendigini ifade
etmektedir. Muhammed Bisyini, Resid Rizaya yazdigr bir mektupta biiyiik bir edip olarak niteledigi Sekib Arslan in Miisliimanlarin geri
kalmast hususunda Mendr dergisine yazi yazmasi talebinde bulunmugstur. Bu eser hala énemini korumaktadw: Kendi saghginda ii¢ defa,
1965 ve 1981 de yeniden yayinlanmistir. Bk.

Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 11-12; L. Cleveland, Bati’ya Karsi Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 199-200.

15 Sekib Arslan hakkinda biyografik bir eser kaleme alan Serebasi, eserin yabanci dilde yayin yapmast nedeniyle dnemine deginmekte ve
derginin Efgani’nin el- ‘Urvetii 'l-viiskd ¢izgisinde yaymn yapan bir dergi oldugunu belirtmektedir. Bk. Ahmed eg-Serebdsi, Sakib Arsldn:-
Da ‘iyetii’l- ‘uritbe ve I-Islam (Kahire, ts.), 310-311.

16 Esasinda bu gibi iddialar, niifuzu olan pek ¢ok etkili isim hakkinda glindem olabilecek iddialardir. Arslan’in maddi olarak desteklenip
desteklenmedigini, hangi ¢evreler tarafindan desteklendigini veya bu gibi iddialarla amaglananin ne oldugunu tespit edebilmek miimkiin
olmadig1 i¢in bu konuda spekiilasyon yiiriitmek, bilimsel bir tutum da olmayacaktir. Bk. L. Cleveland, Bat:’ya Karst Islam: Emir Sekib
Arslanin Miicadelesi, 126, 192-193, 279.

17 “Islam Ortak Paydasi” kavrami merhum Hasan Onat’m kullandig1 bir ifade olup ilgili yerdeki kullanim ile Sekib Arslan’in Miislimanlar
arasindaki biitiinlestirici yaklasimina isaret edilmek istenmistir. Islam diinyasinda, biitiinlestirici yaklasimin 6niindeki engeller ve bu hu-
susta bazi ¢oziim onerileri icin ayrica bk. Ahmet Baglioglu, “Mezhep Catismalar1 Karsisinda Biitiinlestirici Yaklasim ve Coziim Onerileri”,
e-Makaldt Mezhep Arastirmalart Dergisi 6/1 (2023) 220-255.

18 Arslan’in sémiirgecilik elestirisi, Ispanyol engizisyonu imgesine ve onun gagdas versiyonlarina géndermede bulunuyordu. Arslan’in bes
farkli Avrupa tasavvuru vardir. Yukarida zikredilen iki tasavvurun diginda {i¢ tasavvuru daha vardir. Bunlardan biri, Endiiliis’teki Arap ve
Islam hakimiyeti devrine vurguda bulunan Avrupa’nin Islam gegmisidir. Bir digeri ise Avrupa’y1 modernitenin besigi olarak gordiigii ve
bu modernitenin kokeninde erken dénem Islam toplumlarinin kaybolan erdemlerini gordiigii Avrupa imajidir. Besinci imaj ise Avrupa’y
kiiltiirel yakinliklar ve dostluklara gebe bir yer olarak tasavvur ettigi Avrupa imajidir ki bu imajda somiirge karsitt Avrupa devletlerindeki
siyasi figiirler ile somiirge devletlerdeki somiirgecilik karsit1 aktivistler arasindaki dostluklara gondermede bulundugu bir Avrupa tasavvuru
s6z konusudur. Genis bilgi i¢in bk. Adal, “Shakib Arslan’s Imagining of Europe: The Coloniser, the Inquisitor, the Islamic, the Virtuous,
and the Friend”, 157-159.

19 Adal, “Shakib Arslan’s Imagining of Europe: The Coloniser, the Inquisitor, the Islamic, the Virtuous, and the Friend”, 159.
20 Sekib Arslan, Osmanli’da Ayrilik Yanlist Avaplara Seslenis, ¢ev. Meryem Solmaz (Istanbul: Inkilab Yaymnlart, 2016), 134-135.
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Arslan ailesinden emirlere, resmi gorevler vermeye basladig goriilmektedir. XIX. yiizyilin son otuz yilinda ailenin
hakim ferdi Sekib Arslan’in amcas1 Emir Mustafa’dir. Diirzi ayini ile degil de Siinni cenaze merasimi ile gdmiilen
Emir Mustafa II. Abdiilhamit’in sarayinda sdzi dinlenen bir kimseydi. onumuna yiikselmis, lin en bir kimseydi.. Ab-
diilhamit’ret edilmek istenmistir. 2! Amcasindan sonra Arslan, XX. yiizy1lin bagindan itibaren ailenin en ist diizey po-
litikacis1 konumuna yiikselmis, Osmanli siyaseti ile yakindan ilgilenmis ve 6zellikle Enver, Talat ve Cemal pasalara
yakinlik gstermistir. 1911 sonlarinda Italyanlarin Trablusgarp’1 (Libya) isgalleri iizerine gizlice Libya’ya gitmis ve
Enver Pasa kumandasindaki Osmanli ordusuna katilmistir. Ayni y1lin sonlarinda Istanbul’a dénen Arslan, Kizilay he-
yetleri miifettigligine secilmis, 1914°te ise Osmanli Meclis-i Mebusani’nda Havran® temsilcisi olarak gorev almistir.
1. Diinya Savasi’nin ilk iki y1lin1 Suriye’de gegiren Arslan, burada bir taraftan ayrilik¢1 Araplar kazanmaya caligirken
diger taraftan gliney cephesinde ordu kumandan olarak gorev yapan Cemal Pasa’ya halkla iliskilerinde yardime1
olmustur. 1916 sonlarinda Istanbul’a dénen Arslan, 1917 ortalarma kadar Harbiye Nazir1 Enver Pasa ile birlikte
caligmis, ayn1 yilin sonunda 6zel bir gorevle Almanya’ya gonderilen Sekib Arslan uzun siire Avrupa’da kalmistir. 2

Sekib Arslan’in yasadig1 dénem, son derece ¢alkantili bir dénemdir. Osmanli Imparatorlugu’nun dagilma siirecine
denk gelen yasamn siiresince Uzakdogu, Ortadogu ve Kuzey Afrika basta olmak iizere Islam diinyas: sémiirgecilik
faaliyetlerinin etkisi altindadir.** Bu nedenle Sekib Arslan’in yazilarinda ve siyasal tutumunda emperyalizm karsiti
sdylemin hakim oldugu goriiliir. Emir Sekib Arslan, Islam birligi, Arap milliyetciligi ve somiirgecilik karsit1 durusu
ile Dogu’da ve Bati’da genis bir ag olusturmustur. Fransizca yayin yapan La Nation Arabe dergisinde kullandigi
Arap milleti kavrami, onun Arap milliyetgisi olarak etiketlenmesine neden olmussa®® da o, Islam birligini diisiinsel
siteminin merkezine almistir. Islamci-Milliyetgi bir tutuma sahip olan Arslan, Mondros Miitarekesi imzalandiktan
uzun bir siire sonrasina kadar Osmanli’y1 yeniden canlandirma arzusunu tasimis ve bu ugurda cesitli girisimlerde
bulunmustur.?® Bu tavri nedeniyle ama 6zellikle de 6nceki siiregte Cemal Pasa’ya verdigi destek nedeniyle donemin
Arap aydinlarinin ihanet suglamalarina varan elestirilerine maruz kalmigtir.’

Osmanlicilik diislincesinin gergeklesebilme ihtimali ortadan kalkinca Sekib Arslan, yeni siyasi hareketlere yo-
nelmis ancak emperyalizme kars1 Islam birligi diisiincesinden vazgegmemistir. Sartlar geregince siyasi yoneliminde
bazi revizyonlara gitmek durumunda kaldigi sdylenebilir. Onceki siiregte higbir sekilde begenmedigi ve sert bir dille
elestirdigi Arap milliyetciligi diisiincesine ve bu husustaki faaliyetlere yogunlagsmigsa da onun Arap milliyet¢iliginin
merkezinde Arap-Islam birligi kurmaya doniik bir Arap milliyetciligi hakim olmustur. Ancak Sekib Arslan’in bu
konudaki hedeflerine ulasabilmesi igin Arap milliyetcisi ¢evrelere kendisini kabul ettirmesi gerekmistir. Cilinkii s6-
zunii ettigimiz ¢evrelerde Arslan, Cemal Paga’nin igbirlikg¢isi olarak anilmaktaydi.?® Bu alginin kirilmast i¢in Arslan,
kaleme aldig1 yazilarda Cemal Pasa’nin hatalarini siralamakta, bu konuda kendisini ikaz ettigini belirtmekte ve idam
kararlariin 6nemli bir kisminin herhangi bir hukuki dayanak olmaksizin gerceklestirildigini ifade etmektedir.?? Ars-

21 Ailenin prestiji, aile igi iliskiler ve Osmanli ile olan baglar hususunda bk. L. Cleveland, Bat: 'ya Karsi Islam: Emir Sekib Arslan’in Miica-
delesi, 31-37.

22 Havran boélgesi Rift Vadisi, Golan Tepeleri ve Cebel-i Duruz vadilerini de i¢eren Giineybat1 Suriye’de volkanik bir platodur. 1516 yilindan
1918’e kadar yaklasik dort ytlizyil Sam’a bagli bir idari birim olarak Osmanli yonetiminde kalmistir. Bu donemde Havran’in dikkat ¢ekici
ozelliklerinin basinda, Sam’imn tahil ihtiyacini karsilamasimin yaninda bedevilerin ve Diirziler’in giderek gii¢lendigi bir yer halini almasi
gelir. S. Tufan Buzpinar, “Havran”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 1997), 16/539-540.

23 Emir Sekib Arslan, Oliime Giden Yolda Ug Osmanli, cev. Aziz Akpinarh: (Istanbul: Cati Kitaplari, 2005), 186.

24 Ornegin 1830°da Cezayir, 1881°de Tunus, 1912°de Fas, Fransiz Kuzey Afrika Imparatorlugu’na dahil edilmis; 1911°de italya, Tarblus’u
isgal etmistir. Ingiltere 1883-1922 yillar1 arasinda Misir’1 sémiirge olarak kullanmistir. S6z konusu dénemde Asya ve Afrika topraklarin-
daki Miisliimanlar yogun olarak sdmiirge yonetimlerinde yagsamis ve ¢esitli asimilasyon politikalarina maruz kalmistir. Genis bilgi i¢in bk.
William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, ¢ev. Mehmet Harmanct (fstanbul: Agora Kitapligi, 2004), 117-118, 217-220.

25 Raja Adal, “Constructing Transnational Islam: the East-West network of Shakib Arslan”, Intellectuals in the Modern Islamic World, ed.
Stéphane A. Dudoignon vd. (Taylor & Francis e-Library: Routledge, 2006), 204.

26 Sekib Arslan, Osmanlicilik diisiincesinde yalniz degildir. Ittihat ve Terakki’nin ana kadrosu Itilaf devletlerinin isgalinden sonra Berlin’de
bir araya gelmis ve devleti tekrar ele gecirmek icin yemin etmislerdir. Arslan’n itibardan diismiis olan ITF ile bu davay: iistlenmeyi diisiin-
miis olmasini ise anti-emperyalist cer¢evedeki Islami uyanis diisiincesine olan sadakati ile agiklamak miimkiindiir. Detayl bilgi igin bk. L.
Cleveland, Bati’ya Karst Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 85-88.

27 Sekib Arslan, ittihat ve Terakki’nin Suriye vilayetlerinin valiligine ve Sam’daki Dérdiincii Ordu’nun komutanligina atadigi Cemal Pasa’nin
bolgedeki politikalarinin destekgisi olmaktan, Cemal Pasa rejiminin hizmetkar: olmaya varincaya kadar ¢esitli suglamalara maruz kalmis-
tir. Ozellikle Cemal Pasa nezdinde adem-i merkeziyetgilik fikrinin savunuculugunu yapan bazi Arap milliyetgilerinin affedilmesine arabu-
luculuk yapmasi ve gizli Arap cemiyetlerinden olan el-Fetat in bazi iiyelerinin idam edilmesi ancak ayni cemiyete tiye olan ve tutuklamalar
esnasinda adi gecen kardesi Adil’in bu siiregte herhangi bir zarar gérmemesi vb. olaylar nedeniyle ihanet ile su¢lanmigtir. Ancak Arslan
bu suclamalart kabul etmemistir. Iddiasina gore 6liim cezalart hususunda Pasa’dan kendi hayati ile ilgili tehdit alincaya kadar onunla
cedellesmistir. Genig bilgi icin bk. L. Cleveland, Bati’ya Karst Islam: Emir Sekib Arslan’i Miicadelesi, 69-80.

28 L. Cleveland, Bati 'ya Karst Islam: Emir Sekib Arslan’m Miicadelesi, 91.

29 Arslan, Cemal Pasa’nin Suriye’deki eylemlerine en sert tepkiyi Said Halim Pasa’nin verdigini Enver ve Talat Pasa’nin ise sessiz kaldigini
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lan, her ne kadar dénemin konjonktiirii geregi Pan-islamizm politikasindan Pan-Arabizm politikasina gegis yapmigsa
da o, her zaman Islamcilig1, Arap milliyetgiliginin 6niinde tutmustur. Ilerleyen béliimlerde kendisinin Miisliimanlarin
geri kalmas1 hususundaki goriisleri ve Islam birligi diisiincesi incelenecektir.

1.Sekib Arslan’a Gore Miisliimanlarin Geri Kalma Nedenleri

Islam diinyas1 18. ve 19. yiizyildan itibaren Bati iilkelerinin isgali ile karsilasmus; askeri alandaki isgal ve somiir-
gelestirmelere din ve kiiltiirel degerlere yonelik elestiri ve meydan okumalar eslik etmigtir. Batili bilim ¢evrelerinde
Islam diinyasinin geri kalmasinin nedeni, dini kabuller olarak goriilmiistiir. Bu siirecte Islam, fethettigi iilkeleri, insan
kafasinin rasyonel gelismesine elverissiz bir saha haline getirmekle itham edilmistir. Miisliiman nderler, Islam diin-
yasini ve kiiltiiriinii savunmak amaciyla bu elestiri ve suglamalara cevap vermislerdir. Bu hususta Islam ile bilimin
celismedigi, Islam’1n yenilige agik bir din oldugu ve siyasetin islam’m &ziine dahil oldugu gibi fikirleri ne ¢ikarmis-
lardir.* Boylece Islami 6ze dénerek tiim devlet kurumlarini ve hayatin her alanmi yeniden yapilandirmayi esas alan
Islameilik akimi dogmustur. Sekib Arslan, yukarida sdzii edilen siireclere sahit olmus ve Islam diinyasmin somiirge
olmaktan kurtulmasi i¢in siyasal sahada miicadele yiiritmiistiir. O, Miisliimanlarin kendi dini ve kiiltiirel degerlerini
merkeze alarak modernize olmasi gerektigini savunmustur.

Sekib Arslan, Miisliimanlarin geri kalmasinin ve zayifliklarinin herhangi bir cografi bolgeye 6zgii olmadigt; Dogu
ve Bati’daki tiim Miisliimanlar1 kapsadigi diislincesindedir. Ona gore Miisliimanlarin geri kalmisliklarinin ve zayif-
liklarmin derecesi ise birbirinden farklidir; bazisi fazla derin, bazisi ise yiizeyseldir. Islam diinyasinda uyanisa dair
giiclli bir akim baslamigtir ancak bu uyanis Miisliimanlar1 Avrupa, Amerika veya Japonlarin seviyesine ¢ikaracak
dereceye ulasabilmis degildir.*!

Giliniimiiz Misliimanlarinin geri kalma sebeplerinin saglikli bir degerlendirmeye tabi tutulabilmesi i¢in dnceki
Miisliimanlarin ilerleme sebeplerine bakilmasi gerekir. Bu sebepler ise esasen Islam dininin ilkelerinden kaynaklan-
maktadir. Islam’in ilkelerini benimseyenler ilkellikten medeniyete, kat1 kalplilikten merhamete, putperestlikten tek
tanr1 inancina gectiler. Sekib Arslan bu durumu, eski ruhlarin yenileri ile degistirilmesi olarak niteler. Bu degisim,
kuvveti, serefi, bilgiyi ve serveti beraberinde getirmistir. Araplar, kiiltiir ve medeniyetleri bakimindan en kadim
medeniyetlerden biri olmakla beraber onlarin diger milletlere iistiinliik saglamalarini temin eden unsur, Islamiyet ol-
mustur.>? Ancak Miisliimanlar, kendilerindeki iyi hali degistirdikleri igin Allah da onlarin seref ve istiinliiklerini zillet
ve diskiinliige ¢evirmistir.* Bu nedenle Misliimanlar Allah’in yardimindan mahrum kalmislardir. Ciinkii Allah’in
yardim vaadinde bulunacagini belirttigi Misliimanlar** sorumluluklarini yerine getirip fedakarlikta bulunanlardir.®

Sekib Arslan’in fikirlerinde ilk nesillerin Islam anlayis1 ve yasamini yiicelten bir sdylemin hakim oldugu sdylene-
bilir. O, modern zaman Miisliimanlari ile ilk nesillerin Islam’1 yasama bigimlerini ve fedakarliklarmi kiyaslamaktadur.
“Allah’1n canlarin1 ve mallarini karsiliginda cennet olmak iizere satin aldig1 Miislimanlar”, 6liimden korkmayan, se-

belirtir. Konu ile ilgili siireglere ve kendisinin bu konu hakkindaki tavr ile ilgili detaylara dair bk. Arslan, Sire zdtiyye, 125-127; Emir Sekib
Arslan, Siirgiinde Ug: Oliim, cev. Aziz Akpinarh (fstanbul: Cati Kitaplari, 2005), 79-83; Emir Sekib Arslan, Bir Aydinin Goziiyle Osmanlt
Tarihi ve I. Diinya Savast Amilari, cev. Selda Meydan - Ahmet Meydan (Istanbul: Cati Kitaplart, 2005), 409-410.

30 Islam ile siyaset arasindaki iliski baz1 klasik islam bilginleri ve modern Islamcilar tarafindan ontolojik bir iliski olarak tasavvur edilmistir.
Ancak Islam’in siyasal bir hareket olarak kabul edilisi, yakin tarihe dayanmaktadir. Bk. Nazim Mavis, “Islam’m Siyasallagmasma Yol
Acan Gelismeler”, Turkish Studies - Social Sciences 15/4 (ts.), 2269-2270; Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda
Islam-Bilim Tartismalarina Biblivografik Bir Katki”, Divan: Dini Aragtirmalar 2 (1996), 5.

31 Bk. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 16-17, 108, L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, 141-142.

32 Miisliimanlar, yarim asir gibi kisa bir siirede diinyanin yarisini fethetmislerdir. Hz. Osman’in hilafetinin son devresinde ve Hz. Ali done-
minde Misliimanlar arasinda ilk fitne olaylart zuhur etmemis olsayd: diinya fethi tamamlanacakti. Bu fetihler, tarihgileri, miitefekkirleri
ve Napolyon Bonaparte gibi biiylik fatihleri sagkina ¢evirmistir. Sekib Arslan’a gore Araplar, Arap yarimadasindan bir ellerinde Kur’an
diger ellerinde ise kiligla ¢ikarak diinyanin hakimi konumuna yiikselmislerdir. Islam’dan 6nce Araplarin ger¢ek manada istiklallerinden
sz etmek miimkiin degildir. Nitekim tarihsel siiregte Araplar, Iranlilarin, Yemenlilerin ve Romalilarin egemenligine girmislerdir. Arslan,
Araplari, Islam’1n yiicelttigini kabul etmekle beraber milliyetci bir tutuma sahiptir. Ornegin o, bu konu hakkindaki fikirlerini beyan ederken
yaziy1 bulanlarin Araplar oldugunu dile getirmekte; Fenikelilerin yaziy1 buldugu kabul edilse bile onlarin da Sami ve Arap milletinden ol-
duklarmi savunarak diisiincesini temellendirmeye ¢aligsmaktadir. Araplarin gerilemesi ile beraber onlara tabi olan (onlarin 6grencileri olan)
diger Misliimanlarin da geriledigine dair ifadeleri de milliyet¢i tutumunu yansitmaktadir. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri,
18-20. Benzer degerlendirmeler hususunda ayrica bk. Haddad, “The Ideas of Amir Shakib Arslan: Before and After the Collapse of the
Ottoman Empire”, 102.

33 Bu konuda su ayete referansta bulunmaktadir. “...Muhakkak ki bir Allah, bir topluma verdigi nimeti, onlar, kendilerindeki iyi hali fenaliga
¢evirmedikge bozmaz...” Enfal 8/53.

34 “...Mii’'minlere yardim etmek iizerimize haktir.” Rum 30/47.

35 Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 20-21.
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hadeti arzulayan, malinin tamamini veya tamamina yakinini harcayan kimselerdi. Simdiki Miislimanlar ise 6liimden
korkup kagmakta, mal biriktirmekte ve malin1 Allah yolunda harcamak istememektedir. Dolayisiyla Miisliimanlarin
gerilemesinde en etkili olan sebeplerden biri korkakliklaridir. Halbuki 6nceki Miisliimanlar yigitlikleri ve 6limii hige
saymalartile bilinmekteydiler*

Sekib Arslan, fedakarlik tizerinde 6nemle durmakta; Batili iilkelerin 6zgiirliiklerinin maliyetine dair ayrintili bil-
giler vermekte ve Miisliiman halklarin ayn1 fedakarlig1 gdstermedigini belirtmektedir. Miisliiman milletler, fedakar-
likta bulunmadan, mal ve can kayb1 gerektirmeyen namaz ve orug gibi ibadetleri yerine getirip dua ederek Allah’tan
yardim talebinde bulunmaktadirlar.’” Arslan, kalkinma ve ilerlemenin ¢alisma ve fedakarliktan gectigi; inanan ancak
tembellik edenlere Allah’in yardim etmeyecegi goriisiindedir. O, Miisliimanlarin fedakarlik ve dayanisma konusun-
daki zafiyetlerini Filistin iizerinden 6rneklendirmektedir: “Araplar ile Yahudiler arasinda cereyan eden savaglardan
sonra diinya Yahudileri, Filistin Yahudilerine yardimda bulundu. Islam dleminde Filistin Araplarina yapilan yardim,
Yahudilerin yaptigi yardimin ancak yiizde birine tekabiil etmekteydi.” Arslan, Miisliimanlarin dayanisma konusun-
daki bu basarisizliklarinin gerekgesi olamayacagini diisiinmektedir. Ona gore Yahudilerin servetlerinin cok olduguna
dair s6ylemler, birer bahanedir. Arslan, Miislimanlarin da sayilarinin fazla oldugunu ve gii¢leri nispetinde yardimda
bulunmalari durumunda Yahudilerin yapmis oldugu yardim miktarini rahatlikla agabileceklerini, verdigi bazi 6rnek-
lerle somutlagtirmaya ¢aligmigtir.*®

Sekib Arslan’a gore Miisliimanlarin gerilemesi, somiirgelestirilmesi ve somiirge olmaktan kurtulamamasi Miis-
liimanlarin birbirlerine karsi sadakatsizligi ile de ilgilidir. Islam toplumlarinda 6zellikle yetkili baz1 kimseler Bati-
lilar ile igbirligi halinde olup baz1 menfaatler karsiliginda Miisliimanlara ihanet etmektedirler. Bu kimseler arasinda
namazli, oruglu, dilinden zikir diismeyen dindar kisiler de vardir. Ayrica sanildig1 gibi diismanlara destek verenler,
cahil halk kesimi ile sinirh degildir. Ust diizey yoneticilerden menfaatlerini yitirme kaygisi ile sdmiirgecilere sadakat
gosterenler de bulunmaktadir. Arslan, bu konu hakkindaki gériislerini dile getirirken Ibn Suud’a atifta bulunmakta
ve onun konu hakkindaki goriislerini dile getirmektedir. Ibn Suud, kendisinden isgalci Fransiz ve Ingilizlere kars
savagmasi istendiginde su sekilde cevap vermistir:

“Isin ashina bakilirsa Ingilizler ile Fransizlar mazurdurlar. Ciinkii onlarla aramizda ne din ne dil ne millivet ne
de ¢ikar birligimiz vardir. Fakat hi¢ kimsenin mazur sayilamayacagr musibet sudur ki Miisliimanlar birbirlerinin
diisman: kesilmislerdir. Ben yabancilardan degil Miisliimanlardan korkarim. Eger Ingilizlerle savasirsam karsima
baskalarini degil Miisliiman askerlerini ¢tkarirlar.”

Miisliimanlarin gerilemesinin en énemli sebeplerini cehalet, selefi basariya ulastiran kararliligin yitirilmesi ve
ahlak bozuklugu olarak goren Arslan’a gore ahlak, egitim-6gretimden daha onemlidir. Ciinkii milletleri var eden
ahlaklaridir. Ozellikle idarecilerin ahlaki bozuklugu Miisliimanlarin gerilemesi iizerinde ¢ok biiyiik bir paya sahiptir.
Bu tarz yoneticilerin tutunmasinda ise ulema sinifinin etkisi s6z konusudur. Oysa Islam dini gercek alimlere, idareci-
lere dogru yolu gosterme vazifesini vermistir. Arslan’a gore gecmiste alimler bu vazifeyi layikiyla yerine getirmekte
idiler. Simdiyse ilmi ge¢im vasitasi kilan, idarecilerin yanlis ve haksiz uygulamalarina cevaz veren, dinin hudutlarini
cignemelerini idarecilere miibah kilan yeni alimler tiiremistir.** Diger pek ¢ok hususta oldugu gibi ¢agdasi olan alim-
ler ile ge¢mis alimlerin tutumlarini kiyaslarken de Arslan’in gegmisi idealize edici tutumu aciga ¢ikmaktadir. Her
ne kadar selef igerisinde Arslan’in tasvir ettigi ulema orneklerine rastlansa da tarihsel siirecte ulema sinifinin devlet
yoneticileri tizerindeki etkisi tartismal1 bir konudur. Nitekim Emeviler devrinden itibaren resmi devlet gorevlilerinin,
devletin politikalarindan ve yoneticilerin isteklerinden bagimsiz hareket edebildiklerini sdylemek giictiir. Baz1 yeni

36 Ona gore oncekilerin yaptig1 fedakarliklar: yapmadan onlara vaat edilen miikafatlara géz dikmek, Allah’in peygamberine ettigi va‘de, akla,
mantiga ve seriatin glittiigii gayeye aykiridir. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 21-24, 56. Ayrica bk. L. Cleveland, Bati’ya Karsi
Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 200-202.

37 Birinci Diinya Savasi’nda yaklasik olarak Almanlar iki milyon, Fransizlar bir buguk milyon; ingilizler alt1 yiiz bin, italyanlar dért yiiz altmis bin 61,
Tiirkler sadece Canakkale’de iki yiiz bin sehit verdiler. Mali kiilfet bilangosu ise sdyledir: Ingiltere yedi milyar altm, Almanya ii¢ milyar, Fransa
iki milyar kadar, italya bes yiiz milyon. ... Arslan, konu ile ilgili verdigi bilgileri takiben hangi Miisliiman milletin Hiristiyan iilkelerin yaptig1 gibi
vatan ve milletleri ugruna boylesi kayiplar vermeyi goze alabilecegini sorar. Bk. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 22-235.

38 Arslan, kendi dénemindeki niifus oranlarmi kiyaslayarak Yahudilerin yirmi milyon, Miisliimanlarin ise dort yiiz milyon oldugu bilgisini
vermektedir. Bu niifus oranlarina gére Miisliimanlarin birer kurug vermesi durumunda dahi- ki ne kadar fakir olsa da herkesin buna giicii
yetmektedir- Miisliimanlarin yapmis olacagi yardim, Yahudilerin yapti§1 yardimin {i¢ bucuk katina ulagmaktadir. Ayrica Araplar, kiiciik
menfaatler i¢in tesirli bir silah olan boykotu siirdiiremediler. Halbuki Yahudiler ile alis veristen dogacak zarar, kiigiik menfaatlerin getire-
cegi karm bin misli olacaktir. Maalesef Araplar bunu unuttular. Bk. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 28-30.

39 Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 37-45.

40 Sekib Arslan dnceki alimlerin giintimiizdeki parlamento islevini yliriittiiklerini, padisahlarin yanlis adimlar atmalarimi dnlediklerini savunmak-
tadir. Diinya zevklerine itibar etmeyen ulema sinifi, yoneticilerin memnuniyeti veya gazabi ile ilgilenmez bilakis sultanlar onlardan korkarlar-
di. Ciinkii ulemanin halk {izerindeki etkisini ve halkin onlara itaat edecegini bilirlerdi Bk. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 54-56.
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arastirmalarda, bu konu teorik ve pratik boyutlar1 ile tahlile tabi tutulmakta ve teori ile pratigin uyumsuzluguna dikkat
¢ekilmekteyse de*! Arslan’in bu konuya yaklagimini i¢inde bulundugu sartlara gore degerlendirmek gerekmektedir.
Evvela Arslan, bir ilim ve fikir adamindan ziyade edebiyatgi-sair ve siyasi-aktivist bir kisiliktir. Ayrica goriisleri,
derinlikli fikr{ tahlillerden ziyade Miisliimanlarin i¢inde bulundugu olumsuz kosullardan onlar1 ¢ikaracak bir moti-
vasyon olusturmaya yonelik ¢oziim arayislaridir.

Arslan’in konu hakkindaki fikirlerinde manevi degerleri 6n plana ¢ikardigi; tiim bilimsel ve teknik ilerlemeleri
bu degerlere bagladig: goriiliir. Miislimanlarin Batililar karsisinda yenilgiye ugramasinin teknik tstiinliik ile ilgili
olduguna dair gerekgeleri elestiren Arslan, insanlarda kararlilik ve vatan sevgisini inga eden unsurun askeri iistiinliik
olmadig1; aksine vatan sevgisi ve kararliligin savas teknolojisinin gelismesini ve askeri listiinliigli sagladigi gortisiin-
dedir. Teknik iistiinliigiin bilgi ile ilgili oldugu, bilginin ise Miisliimanlarda olmadigina dair gerekceleri de mazeret
olarak gdren Arslan’a gore diisiincenin gelismesi ve bilgi iiretimi azme ve iradeye baglidir.> Ornegin Japonlar 1868
yila kadar diger Dogu toplumlari gibiydiler. ilerleme azmi ile birlikte elli sene icerisinde Avrupa’nin ilmini ve
sanatini 0grenerek onlarin seviyesini yakaladilar. Ayrica kendi geleneklerinden ve inanglarindan da taviz vermeden
ilerlemenin miimkiin oldugunu gosterdiler.” Arslan’a gore bir Islam devleti, silahlanmak isterse silahlar1 hizlica
temin edebilir. Ama Miisliimanlar para harcamak istemiyorlar, mali fedakarlikta diismanlarindan geride kaliyorlar.
Sirf dua edip evliyadan yardim istemekle basarili olabileceklerini saniyorlar. Yeni iiretilen silahlardan mahrum ve
o silahlarin kullanilabilmesi i¢in gerekli olan bilgiye sahip olmayan Miislimanlar Frenklerle her karsilastiklarinda
maglup oluyorlar. Bu durum, uzun siire devam ettigi i¢in Miisliimanlar halihazirda kendilerine olan giivenlerini yiti-
rip limitsizlige kapilmislardir. Bu sorunu agsmanin yolu, islami degerlere gére yasamak ve Islam diinyasinin topyekiin
bir araya gelerek somiirgecilerin isgallerinin durdurulmasindan ge¢mektedir.**

Arslan’a gore Miisliimanlarin ¢okiis sebeplerinin en 6nemlilerinden biri de faydali veya zararli olusuna bakmak-
sizin her eskiyi ortadan kaldirmak isteyenler ile en ufak yenilige bile direng gosterenlerdir. Arslan bu iki ziimreyi,
tutucular ve inkarcilar olarak vasiflandirmaktadir. Inkarcilar; Miisliimanlar1 ve diger Sarklilar1 Batililastirmakta, on-
lar1 benlik ve sahsiyetlerinden ¢ikarmakta ve onlara mazilerini inkar ettirmektedir. Tutucular ise kafirlere uymay1
kiiftir kabul etmekte, yeni 6gretim diizenini, kafirlerin ortaya koymus oldugu bir sey olarak goriip en ufak bir tadilata
bile riza gostermemektedirler.*® Bu iki gruptan inkarcilar kotii niyetle boylesi bir tavir sergilerken; tutucular, bilme-
diklerinden ve taassuplarindan bu sekilde davranmaktadirlar. Ancak niyetleri kotii olmasa da diismanlarin eline koz
verenler tutuculardir. Ciinkii davranislari ile Islam aleminin geri kalmasimnin nedeninin islam olduguna dair iddialara
mesruiyet kazandiranlar onlardir. Bu diisiinceyi tastyan kimseler, islam dinini sadece ahiret dini olarak kabul ederler,
diinyayr mamur hale getirmeye ¢alismazlar; kafir ilmi diyerek modern ilimlere kapilar1 kapatir ve sadece dini ilimler
ile ugrasirlar. Boyle davranan tutucu Misliimanlar, milletlerine zarar verip onlarin geri kalmalarina neden olmak-
tadirlar. Diigmana muhtag hale gelince de sorumlulugu kader ve kazaya yiiklemektedirler. Arslan’a gére bu tutum,
tembellerin tutumu olup bu yaklagim, Miisliimanlar arasinda bir dervis takiminin peyda olmasina neden olmustur. Bu
kimseleri viicudun felgli azalarina benzeten Arslan’a gore bu kimseler, Avrupalilarin Islam ve Miisliimanlara ydnelik
olumsuz diisiinceler edinmelerine neden olmustur.* Islam’1n dziinde boyle bir diisiince olmadigini ispatlama ve cebri
kader anlayisini tenkit etme gayesi ile Arslan, ¢esitli ayetleri delil olarak kullanmaktadir.*’

Sekib Arslan’in Miisliimanlarin geri kalmalarina yonelik tahlillerinin derinlikli analizler oldugunu sdyleyebilmek
giictiir. Konu hakkindaki fikirlerini serdederken dini miras1 ve gelenegi elestirel bir gozle ele almaktan ziyade gele-
negi yiicelten bir yaklasim igerisindedir. Miisliimanlarin gerileme sebeplerini vaazkar bir tslup ile ele almasi, konuya

41 Miisliimanlarin tarihi tecriibeleri de bu yarginin teorik bir ¢erceveye hapsedildigine dair pek ¢cok érnekle doludur. Ornegin hiikiimdarin,
Allah’in hukukuna aykir1 buyruk vermesi durumunda tebaanin itaat etme yiikiimliiliigiiniin ortadan kalktig1 ve hatta itaat etmemenin bir
gorev haline geldigine dair yaygin kabuliin islevselliginin bulunmamaktadir. Bu hakkin veya goérevin hangi noktada viicut bulacagi ve
bunun hayata nasil aktarilacagina kimlerin karar verecegi, Islam siyasal diisiincesinin en temel sorunlarindan birini teskil etmektedir. Bk.
Bernard Lewis, Islam i Siyasal Soylemi (Ankara: Kronik Kitap, 2021), 131.

42 Emir Sekib Arslan, el-Irtisamatii I-litdf fi hatiri’l-hac ild akdesi’l-metdf, thk. Muhammed Resid Riza (Kahire: Miiessetii Hindavi, 2012), 67;
Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 58-59.

43 Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 58-59.

44 Arslan, Miislimanlarin Gerileme Sebepleri, 59-60; Omer Aslan, “Emir Sekib Arslan i Kisiligi Isiginda Ittihat ve Terakki’nin Islamci Siya-
seti”, Genel Tiirk Tarihi Arastirmalar: Dergisi 1/2 (2019), 263-265.

45 Bk. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 69-82; L. Cleveland, Bati’ya Karst Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 202.

46 Islam toplumundaki tutucular her ne kadar Islam’a dair olumsuz algi olusmasinda etkili olmuslarsa da Batililar bu konuda tarafgirdirler.
Ciinkii kaza ve kader konusunda Incil’de de pek ¢ok ayet vardi. Avrupalilar Incil’i okur. Onu takdis eder ve prensipleri ile &viiniirler. Bunun
yaninda gece gilindiiz ¢alisir, kazang pesinde kosar ve kaderi inkar ederler. Bk. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 89-90,

47 Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 8§3-91, 109.
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yaklagim bi¢imi ve fikirleri dikkate alindiginda kendisinin selefi tutuma sahip bir 1slahat¢i oldugu séylenebilir.*®
Ayrica o, bir ilahiyatg1 olmadigindan Islam diisiince gelenegini tahlil edebilecek bir formasyona da sahip degildir.
Bu durum, iginde yetistigi ortam ve sartlar ile birlestifinde Arslan’mn Islam diinyasinin problemlerine dair Islamc1
diisiiniirlerin kabullerini benimsemesini beraberinde getirmistir. O, islam’1 veya Islami gelenegi tenkide tabi tutmak
yerine, Islam’1in Miisliimanlarin ihtiyaci olan her seye sahip oldugunu savunmustur. Sorun, Miisliimanlarin inangla-
rinin geregine gore davranmamalarindan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle Arslan’in sdylemine, inanglarinin geregini
yerine getirmis olan gecmis nesillerin yasami ile devrinin Miisliimanlarinin yasamlarinin mukayesesi hakimdir. An-
cak mevzubahis mukayesenin ge¢mise dair ciddi bir bilgi birikimi ile yapildig1 da séylenemez. O, ge¢misi spesifik
ornekler esliginde degerlendirmemekte, bu hususta genelleyici ifadeler kullanmaktadir.

2. Sekib Arslan’in C6ziim Onerileri

Arslan’a gore Miislimanlarin en acil ihtiyact bagimsizliklarim1 kazanmalaridir. Fakat hakiki 6zgiirliik igin so-
miirgeciligin sona erdirilmesinden daha fazlas1 gereklidir. Nihai hedef, Arapligin ve Islam’in 6zgiin degerlerinin
korunmasidir.* Kiiltiirel meselelerde miidahaleye hi¢ taviz vermeyen Sekib Arslan, Miisliiman diinyanin ileri dere-
cede teknik hiinerleri edinmeye olan ihtiyacini ise kabul etmistir. Ozellikle yazilarinda mikroskobi, kimya ve izafiyet
teorisinden sz etmesi, fen bilimlerine ilgili oldugunu gostermektedir. O, Miisliimanlarin Avrupa’da tahsil gorerek bu
konularda bilgi edinmelerini ve Avrupa dillerini 6grenmelerini zaruri goriir. Ancak dikkat edilmesi gereken bir husus
vardir. O da akiiltiirasyona ugramamaktir. “Kendimiz kalirken modernize olmak zorundayiz.” demekle aynm1 anda
hem kiiltiirel agidan korumaci hem de ilerici idealist bir portre ¢izmektedir.>

Miisliimanlarin asmasi gereken en biiyiik sorunlari ise timitsizlikleridir. Avrupalilarin iistiinliigii diisiincesi, her
mukavemetin bos goriilmesine ve Miislimanlarin timitsizlige kapilmasina neden olmus ve Avrupalilar, Miisliimanla-
rin i¢ine diistiigii bu imitsizlikten yararlanmiglardir.”!

Sekib Arslan, ilerlemenin 6l¢iisiiniin kemiyet ile degil keyfiyet ile ilgili oldugu fikrindedir. Ciinkii Miislimanlar
hi¢bir zaman olmadiklari kadar kalabalik bir niifusa sahiptirler. Ancak niceliksel iistiinliige niteliksel {istiinliik eslik
etmemektedir. Bu durumun nedeni ise miicadele etmemek ve rehavete kapilmaktir. Konu ile ilgili fikirlerini su hadis
rivayetine dayandirmaktadir:

“Yakinda oburlarin yemek kaplarimin tizerine iisiistiikleri gibi diger milletler de sizin iizerinize atilirlar. Biri ‘O
giin biz az mi olacagiz?’ dedi. Rasulullah $0yle buyurdu: ‘Bilakis sayica ¢ok olacaksiniz. Fakat selinti gibi olacak-
siiz. Allah diigmanlarinizin kalbinden korkuyu sokiip alacak, sizin kalbinize de vehn salacak.’ Biri ‘Vehn nedir ya
Rasulallah?’ dedi. Vehn, diinyayi sevmek, oliimden hoslanmamaktir.” buyurdu >

Ilerlemek icin nelerin almip nelerin alinmayacaginin dlgiisiinii belirleyecek olan ise siyasi hiikiimranliktir. islam
nizaminin bekasi, maziyi bagrina basmakla beraber gelecegin icaplarini da gozetip gerekli ayarlamalar1 yapan giiglii
ve bagimsiz bir hilkiimdara baghdir. Bu nedenle Arslan, Miisliimanlar arasindaki birlik ve beraberligin bozulmamast
icin 6ncelikle II. Abdiilhamit’i desteklemis® daha sonra ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin yaninda yer almistir. Osmanl
Devleti’nin yikilmast iizerine Tiirk-Arap birligine baglh bir islam hilafeti kurma idealini gerceklestirme umudunu yitiren
Arslan, yeni arayislar igerisine girmistir. Bu devrede hedef kiiciiltmek zorunda kalmis ve Arap birligi diisiincesi igin
calisarak bu ugurda uzun yillar miicadele etmistir. Karizmatik kisilikli bir Islam halifesi 6zlemini s6z konusu siirecteki
arayislarinda gérmek miimkiindiir. Islami nizam ve yenilenme icin gerekli olan itici giicii, siyasi bir giiciin varligma
hasretmesi nedeniyle fikri manada hocas1 Abduh’tan ¢ok Efgani’nin fikirlerine yaklastig1 soylenebilir. Ozellikle siyasi

48 Baz1 6nemli 1slahatgilarm fikirlerine dair bk. Omer Faruk Teber, “Seyyid Kutup (1906-1966)”, XIX. Yiizyildan Giiniimiize Islam Diisiiniir-
leri, ed. Kemal Sozen - Sabri Yilmaz (fstanbul.' Divan Kitap, 2023), 135-147; Ali Kiirsat Turgut, “Tunuslu Hayreddin Pasa (1822-1890) ",
XIX. Yiizyildan Giiniimiize Islam Diistiniirleri, ed. Kemal Sozen - Sabri Yilmaz (istanbul: Divan Kitap, 2023), 429-441.

49 Mussolini, Jouvenel ve Milletler Cemiyeti Daimi Manda Komisyonu Baskant Marquis Tehodoli gibi pek ¢ok onemli kisi ile Libya ve
Suriye’nin 6zgiirliigiine yonelik goriismelerde bulunmus. La Nation Arap dergisinde kaleme aldig1 yazilarda italya, Fransa, Ingiltere gibi
somiirge devletlerinin uygulamalarini sert bir dille elestirmistir. Adal, “Shakib Arslan’s Imagining of Europe: The Coloniser, the Inquisitor,
the Islamic, the Virtuous, and the Friend”, 159-164.

50 Yazara gore Arslan bu tavri ile gelenegi koruyarak modernlesmeyi hedefleyenlerin yasadigi ikilemi yasamistir. Bk. L. Cleveland, Bati'ya
Karsi Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 215-216.

51 Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 57-58.

52 Sekib Arslan, bu rivayeti kendisine Fasli Seyh Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani’nin rivayet ettigini ve hadisin muhtelif kaynaklarda da yer
aldig bilgisini vermektedir. Bk. Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 63-64.

53 Arslan’m Abdiilhamit’e yonelik dvgiilerinin yer aldig siirler icin bk .Muhammed Yasir Ince, Sekib Arslan’in Hayati, Eserleri ve Divanin-
daki Methiyeler (jstanbul.' Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015 ), 38-56.
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aktivist kisiligi ile Efgani’nin tutumunu siirdiiren Arslan’in, Bati1 tehdidine karsi koymaya yonelik tirettigi ¢cozliimlerde
de Efgani’den etkilenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Efgani, gerek maddi gerekse manevi anlamda somiir-
gecileri kovacak giice ulasmanin yolunun korii koriine taklit olmadigina; 6z kaynaklara dayali ancak Islam’1 yeniden ele
alan bir yorumlama faaliyetinin zaruretine igaret etmekteydi.** Arslan’mn eserlerinde de bu vurgu 6n plana ¢ikmaktadir.
Ancak Arslan, bir teorisyenden ziyade, bir siyaset adamidir. Miisliimanlarm gerileyisi husundaki ¢6ziim Onerilerinde
teorik manada yeni fikirler iiretmemisse de yabanci tahakkiimiine karsi koyma siirecinde islam diinyasindaki hareketleri
organize etmede ve uluslararasi komisyonlardaki faaliyetlerinde oldukga basarili olmustur.

3. Sekib Arslan’in islam Birligi Diisiincesi

Bati’nin emperyalist siyaseti Miisliimanlar arasinda birlik fikrini dogurmus ve dini suurun siyasi suur sekline
doniismesini saglamistir. Eskiden Islam terimi yalnizca din ve ibadet manasina gelmekte iken XIX. yiizyilin son
ceyreginde bircok degisimin etkisi ile Islam terimi sosyal, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel alanlar1 kapsayacak kadar
genisleyerek, ayn1 kiiltiirii ve degerleri paylasan insanlar arasinda ortak bir ideoloji haline gelmistir. islam bir ideoloji
olurken, iimmet de millete doniiserek bu ideolojiyi kabullenmistir. Pan-islamizm ad1 verilen Islamcilik cereyani, yeni
siyasi bir ideoloji olarak, geleneksel Osmanli Devleti’ni milli bir Islam-Osmanli Devleti haline getirerek bir siire
daha varligin1 devamini saglamistir.>

Sekib Arslan da yukarida sozii edilen siirecte Islam birligi diisiincesini savunan 6nemli isimlerden olmustur. Bu
nedenle Arslan, Osmanli devletinin yikilmasina ve yerine milli devletlerin kurulmas fikrine siddetle karsi ¢ikmustir.
Ona gore Islam kardesligi, her cografyadan Miisliiman1 Osmanli’ya baglamaktadir.® O, Osmanl hilafetinin etrafinda
bir Islam dayanismasi olusturulmasi gerektigini savunmus; bunun, hilafet makamim giiclendirmek ve Islam mirasina
sahip ¢ikmakla gerceklesecegini diisiinmiistiir. Bu nedenle 1. Diinya Savasi’nda Araplarin Osmanli’dan ayrilmasina
kars1 cikmistir.” Ona gére Osmanli’dan kopmak, Islam topraklarini emperyal amaglarla ele gegirmeye calisan Bati-
lilara hizmet etmek anlamina gelmektedir. Bundan &tiirii Arslan, Arap dleminin i¢inde bulundugu ahvali bilen birinin
Osmanlilik yerine Arapgilik disiincesine sarilmasini siddetle elestirmistir.®® Arslan, Sire Zdtiyye adli otobiyografik
eserinde 1913 yilinda Paris’te diizenlenen Arap Kongresi hakkindaki memnuniyetsizligini dile getirmektedir. En ya-
kin arkadaslarinin da istirakgisi oldugu kongrenin iilkenin Balkan Savasi ile mesgul oldugu, topraklarimin biiyiik bir
boliimiini kaybettigi, gerek askeri gerekse siyasi bakimdan gii¢c kaybina ugradigi bir donemde gerceklestirilmesini
dogru bulmamaktadir. Arslan’a gére Miisliimanlar, ne kadar etnik aidiyetlerini 6n plana ¢ikarip milliyetci bir tavir
sergilemeye ¢alisirlarsa galigsinlar Avrupalilarin nazarinda daima tek bir millet olarak telakki edilmektedirler.” Ars-
lan’1n bu yonii ile doneminin diger Arap aydinlarindan farkli bir tutum sergiledigi goriilmektedir.

Sekib Arslan’m Pan-islamist Osmanlicilig1, déneminin siyasal konjonktriiniin geregi olarak destekledigi diisiinii-
lebilir. Arslan, Osmanli Devleti’nin yikilisina kadar Islam Birligi disinda hicbir diisiinceye kap1 aralamamis ve farkli
arayislar icerisinde olmamistir. Bahsettigimiz siirecte Osmanli hilafetinin Miisliimanlarin hamisi oldugunu 1srarla
vurgulayan Sekib Arslan, emperyal giiglerin Miisliimanlarin hiirriyetlerini ellerinden alabilmek i¢in Osmanli’nin
yok olmasini beklediklerini her firsatta dile getirmistir. Bu nedenle Arslan’a gore tiim Miislimanlarin sadakatle Os-
manli’nin yaninda yer almasi zaruridir. Islam birligi diisiincesini savundugu donemde Araplarin bir araya gelmesinin
nerdeyse imkansiz oldugunu diistinmiistiir. Ciinkii Araplardaki kavmiyetgilik duygusu stirekli bir hiziplesmeye neden
olmaktadir. Ona gore Araplari, tim kabilecilik ve kavmiyet¢iligi asan din birligi disinda higbir bag bir arada tutamaz.*°
Arslan’in bu donemdeki amaci, Osmanli merkezinin giiciinii ve kontroliinii koruyarak hakimiyetini mesrulastirmakt.
Islam’1 siyasi birlestirici bir rol olarak goren Arslan’in bu husustaki tavrini, Arap ayrilik¢iligi fikrine kars1 bir denge
unsuru olarak tasarladigi s6ylenebilir.*!

54 Konya iliskin detayl1 bilgi i¢in bk. Mustafa Unverdi, “Cagdas Islam Diisiincesinde Taklit Karsil151 -Afgani, Abduh ve Musa Carullah Orne-
§1-7, IV. Uluslararas: Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi Tam Metin Kitab1 (Mardin, 2018), 619-627.

55 Kemal Karpat, “Pan-Islamizm ve II. Abdiilhamid: Yanhs Bir Goriisiin Diizeltilmesi”, Tiirk Diinyast Arastirmalart 48 (1987), 30-31, 35.
56 Arslan, Osmanli’da Ayriltk Yanhsi Araplara Seslenis, 134-135.

57 Arslan, bu siiregteki tavr ile Resid Riza’nin karsisinda yer almaktadir. Halifenin Kureysiligini savunan Riza’nin aksine o, daha yetenekli
olmasi durumunda Kureysli olmayanin tercih edilebilecegini savunur. Genis bilgi i¢in bk. Haddad, “The Ideas of Amir Shakib Arslan:
Before and After the Collapse of the Ottoman Empire”, 106.

58 Arslan, Osmanli ‘da Ayrilik Yanhs: Araplara Seslenis, 164-180; Aslan, “Emir Sekib Arslan ' Kisiligi Ingmda Ittihat ve Terakki 'nin Islamc: Siyaseti”, 151-152.
59 Arslan, Sire zatiyye, 92-93.
60 Arslan bu konudaki diisiincesini Ibn Haldun’a dayandirmaktadir. Bk. Arslan, Osmanli 'da Ayrilik Yanhst Araplara Seslenis, 54-57.

61 Abdurrahman Ateil, “Die Welt Des Islam”, Decentralization, Imperialism, and Ottoman Sovereignty in the Arab Lands before 1914: Shakib
Arslan s Polemic against the Decentralization Party 53/1 (2013), 26.
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Gerek Misir’daki gerekse Suriye’deki vatansever 1slahat yanlilari, Batililarm istilasina son vermek i¢in Osman-
Ir’nin vazgegilmez bir miittefik oldugunu diisiinmiislerse de bu fikri tasiyanlar igerisinde Tiirk dostu olarak anilmak-
tan memnuniyet duyan ¢ok az kisi olmustur. Sekib Arslan, bu istisnalardan biridir.®> O, Adem-i merkeziyet¢i® Arap
islahatgilarina, kaleme almis oldugu yazilarla sert elestiriler yoneltmistir. Bélgesel muhtariyetin memleketi dogrudan
yabancilarin tahakkiimiine terk etmek oldugunu diisiinen Arslan, Islam birligini en uygun strateji olarak gérmiistiir.**
Bu konudaki tavri nedeniyle Abduh’un 6nde gelen 6grencilerinden ve kendisinin de yakin dostu olan Resid Riza ile
aras1 bozulmustur. Arslan’in Ittihat ve Terakki Firkasi’na yonelik tutumu nedeni ile Resid Riza ve diger reformist
Araplar, onu ttihat ve Terakki Firkas1’nin isbirlik¢isi olmakla itham etmislerdir. Bu konuda Resid Riza, daha da ileri
gitmis ve Arslan’1, Islam’la esash bir iliskisi olmayan Diirzilikten gelme ve dinin savunucusu olma vasfindan uzak
bir sahsiyet olarak vasiflandirmistir. Resid Riza, daha sonra bu konudaki fikrini degistirmigse de ittihat ve Terakki
Firkasi ile olan baglantisini hazmedemedigi siiregte Arslan hakkinda sert ifadeler kullanmigtir.®

Osmanli Devleti yikildiktan sonra Osmanlicilik idealinin gergceklesmesi timitlerini yitiren Arslan, Ortadogu’da-
ki sorunlarla ilgilenmistir. O, 1921 yilinda Resid Riza ile Suriye-Filistin Kongresi’nin énde gelen iiyelerinden biri
olmustur.®® 1922 yilinda Filistin’i Milletler Cemiyeti’nde temsil etmek tizere delegasyon liyesi olarak secilmis ve
1926°da Vatikan’da Filistin meselesini temsil eden bir komisyona baskanlik etmistir.” Arslan, 6zelde Suriye’nin
genelde ise tiim Islam 4leminin bagimsizlik miicadelesi ve Islam cografyasmnin dini-kiiltiirel degerlerinin korunmasi
icin miicadele etmistir. O, fikri sahada yazilariyla; cesitli uluslararas: komisyonlarda ise yiiriittiigii politika ile Islam
diinyasini temsil etmistir. Arslan, etkili politikasi ile Libya, Misir, Suriye ve Filistin bolgesindeki sorunlari ¢oziime
kavusturmaya yonelik aksiyon almis ve bu hususta dnemli basarilar elde etmistir.

Arslan, Islamcilik diisiincesinde Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Ahmed Serif es-Senfisi gibi baz1 sahsi-
yetlerden etkilenmistir. Onun etkilendigi sahsiyetlere biiyiik bir saygi duydugu anlasilmaktadir. Ozellikle fikir diin-
yast tizerinde biiyiik etkisi olan Abduh’un Mendr dergisini ¢ikaran Resid Riza’y1 desteklemesini takdir ve hayranlikla
karsilamistir.®® Ciinkii Mendr, ona gore Islam’1 bidatlerden arindiran, selef donemindeki ilk haline dondiiren, mevcut
medeniyet ile kompozisyonunu saglayan, dini reform (1slah) sahasinda ¢ikan en iyi dergi olup Resid Riza da Abduh’a
halef olmaya en layik kisidir.®” Arslan’in dini bid’at ve hurafelerden arindirip selef donemindeki saf haline dondiirme
diisiincesi ile 1slah vurgusu Islamc diisiincenin temel sdylemlerini benimsedigini gdstermektedir.

Hilafet miiessesesinin 1924’te lagvedilmesine kadar Arslan, Osmanli hilafeti makaminin korunmasi fikrinde ka-
rarlt bir durus sergilemistir. Hilafetin lagvedilmesini takiben Arap diinyasinda yeni halife arayislar1 bas gostermis
ve bu amagla kongreler diizenlenmistir. Arap diinyasinda Kral Fuad, Serif Hiiseyin ve Imam Yahya’nimn isimlerinin
giindeme geldigi bu siirecte, Arslan’in goriislerinin tam olarak berraklagsmadigini sdyleyebiliriz. Resid Riza ise soz
konusu siiregte Islam diinyasinin halifesiz kalamayacagimi, bu makama liyakati tiim fakihlerce onaylanacak birinin
gelmesi gerektigini diisiinmekte; Serif Hiiseyin’in hilafet iddiasina siddetle muhalefet etmekteydi. Riza, gerekli ni-
telikleri tastyan biri belirlenene kadar muvakkat bir halife belirlenmesini dnermekte ve aday olarak Yemenli Imam
Yahya’y1 zikretmekteydi. Sekip Arslan’a gelince o, Riza’dan farkli olarak icmé sartinin gerekmedigine ve Islam
ahkdmina bagli birden fazla hiikiimdarin hilafetin gerektirdigi fonksiyonlar1 farkli bolgelerde ayni anda iistlenebi-
lecegine dair fikir degisikligine gitti. Aslinda Arslan, mevzubabhis siirecte pek ¢ok gel git yasamis ve gerekli sartlart

62 L. Cleveland, Bati’ya Kars: Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 50-51, 64.

63 Mahalli idarelere genis yetkiler tantyan ve I1. Mesrutiyet’ten sonra Prens Sabahaddin tarafindan Tiirk yonetim sistemi i¢in teklif edilen temel
ilke. Bu fikri tagiyanlara ise Adem-i merkeziyetciler denilmistir. Genis bilgi i¢in bk. Serif Mardin, “Adem-i Merkeziyet”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1988).

64 L. Cleveland, Bat:'ya Karsi Islam: Emir Sekib Arslanin Miicadelesi, 61-62; Arslan, Osmanli’da Ayrilik Yanlisi1 Araplara Seslenis, 56.

65 L. Cleveland, Bati’va Karsi Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 63.

66 Kongre, Suriyeli ve Filistinli milliyet¢ilerin faaliyetlerini koordine etmekte ve Suriye’nin birlik ve bagimsizligina yonelik talepleri dile
getirmekteydi. Bk. Haddad, “The Ideas of Amir Shakib Arslan: Before and After the Collapse of the Ottoman Empire”, 105.

67 Arslan ailesinin mevcut liderligini Talal Arslan yiiriitmektedir. Bk. Moran Levanoni, “Tradition and Protest: The Druze Community in Leba-
nese Politics”, AI-Durziyye: Druze and other Minorities in the Middle East, ed. Omri Eilat, 2023, 2/5-6; Adal, “Shakib Arslan’s Imagining
of Europe: The Coloniser, the Inquisitor, the Islamic, the Virtuous, and the Friend”.

68 Baslangicta Resid Riza hocast Abduh’u dergi ¢ikarma konusunda ikna etmekte zorlanmigtir. Muhammed Abduh, dergilerde daha ¢ok siyasi
meselelere itibar edildigini, ayrica Misir’da yayimlanan el-Mii eyyed, el-Mukattam, el-Ehrdm gibi giiclii dergiler karsisinda ¢ikarilmasi
diistiniilen derginin tutunamayacagint séylemigse de Resid Rizd islahat ¢izgisinde bir dergiye olan ihtiya¢ konusundaki israrini siirdiirmiis
ve neticede taraf tutmama, polemige girmeme ve resmi zevata hizmet etmeme sartiyla hocasimdan onay almistiv: M. Sait Ozervarl, “Resid
Riza” (fstanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2008), 35/14.

69 Abduh hakkinda iistaz, imam ve seyh ifadelerini; Resid Riza hakkinda iistaz, tistazli’l-ekber ifadelerini kullanmaktadir. Bk Arslan, Seyyid
Resid Riza ev ihdu erbe ‘ine sene, 15.
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tastyan uygun kimse olmadigini diistinmiistiir.” Pratikte Araplarin tek bir isim etrafinda birlesmesine dair bir gelecek
tasavvur eden Arslan’in konu hakkindaki fikirleri tizerinde 1929 senesinde gergeklestirdigi hacc ziyareti etkili ol-
mustur.”' Bu ziyaret ile Arslan ve Suudi emiri Abdiilaziz b. Suud arasinda sicak bir diyalog geligmistir. Arslan, Islam
birliginin halifeligini ibn Suud’un iistlenebilecegini dile getirmis ve yazilarinda hakkindaki olumlu kanaatini évgii
icerikli bir dille ifade etmistir.”? Yakin dostu Resid Riza da sonraki siirecte Ibn Suud konusunda onunla hemfikir ol-
mustur. Onlara gore Ibn Suud, s6z konusu donemde Avrupa’dan bagimsiz en biiyiik Islami giicii temsil etmektedir.”

Sekib Arslan, savaglar arast donemde Arap diinyasinin doktrin ve stratejilerini sekillendiren bir isim olarak goriil-
mektedir. Nitekim Islam cografyasmnin farkli bolgelerindeki ulemanin yani sira Paris’teki milliyetci dgrenciler, Kuzey
Afrikal Islami uyamsc1 diisiiniirler Arslan’dan etkilenmistir. Ancak Fas’taki milliyetci hareket iizerinde etkisi daha
biiyiik olmustur. Fas’ta 16 Mayis 1931°de Berberi Dahir’ kararnamesinin ilan edilmesi, Fas milliyetgiligini alevlen-
dirmistir. Karari, idari ve kiiltiirel yonden Berberileri, Araplardan koparmaya yonelik bir adim olarak degerlendiren
Arslan, bir propaganda kampanyasi koordine etmistir. Bu siireci yonetme sekli, Kuzey Afrikali aktivistler ve Fransiz
yetkililer nezdinde Arslan’in imajin1 efsanelestirmistir. Arslan’in plani, Milletler Cemiyetine, Fransiz hiikiimetinin
biitiin birimlerine ve biiyiik devletlerin sansolyelerine mektup, telgraf ve dilekge yagdirilmasi seklindeydi. Berberi
Dahir’e kars1 yiiriitiilen propagandaya biiyiik bir uluslararasi islami destek saglayan Arslan’a bu siirecte Resid Riza
da Mendr’n prestiji ile destek vermistir.”

Goriilmektedir ki, Sekib Arslan, Islam birligi diisiincesini en temel motivasyon kaynagi kildigindan, Miisliiman-
lar1 ve Araplar ilgilendiren tiim lokal olay ve sorunlarla da ilgilenmistir. O, Miisliimanlar arasinda siyasal birligin
kurulabilirligine igtenlikle inanmig ve bunu diriltme ¢abasinda olmustur. Sekib Arslan, Osmanli Devleti’nin yikil-
masi siirecine kadar Osmanli halifeligine bagl bir islam birligi tahayyiil etmis, ger¢eklesmeyecegini anladigindaysa
Araplar1 bir arada tutmaya ¢alismistir. Bu baglamda soémiirgecilikle miicadele etmis, Islam birligi idealini tagimis ve
tiim siyasi faaliyetlerinde bu arayisini siirdiirmiis; Suriye, Fas, Tunus, Cezayir bdlgelerinin yerel olarak 6zgiirlesme-
sine katkida bulunmaya ¢alismistir. Arslan’in bu tutum degisikligi, duruma gore pozisyon alan bir sahsiyet olduguna
yorumlanabilirse de aslinda bu tavri tizerinde farkl etkilerin oldugu goriilmektedir.

Sonug

Sekib Arslan, 19. yiizyilin sonlari ile 20. yiizyiln ilk yarisindan etkili olmus bir Arap aydimdir. Islamcilik dii-
siincesinin en etkin oldugu zaman diliminde yasamis olan Arslan, donemin tartismalarindan etkilenmis ve devrinin
sorunlarina ¢dziim aramustir. Arslan, Islam diinyasinin ¢agin yeniliklerine ayak uyduramamasi hususunda ¢ogunlukla
bilimsel ve teknik konulardaki gerileyisi 6nemsememis; ahlaki yenilenme ile diger alanlardaki geriligin kisa siirede
1slah edilebilecegini diisiinmiistiir. Ayrica o, bir yenilenmenin gerekliliginden s6z ederken herhangi bir 1slah prog-
ramindan ve bu programin hayata nasil gegirileceginden de s6z etmemistir. Arslan’in sdyleminde Islam’m ilerleme
icin gerekli olan tiim niteliklere haiz oldugu diistincesi 6n plandadir. Bu tavrinin pragmatist yaklasimindan kaynak-
landig1 sdylenebilir. Cilinkii o, somiirgelestirilmis ve modern Avrupa karsisinda yetersizlik duygusu yasayan halklarin
direnisini giiglendirmeye yonelik bir yaklasima sahiptir. Ona gére Miisliimanlarin en ¢ok ihtiyaci olan seylerden biri
iimitlerini ve mukavemetlerini yitirmemeleridir. Bu tavri, yazilarinda, bolge halklarinin organizasyonunda ve siyasi
temaslarinda miisahede edilebilmektedir. Dolayisiyla Arslan’a gore yapilmasi gereken ilk nesillerin Islam’1 yasama
bigimlerini rnek almak ve Islami degerleri yeniden hayatin her sahasina tatbik etmektir. Arslan’in dini bid*atlerden

70 1929 senesindeki hacc ziyaretinden sonra kaleme aldig1 eserinde tiim Islam Aleminin yabanci boyundurugunda oldugu siirecte Islam alemin-
de iki beldenin istisna oldugunu belirtmektedir. Bu iki bolge Abdiilaziz b. Suud’un denetiminde olan Hicaz bolgesi ile Yahya b. Muhammed
Hamidiiddin’in denetiminde olan Yemen bolgesidir. Bk. Arslan, el-Irtisdmatii I-litaf ff hatiri’l-hac ilG akdesi’l-metdf, 22.

71 Hacc hatiralarini kaleme aldig1 eserinde Ibn Suud’a olan hayranligini agik¢a gérmek miimkiindiir. ibn Suud ile olan yakin iliskisine dair
aktarimlari ve Ibn Suud’un hacc yolunun emniyetini tarihte gériilmemis bir sekilde sagladigina dair dvgiileri hakkinda bk. Arslan, el-/r-
tisamatii 'I-litaf fi hatiri’l-hac ild akdesi’l-metdf, 22, 23-24, 70, 74, 77, 106, 107, 164, 201.

72 Arslan, el-Irtisamatii’I-litaf ff hatiri’l-hac il akdesi’l-metaf. 22-24, 70; Arslan, Miisliimanlarin Gerileme Sebepleri, 130-132; L. Cleveland,
Bati’ya Karsi Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 128-136.

73 En biiyiik gii¢ Ibn Suud’dur. Arslan’a gére iilkesi yabanci boyundurugunda olmayan iki isimden digeri ise Yemen’in imami Yahya b. Mu-
hammed Hamidiiddin’dir. Arslan, el-frtisamatii’l-litdf fi hatiri’l-hac ila akdesi’l-metdf, 22-23; L. Cleveland, Bati’ya Karsi Islam: Emir
Sekib Arslan’in Miicadelesi, 216.

74 Berberi Dahir, Islam’mn ilk giinlerinde Islamlastirilmis olan Berberilerin Islam hukukuna tabiiyetlerini ortadan kaldirip Berberi yasalarin
uygulayan Fransiz ve Berberi mahkemelerine karsi sorumlu olduklarina yonelik alinmis olan karardir. Bu karar, Fransizlarin Berberileri

Huristiyanlastirmasinin ilk adim1 olarak Berberileri Islam’dan uzaklastirma plani gibi algilanmistir. Bk. Adal, “Constructing Transnational
Islam: the East—West network of Shakib Arslan”, 197-198.

75 L. Cleveland, Bat:’ya Kars: Islam: Emir Sekib Arslan’in Miicadelesi, 170-176.
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armdirma, selef vurgusu ve reforma dair sdylemlerinde Islamcilik diisiincesinin yansimalarini gérmek miimkiindiir.
Gelenegi korumaktan yana olan Arslan, geleneksel sistem igerisinde reformun miimkiin olduguna inanmistir. Bu
durusu nedeniyle Arslan’1 Selefi-islahat¢1 bir sahis olarak nitelemek miimkiindiir.

En etkin oldugu yillar, iki diinya savasi aras1 doneme denk gelen Arslan, bu donemde yasanan hizli degisimlerden
etkilenmis ve bu degisimlerin golgesinde fikri ve 6zellikle de siyasi sahada etkili olmaya calismistir. Arslan, diisiin-
celerini hayata gegirebilecegi zemin kaydiginda ¢6ziim formiiliinii yeni durumlara gore diizenleyebilme yetenegine
sahip bir kisiliktir. Bu nedenle I. Diinya Savasi’ndan kisa bir siire sonrasina kadar Osmanl1 hilafetine baglh bir Islam
birligini savunmusgsa da hilafetin lagvedilmesi ile Arslan, Arap birligi i¢in calismaya baslamistir. Arap birliginin ger-
ceklesmesinin oniindeki engellerin agilamamasi ile Arslan, ayni anda birden fazla hiikiimdarin halifenin gorevlerini
farkli bolgelerde tistlenebilecegini dile getirmeye baslamistir. Arslan’in hilafet konusundaki goriislerindeki degisim-
ler, sartlara gére konum alan bir sahis olarak algilanmasina neden olmussa da aslinda o, her zaman Islam birligi ide-
alini korumustur. Arslan’in genel yaklagiminin miimkiin olmasi durumunda ayriliklarin gerceklesmemesine yonelik
oldugu soylenebilir. Adem-i merkeziyetciligi bu nedenle sert bir dille elestirerek Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin ya-
ninda yer almistir. Ancak Tiirk-Arap birliginin saglanabilmesi imkan1 ortadan kalkinca somtirgeci gii¢lerin bolgedeki
tahakkiimiine son vermek adima Arap milliyetcisi cevreler ile diyaloga gegmistir. Bu tavir degisikligi Arslan’m Islam
birligi diistincesinde bir kirilmaya isaret etmektedir. Ciinkii o, hilafetin kaldirilmasindan 6nceki siirecte, Resid Riza
cizgisinin karsisinda yer almistir. Ancak Arslan’a gore tiim Miisliimanlari tek cati altinda toplamayi ifade eden hilafet
makaminin ortadan kalkmasi ile Resid Riza ve diger Arap milliyetcilerine yaklagsmistir.

Bir sahsin bakis agisini belirleyen pek ¢ok faktor s6z konusu olup bu faktdrleri tam olarak belirleyebilmek olduk-
ca giictlir. Tabii olarak Sekib Arslan’in da diisiinceleri iizerinde i¢inde bulundugu ¢evrenin etkileri ve siirlamalart
olmustur. Kapali bir cemaat olan Diirzilikten gelme bir sahsiyet olarak Arslan, mezhebi aidiyetini, bolgeselligini ve
etnisitesini agsarak donemin sorunlarina ¢6ziim aramistir. Doneminin en 6nemli giindem maddeleri olan somiirgecilik
faaliyetleri, ihya diisiincesi ve Islam birligi ideali pek ¢ok aydin gibi Arslan’1 da mesgul etmistir. Eylem adamu kisili-
gi, ilmi sahsiyetini asan Arslan, uzun yillar islam diinyasimin muhatap oldugu sorunlara ¢éziim aramistir. Bu gaye ile
gerek Dogu’da gerekse Bati’da birgok iilkede bulunmus ve sayisiz kongre ve toplantiya katilmigtir. Gergeklestirdigi
temaslarla Arslan, dnemli basarilar elde etmistir. Arslan’in Islam birligi idealinden Arap birligi diisiincesine gecis ya-
parak Arap milliyetciligi ¢izgisine kaymasini donemin sartlari gergevesinde degerlendirmek gerekmektedir. Arslan,

gerek somiirge karsiti tutumu ve bu husustaki faaliyetleri ile gerekse yazili basini kullanma ve uluslararasi baglantila-
rin1 yonetme bigimi ile oldukca etkili bir siyasi figiirdiir. Bu bakimdan Sekib Arslan, genelde Islam diinyasinin 6zelde
ise Arap diinyasinin yetistirdigi ender sahsiyetlerden biridir.
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Extended Abstract

Shakib Arslan (1869-1946) was a Lebanese historian, poet, intellectual and politician. The Arslan family, to which
he belongs, is an influential Druze family and it is stated that the family later became Sunni. It is seen that the family
had a good relationship with the Ottoman administration as of the 19th century and the Ottoman administration gave
official duties to the Ameers who are from the Arslan family. The dominant member of the family Shakib Arslan’s
uncle, Ameer Mustafa, in the last 30 years of the 19th century. After his uncle, Arslan rose to the position of senior
politician from the begining of the 20th century. Shakib Arslan came up with ideas about many topics especially the
reasons for the decline of the Muslims, which are the agenda of Islamic circles during his time and wrote various
articles. The articles that he wrote about the decline of Muslims and the progress of Westerners in Manar magazine
had aroused widespread impact on Islamic world. In this period when the underdeveloped of Muslims was associated
with their religious beliefs, while the Muslim intellectuals were fighting for the independence of Eastern nations, they
not only focused on the reasons for their declines but also they strived to find various solutions on this topic. It is
seen that Shakib Arslan, one of these intellectuals, was one of the most active names in the period before the collapse
of the Ottoman Empire and between the two world wars. Because of this, it will be useful to examine his efforts that
he conducted both in the intellectual field with his pen and in the political field with his activist personality. In this
article, Arslan’s reasons for falling behind of Islamic society and the ideas about solution suggestions will be handled.
Morever, the manner change of Arslan’s world of thought about the attitude towards the ideal of Islamic unity will be
examined by taking into account the conditions of the period.

Living in the period when Islamisim thought was the most effective, Arslan was impressed by the debates of
that term. Arslan mostly ignored the degression of scientific and technical issues about the Islamic world’s inability
to keep up with the innovations of the age; he thought that the backwardness of other fields could be bettered with
moral renewal in a short time. While he was talking about the necessity of a renewal, he also didn’t mention any
improvement programmes and how that programmes would be implemented. Because he has an approach that aimed
at strenghtening the resistance of colonized people who has the feeling of inadequacy in the face of modern Europe.
According to him, one of the most important thing of the Muslims is not to lose their hope and endurance. This attidue
can be observed in his writings, local community’s organizations and political contacts. So, for him, the first thing to

be done is to take as an example the way the first generations lived Islam and to apply Islamic values to every field
of life again. It is posible to see the reflections of Islamic thoughts in Arslan’s discourses about purifiying religion
from heresy, predecessor emphasis and reform. In favor of saving tradition, Arslan believed that reform was possible
within the conventional system. Because of this stance, it is possible to describe Arslan as a Salafi-reformaist person.

Arslan was affected by the rapid changes which occured in the term between the two world wars that was his
most active years and he tried to be effective in the intellectual and especially political fields in the shadow of these
changes. Arslan showed the abililty to adjust his solution formula in terms of new situations when the ground for the
realization of his idea shifted. Therefore, Arslan started to work for the Arap unity with the abolition of the caliphate
even though he supported the Islamic unity related to the Ottoman caliphate until after a while Wold War 1. As the
obstacles to the realization of the Arap unity couldn’t be overcome, Arslan began to utter that more than one empe-
ror could undertake the duties of the caliph in different regions at the same time. Although the changes in Arslan’s
opinions about the caliphate caused him to be perceived as a man who positioned according to conditions, in fact
he always saved the ideal of Islamic unity. It can be said that if it is possible, Arslan’s overall approach is to prevent
separations from coming true. Because of this, criticizing the decentralization harsly, he took sides with Commitee
of Union and Progress. But when the possibility of achieving Turkish — Arab union disappeared, he contacted with
the Arabic nationalist circles in order to end the domination of colonial powers in the region. This change of attidue
refers to a break in Arslan’s idea about Islamic unity, because in the period before the abolition of the caliphate, he
was against the Rashid Rida’s view. But, according to Arslan, he approached Rashid Rida and other Arap nationalists
with the annihilation of caliphate which meant gathering all Muslims under a single roof.

As a person coming from Druze which is a closed communion, Shakib Arslan looked for a solution for the prob-
lems of that term by surpassing his sectarian affiliation, regionalism and ethnicity. Colonial activities, the idea of re-
covering and the ideal of Islamic league which were the most important items of the agenda occupied Arslan as many
intellectuals. Arslan, whose personality as a man of action surpassed his scholarly personality, sought solutions to the
problems faced by the Islamic world for many years. With this purpose, he had been to many countries both in the
East and the West and participated numerous congresses and meetings. Arslan got significant achievements with the
contacts he had made. In respect to this, Shakib Arslan can be described as a rare figure raised by the Islamic world
in general and the Arabic world in particular.
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