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The Religious Understanding of the Karramites and Their Activities in the
Khorasan Region

Abstract

The Khorasan and Transoxiana region emerged as an important centre in Islamic
intellectual history, particularly in theological matters, where various schools of
thought were active. During the 4th/10th and 5th/11th centuries, this region
served both as a sphere of influence for established schools and as a nurturing
ground for new intellectual movements. While early schools such as Mu'tazila,
Kharijites, Shi'a, Murji'a, and Jabriyya were influential here, the Ash'ari and
Maturidi schools, which would form the two main branches of Ahl al-Sunnah,
also began taking shape during this period. The Karramiyya school, which
emerged in the 3rd/9th century in this rich intellectual environment, developed
an original system of thought under the leadership of its founder Muhammad ibn
Karram (d. 255/869). Ibn Karram, who was reportedly born in Zaranj of Sijistan
around 190/806, received his initial education there before studying under
prominent scholars of the time in Nishabir, such as Ahmad ibn Harb, Atiq ibn
Muhammad al-Hashri, and Ahmad ibn al-Azhar al-Nisabiiri, drawing attention
both for his scholarship and ascetic lifestyle. Although the Karramiyya school was
initially seen as a sub-branch of Murji'a, it evolved into a distinctive school with
its unique theological and jurisprudential approaches. The school's most
distinctive feature was its definition of faith as "verbal declaration” and its views
on God's attributes. While Karramites were associated with Murji'a due to these
views, they were also linked to Mujassima and Mushabbiha movements because
of their approach to God's attributes. Their use of terms like "substance" and
"body" in reference to God and their view that He makes contact with the throne
were among their most debated positions.

The Karramiyya school also developed original views on prophethood and
imamate. The school based prophethood on two innate attributes and considered
it obligatory for God to send someone with these attributes as a prophet.
Regarding the imamate, they based it on social consensus and argued that
multiple imams could exist simultaneously, displaying an approach consistent
with the political reality of their time. The school showed significant development
especially in the 4th/10th century, continuing their educational activities through
the khanqahs they established while contributing to the spread of Islam. These
khangahs, established in many cities including Herat, Samarkand, Jurjan, Juzjan,
Farghana, and others, influenced both the emergence and institutionalization of
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tariqas and served as models for later madrasas. According to some sources, the
number of khangahs in the western part of the Islamic geography reached up to
seven hundred.

After Ibn Karram, the school developed a systematic theology with contributions
from important figures like Ishaq ibn Mahmagadh and Muhammad ibn Haytham.
The conversion of about five thousand non-Muslims to Islam during Ishaq ibn
Mahmagadh's time and the Karrami population reaching twenty thousand in
Nishabiir demonstrates the school's influence. The Karramites received official
support during the reigns of Amir Sebuktegin of the Ghaznavids and his son
Sultan Mahmiid, gaining superiority over the Shafi1 Shafi'i- Ashaaris and Shiis.
However, the school began to lose power when Sultan Mahmid withdrew his
support in 402/1011-12 after learning about Abu Bakr ibn Mahmasadh's
anthropomorphic views. Following events in Nishabtar and Bayhaq in 488 or 489
(1095 or 1096) that resulted in the death of the Karrami leader and the destruction
of their madrasas, the school lost its influence in Nishabuir. Nevertheless, the
school continued its existence until the beginning of the seventh century Hijri,
maintaining educational activities through khanqgahs until the Mongol invasion.
The most important legacy of Karramiyya was their educational institutions and
contributions to the Islamization process. Their flexible approach to faith
facilitated the conversion of newly Muslim communities to Islam, while their
khanqahs pioneered the institutionalization of both mystical and scholarly
education. Although the school's own works have not survived to the present day,
their original contributions to Islamic intellectual history demonstrate their
significance. This article will examine the Karramiyya school's activities in the
Khorasan region, their religious thoughts, and their contributions to the
Islamization process of the region.

Keywords: History of Islamic Sects, Karramiyya, Muhammad ibn. Karram,
Khorasan, Transoxiana.

Kerramilerin Dini Anlayislar1 ve Horasan Bolgesindeki Faaliyetleri
Oz
Horasan ve Maveraiinnehir bolgesi, Islam disiince tarihinde Ozellikle itikadi
alanda cesitli mezheplerin faaliyet gosterdigi onemli bir merkez olarak one
akmistir. IV/X. ve V/XI. asirlarda bu bolge hem koklii mezheplerin etkinlik alan
olmus hem de yeni diisiince akimlarmin gelisimine ev sahipligi yapmisgtir.
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Mu'tezile, Hariciyye, $ia, Miircie ve Cebriyye gibi erken donem mezhepler burada
etkili olurken Ehl-i Siinnet'in iki temel kanadini olusturacak Es'ariyye ve
Matiiridiyye mezhepleri de bu dénemde sekillenmeye baslamistir. Bu zengin
diisiince ortaminda III/IX. asirda ortaya c¢ikan Kerramiyye mezhebi, kurucusu
Muhammed b. Kerram'in (6l. 255/869) onciiliigiinde 6zgiin bir diisiince sistemi
gelistirmistir. Sicistan'a bagli Zerence'de hicri ikinci asrin sonlarinda (190/806)
dogdugu belirtilen Tbn Kerram, ilk egitimini burada aldiktan sonra Nisabur'da
Ahmed b. Harb, Atik b. Muhammed Hasri ve Ahmed b. el-Ezher en-Nisabiiri gibi
donemin 6nemli alimlerinden ders almis hem ilmi hem de zahidane yasantisiyla
dikkatleri {izerine ¢ekmistir. Kerramiyye mezhebi, baglangicta Miircienin bir alt
kolu olarak goriilse de zamanla kendine has itikadi ve fikhi yaklagimlariyla 6zgiin
bir ekol haline gelmistir. Mezhebin en belirgin 6zelligi, iman "dil ile ikrar" olarak
tanimlamasi1 ve Allah'in sifatlar1 konusundaki goriisleridir. Kerramiler, bu
goriisleri nedeniyle bir yandan Miircie ile iliskilendirilirken, diger yandan
Allah'm sifatlar1 konusundaki yaklagimlar: sebebiyle Miicessime ve Miisebbihe
akimlartyla da baglantili goriilmiistiir. Allah hakkinda "cevher" ve "cisim"
terimlerini kullanmalar1 ve O'nun arsa temas ettigi goriisii, Kerramiler en ¢ok
tartisilan goriisleri arasinda yer almistir.

Kerramiyye mezhebi, niibiivvet ve imamet konularinda da ozgiin goriigler
gelistirmistir. Peygamberligi dogustan gelen iki temel sifata dayandiran mezhep,
bu sifatlar: tasiyan kiginin peygamber olarak gonderilmesini Allah icin zorunlu
gormiistiir. Imamet konusunda ise toplumsal uzlasiy1 esas almis ve ayni anda
birden fazla imamin olabilecegini savunarak, donemin siyasi realitesine uygun
bir yaklasim sergilemistir. Mezhep, ozellikle IV/X. asirda biiyiik bir gelisme
gostermis, kurduklar1 hankahlar vasitasiyla hem egitim faaliyetlerini siirdiirmiis
hem de Islam'in yaylmasmna katkida bulunmustur. Herat, Semerkant, Ciircan,
Clizcan, Fergana ve diger bir¢ok sehirde kurulan bu hankahlar hem tarikatlarin
ortaya c¢ikisizi ve kurumsallasmasini etkilemis hem de sonraki donem
medreselerine drnek tegkil etmistir. Baz1 kaynaklara gore Islam cografyasinin
batisinda hankahlarin sayisi yedi yiize kadar ulagmustir.

Ibn Kerram'dan sonra Ishak b. Mahmegaz ve Muhammed b. Heysem gibi énemli
sahsiyetlerin katkistyla mezhep sistemli bir teoloji gelistirmistir. Ozellikle Ishak b.
Mahmesaz déneminde, bes bin kadar gayrimiislimin Islim'a girmesi ve
Nisabur'daki Kerrami niifusunun yirmi bine ulagsmasi, mezhebin etkinligini
gostermektedir. Gazneli Sultam1 Sebiik Tegin ve oglu Sultan Mahmud
donemlerinde resmi agidan destek goren Kerramiler, bu donemde $afil-Es'ariler
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ve Sillere karsi iistiinliik elde etmislerdir. Ancak Sultan Mahmud'un, EbG Bekir b.
Mahmesaz'in tecsim goriisiinii benimsedigini 6grenmesi iizerine (402/1011-12)
yilinda destegini cekmesiyle mezhep gii¢ kaybetmeye baslamigtir. Hicri 488 veya
489 (m. 1095 veya 1096) yilinda Nisabur ve Beyhak'ta yasanan olaylar sonucunda
Kerrami liderin Oldiiriilmesi ve medreselerinin tahrip edilmesiyle mezhep,
Nisabur'daki etkisini yitirmistir. Buna ragmen hicri yedinci asrin baglarma kadar
varligini siirdiiren mezhep, Mogol istilasina kadar hankahlar vasitasiyla egitim
faaliyetlerini devam ettirmistir. Kerramiyyenin en 6nemli mirasi, gelistirdikleri
egitim kurumlar1 ve Islimlagma siirecine yaptiklari katkilar olmustur. fman
konusundaki esnek yaklasimlari, 6zellikle yeni Miisliiman olan topluluklarin
Islam'a gegisini kolaylastirmis, kurduklar1 hankahlar ise hem tasavvufi hem de
ilm1 egitimin kurumsallasmasina onctiliik etmistir. Her ne kadar mezhebin kendi
eserleri giiniimiize ulasmamis olsa da Islam diisiince tarihine yaptiklari 6zgiin
katkilar, onlarin 6nemini ortaya koymaktadir. Bu makalede, Kerramiyye
mezhebinin Horasan ve bolgesindeki faaliyetleri, dini diisiinceleri ve bolgenin
Islamlasma siirecine yaptiklari katkilar1 incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Kerramiyye, Muhammed b.
Kerram, Horasan, Maveraiunnehir.

Giris

Hicri tgilinci ve sonraki birka¢ asir, ¢ogu itikadi mezhebin
kuruldugu ve gelistigi bir donem olmustur. Fikhi ve itikadi mezhepler,
faaliyetlerini daha rahat yiiriitebilmek icgin genellikle Horasan ve
Maveratinnehir bolgesini tercih etmislerdir. Hariciyye, Miircie, Mu'tezile,
Cebriyye ve Sia gibi erken donem mezhepler bu bolgede etkili olurken
Ehl-i Siinnet'in iki ana kanadini olusturan Es'ariyye ve Matiiridiyye
mezhepleri ise hicri dordiincii asirda yeni olusmaya baglamistir.
Mattiridilige nazaran Es'ariligin daha yaygin ve etkili oldugu bu
donemde, bir¢ok alim bu mezhebin diistincelerini ortaya koyan cesitli
eserler kaleme almiglardir. Ayn1 donemde ayni bolgede ortaya ¢ikan ve
zamanla etkili olan bir diger mezhep ise Kerramiyye olmustur.

Muhammed b. Kerram (6l. 255/869) tarafindan kurulan ve
baslangicta Miircie'nin bir alt kolu olarak goriilen Kerramiyye mezhebi,
fikhi konularda genellikle Hanefiligin goriislerini benimsemekle birlikte
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bolgesel farkliliklar da gostermistir. Ornegin, Nisabur'daki Kerramiler
Ehl-i Re'y taraftar1 olup Hanefi mezhebine bagliyken Sind ve Gur gibi
bolgelerdeki bazi Kerramiler farkli fikhi goriisleri benimsemislerdir.!
Kerramiyyenin fikhi yaklasimi iki agidan degerlendirilmistir: Birincisi,
Ebi Hanife'nin yolunu takip etmeleri, digeri ise kendi 6zgiin fikirlerini
gelistirmeleridir. Kerramilerin ortaya ¢iktiklar1 bolgenin de etkisiyle
Hanefi ekoliine yakinlik gosterdigi gozlemlense de Gur ve Sind bolgeleri
haricinde 6zgiin fikhi yaklasimlarini korudugu anlasilmaktadir..>? Bu
nedenle Kerramiler, hem fikhi goriisleri hem de itikadi anlayislar: dikkate
aliarak bagimsiz bir firka olarak tanimlandig: gibi fikhi gortisleri dikkate
alinmadan sadece itikadi bir ekol olarak da ele alinmisgtur.

Ehl-i Slinnet'in 6nemli isimlerinden Ebt'l-Hasan el-Eg'ari (6l.
324/935-36), Hakim es-Semerkandi (61. 342/953) ve Malati (61. 377/987) gibi
alimler, Kerramiyye'yi  Miircienin  bir alt firkasi  olarak
degerlendirmiglerdir.®* Bununla birlikte Allah'in sifatlar1 hakkindaki
gortisleri nedeniyle Makdisi (6l. 390/1000), Ebu'l-Meali (6. V/XI. yy.) ve
EbG Temmam, Kerramiyye'yi Miisebbihe grubu icerisinde ele almiglardir.*
Ancak Makdisi, hem Miircie hem de Miisebbihe icerinde ele almistir.?
Ebu'l-Yiisr el-Pezdevi (6l. 493/1100) ve Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) ise

1 Seyyid Murteza b. Dai Haseni Ibn Dai er-Razi, Tabswrdtu’l-Avim fi Marifeti Mekaldti'l-
Endm (y.y.: IntisArati Esatir, 1945), 76; Aron Zysow, “Two Unrecognized Karrami
Texts”, Journal of The American Oriental Society, (1988), 584.

2 Mustafa Salih Edis, “Kerramiyye'nin Kelam1i ve Fikhi Meselelere Yaklasim1”, Journal of
Analytic Divinity 3/2 (2019), 15.

3 Ebiil-Hasen Eglari, Makaltiil-Islamiyyin ve Ihtildfiil-Musallin: [k Dénem Islam
Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilig - Omer Aydin (fstanbul: Kabalci Yaymevi, 2005), 144;
Ebii'l-Hiiseyin Malati, et-Tenbih ve’r-Red ‘ald Ehli’l Ehvi ve'l-Bida, thk. M. Zahid el-Kevseri
(Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye, 2007), 130; Hakim es-Semerkandj, es-Sevadiil-A’zam
(Istanbul: Yasin Yaymevi, 2013), 64.

¢ Ebu’l-Meali, Mecelletii Kiilliyeti ‘I-Adab, gev. Yahya el-Hagsab (Kahire: y.y., 1957), 19/134;
Ebli Temmam, “Babii’s-Seytan”, Kitdbii’s-Secera, ngr. W. Madelung - Paul E. Walker
(Leiden: Brill, 1998), 54-56.

5 Mutahhir b. Tahir Makdisi, Kitdbu'l-Bedve't-Tarih (y.y.: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
ty.), 139-144.
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mezhebi Miicessime olarak nitelendirmislerdir.® Sehristani (61. 548/1153),
telif ettigi el-Milel ve'n-Nihal adl1 eserinde, Kerramiyye'nin sifatlar1 kabul
etmesi sebebiyle onlar1 Sifatiyye grubuna dahil etmistir.”

Kerramiyye mezhebi, ozellikle imanla ilgili goriislerinden dolay1
Imam Matiiridi (6. 333/944), Abdiilkahir el-Bagdadi (61. 429/1037-38) ve
Ebu'l-Muzaffer el-Isferayini (6l. 471/1078) gibi diisiiniirler tarafindan
miistakil bir mezhep olarak zikredilmistir.® Bu farkli siniflandirmalar,
Kerramiyyenin itikadi goriislerinin ¢esitli yonlerinin farkli alimler
tarafindan farkl sekillerde yorumlandigini gostermektedir.” Muhammed
b. Kerram'la ilgili: “Fikih Eb( Hanife'nin fikhi, kelam (din) ise Muhammed
b. Kerram'in kelamidir” sgeklinde soylenen darb-1 mesel meghur
olmustur.1

Horasan ve Maveratinnehir bolgelerinde ortaya ¢iktiktan sonra hicri
dordiincii asirda pek ¢ok degerli ilim adami yetistiren ve ¢ok sayida
taraftar toplamay: basaran Kerramiler Horasan bolgesi disindaki
faaliyetlerine yonelik yeterli bilgiler bulunmamakla birlikte Suriye,
Yemen ve Hicaz gibi bolgelerde de etkili olduklar1 belirtilmektedir."
Kerramiyye'nin Horasan'da en giiclii oldugu yer ise Nisabur olmustur.
Kerramiyye mezhebi, kurucusu Ibn Kerrdm'in ardindan ozellikle

6 Ebir'l Yiisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akéidi, cev. Serafettin Golciik (Istanbul:
Kaythan Yayinlari, 2017), 383; Eb{i'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ibnii'1-Cevz,
Telbisii [blis (Beyrut: y.y., 1992), 76.

7 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, haz. Mehmet Dalkilig, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera
Yayimnalik, 2017), 6, 107.

8  Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak: Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi
Figlah (Ankara: DiB Yayinlari, 2018), 160; EbG Manstr Matiiridi, Kitabii't-Tevhid /
Aciklamaly Terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2019), 713; Ebii'1-Muzaffer 1sferéyini, et-Tebsir fi’d-din, thk. Kemal Yusuf el-Hiit (Beyrut:
Alemii'1-Kiitiib, 1983), 65.

®  Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Edis, “Kerramiyye'nin Kelami ve Fikhi Meselelere
Yaklagim1”, 5-6.

10 Salih Aydm, “Ebtt Hanife'nin En Kapsamli Yorumu: Kerramiye”, Islam Hukuku
Aragtirmalart Dergisi 19 (2012), 136.

11 Sénmez Kutlu, “KerrAmiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 25/294.
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Muhammed b. Heysem'in c¢alismalariyla 6zgiin bir itikadi kimlik
kazanmistir. Bu dontisiim siirecinde 6nemli rol oynayan diisiiniirlerin
¢ogu, calismalarini Nisabur sehrinde yogunlastirmigtir.'?

Nisabtir'da dogup biiyiiyen ve Ibn Kerram'm fikirlerini sistematize
eden Ishak b. Mahmesaz (61. 383/993), ziihd ve takvasi nedeniyle halkin
biiyiik ilgi ve sevgine mazhar olmustur. Ibn Mahmesaz'in niifuzundan ve
zithdiinden etkilenen Gazneli Sultan1 Sebiik Tegin (6l. 387/997), siyasi
otoritesini pekistirmek amaciyla Kerramiyye mezhebi mensuplarina kars:
saygili bir tutum sergilemistir. Kerramiler, 6nce Sebiik Tegin daha sonra
da oglu Sultan Mahmud (6l. 421/1030) tarafindan korunmaya ve
desteklenmeye baslanmalariyla birlikte bolgedeki Safii-Es'arl
taraftarlariyla Siilere kars: giiglii konuma gelerek onemli iistiinliik elde
etmiglerdir.’?

Kerramiler, egitim ve teblig faaliyetlerini siirdiirmek igin gesitli
bolgelerde hankahlar yaptirmiglardir.’* Sem'aninin (6l. 562/1166)
aktardigina goére Muhammed b. Kerram, farkli Islam beldelerini gezmig
ve hac vazifesini tamamladiktan sonra Kudiis'e gelmistir. Hicrl 255 (m.
869) yilinda burada vefat etmesi iizerine, taraftarlar1 Kudiis'te bir hankah
insa etmislerdir.’® Hicri besinci asirdan itibaren Horasan'in disinda
Semerkant, Buhara, Nisabur, Bagdat ve Sam gibi onemli merkezlerde
yenileri yapilarak hankahlarin sayilar1 arttirilmigtir.16

12 Bu konuda genis bilgi igin bk. Zeynep Alimoglu Siirmeli, “Nisabur’da Etkili Olmus
Kerami Sahsiyetler”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 6/3 (2017), 53-70.

13 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.

14 Hankahlarin II/IX. yiizyildan itibaren gesitli Islim beldelerinde kurulmaya ve
yayilmaya basladigini aktaran Siileyman Uludag, Bagdat'ta Ma’r(if-i Kerhi (1. 200/815-
16), Seri es-Sakati (1. 251/865) ve Ciineyd-i Bagdadi (6l. 297/909), Bistam’da Bayezid-i
Bistami (61. 234/848), Nisablir’'da Eb(it Osman el-Hiri (61. 298/910) ve Hemedan’da Ebi
Talib el-Hazreci (6l. 298/910) hankahlarinmi 6rnek olarak kaydetmistir. Bk. Siilleyman
Uludag, “Hankah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/42-43; Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi Sem’ani, el-Ensab,
thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi (Haydarabad, 1966), 5/8.

15 Bk. Sem’ani, el-Ensdb, 1966, 5/8.

16 Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, gev. Siileyman Gékbulut - Ali Ertugrul (Istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari, 2013), 163.

Amasya {lahiyat Dergisi, 24 (Aralik 2024): 152-189



M. KESKIN / The Religious Understanding of the Karramites and Their Activities in the Khorasan
Region | 160

Kerramilerin en onemli faaliyetlerinin icra edildigi bu kurumlar,
[slam'm yayilmasinda ve tebliginde biiyiik rol oynamistir. Devlet
yoOneticilerinin de destekledigi hankahlarda yeni Miisliiman olanlarin
ihtiyaglar1 karsilanirken zahidane bir yasam tarzi da ogretilmistir. Hicri
besinci asirdan itibaren hankahlar, tasavvufi birer mekan olmanin yani
sira Kerramiyye mezhebinin ana merkezi haline gelmistir. Bu kurumlar,
hem tarikatlarin ortaya ¢ikisini ve kurumsallagsmasini etkilemis hem de
Hanefiler, Es'ariler ve Hanbelilerin kurdugu medreselere 6rnek tegkil
etmistir."”

1. Muhammed b. Kerrdm'in Hayat1 ve Tlmi Kisiligi

Mezhep ve firkalarin hem olusumunda hem de gelisiminde 6ncii
sahsiyetler ve liderler belirleyici rol oynamugstir. Nitekim bu dini
olusumlar, genellikle kurucu liderlerinin isimlerini tasimaktadir. Hicrl
t¢lincli asrin sonlarinda Horasan ve Maveratinnehir'de ortaya ¢ikan!®
Kerramiyye mezhebi de adini, kurucusu Ebt Abdillah Muhammed b.
Kerram es-Sicistani'den alan' itikadi bir mezheptir.

Muhammed b. Kerram'm  hangi tarihte dogdugu ile ilgili
kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak bununla birlikte
bazi kaynaklarda Sicistan'a bagli olan Zerence'de? hicri ikinci asrin
sonlarinda hicri 190 (m. 806) tarihinde dogdugu belirtilmektedir.?! ibn
Kerram'in hangi kabileye mensup oldugu hususunda da ihtilaf s6z

17 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/296; Ayrica bk. Margaret Malamud, “Ortagag Horasaninda
Sapkin bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, ¢ev. Hiiseyin Dogan, Kelam Arastirmalar:
Dergisi 13/1 (2015), 548-550.

18 Bekir Topaloglu - Hyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010),
183.

19 Abdiilkerim b. Muhammed b. Mans{ir et-Temimi Sem’ani, el-Ensdb, thk. Abdullah
Omer el-Bartidi (Beyrut: Darii'l-Cenan, 1988), 5/43; Ebi'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn
Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, thk. Omer b. Gurame (Beyrut: Darii'l-Fikr, 1997), 127.

20 Sem’and, el-Ensib, 1988, 5/44; Sonmez Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/546.

21 Massignon Louis, Dogus Devrinde Islam Tasavoufu, cev. Mehmed Ali Ayni (Istanbul:
Atag Yayinlari, 2006), 128; Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/546.
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konusudur. Onun, “Beni Tiirab”li oldugunu sdyleyenler oldugu gibi
kendisinin “Beni Nizar”li oldugu sdylenler de bulunmaktadir.??

Muhammed b. Kerram'a atfedilen “Kerram” kelimesinin hangi
kelimeden tiiretildigi ve bununla kastedilen mananin ne oldugu
konusunda farkli gortisler ileri siiriilmiis olup kelimenin okunusundan
kaynaklanan bazi tartismalar yasanmis ve kelimeye farkli anlamlar
yliklenmistir.> Muhammed b. Kerram'in babasinin bag bakicis1 olmasi
hasebiyle bu kelime, mezhebe muhalif olanlar tarafindan, onlar:
kotiilemek maksadiyla “Kerrdm” olarak telaffuz edilmistir. Mezhep
taraftarlar1 ise kendi imamlarin1 ve mezheplerini ytiiceltmek maksadiyla
“keramet, takva ve yiicelik sahibi” gibi anlamlara gelen keramet
sozciigiinden “keram” veya “kerim” kelimesinin ¢ogulu olan “kiram”
bi¢iminde okumuslardir.?*

Ibn Kerram ilk egitimini ¢ocukluk dénemini gecirdigi Sicistan'a
baghh Zerence'de koyilinde aldiktan sonra tahsil hayatina Nisabur'da
devam etmis, donemin iinlii ve yetkin alimlerinden ve ayni zamanda
zahid birisi olarak da bilinen Ahmed b. Harb’den (6l. 234/848) ders
almistir> Ahmed b. Harb'in rahle-i tedrisinde uzun yillar geciren ibn
Kerram, hocasinin hem ilminden faydalanmis hem de onun zahidane
yasam tarzini ornek almugtir. Ilmi seriiveninde, Nisabur'da Atik b.
Muhammed Hasri (Cisrl) (6l. II. asir civar1) ve Ahmed b. el-Ezher en-
Nisab(iri'nin derslerine katildig1 bilinmektedir.? Bununla yetinmeyen ibn
Kerram, farkli sehirlerde Ali b. Ishak el-Hanzali, Ibrahim b. Ydsuf el-

2 Takiyyuddin Ahmed Subki, Tabakitu's-Safi‘iyyeti’l-Kiibrd (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),
2/302; Hiiseyin Dogan, “Muhammed B. Kerram ve Tasavvufi Diistincesinin Temelleri”,
Kafkas Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (Temmuz 2019), 5; ayrica bk.
Abdylkader Durguti, Kerrdmiler Horasan Hanefileri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2023), 66-67.

% Ayrmtih bilgi i¢in bk. Durguti, Kerrdmiler Horasan Hanefileri, 69-70.

2 Sem’ani, el-Ensdb, 1988, 5/43; Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri Uzerine Zihniyet
Coziimlemeleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 303; Muhammed b. Ahmed Zehebi,
MizdniiI-Itidal fi Nakdi'r-Ricil, thk. Ali Muhammed Muavvez - Adil Ahmed
Abdiilmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1995), 6/315.

% Dogan, “Muhammed B. Kerram ve Tasavvufi Diisiincesinin Temelleri”, 5-6.

2 Sem’ani, el-Ensib, 1988, 5/43; ayrica bk. Durguti, Kerrdmiler Horasan Hanefileri, 77.
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Makiyani, Ali b. Hacer ve Abdullah b. Malik b. Siileyman gibi dénemin
onde gelen alimlerinden de istifade etmistir.?” Ders aldig1 hocalar arasinda
sadece Miircil alimler olmayip Hanefi mezhebi alimleri de bulunmakla
birlikte Muhammed b. Kerram, Miircie kelamcisi?® yahut Miircil bir
zahid? olarak da tanitilmaktadir.

Nisabur'da 6grenimini tamamlamasinin akabinde gengclik yillarini
Sicistan'da geciren Muhammed b. Kerram,*® ardindan kutsal topraklara
yonelerek Mekke'ye gitmis ve burada bes yil boyunca ilmi ¢alismalarini
stirdiirmistir. Bu siirenin sonunda tekrar Nisabur'a dénen Ibn Kerram,
hayatmin biiyiik boliimiinii bu gehirde gecirmistir3! Bir ara Sicistan'a
giderek oradaki mal varligin1 satmis ve Nisabur'a geri donmiistir. Tiim
hayatini ilme adayan Ibn Kerram, elde ettigi tiim servetini de ilim ve irfan
yolunda harcamistir.2 Ibn Kerrdm bu sirada imanla ilgili fikirlerini ve
ozellikle tecsimi ¢agristiran diistincelerini agiktan seslendirmeye
baslamistir.®

Ibn Kerrdm'm hayatinda déniim noktasi sayilabilecek en &nemli
etkilerden biri, Nisabur'da Ahmed b. Harb ile kurdugu dostluk olmustur.
Onun hem ilmi birikiminden hem de zahidane yasamindan derinden
etkilenen Ibn Kerram, ilerleyen yillarda ortaya koyacag1 inang sisteminin
temellerini de bu doénemde sekillendirmistir3* Hayatin1 Islam'm
yayllmasmna adayan ve Miisliimanlar1 erdemli ve onurlu bir hayat

27 Ebi Muhammed Yemeni, Akdidii’s-Seldse ve Seb‘in Firka, thk. Muhammed b. Abdillah
el-Gamidi (Medine: Mektebetu’l- Ulim ve’l-Hikem, 2001), 1/272; Kutlu, Tarihsel Din
Soylemleri, 304; Dogan, “Muhammed B. Kerram ve Tasavvufi Diisiincesinin Temelleri”,
6.

28 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/546.

2 Abbas b. Manstr Sekseki, el-Burhin fi ma'rifeti akaidi ehli’l-edydn, thk. Bessam Ali
(Urdfm: Mektebetii’l-Menar, 1997), 33; Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/546.

30 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/546.

31 Mehmet Serafeddin Yaltkaya, “Kerramiler”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast 3/11
(1929), 2.

% Yaltkaya, “Kerramiler”, 3; Dogan, “Muhammed B. Kerram ve Tasavvufi Diisiincesinin
Temelleri”, 7.

3 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 404.

3 Dogan, “Muhammed B. Kerram ve Tasavvufi Diisiincesinin Temelleri”, 7-8.
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sirmeye tesvik eden Ahmed b. Harb, oncii bir sahsiyet olarak
taninmaktadir. Ayni zamanda ilk vaiz ve sufi geleneginin temsilcilerinden
biri olan Ibn Harb'in, 6zellikle Miircii diistincelerin Ibn Kerram'a
aktarilmasinda kritik bir etkiye sahip oldugu ileri siiriilmektedir.?

Muhammed b. Kerram, diger Miirciilerde oldugu gibi ameli
konularda EbG Hanife'nin (61. 150/767) fikhi gortiislerine bagli kalmigtir.?
Cok sayida kimsenin kendisinden ders aldig1 ve kendisinden rivayette
bulundugu Muhammed b. Kerram'in® kendini ibadete vermesi ve
zahidane bir yasam siirmiis olmasy® etrafinda genis bir kitlenin
toplanmasina vesile olmustur.®* Ancak, sozleriyle ve sahsiyetiyle kitleleri
etkileyen®*® Muhammed b. Kerram'in ibadete olan diisiikiinliigii ve
zahidane yasamindaki samimiyeti tartisma konusu olmus ve elestirileri de
beraberinde getirmistir.

Sehristani (6l. 548/1153), Muhammed b. Kerram'n =ziihdle
gizlendigini, ilminin az oldugunu, her mezhepten karisik ve muglak
fikirleri toplayarak kitabina aldigin1 ve bu fikirlerini Garce, Gur
(Garcistan) ve Horasan beldelerinde iyi lisan bilmeyen kimselere
benimsetmek suretiyle mezhebini kurmay: basardigini ifade etmistir.
Bunun yani sira Gazne Sultan1 Mahmud b. Sebiik Tegin'in de kendisini
destekledigini ifade eden Sehristani, Kerramiyye'nin Haricilere en yakin
mezhep oldugunu belirtmisgtir.*!

Hanbeli firak yazari Abbas b. Manstir es-Sekseki (6l. 683/1284) ise
Ibn Kerram'in kendisinin okuma yazma bilmedigini, ayn1 zamanda ama
oldugunu ve konustuklarmi yanindaki miintesiplerine yazdirdigini ileri
stirmektedir.*? Benzer bir sekilde Abdiilkahir el-Bagdadi de Muhammed

% Dogan, “Muhammed B. Kerram ve Tasavvufi Diisiincesinin Temelleri”, 7-8.

3  Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/546.

37 Sem'’ani, el-Ensib, 1988, 5/44; Ibn Asakir, Tarihu Medinet-i Dimask, 128-129.

%  Bu konuda bk. Mustafa Salih Edis, Kerrimi Ziihd Hareketi (Ankara: Yildirim Beyazit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 58-88.

3 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/546.

40 Cagfer Karadas, “Kerramiye ve Itikad1”, Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader] 5/2 (2007),
42,

41 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 44.

42 Sekseki, el-Burhdn, 35.
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b. Kerram'in taraftarlarinin kavrayisi zayif insanlar oldugunu ve onun
gortislerini benimseyen kesimin Nisabur'un kirsal kesiminden bilgisiz ve
yoksun kiigiik bir topluluktan ibaret oldugunu dile getirmektedir.*
Doneminin alimleri tarafindan gergeklestirilen ilim meclislerinde
kendisinden kaynakli istihzalara ilmi cevaplar veremedigi belirtilen Ibn
Kerram'm kendisinin sahip oldugu itikadi fikirlerin ilham eseri oldugunu
soyledigi, bu fikirleri ve itikadindan dolay1 da hapsedildigi rivayet
edilmektedir.*

Muhammed b. Kerram, fikirleri ve yasantis1 nedeniyle halktan ve
ulemadan bazi kimselerin elestirisine maruz kalmis olsa da kendisini
ibadete vermesi, zahidane hayat1 ve 6zellikle benimsedigi iman anlayigs1
nedeniyle, pek ¢ok kisiyi etrafinda toplamayi basarmistir. Ibn Kerram,
otoritesinin sarsilacagindan endise eden donemin Sicistan Valisi Tahir b.
Abdillah tarafindan sorguya cekilmis ve akabinde Sicistan'dan
uzaklastirilmigtir. Bunun tizerine O, Gar, Garcistan ve Horasan'in kirsal
yerlerinde fikirlerini yaymay1 siirdiirmistiir. Bu bolgede Ashabu'l-
Hadis'in ve $lamin fikirleriyle miicadele eden Ibn Kerram, daha sonra
Nisabur’a geri gelmistir.%

Ibn Kerram, Nisabur'da bazi fikirleri nedeniyle Tahirilerin son
hiikiimdar:1 Mehmed Ibn Tahir tarafindan tutuklanmistir.*6 Burada sekiz
y1l yattiktan sonra serbest birakilan Ibn Kerram, Nisabur'dan ayrilmak
zorunda kalmis ve Kudiis'e siirgiine gonderilmistir.#” Kudiis'te vaazlarina
devam eden Ibn Kerrdm'm imanin sézden ibaret oldugunu alenen ikrar
etmesi tepkilere neden olmus ve buna bagh olarak kitaplar1 yakilmigtir.*
Bunun {izerine Kudiis Valisi tarafindan Remle'ye siirgiin edilen ibn
Kerram, Remle'de hicri 255 (m. 868) yilinda dlmiistiir. Naasinin Kudiis'e
getirildigi ve Eriha'da Zekeriya'nin (as) yanina defnedildigi rivayet edilen

4 Bagdadsi, el-Fark Beyne'l-Firak, 160.

#  Yaltkaya, “Kerramiler”, 3.

4 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 305.

4 Yaltkaya, “Kerramiler”, 3.

47 Zehebi, Mizdniil-I'tidal fi Nakdi'r-Ricdl, 6/314; Yaltkaya, “Kerramiler”, 3.

4 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/547; Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 305; Ibn Asakir,
Tarthu Medinet-i Dimagk, 66/129-130.
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Ibn Kerram'in Kudiis'te yirmi bin civarinda taraftarinin bulundugu ve
burada ribatlarmin oldugu belirtilmektedir.*

Muhammed b. Kerram'in kaleminden ¢ikan ve kaynaklarda
kendisine atfedilen bircok eser mevcuttur. Kitdbu Azibi’l-Kabr, Kitabu's-
Sirr, Kitabu’t-Tevhid ve Makalat adl1 eserler kendisine nispet edilmektedir.
Cesitli kaynaklarda gorebildigimiz kadariyla miiellifler tarafindan
kendisine en ¢ok atifta bulunulan eser Kitibu Azibi’l-Kabr adl1 eseridir.5!
Bu eserlerin disinda kaynaklarda diger Kerrami alimlere nispet edilen ya
da Kerramiyye'nin fikirlerinden bahseden kitaplarin kaleme alindig1 da
zikredilmektedir.>

Diger baz1 mezheplerde oldugu gibi gerek Muhammed b. Kerram'in
gerekse erken donem Kerramiyye alimlerinin kaleme aldig1 eserler de
gesitli nedenlerle maalesef giintimiize ulasmamuistir.>® Ancak Muhammed
b. Kerram'in eserleri giintimiize ulasmamis olsa da Sehristani, Bagdadi,
Isferayini ve Sem'ani gibi pek c¢ok alimin bu eserleri gordiigii
anlasilmaktadir. Zira bu alimler eserlerinde Muhammed b. Kerram'in
ozellikle Kitabu Azaib’l-Kabr adl1 eserinden nakiller yapmaktadirlar.>

2. Kerramiyye'nin Ortaya Cikis1 ve Yayilis1

Kerramiye, Muhammed b. Kerram'm fikirleri etrafinda bir araya
gelen toplulugun zamanla fikri agidan ve toplumsal bakimdan firka
ozelligini kazanmasiyla ortaya ¢ikmustir. Ziithd hayati ve ¢okga ibadet
etmesiyle sohret olan,* fakat ilmi miiktesebatiyla ilgili pek fazla malumat
bulunmayan Ibn Kerram'in sézleriyle ve sahsiyetiyle kitleleri etkiledigi
anlagilmaktadir.® Ozellikle Miircii-Hanefilerin yasadigi bolgelerde

4 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 305.

50 Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/547.

51 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 108; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 161-163; Sem’ani, el-
Ensib, 1988, 5/43; isferéyini, et-Tebsir fi’d-din, 103-104.

52 Bk. Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 313-314.

5 Abdylkader Durguti, “Muhammed B. Kerram ve Taraftarlarina Ait Eserlerin Genel Bir
Tahlili”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi 12/1 (Haziran 2019), 112-146.

54 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 108; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 161-163; Sem’ani, el-
Ensib, 1988, 5/43; isferéyini, et-Tebsir fi’d-din, 103-104.

5 Bu konuda bk. Edis, Kerriami Ziihd Hareketi, 58-88.

% Karadas, “Kerramiye ve Itikadr”, 42.
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kendine 6zgii gerek siyasi ve itikadi gerekse fikhi ve tasavvufi gortislerle
ortaya ¢ikmis olan Kerramiyye, zamanla diger bolgelere de yayilmak
suretiyle hicri yedinci asrin baglarina kadar varligini devam ettiren ve
adindan sik¢a bahsedilen bir ekoldiir.>”

Kerramiyye mezhebinin fikirlerini anlamak ve degerlendirmek,
gliniimiiz arastirmacilar igin onemli bir zorluk tegkil etmektedir. Bu
zorlugun temel nedeni, mezhebin kendi alimleri tarafindan yazilan
eserlerin giintimiize ulasmamis olmasidir. Bu eksiklik, Kerramiyye'nin
itikadi gortislerini farkli kaynaklardan, ¢ogunlukla da muhaliflerinin
eserlerinden hareketle tespit etmeyi zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla,
Kerramiyyenin temel prensiplerini ve diistince yapismni, kendi
kaynaklarindan degil, muhaliflerinin bakis agisiyla sekillenmis bilgiler
tizerinden degerlendirmek durumunda kalinmaktadir. Bu durum,
mezhebin gercek fikirlerini objektif bir sekilde anlama ve yorumlama
siirecini oldukg¢a karmasik hale getirmektedir.>®

Mezhepler tarihinin temel kaynaklar1 da, ne yazik ki tam olarak
giiniimiize ulasamamustir. Bu eksiklik, Kerramiyye gibi baz1 mezheplerin
inang sistemleri ve bagimsizliklar1 hakkinda kesin yargilara varmayi
zorlastirmaktadir. Ozellikle Kerramiyye'nin itikadi alanda bagimsiz bir
mezhep olup olmadig1 konusunda farkl fikirler ve gesitli tasnifler ortaya
¢ikmigtir.®® Bu durum, mezhebin tarihi konumunu ve itikadi durumunu
degerlendirirken daha dikkatli olunmasi gerektigini gostermektedir.

Kerramiyye, sonraki baz1 kaynaklarda, gerek fikhi gerekse itikadi
agidan miistakil bir ekol olarak,®® bir kisminda ise fikhi yonii dikkate
alinmadan sadece itikadi bir firka olarak ele almmustir.®® Imamni
tanimlamalar1 agisindan baslangigta Miircie mezhebinin bir alt firkasi

57 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 303.

% Muhammed b. Kerram ve taraftarlarina ait eserler hakkinda genis bilgi igin bk.
Durguti, “Muhammed B. Kerram ve Taraftarlaria Ait Eserlerin Genel Bir Tahlili”, 114.

% Edis, “Kerramiyye’nin Kelami ve Fikhi Meselelere Yaklagim1”, 5.

6 Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 160; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 713; 1sferéyini, et-Tebsir
fi'd-din, 65.

61 Bagdadyi, el-Fark Beyne'l-Firak, 12.
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kabul edilen Kerramiler,*> Allah ve sifatlar1 hakkindaki diistinceleri
nedeniyle Sifatiyye®, tesbih ve tecsime diismeleri®® nedeniyle de
Miicessime® veya Miisebbihenin® alt firkalarindan sayilmistir.*”

Abdiilkahir el-Bagdadi, Kerramileri "Horasan Miicessimesi" olarak
nitelendirirken,® Ibn Hazm (61. 456/1064), “Kisi kalbiyle kiifre inanmis
olsa bile iman, dil ile ikrardir” seklindeki diislincesi nedeniyle
Muhammed b. Kerram'm taraftarlarini yani Kerramiyye mezhebini
Miircii gruplar arasinda saydig gibi onlarin Miircie'nin gulat kismindan
oldugunu sdylemis ve Ehl-i Stinnet’e en uzak firkalar arasinda oldugunu
beyan etmistir. Yakub b. Abbiillatif (1. 16. yy. civari) ise temel Islami
firkalar1 sayarken Miisebbihe mensuplarini tasnifinde bazilarmin
Miisebbihe-i ~ Kerramiyye'den  oldugunu beyan  etmekte ve
Kerramiyye'den muradin da Kerram'in oglu EbG Abdullah Ahmed'in
ashab1 oldugunu belirtmektedir.”

Makalat tiiriindeki gesitli eserlerde Kerramiyye'nin pek cok alt
firkasinin  oldugundan s6z edilmektedir. Abdiilkahir el-Bagdadi ve
Isferayini, hicri dérdiincii asirda Horasan’da yasayan Kerramileri;
Hakaikiyye, Taraikiyye ve Ishakiyye'den olusan ii¢ firka olarak

62 Ebii’l-Hasen Eg'ari, Makalatii'l-Islimiyyin Ilk Donem Islim Mezhepleri, cev. Omer Aydin -
Mehmet Dalkilig (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019),
214; Tbn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, gev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2017), 1/80; Malati, et-Tenbih, 139.

63 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 107.

64+ bn Asakir, Tarihu Medinet-i Dumask, 127.

65 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 383; Ibnit'l-Cevzi, Telbisii Iblis, 76.

66 Ebu’l-Meali, Mecelletii Kiilliyeti'l-Addb, 19/134; Eb{i Temmam, “Babii’s-Seytan”, 54-56.

67 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294; bu konuda genis bilgi igin bk. Zeynep Alimoglu Siirmeli,
“Stinni Makalat Eserlerinde Kerramiyye'nin Tasnifi Meselesi”, e-Makalat Mezhep
Aragtirmalart Dergisi 12/2 (Gliz 2019), 403-440.

68 Bagdadyi, el-Fark Beyne’'l-Firak, 12.

6 Cehmiyye ile Es’ariyye’yi de aymn sekilde gulat firkalar arasinda sayan ibn Hazm, bu
mezheplerin yan1 sira Matiiridiyye mezhebini de Miircie'nin alt firkalari1 arasinda
saymustir. Bk. Ibn Hazm, el-Fasl, 1/80, 2/10.

70 Ya’k{ib Bin Abdiillatif, Islim Mezhepleri ve Keldmi, haz. Halil Ibrahim Bulut- Nurettin
Gemici- Ramazan Tarik (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaynlari,
2019), 148.
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zikretmektedirler.”! Zaman igerisinde gli¢lenen ve farkli cografyalara
yayillan mezhep igerisinde farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasi sonucunda
altinc1 asirda bu kollara Hamakiyye, Abidiyye, Siiremiyye ve Heysemiyye
de eklenmis ve yedi kola ulasmistir.”> Kerramiyye'nin on iki firkadan
olustugunu ifade eden Sehristani ise Abidiyye, Tiiniyye, Zirriniyye,
Ishakiyye, Vahidiyye ve Heysemiyye firkalararmi énde gelen firkalar
arasinda saymaktadir.”® Kerramiyyenin ¢ok sayida alt firkasmin
bulundugunu dile getiren Fahreddin er-Razi (61. 606/12010) ise bu firkalar:
Abidiyye, Hamakiyye, Heysemiyye, ishakiyye, Taraikiyye, Siiremiyye ve
Y{Gnaniyye olarak tek tek saymaktadir.”

Kerramiyye, hicri iigiincii ve dordiincii asirlarda Islam
cografyasinda, Ozellikle Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde etkin
olmustur. Ozellikle Ciircan ve Taberistan'in daglik kesimlerinde giiglii bir
taraftar kitlesi edinen Kerramiyye, zamanla Horasan'da Mu'tezile
mezhebinin etkisini kirmay1 basarmistir. Hareketin altin ¢ag1, Ibrahim b.
Mubhcir, Ishak b. Mahmesaz ve oglu EbG Bekir ile Muhammed b.
Heysem'le birlikte yasanmustir. Bu donemde Kerramiyye'nin etki alani
genislemis ve Ozellikle Nisabur ile Gar sehirleri, hareketin 6nemli
merkezleri haline gelmistir.”> Herat bolgesinde de taraftarlar1 bulunan
Kerramiler; Semerkant, Ciircan, Clizcan, Fergana, Huttel, Merverriz,
Biyar ve Cibal-i Taberistan gibi sehirlerde birgok hankah insa etmislerdir.
Hatta Islam cografyasinin batisinda hankahlarin sayisinin yedi yiiz kadar
oldugundan bahsedilmektedir.”® Dordiincii asirda Nisabur'a bagl bir
kasaba olan Iransehir'de yasayan halk arasinda Sia ve Kerramiyye disinda
kimse bulunmazken Kerramiler; Harizm, Nigsdbur, ve Sicistan'da Siilerle
Ciircan’da ise Hasenilerle anlasmazliklar yasamiglardir.”

7t Bagdady, el-Fark Beyne’l-Firak, 160; isferéyini, et-Tebsir fi'd-din, 111.

72 Karadas, “Kerramiye ve Itikady”, 43.

73 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 107.

74 Fahreddin RAazi, [‘tikdddtu Firaki'l-Miislimin ve’l-Miisrikin, thk. Ali Sami en-Negsar
(Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-{lmiyye, 1982), 67.

75 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.

76 Keyani, Hankahlar Tarihi, 163.

77 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.
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3. Kerrimiyye'nin itikadi Goriisleri

Diger itikadi ekollerde goriildiigii tizere Kerramiyye mezhebi de
kendi biinyesinde ¢esitli fikir akimlarina ayrilmistir. Ancak bu alt
firkalarin = herbirinin  itikadi  fikirleri hakkinda detayli bilgi
bulunmamaktadir. Muhammed b. Heysem'in takipgilerine Heysemiyye,
EbG Yakub Ishak b. Mehmesaz'a tabi olanlara Ishakiyye denildigi gibi
kaynaklar genellikle bu gruplar1 sadece liderlerine nispetle
isimlendirmislerdir. Bir¢ok eserde Kerramiyye'nin alt kollarindan hig
bahsedilmezken itikadi farkliliklardan s6z edildiginde gogunlukla bir
firka adi belirtilmeksizin "Kerramiyye'den bir grup" seklinde genel
ifadeler kullanilir.

Kerramilerin kendi perspektifinden yazilmis orijinal kaynaklarin
gliniimiize ulasmamis olmasi nedeniyle onlara atfedilen gesitli goriislerin
dogrulugunu teyit etmek, ne yazik ki oldukga zorlasmaktadir. Dolayisiyla
Kerramiyyenin kendisine nispet edilen goriisleri gergcekten benimseyip
benimsemedigini veya bu goriislerin zamanla nasil evrildigini objektif bir
sekilde degerlendirmek igin gerekli olan giivenilir kaynaklara erisme
imkanimiz bulunmamaktadir. Bu durum, Islam diisiince tarihinde
Kerramiyye mezhebinin konumunu ve katkilarini tam olarak anlamamaizi
engelleyen oOnemli bir metodolojik zorluk tegkil etmektedir.
Kerramiyye'ye atfedilen itikadi goriisleri kendi eserlerlerinden teyit
etmemiz miimkiin olmadigindan, bu hususta Muhammed b. Kerram'in
eserlerine atifta bulunan ya da bu eserleri gordiigiinii ileri sitiren alimlerin
ve diger makalat tiiriinde eser kaleme alan miielliflerin verdigi bilgiler
dogrultusunda anlamak durumundayiz. Buna gore, Kerramiler itikadi
konularda 6ne ¢ikan ve ¢okga tartisilan inang esaslarimi soyle izah
edebiliriz:

Allah inana

Kerramilerin en ¢ok tartisilan gortislerinin basinda onlarin Allah ve
sifatlar1 konusundaki goriisleri gelmektedir. Onlarin, Allah'mn varlig: ve
sifatlar1 hususundaki yaklagimlari, Islam diisiince tarihinde kendine 6zgii
ve tartismal1 bir konumu tegkil etmektedir. Kerramiler, “Allah'in bir ilimle
alim, bir kudretle kadir, bir hayatla diri ve mesiet ile diledigi” seklinde
birtakim sifatlar1 bulundugu hususunda goriis birligi icinde olmuslardur.
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Onlara gore biitiin bu sifatlar, ezelidir ve Allah'in zatiyla var olan
sifatlardir.”®

Muhammed b. Kerram; “Allah’in arsin iizerinde bulundugunu ve
zat olarak yukarida yer aldigim1” belirterek, O'nun hakkinda “cevher”
ismini kullanmistir. Kaleme aldig1 Azabii’l-kabr adli eserinde Allah'in
zatini, “zatin (cevher) birligi” olarak tarif etmis; keyfiyetinin ise sadece
kendisinin malumu oldugunu ifade etmistir.” Ona gore Allah, “zati
itibariyle bir ve tek cevherdir, ist taraftan arsa temas etmektedir”. Ancak
Ibn Kerram'mn taraftarlar: genel olarak Allah hakkinda cevher ibaresini
kullanmaktan imtina etmistir.?* Ayrica Ibn Kerram'a gore Allah igin yer
degistirmek, bir halden baska bir hale ge¢mek (tahavviil) ve asagi inmek
(ntizul) de miimkiind{ir.8!

Kerramiyye'den bazilarina gore Allah cisimdir, yani mevcuttur ve
kendi basina var olmustur.t? Allah hakkinda “cisim” ifadesini kullanan
Kerramiler, Allah’in diger cisimlere benzemeyen bir cisim oldugunu ifade
etmigler®? ve “zatiyla kaim olan her seye cisim denildigine gore Allah’a da
bu anlamda cisim denebilecegini” sOylemislerdir.®#* Bunlar, “arsa
dokunma” yerine de “karsilasma” ifadesini kullanmay1 tercih
etmiglerdir.®

Allah'in arsa temas etmesi hususunda da Kerramiler bazilar1 Ibn
Kerram'dan farkli diisiince igerisinde olmuslardir. Onlarin bir kismi,
“Allah'in arsin bazi1 parcalarinin iizerinde bulundugunu” soylerken
bazilar1 ise “ars1 tamamen doldurdugunu” ifade etmislerdir. Sonraki

78 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 111.

79 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 108-109.

80  Sem’ani, el-Ensdb, 1988, 5/44.

81 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 108.

82 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usilil-Hamse Mu'tezile'nin Bes Ilkesi, cev. flyas Celebi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 3/48.

8 Zehebi, Mizdniil-I'tiddl fi Nakdi'r-Rical, 6/314.

8 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.

8 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294; Ayrica bk. Mehmet Tozliyurt, “Ebii'l-Mu’in En-
Nesefi'ye Gore Kerramiyye Ekolil ve Goriisleri”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi
14/76 (2021), 815-817.
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donem Kerramiler ise Allah'in cihet bakimindan {istte ve arsin hizasinda
oldugunu ileri stirmiiglerdir.®® Kerramiyye'den Abidiyye firkasi, Allah ile
ars arasinda ¢ok biiyiik mesafe ve uzakligin oldugunu ve bu mesafenin
ancak cevherlerle dolduruldugu takdirde birlesebilecegini ifade erderken,
Allah ile ars arasinda sonsuz bir mesafenin bulundugunu ileri siiren
Muhammed b. Heysem ise Allah'in mekan tutmasini ve arsin hizasinda
olmasini reddetmis; Allah'in arsin yukarisinda bulundugunu, aleme karsit
ve ondan farkli oldugunu kabul etmisgtir.5”

Kerramiyye, Allah Teadld'min zati ve sifatlar1 konusunda ileri
stirdiikleri fikirleri nedeniyle muhalifleri tarafindan tesbih ve tecsime
sapmakla itham edilmislerdir. Allah'n varligi ve sifatlar1 konusunda
geleneksel Islami anlayistan farkli yorumlar gelistiren Kerramiyye'nin
Allah inanci, Ozellikle Allah't "cevher" veya '"cisim" olarak
nitelendirmeleri, O'nun arsa temas ettigi veya bir mekanda bulundugu
tikri, 6nemli tartismalara yol agmistir. Allah Tedla'nin zati ve sifatlari
konusunda ileri siirdiikleri fikirleri nedeniyle muhalifleri tarafindan
tesbih ve tecsime sapmakla itham edilen Kerramiyye'nin fikirleri, Islam
aleminin ¢ogunlugu tarafindan kabul gormemis; Islam'mn  tevhid
anlayisina ve Allah'in her tiirlii eksiklikten miinezzeh oldugu inancina
aykir1 bulunmustur.

Niibiivvet ve Imamet Anlayis1

Niibtivvet ve risalet konularinda kendine 6zgii yorumlariyla dikkat
ceken Kerramiyye mezhebi, bu baglamda geleneksel Ehl-i Siinnet
anlayisindan farklilasan bazi goriisler ortaya koymustur. Kerramiler gore
nuibtivvet ve risalet kavramlari rasil ve nebide arizi iki haldir. Niibtivvet,
bir kimsenin mucize gostermesi, vahiy almasi ya da onda ismet sifatinin
bulunmasi degildir. Ancak bu sifatlar1 tagiyan bir kimseyi Allah Teala'nin
risalet ve niibiivvetle gorevlendirmesi kendi zatina vacip kildig: bir eylem
haline gelmistir. Allah Teala'nin risaletle gonderdigi kimse ise miirsel olur,
oncesinde miirsel degildir. Buna gore Hz. Peygamber, kabirde rastildiir

86  Sehristani, el-Milel ve Nihal, 108.
87 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 108.
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ama miirsel degildir.®® Kerramiler, risalet ve rastil kavramlarini kalicy; irsal
ve miirsel kavramlarini ise gegici olarak nitelendirirler. Bu anlayisa gore
bir peygamber, gorevlendirilmeden 6nce ve vefatindan sonra da rastl
sifatin1 tagir, ancak miirsel degildir. Miirsellik, yalnizca peygamberin
yasadig1 donem ve aktif olarak risalet gorevini siirdiirdiigii zamanla
smirhidir.

Kerramilere gore Nebi ve Rastil’de vahiy alma, mucize gosterme ve
glinahsizlik gibi sonradan elde edilen niteliklerden farkli olarak dogustan
gelen iki temel sifat bulunmaktadir. Allah'in dogustan gelen bu 6zellikleri
bahsgettigi kisi, eger bunlar1 kullanirsa, Allah'm onu peygamber olarak
se¢mesi zorunlu hale gelir. Kerramilere gore Restil ve Miirsel terimleri de
ayn1 degildir. Reslil, dogustan gelen bu iki 6zellige sahip olan kisidir;
Miirsel ise peygamberlik vazifesini yerine getirmekle gorevlendirilmis
kisidir.®

Onlar, peygamberlerin ismet sifatiyla ilgili olarak; peygamberlerin
“adaleti yok eden veya herhangi bir cezay1 gerektiren her tiirlii giinahtan
korunmus olduklarini, ancak bunun asagisindaki giinahlardan dolay1
korunmus olmadiklar1” gériisiinde olmuslardir. Ibn Hazm Kerramilerin,
teblig konusunda yalan sdylemenin disinda peygamberlerin kasith olarak
biiytiik kiigiik biitiin giinahlar1 isleyebilecekleri inancinda olduklarini ileri
stirmektedir.”®  Kerramilerden  bazilari,  peygamberlerin  teblig
gorevlerinde hata yapmalarinin caiz oldugunu savunurken, kimileri ise
bunun caiz olmadig1 diisiincesinde olmuslardir.”

Imamet konusunda da fikir ileri siiren Kerramiyye, imametin nas ve
tayin ile degil, Ehl-i Stinnet'te oldugu gibi Miisliimanlarin uzlasmasi
sonucunda belirlenecegi diisiincesinde olmuslardir.”® Ancak onlar, aym
anda birden fazla imamin olabilecegini, bunun halkin ihtiyac ile alakali

88 isferéyini, et-Tebsir fi’d-din, 115; Abdiilkahir Bagdadi, Usilu’d-Din, thk. Ahmed
Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2002), 173.

8  Bagdadyi, el-Fark Beyne'l-Firak, 165.

%  Bagdadji, el-Fark Beyne'l-Firak, 165.

91 {bn Hazm, el-Fasl, 2/940.

%2 Bagdadj, el-Fark Beyne'l-Firak, 165.

93 Sehristani, el-Milel ve Nihal, 113.
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bir husus oldugunu ileri stirmektedirler.”* Kerramiyye bu diisiincesiyle
Islam diinyasinda pratikte yaganmis, ancak teorik planda sdylenmemis
olan yeni bir bakis agis1 getirmistir. Kerramiler bu diisiinceleriyle
Samaniler ve Gaznelilerin Hicaz ve Bagdat yonetimlerinden bagimsiz, iki
ayr1 Miisliiman devleti olarak varliklarini mesrulastirmislardir.®

Kerramilerin niibiivvet anlayisi, geleneksel Islam diisiincesinden
farkli ve kendine ozgii bir yaklasim sergilemektedir. Onlara gore
peygamberlik, dogustan gelen iki sifata dayanmakta ve bu sifatlar1 tagiyan
kisinin peygamber olarak gonderilmesi Allah icin zorunlu hale
gelmektedir. Onlar, Rastl ve miirsel arasinda ayrim yaparak
peygamberligi siirekli bir sifat; elgiligi ise gegici bir gorev olarak
gormektedirler. Peygamberlerin giinahsiz olusu (ismet) konusunda da
daha esnek bir tutum benimseyerek peygamberlerin bazi kiigiik giinahlari
isleyebileceklerini kabul etmisler ve bdylece peygamberlik miiessesine
yeni yorum getirmislerdir. Kerramiyyenin imamin se¢imini toplumsal
uzlasiya dayandirmalari, Ehl-i Stinnet gizgisiyle benzerlik gosterse de
¢oklu imamet fikrini savunmalart 6nemli bir farkliliktir. Bu diisiince,
Islam diinyasindaki siyasi gercekligi teorik bir zemine oturtma gabasi
olarak degerlendirilebilir.

Iman Meselesi

Kerramiyye ile ilgili en ¢ok bahsi gecen meselelerden biri de iman
meselesidir. Iman kavramini diger mezheplerden farkli bir sekilde
yorumlayarak dikkat ¢eken Kerrami gruplarin, bu hususta fikir birligi
icinde oldugu soylenebilir. Kerramiyye'ye gore iman, “marifet” ya da
herhangi bir sart olmaksizin “dil ile ikrar”dan ibarettir.”® Yani kalp ile
degil, dil ile ikrar ve tasdiktir. Dil ile tasdik disinda kalp ile bilmek veya

% Ebi'l Yusr Muhammed Pezdevi, Usilii’d-Din, thk. H. Peter Lins (Kahire: el-
Mektebetii’'l-Ezheriyye, 2003), 195.

% Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri, 319.

9% Sa’deddin Teftazani, EI-Makdsid Keldm ilminin Maksatlari, cev. rfan Eyibil (1star1bu1:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 708; Abdtilcebbar, Serhu -
Usiili’l-Hamse, 2/630; Zehebl, Mizanii’l-i'tidal fi Nakdi'r-Rical, 6/314; Ebti'1-Fazl Sihauddin
Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Lisanul-Mizén, thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Beyrut:
Mektebetii’l—Matbﬁati’l—islémiyye, 2002), 7/462.
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baska herhangi bir sey iman degildir.”” Muhammed b. Kerrdm'm “Iman,
kalbin tasdiki degil dilin ikraridir” tarifi, 6zellikle amellerin imandan
oldugu diisiincesinde olan Ashabii'l-Hadis taraftarlarinin agir elestirisine
maruz kalmis ve bu tarif “iman, amelsiz sozdiir” seklinde degistirilerek
biitiin Miircie'nin iman tanim1 olarak takdim edilmeye ¢alisilmistir.”®

Kerrami anlayisa gore kiifiir ise dil ile Allah'1 itiraf etmemek ve O'nu
inkar etmektir.” Kerramilerin bu anlayisina gore kisi kalben kiifiir halinde
olsa bile diliyle iman ettigini soyledigi icin miimin sayilir.1® Bu durumda,
Islam1 diliyle izhar ve ikrar eden miinafiklarin miimin kabul edilmesi
gerektigini ifade eden Kadi Abdiilcebbar,'® Kerramilerin fasigin ve
miigriklerin cezalandirilmayacagi diisiincesinde olduklarim
belirtmistir.1? “Kalben tasdik etmedigi halde diliyle iman eden kimsenin
apacik miinafik oldugunu belirten Ibn Hazm'in bu durumdaki kisiyi
miimin olarak niteleyen Ibn Kerram ile ilgili olarak “Bdyle bir kimseyi
miimin olarak isimlendirmenin [bn Kerrdm'a ne faydasi var acaba?”
diyerek saskinligini ifade ettigi rivayet edilmektedir.1%

Ibn Hazm, imanin sozliikte tasdik anlamma geldigini, bunun da
Es'ariyye, Cehmiyye ve Kerramiyye'nin goriislerini ¢iiriiten giiclii bir delil
oldugunu ifade etmistir. Onlarin, iman1 Kur'an'in dilinde sadece tasdik
oldugunu iddia ettiklerini dile getiren Ibn Hazm, bunun da dogru
olmadigini soyle izah etmektedir: “Arapcada, sadece kalben tasdik etmek,
dille ifade edilmedikge iman sayilmaz. Hicbir Arap, kalbinde tasdik edip
diliyle inkar eden birini "musaddik” veya "miimin" olarak
adlandirmaz.” 104

97  Eg'ari, [k Dénem Islam Mezhepleri, 214.

9%  Sonmez Kutlu, Tiirklerin fsla”mlu@ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV Yayinlari,
2018), 159.

9  Eg'ari, [k Dénem Islam Mezhepleri, 214.

100 Zehebi, Mizdnii’l-I'tiddl fi Nakdi'r-Rical, 6/314; Ton Hazm, el-Fasl, 2/738.

101 Abdiilcebbar, Serhul-Usiilil-Hamse, 2/630.

102 Abdiilcebbar, Serhul-Usiilil-Hamse, 2/548.

103 Zehebi, Mizdniil-I'tidal fi Nakdi'r-Ricél, 6/314.

104 fbn Hazm, el-Fasl, 2/740.
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Imam MaAtiridi, Kitdbii't-Tevhid adli eserinde: “Bazilari, ‘iman
sadece dil ile ikrardan ibaret olup kalple bir alakasi yoktur’ demistir”
ifadesiyle isim vermeden Kerramilerin iman anlayislarina vurgu
yapmustir. Iman igin kalbin tasdikinin gerekli oldugunu ifade eden Imam
Matiiridi onlarin bu sekildeki iman anlayislarini elestirmistir.1%

Hakim es-Semerkandi, es-Sevidu'l-A’zam adli eserinde iman
konusunu ele alirken miinafiklarin ve Kerramilerin iman anlayislar:
arasindaki farki net bir sekilde ortaya koymustur. Semerkandi'ye gore
Allah sadece diliyle ikrar edip kalbiyle tasdik etmeyenler miinafiktir.
Semerkandi bazi kimselerin imanin yalnizca dille ikrardan ibaret
oldugunu ve kalben tasdik etmenin gerekli olmadigin1 savunduklarmi
ifade ettikten sonra bunlarin Kerramiyye ve Miircie firkasina mensup
kimseler oldugunu belirtmistir.! Bu ayrim, Semerkandinin iman
konusundaki farkli yaklasimlari objektif bir sekilde degerlendirdigini
gostermektedir.1%”

Kerramilere gore bir kimse diliyle iman ettigini soyledigi igin
miimin sayilir, ancak Kerramiler kalben kiifiir halinde olup diliyle iman
ettigini sdyleyen (miinafik) kimsenin diinyada miimin kabul edilmekle
birlikte &hirette cehennemde olacaklar1 diisiincesinde olduklar1 da
belirtilmektedir.!®® Kerramiyyenin iman anlayisinin genellikle yanlis
anlagildigini vurgulayan Makdisi, diger mezheplerin Miircie algisin
incelerken Kerramiyye'nin bakis agisina da yer vermistir. Buna gore
Kerramiyye, Miircie'yi dini amellerin zorunlulugunu reddeden bir akim
olarak degerlendirmektedir.!%

Makdisi'nin aktardigir bu goriis, Kerramiyye'nin iman anlayisina
dair 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Buna gore Kerramiyye, dini amellerin
farziyetini kabul etmekle birlikte kisinin miimin sayilmas: ig¢in sozli

105 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, 713.

106 Ebul-Kastm Hakim es-Semerkandi, Kelime Anlamli ve Aciklamali es-Sevidiil-A’zam
Terciimesi, gev. Talha Alp (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2007), 296-297.

107 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Zeynep Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet’in Kerrdmiyye
Elestirisi (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2018), 167.

198 Yaltkaya, “Kerramiler”, 2.

109 Muhammed b. Ahmed b. Abdilhadi Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma ‘rifeti’l-Ekdlim (Kahire:
Mektebetii Medbili, 1991), 38.
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ikrarini yeterli gormektedir. Bu yaklasim, Kerramiyyenin hem amellere
verdigi onemi hem de iman tanimindaki 6zgiin durusunu ortaya
koymaktadir. Ayrica bu bilgi Kerramiyye'nin kendisini, kokeni olan
Miircie'den ayirt ettigini ve bagimsiz bir ekol olarak konumlandirdigini
diistindiirmektedir.!'® Bu yaklasim, Kerramiyye'nin iman konusundaki
durusunu daha net ortaya koymakta ve yaygin kanilarin aksine, onlarin
amellere verdikleri onemi gostermektedir. Boylece Kerramiyye'nin iman
ve amel konusundaki dengeli tutumu ile mezhepler tarihindeki 6zgiin
yeri daha iyi anlagilabilmektedir.

Muhammed b. Kerram, iman1 sirf dilin ikrar1 olarak gordiigii igin
miinafig1 gergek miimin kabul etmistir. Ancak Kerramiler, her ne kadar
miinafigi dis gortintisti bakimindan miimin oldugu igin diinyevi
konularda miimin kabul etmis olsalar da kalbiyle iman etmediginden
otiirti de ebedi olarak cehennemde kalacagini belirtmislerdir. Ciinkii
cennete girebilmek i¢in kisi, diliyle iman ettigini sdyledigi gibi kalbiyle de
iman etmesi gerekmektedir."! Ibn Teymiyye (61. 728/1328), Kur'an'da ve
dilde, iman bazen s6z ve mana i¢in kullanildig i¢in Kerramiyye ve diger
Miirciilerin yaklagimlarinin Cehmiyye'ye nazaran dogruya daha yakin
oldugunu, “miinafiklarin cennetlik oldugu” seklinde Kerramiyye'ye isnat
edilen goriisiin de dogru olmadigini ifade etmistir.!'2

Islam diisiince tarihinde, imanin mahiyeti ve niteligi izerine yapilan
tartismalar arasinda, imanin artmasi ve eksilmesi meselesi de 6nemli bir
yer tutmaktadir. Bu baglamda, s6z konusu meselede Ehl-i Siinnet
alimlerinin c¢ogunluguyla paralellik gosteren bir yaklasim sergileyen
Kerramiyye mezhebine gore iman, artmaz ve eksilmez.!'® Bazi
kaynaklarda, bu meseleye dair bir hadis rivayetiyle ilgili ibn Kerram'a bir

110 Bk. Alimoglu Stirmeli, Ehi-i Siinnet’in Kerrdmiyye Elestirisi, 70.

11 Seyhu’l-Islam Ibn Teymiyye, el-fman (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1996), 116; Seyhu’l-
Islam Ahmed b. Abdii’l-Halim Ibn Teymiyye, el-Imanii l-evsat, thk. Ebu Yahya Ebu Sin (Riyad:
Daru Tayyibe, 1422), 57; Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 170.

112 {bn Teymiyye, el-Iman, 116.

13 jbn Hacer el-Askalani, Lisdnul-Mizin, 7/462; Zehebi, Mizdniil-I'tiddl fi Nakdi'r-Ricdl,
6/314.
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eser nispet edilmektedir.!* Eserde bulunan imanin artip eksilmeyecegini
belirten hadis konusundaki fikrini almak tizere Buhari'ye (6l. 256/870) bir
mektup gonderildigi, fakat Buhari'nin ayni fikirde olmadigi, “bu hadisi
rivayet eden kimselerin siddetle doviilmesi ve uzun siire hapsedilmesi
gerektigini” yazarak mektubunu iade ettigi nakledilmektedir.!'®

Iman konusunda tartisilan baska bir husus da imanda istisna
meselesidir. Yani bir kimsenin dogrudan “ben miiminim” demek yerine
“ingallah miiminim” ifadesini kullanarak istisna yapmasidir. “Imanda
diisiince igerisinde bulunan Kerramiler,'® “ingallah miiminim” seklinde
istisna yapanlar1 “siikkak” yani “imanindan siiphe edenler” olarak
isimlendirmektedirler."”

Kerramiyyenin iman tanimi, diger mezheplerden oldukga farkl ve
tartismali olmustur. Imani sadece dilin tasdiki olarak gormeleri nedeniyle
elegtirilerin odagr halen gelen Kerramiler, amellerin 6nemini
vurgulamalar ise onlar1 salt Miircie'den ayirmaktadir. Iman konusunda
dil ve kalp arasindaki iligkiyi tartismaya agmas: agisindan 6nemli olan
Kerramiyyenin bu yaklasimi, miinafiklarin durumuna da farkl bir bakig
agis1 getirmektedir. Islam diisiince tarihinde iman, amel ve nifak gibi
kavramlarin anlasilmasina katkida bulunan Kerramiyye, diger
mezheplerin kendi fikirlerini netlestirmelerine de yardimci olmustur.

Diger Goriigleri

Kerramiyye mezhebinin diisiince sistemi, tevhid, niibiivvet ve iman
mevzulariyla simirli kalmamis; bu hususlarin disinda kalan diger itikadi
konularda da ozgiin fikirler ortaya koyarak Islam diisiince tarihine
katkida bulunmustur. Kerramiler, oncelikle akil sahibi olan insanin ve
sonrasinda ise diger varliklarin yaratilmasimnin gerekli oldugunu
soylemislerdir. Alemin ezeli ve ebedi olusunda farkl fikirlere sahip olan!1®
Kerramiyye'den bazilarina gore alemin yok olmasi imkansizdir, alem

14 Zehebi, Mizdniil-I'tidl fi Nakdi'r-Ricél, 6/371-372.

115 jbn Hacer el-Askalani, Lisdnul-Mizin, 7/462; Zehebi, Mizdniil-I'tiddl fi Nakdi'r-Ricdl,
6/314; Kutlu, “Muhammed b. Kerram”, 30/547.

116 {bn Teymiyye, el-Iman, 116.

17 Makdisi, Ahsenii’t-Tekisim, 38.

18 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 307.
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ebedidir. Eger alem ortadan kalkarsa onun zevali, ya kendiliginden olur
ya sartin yoklugu gibi ademi bir durumla olur veya ziddin ortaya ¢ikmasi
gibi varlig1 gerektiren viicidi bir durumla olur ya da 6zgiir bir faille olur.
Oysa hepsi de imkansizdir.!*

Salah-aslah ve husun-kubuh gibi konularda Mu'tezile ile ayni
fikirde olan Kerramiyye'ye gore akil, nas olmadan da fiillerin veya esyanin
iyi ya da kotii oldugunu kavrayabilir. Nas olmasa bile Allah'mn akilla
bilinmesi vaciptir. Fakat Kerramiyye, akla biiyiik 6nem vermekle birlikte
kader konusunda Mu'tezile'den farkli olarak hayir ve serrin yani kaderin
Allah'tan oldugunu, kainatta var olan biitiin hadiselerin Allah'n
iradesiyle gergeklestigini ve iyisiyle kotiisiiyle biitiin varliklarin Allah
tarafindan yaratildigini ileri siirmiislerdir. Bunun da 6tesinde kullarin
fiillerinin, kulda sonradan meydana gelen kesb ile gerceklestigini
sOylemiglerdir.120

Kerramiyye mezhebi, alemin ebediligi, aklin 6nemi, kader ve insan
tiilleri gibi temel itikadl konularda dikkat gekici fikirler ortaya koymustur.
Ozellikle alemin ebediligi konusundaki argiimanlari, Islam felsefesi ve
kelamindaki kozmolojik tartigmalara katki saglamistir. Ayni zamanda
akil-vahiy iligkisi baglaminda Mu'tezile ile benzerlikler gosterirken, kader
konusunda Ehl-i Siinnet ¢izgisine daha yakin bir durus sergilemislerdir.
Bu da onlarin, farkli ekollerin goriislerini sentezleme c¢abasi iginde
olduklarini gostermektedir.

Kerramiyye  mezhebinin  itikadi  goriisleri, burada ele
aldiklarimizdan ¢ok daha genis bir yelpazeye sahiptir. Calismamiz,
Kerramiyye'nin diisiince sisteminin kapsamli bir sunumu olmaktan
ziyade, one ¢ikan bazi temel fikirlerinin bir 6zetini sunmak oldugundan
bu ¢alismada, mezhebin en belirgin ve tartismali goriislerine odaklanarak,
konu belirli smirlar i¢inde tutulmaya ¢alisiimistir.

19 Seyyid Serif Ciircani, Serhu1-Mevékif: Mevakif Serhi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 1/678.

120 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 319; Sehristani, el-Milel ve Nihal, 112; Kerramilerin goriisleri
hususunda genis bilgi i¢in bk. Alimoglu Siirmeli, Ehl-i Siinnet in Kerramiyye Elestirisi, 63-73.
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4. Kerramilerin Horasan Bolgesindeki Faaliyetleri

Islam diisiince tarihinde dnemli bir yere sahip olan Kerramiyye
mezhebi, cografi yayilimi ve etki alan1 bakimindan dikkat gekici 6zellikler
tasimaktadir. Kaynaklar, Kerramiyye mezhebinin genel olarak Horasan
ve Maveraiinnehir olmak {izere iki ana bolgede ortaya ciktigini ve
yayildigini belirtmektedir. Bu iki bélge, tarihsel olarak Islam diinyasinin
dogu kisminda, kiiltiirel ve entelektiiel agidan zengin merkezler olarak
bilinmektedir.

Mevcut arastirmalar ve tarihi kaynaklar incelendiginde, bolgenin
sosyo-kiiltiirel yapisi, mevcut dini ve entelektiiel ortam, mezhebin
kurucusu ve Onemli temsilcilerinin bu bolgede yasamis olmasi gibi
nedenlerle Kerramiyye mezhebinin faaliyetlerinin agirlikli olarak
Horasan bélgesinde yogunlastig1 goriiliirken mezhebin Maveraiinnehir
bolgesindeki varligr ve etkisi konusunda ise kaynaklarda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Kerramiyye'nin bu bolgedeki faaliyetleri hakkindaki
detayl bilgi eksikligi, Maveratinnehir bolgesindeki faaliyetleri ve bu iki
bolge disindaki muhtemel yayilim alanlarinin arastirilmas: hususunda
daha fazla arastirma yapmay1 gerekli kilmaktadur.

Kerramiyye mezhebi, 6zellikle Haricilerin tekfirci yaklasimlarina
kars1 Eb(i Hanife'den tevariis ettigi iman tanimlamasi, “irca” fikri ve ahiret
anlayisiyla Horasan ve Maveraiinnehir'de yasayan Miisliimanlara bir
donem timit 15181 olmustur.'?! Islam toplumunda 6nemli bir rol oynayan
Kerramiler, giinahlar1 veya hatalar1 nedeniyle tekfir edilerek Islam dist
birakilan, bagkalarmin keyfi yargilarina maruz kalan ve 6zellikle Islam'a
yeni giren Miisliimanlara bir umut kaynag1 olarak onlara kurtulus yolu
sunmugtur.!?? Toplumun sosyo-psikolojik dinamiklerini isabetli bir
sekilde analiz ederek, davetini bu kesimlere yonelten Ibn KerrAm'in bu
stratejik yaklasimi, ozellikle Horasan'in kirsal bolgelerindeki niifusun
Islamlasmasinda etkili olmustur.123

121 Hiiseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir'de Ilimli Bir Isldm Politikasi: Kerrdmi Sdylem ve
Yansimalar: (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2015), 139.

122 Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, 140.

123 Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, 140.
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Kerramiler, insa ettikleri hankahlar vasitasiyla 6zellikle Nisabur'da,
diizenli ve orgiitlii bir bigimde hizla biiytimiis ve Kerrami itikad anlayis:
gin gectikge yayilmistir. Tarihsel siire¢ igerisinde, belirli cografi
bolgelerde mezhebi hareketlerin hizli bir sekilde yayilimi ve etki
alanlarinin genislemesi, gerek siyasi otoriteler gerekse diger mezhebi
olusumlar tarafindan potansiyel bir tehdit unsuru olarak algilanmis; bu
algl, s0z konusu mezhebi dinamiklerin yiikselisini sinirlandirmaya
yonelik onlemlerin alinmasi gerekliligini giindeme getirmistir. Bu
baglamda Kerramiler bolgede yayilmasi ve etkilerini artirmalari, bir siire
sonra bolgede faaliyeti bulunan diger siyasi ve dini olusumlarin tepkisini
¢ekmistir. Kerramiler, zamanla ortaya ¢ikan hadiseler ve mevcut ortam
itibariyle bir taraftan Hanefilerin diger taraftan da $afiilerin baskisina
maruz kalmigtir 124

Kerramiler, ameli konularda Hanefi mezhebine bagh olsalar da
Matiiridi  kaynaklardan = Maveraitinnehir'deki ~ Hanefi  alimlerin
Kerramiyye’ye pek sicak bakmadigr anlasilmaktadir.!? Ebii'l-Muin en-
Nesefi'nin, Matiiridiligin ikinci kusak alimlerinden saydigi Ebt Bekir
Muhammed b. el-Yeman es-Semerkandi (6l. 268/881) Kerramiyye'nin
heniiz ortaya ¢iktig1 tiglinci asirda onlara karsi bir reddiye kaleme
almigtir.’?* EbGi Manstir el-Matiiridi de Kerramiyye'nin Miircie'ye yakin
gortislerinden biri olan "iman1 yalnizca ikrardan ibaret sayma" anlayisin
elestirmigtir.'?

Mezheplerin tesekkiilii ve kurumsallagsma siiregleri, zengin fikri
tartismalar ve entelektiiel miinazaralarla sekillenmistir. Bu donemde,
farkli itikadi ve fikhi meselelere dair goriis ayriliklari, ilim meclislerinde
derinlemesine ele alinmis, bazen de bu tartismalar devlet erkdninin
huzurunda gergeklestirilmistir. S6z konusu miinazaralarin odak
noktalarindan birisi olan Allah'in zati ve sifatlar1 konusunda 6zellikle
Allah'a cisim atfedilip atfedilemeyecegi (tecsim) meselesi, erken donem

124 Dogan, “Muhammed B. Kerram ve Tasavvufi Diislincesinin Temelleri”, 2.

125 Cagfer Karadas, “Semerkand Hanefi Kelam Okulu Matiiridilik”, Usiil: Islam
Aragtirmalar1 6 (2006), 80.

126 Ebii’l-Muin Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, thk. Claude Salame (Dimasgk: y.y., 1990), 1/357.

127 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, 713.
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Miisliiman diisiiniirler arasinda yogun tartismalara sebep olmustur. Safit
alimi Abdiilkahir el-Bagdadi ile Kerramiyyenin seckin alimlerinden
Ibrahim b. Muhécir arasinda hicri 370 (m. 981) yilinda bu mesele iizerine
yasanan tartisma da Samani valilerinden Ebii'l-Hasan Muhammed b.
Simctr'un (6l. 378/989) huzurunda gerceklesmistir. ki mezhep alimi
arasinda Nisabur'da yapilan bu tartismadan sonra $afiilerle Kerramiler
arasinda yasanan tartismalar iki ii¢ asir daha devam etmistir.'?

Kerramilerle diger mezhep mensuplari arasinda yasanan
anlasmazliklar ve tartismalar sadece miinazaralarla sinirli kalmamistir. Bu
fikir ayriliklar1 zamanla daha ciddi boyutlara ulasarak, dini ve siyasi
karmasalara, ¢atismalara ve hatta can kayiplarina neden olmustur.
Nitekim dénemin iinlii Es'ari kelam alimlerinden biri olan Ibn Fiirek (5L
406/1015), Gazne'den Nisabur'a donerken kendisine diismanlik besleyen
Kerramiler tarafindan zehirlenmistir.'?

Nisabur ve Beyhak'ta hicri 488 (m. 1095) yili civarinda Kerramiyye
taraftarlar1 ile Hanefi ve Safiiler arasinda meydana gelen karisiklikta
Mahmesaz neslinden olan Kerrami lideri oldiiriilmiistiir. Daha sonra
Kerramiler ait medreselerin de tahrip edilmesiyle onlarin Nisabur'daki
glicleri sona ermistir. Bu olaylardan sonra Kerramiler ancak Nisabur'un
kirsal kesimlerinde faaliyetlerini siirdiirmeye devam etmistir.!*® Mogol
istilasina kadar kurduklari hankahlar vasitasiyla egitim faaliyetlerini
sirdiirmeyi basaran Kerramiler, yasanan istilalarin ardindan kendi
varliklar1 sona ermis ve eserleri ortadan kaybolmustur.!!

Kerramiler, yasadiklar1 bolgede halkin Miisliiman olmasina biiytik
katki saglamiglardir. Zimmilerden ve Mectsilerden bes bin kadar erkek
ve kadmin Misliman olmasini saglayan Ishak b. Mahmesaz'n
taraftarlari, ozellikle gostermis olduklar1 zithd ve tekvalari sayesinde
diger dini cemaatlerden daha fazla hiirmet ve muhabbete layik
goriilmiistiir. Gazneli Hiikiimdar1 Sebiik Tegin, Ishak b. Mahmesaz ve

128 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.

129 Aydin Usta, ilk Miisliiman Tiirk Devleti Samdniler (874-1005) (Istanbul: Selenge Yayinlar1,
2023), 94.

130 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.

131 Durguti, “Muhammed B. Kerrdm ve Taraftarlarina Ait Eserlerin Genel Bir Tahlili”, 114.
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cemaatine diger cemaat ve liderlerine nazaran daha fazla hiirmet
gostermistir. Ayni sekilde Mahmut b. Sebiik Tegin de (Gazneli Mahmud)
ayn1 hiirmeti gostermis ve bunlar1 diger cemaatlere tercih etmistir.!s?
Kerrami liderler genellikle ibadete diigkiinleri ve yasadiklar1 ziithd ve
takva hayatlariyla bilinmektedir. Yakubiyye kolunun kurucusu Eba
Ya'klib'un da kendi zamaninda Kerramilerin seyhi ve imami oldugu,
hakikat tizere oldugu, zahid, abid ve miictehidlerden oldugu ve imkani
oldugu halde diinya isleriyle alakasin terkettigi soylenmektedir.!

Devlet yoneticileri, siyasi miilahazalar1 veya dini egilimleri
dogrultusunda, zaman zaman belirli bir mezhebin goriislerini
benimseyerek soz konusu mezhebin gelisimine ve faaliyet alaninin
genislemesine olanak saglamigslardir. Kerramiyye mezhebi de tarihsel
stirecte bu tiir bir himayeden istifade etmis olan mezheplerden biridir.

Tarih boyunca devlet yoneticileri, kendi siyasi ¢ikarlar1 ve dini
yonelimleri dogrultusunda gesitli mezheplere destek vermislerdir. Bu
destek sayesinde bazi mezhepler hem gelisme firsat: bulmus hem de etki
alanlarin1  genigletebilmiglerdir. Kerramiyye mezhebi de bdyle bir
himayeden faydalanmis, donemin yoneticilerinden gordiigii destekle
onemli bir gii¢ haline gelmistir. Kerramiyye mezhebinin 6nemli bir kolu
olan Ishakiyye'nin kurucusu Ishak b. Mahmesaz ve oglu Eb& Bekir'in
gayretleri meyvesini vermis, mezhebin Gazneli hanedani nezdindeki
itibar1 artmistir. Gerek Sebiik Tegin gerekse oglu Sultan Mahmud'un
himayesini kazanan Kerramiler, bu destek sayesinde bolgedeki Safii-Es'ari
ve Sil gruplar karsisinda giiglii bir konuma ytikselmislerdir.!34

Ishak b. Mahmesaz, Nisabur'da dogup biiyiimiis, dini egitimini ve
sistemlestiren ve onu kendisine érnek alan Ibn Mahmesaz, tipki onun gibi
ibadet hayat1 ve zahidane yasantisiyla halkin sevgisini kazanmis takva
sahibi biriydi. Ibn Mahmesaz, yasadig1 bdlgede Miisliimanlar1 dylesine
etkilemis ki, onun zamaninda Nisabur'daki Kerramilerin say1s1 yirmi bine

132 Yaltkaya, “Kerramiler”, 4.
133 Sem’ani, el-Ensdb, 1988, 5/44.
134 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.
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ulasmustir. Sultan tizerinde etkili olan Ibn Mahmesaz'in oglu Ebt Bekir,
Sultanla birlikte baz1 seferlere bile katilmistir. Ancak Sultan Mahmud, bir
sikayet tizerine Eb(i Bekir'in tecsim fikrini benimsedigini 6grendikten
sonra hicri 402 (m. 1012) yilinda Kerramilere verdigi destegini ¢ekmistir.
Kerramiyye bundan sonra eski giiciinii kaybetse de Nisabur'da bir siire
daha toplumsal dengenin Onemli bir parcast olmay1 siirdiirmiistiir.'?®
Gazneli Mahmud'un meclisinde de Kerramiyye ve Es'ariyye ekollerinin
onde gelen alimleri arasinda gesitli konularda bir¢ok miinazara
diizenlenmistir. Donemin Kerrami alimi ve ayni zamanda
Heysemiyye'nin kurucusu Ebt Abdullah Muhammed b. Heysem ile
Es’ariyye'nin en 6nde gelem alimlerinden Ibn Fiirek ve Ebéi Ishak el-
Isferayini arasinda gerceklesen tartismalar bunun en canli rnekleridir.!e

Kerramiler, iman konusunda ortaya koyduklar: fikirleriye Islam'a
girmeyi kolaylastirmiglar ve gerek bulunduklar1 bolgede ve gerekse
Hindistan gibi bagka bélgelerde bulunan gayrimiislimlerden pek c¢ok
kisinin Miisliiman olmasina vesile olmuglardir. Bolgede etkin olan bazi
radikal goriislere kars1 ciddi bir durus sergileyen Kerramiler, 6zellikle
Mu'tezile, Sia ve Ismaililik gibi akimlarin yani sira, hadis taraftarlarinin
asir1 yaklagsimlarina da karsi ¢itkmiglardir. Bu karst duruglarinda dikkate
deger olan, Ehl-i Stinnet ile beraber hareket ederek ortak bir cephede yer
almis olmalaridir.'?”

Kerramiyye mezhebi mensuplari, kendi itikadi fikirlerini ve
diistince sistemlerini yaymak ve topluma benimsetmek amaciyla, gesitli
sehirlerde hankadh olarak adlandirilan tasavvufi egitim ve ibadet
merkezleri kurmusglardir.’® Hankahlar, Islam diinyasinda bir yandan
tasavvuf geleneginde tekke ve zaviyelerin gelisimine Onciilitk ederken
diger yandan farkli Islami ekollerin egitim kurumlarma ilham kaynagi
olmustur. Ozellikle Hanefi, Es'ari ve Hanbeli mezheplerinin kurdugu
medreseler, hankahlarin yapilanmasindan énemli 6l¢iide etkilenmistir.!3

135 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.

136 Kutlu, “Kerramiyye”, 25/294.

137 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 319.

138 Bk. Makdisi, Ahsenii't-Tekdsim, 179, 238; Keyani, Hankahlar Tarihi, 163.
139 Kutlu, Tarihsel Din Soylemleri, 319.
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Kerramiyyenin ortaya ¢iktigt Horasan bolgesi, hem Abbasilerin
hem de diger Islami giiglerin merkezi neme sahip oldugu, ayni1 zamanda
dini diistince agisindan ¢ok cesitli ve zengin entelektiiel birikime sahip
olan bir bolgedir. Kerramiler, bu cografyanin sundugu imkanlar dahilinde
gelismis ve bu bolgedeki zithd hareketleriyle paralel olarak etkilerini
artirmiglardir.

Ozellikle Haricilerin bolgedeki tekfirci yaklagimlarina karst daha
kapsayici bir iman anlayis1 sunan Kerramiyye mezhebi, hizli bir sekilde
yayilarak bolgenin Islamlagsma siirecinde énemli bir etki yaratmistir.
Ancak Kerramiyye'nin bu hizli yayilisi, diger mezhep mensuplari ve siyasi
otoriteler tarafindan zaman zaman tehdit olarak algilanmis, bu da gesitli
catigmalara yol agmuistir. Ozellikle Hanefiler ve Safiiler ile yasanan fikri ve
bazen fiziksel ¢atismalar, mezhebin zaman iginde giiciinii kaybetmesine
neden olmustur.

Sonug

Muhammed b. Kerram'in fikirleri etrafinda hicri {iglincii asrin
sonlarinda Horasan ve Maveratinnehir'de ortaya ¢ikan Kerramiler, itikadi
ve fikhi goriisleri nedeniyle farkli isimlerle kimi gevrelerce bir mezhebin
alt kolu, kimilerince de bagimsiz bir mezhep olarak ele alinmistir. Cok
sayida alim yetistiren ve genis bir taraftar kitlesine kavusan Kerramiler,
basta Horasan ve Maveratinnehir bolgeleri olmak iizere genis bir
cografyaya yayilmak suretiyle etkilerini giiglii bir sekilde
hissettirmislerdir.

Kerramiyye, 6zellikle iman tanimi, Allah'in sifatlar1 ve niibtivvet
anlayis1 gibi konularda kendine 6zgii yaklasimlari nedeniyle dénemin
diger mezhep alimleri tarafindan siklikla elestirilmis olsa da Islam
diisiincesinin zenginlesmesine katkida bulunmustur. Kerramiyye'nin,
iman1 sadece dil ile ikrar olarak tanimlamas: ve amelleri imandan ayr1
tutmasi, Ozellikle yeni Miisliiman olan topluluklar arasinda Islam'm
yayilmasini kolaylastirmistir.

Kerramiyye, bilhassa Horasan ve Maveraiinnehir boélgelerinde
kurduklar1 hankahlar vasitasiyla hem egitim faaliyetlerini sitirdiirmiis
hem de zithd hayatini tesvik etmislerdir. Bu kurumlar, daha sonraki
donemlerde ortaya c¢ikan tasavvufi tekke ve zaviyelere, ayrica diger
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mezheplerin medreselerine oOrnek teskil etmistir. Bununla birlikte
Kerramiyye'nin tarihsel siiregte yasadig1 zorluklar ve diger mezheplerle
yasadigl catismalar, mezhebin zaman iginde etkisini yitirmesine neden
olmustur. Ozellikle Gazneli Sultan Mahmud'un destegini gekmesi ve
Mogol istilasi, mezhebin gerilemesinde 6nemli faktorler olmustur.

Kerramiyye mezhebinin Islam diisiince tarihindeki yerinin daha iyi
kavranilabilmesi igin daha fazla arastirmaya ihtiyag duyuldugu
anlasiimaktadir. Ozellikle mezhebin Maveraiinnehir bolgesindeki
faaliyetleri ve bu bolgedeki diger mezhepler ve kiiltiirlerle etkilesimi
hakkinda daha fazla bilgiye ihtiyag duyulmaktadir. Ayrica
Kerramiyye'nin tasavvuf diisiincesine etkileri ve sonraki dénem Islam
distincesine katkilarmin da derinlemesine incelenmesi de Oonem arz
etmektedir.

Kerramiyye mezhebi, Islam diisiince tarihinde 6zgiin fikirleriyle ne
cikan, bolgesel Islamlagma siirecinde &nemli rol oynayan, ancak zaman
icinde etkisini yitiren bir hareket olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
mezhebin daha iyi anlasilmasi, erken donem Islam diistincesinin
gesitliligini ve dinamizmini kavramak agisindan biiyiik Onem
tasimaktadir.

Kerramiler, her ne kadar zaman iginde etkinligini yitirmis ve Mogol
istilastyla birlikte tarih sahnesinden gekilmis olsa da, Islam'in yayilmasina,
egitim kurumlariin gelisimine ve Islam diisiincesinin zenginlesmesine
onemli katkilar saglamistir. Netice itibariyle Islam diisiince geleneginin
zengin gesitliligini ve canliligini yansitan tartismalarin bir 6rnegi olarak
Kerramiyye mezhebinin 6zel bir oneme sahip oldugunu sdylemek
miumkiindiir.
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