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Oz

Bu makale, sosyo-ahlaki yasal yonleriyle tovbe konusunu Mu'tezili bakis acisiyla konu
edinmektedir. Makalede tovbenin Allah’in hukukuna taalluk eden yéniinden ziyade insan
hak ve onurunu ilgilendiren boyutu incelenecektir. Ozellikle birey ve kamuya sirayet eden
ihlaller nedeniyle gerekli olan tovbenin ahlaki, dini ve hukuki kaideleri irdelenecektir.
Mu'’tezili teolojide tovbe fiilinde gerekli unsurlar, tévbe etmeyi gerektiren kosullar ve giinaha
karst zorunlu yaptirimlar analitik bir yontemle tahlil edilecektir. Makalede detayli kavram
analizlerine yer verilmeyecek ana tema Mu'tezile'ye 6zgii goriislerle sinirlandirilacaktir. Fakat
giincel ile bagintiy1 saglama gayesiyle kamu haklari ve menfaatini konu edinen modern
donem calismalarindan da istifade edilecektir. Makalenin 6zgiinligii tévbe konusunu
bireysel dini bir tercihin 6tesine tasiyarak kamu ahlaki cercevesinde yasal boyutlariyla ele
alacak olmasidir. Boylece mesele, salt dini icerigiyle ele alinmayacak 6zellikle kamu hukuku
dikkate alinarak sosyo-ahlaki bir boyut da eklenmis olacaktir. Sonug olarak kamu hukuku ve
menfaatine ydnelik ihlal durumlarinda tovbenin ahlaki ve yasal yaptirimi gerektiren bir 6dev
oldugu vurgulanarak onarici ve yapici yoni belirtilecektir.

Anahtar Kavramlar: Kelam, Mu'tezile, Kamu, Hukuk, Adalet, Tovbe.

Abstract
This article deals with the subject of repentance in its socio-moral legal aspects from a

Mutazilite perspective. The article examines the aspect of repentance that concerns human

rights and dignity rather than the aspect of repentance that pertains to God's law. The moral,
religious and legal principles of repentance, which is especially necessary for violations that
affect the individual and the public, will be examined. From the Mu'tazilite perspective, the
necessary elements in the act of repentance, the conditions that require repentance, and the
obligatory sanctions against sin will be analyzed analytically. The article will not include
detailed conceptual analysis, and the main theme will be limited to the views specific to the
Mu'tazilites. However, in order to ensure relevance to the present, modern studies on public
rights and interests will also be utilized. The uniqueness of the article is that it will take the
issue of repentance beyond an individual religious preference and deal with its legal
dimensions within the framework of public morality. Thus, the issue will not only be dealt
with its religious content, but also a socio-moral dimension will be added, especially
considering public law. As a result, it will be emphasized that repentance is a duty that
requires moral and legal sanctions in cases of violations of public law and interests, and its
restorative and constructive aspect will be stated.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, Public, Law, Justice, Repentance.
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Giris

Din, insani sorumluluklar1 genel hatlariyla iki kategoriye ayirir: 1. Allah'1ilgilendiren
sorumluluklar 2. Bagkalarini ilgilendiren sorumluluklar. {lk tiir genellikle ‘Allah’in haklart’
(veya kisinin Allah’a bor¢lu oldugu haklar) olarak tanimlanirken; ikincisi ‘Allah’in
kullarmin haklar1” (veya kisinin Allah’in kullarina borglu oldugu haklar) olarak tanimlanar.
Insanlara karst yapilan haksizliklar yani onlarin sahip olduklar1 haklarin ihlali, her zaman
bir tiir tazminin varligin gerekli kilar.! Cinayet, hirsizlik, iftira, aldatma, yolsuzluk, gasp
gibi suclardan sonra yasal miieyyideler devreye girer. Ornegin digerinin mali hukukuna
saygisizlik durumunda kisi onu eski haline geri getirmekle yiikiimltidiir. Birine iftira
attiginda iftiraya ugrayan kisinin serefini onarmak ve saygimligimi yeniden insa etmekle
sorumludur. Bu olgu, insan olmanin dogasi geregidir ve en basit, nesnel ahlaki ilkedir. Bu
nedenle “kisilerarast iligkiler erdeminin” temel kaideleri salt dine 6zgii degildir. Insanlara
ait haklar (bireysel ve kamusal haklar), onlarin dokunulmaz miilkiyetidir. Diinyada
insanlarin fiziksel gtivenligini ve ahlaki onurunu garanti eden temel haklar, adil ve mutlu
bir topluma ulagmak icin de gereklidir. Ustelik insan haklarinin Allah’in haklarindan 6nce
gelmesi, Allah’a ait oldugu iddia edilen bir hakkin insan haklarmi ihlal etmek igin
kullanilamayacag1 anlamina gelir. Boylece hi¢ kimse Allah’in hakkini savunma ugruna
insanlarin hukukunu c¢igneyemez ve en temel haklarmi ihlal edemez. Kald:1 ki Allah,
ahirette hangi hakki savunmak isterse onu hakli ¢ikarmaya kadirdir.2 Su durumda hak
ihlalleri, Allah’a hesap vermeyi gerekli kilan ibadet ve ytiktimliiliikleri yerine getirmekten
kacinma ile bagkalarinin hak ve hukukunu etkileyecek zararl fiillere sebep olma seklinde
ikiye ayrilabilir. ilk ihlal icin kinama ve uyarilarin olmasina ragmen zorunlu cezai isleme
(fikhi mtieyyidelerin disinda) yer verilmemis, daha ¢ok Allah ile birey arasinda ¢tztilmesi
gereken bir mesele olarak kalmistir.?> Allah’in hukukunu ihlélin cezai bir miieyyideye konu
olmamasinin hikmetini anlamak zor degildir. Ctinkti O'nun hukukunu g6z ardi eden birini
bu diinyada yargilayip adil bir ceza ongorebilecek (dini) bir sistem yoktur. Bu nedenle
Allah, insanin ihlal ve ihmal ederek g6z ardi ettigi sorumluluklara adaleti uygulama

hakkini kendisinden baska hi¢ kimseye tanimamuistir.+

Ikinci kategorideki suglar igin agir cezai yaptirrmlara ve ahirette sonsuz lanet
tehditlerine yer verilmistir. Sug ve giinahlar, Allah ve insan ile yiirtitiilen iliskide uyum,
baris ve dengenin bozulmasidir. Bu nedenle Allah, insanlar arasinda var olan barist ve
gliveni ihlal edenleri cezalandirmay: zorunlu kilmistir. Kur’an, insan hukukunu yasal
kriterlerle teminat altina aldig: gibi en agirmdan cehennem atesiyle tehdit ederek caydirici
cezalar vazetmistir. Bu nedenle insan hakki ihlallerinde makul ve hikmet odakli cezai

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurulu Bagkanlig1 Yayinlar1 2013), 2/762-764; Ayrica bk. Atif Khalil, “Atonement, Returning, and
Repentance in Islam”, Religions 14/168 (2023), 4.

2 Ayrintili bilgi icin bk. Khaled Abou el-Fadl, “Islam and the Challenge of Democratic Commitment”, Fordham
International Law Journal 27 /1 (2003), 52, 56.

3 Somaya Abdullah, “The Role of Tawba (Repentance) in Social Work with Muslim Clients”, Exploring Islamic
Social Work Between Community and the Common Good, ed. Hansjorg Schmid-Amir Sheikhzadegan (Springer:
Switzerland, 2022), 195.

4 Syed Mu’azzam Husain, “Effect of Tauba (Repentance) on Pealty in Islam”, Islamic Studies 8 /3 (1969), 194-195.
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hadler (koruyucu kurallar) belirlemistir. Hudid ise insanlar arasi iliskilerde haklarin ve
barisin korunmasini esas alan engelleyici kurallara isaret etmektedir. Kuskusuz insan hakki
ihlallerinde Allah’in af ve ceza yetkisini salt kendisine has kilmay1p “hudad” ilkesini isaret
etmesi sefkatli ve merhametli bir diistincenin urtntidur. Allah, sonsuz hikmetiyle bu
yetkiyi, suclular tarafindan haksizliga ugrayan kisilere yasal bir hak olarak tanimistir.5
Bunun icin Allah’m hukukuna sayg: gosterilirken insanlarm miireffeh ve adil bir yasama
erismelerini saglayacak olan haklar1 kesfetmek ve yerlestirmek temel gaye olmalidir. Bu
bakimdan insan haklarma baglilik, Allah’a itaat eksikligi anlamma gelmediginden
dtinyadaki ahlaki erdemin olctitii dindar ya da dinsiz etiketi degil, adalet araciiiyla
kutsalliga (degerlere) olan baglilik olacaktir.¢ Ne var ki haklarm hak sahiplerine adil sekilde
paylasimi diinyevi kosullarda her zaman miimkiin de degildir. Farkli etkenler (dini,
ekonomik, politik) giicliilerin hukuku lehine kararlarin alinmasina neden olabilir. Bu
sebeple haksizlik ve adaletsizligin son bulmast icin Islami sistemde bir hakim ya da yonetici
tayin edildiginde artik kendisini atayan otorite adina degil kamu adina adaleti temsil etmeli
ve bu dogrultuda hiikiimler vermelidir. Hatta suclu, niifuzlu ve mevki sahibi biri ise cezas1
da sahip oldugu yetki ve sebep oldugu (negatif) etkiye gore yasal tahkikata tabi olmalidir.”
Fakat bagkalarina taalluk eden haklar nihai olarak Allah’in haklar1 kapsamina girdiginden,
son sz yine O'na ait olacaktir. Bagka bir deyisle bir baskasina iyilik, kisinin yaraticisina
yapilan bir iyilik mesabesinde oldugu gibi, digerinin hakkina yonelen bir ihlal de
nihayetinde ilahi kanuna/adalete aykir1 bir sug hiiviyetindedir.8 Adalet ise insan onurunu
ve esenligini her sartta korumak ve en ytice deger kabul etmek igin var olmalidir. Tabiatiyla
adil fiiller, baskalarmin halini iyilestiren ve haklarini koruyan erdemli fiillerdir. Bu fiilleri

davranis haline getiren kimseler de adil ve erdemli bireylerdir.?

Insanin tiilleriyle hesap verebildigi bir sistemde ise Allah, fiillerin kendisini degil,
yalnizca insanin kendisinde eyleme ge¢me giictinii ve imkanini var eden bir varliktir.10
Boylece insan, kendi fiillerinin ahlaki degerini belirleyecegi bir yetki de elde etmistir. Buna
gore iyilikler ve kotiiliikler vardir ve bunlar, insandan bagimsiz dis bir miidahaleyle ani
degisiklige ugratilamaz. Ozellikle dierine zarar veren sug ve kabahatler, ancak zorunlu bir
takim miieyyidelerin akabinde telafi edilebilir. Din dilinde ahlaki ve yasal miieyyidelerin
sozi edilen karsilig1 tovbedir. Biiytik bir gtinah isleyenin yerilecegini ve cezay1 hak ettigini
akil da zorunlu olarak bilir. Gerek yasalar gerekse din, hak edilen cezalarin ihmal ve iptal
edilmeyecegini 1srarla vurgular. Bu konuda yonetici erk de dahil olmak tizere her insan
esittir. Toplumun her bir ferdi (sosyal) rolleri icabi fiillerinden sorumludur ve Allah bir

5 Bu sebeple Allah, sinirlar1 asmamay: (Nisa 4/14), yasalar1 cignememeyi ve haklar1 gozetmeyi 6zellikle
emreder; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mutezile’nin Bes Ilkesi), 2/560-562; Ayrica bk. Husain, “Effect
of Tauba (Repentance) on Pealty in Islam”, 194-195.

6 Abou el-Fadl, “Islam and the Challenge of Democratic Commitment”, 52, 56.

7 Muhammed Ebt Zehra, Islim’da Toplum Diizeni, ¢ev. Nurettin Demir-M. Vesim Taylan (istanbul: Kayihan
Yayinlari, 1993), 57.

8 Khalil, “Atonement, Returning, and Repentance in Islam”, 4.

9 Adl kavramimn anlam ve islevine dair kapsaml izah igin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usilli’l-hamse
(Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 1/8-10; Macid Hadduri, Islam’da Adalet Kavrami, cev.Selahattin Ayaz (istanbul: Yonelis
Yayinlari, 1999), 66.

10 Ayrmtili bir izah igin ayrica bk. Seyithan Can, Insan Ozgiirliigii ve Sorumlulugu Baglaminda Kudret-Fiil Iliskisi
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 206.
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glinahkari keyfi olarak bagislamayacagi gibi onun adina baskalar1 araci da olamaz.!! Ciinkii
Mu'tezile’de Allah, sinirsiz ve keyfi giice sahip olmaktan ziyade yasa yapic1 ve hikmet
tizere hareket eden bir varliktir.12 Su halde digerine ya da kamusal alana sirayet eden ahlak
ve hukuk dig1 ihlaller digerine zarar vermeyi yasaklayan Allah’a kars1 islenmis bir sug
hiiviyetindedir. Allah’m hukukunu ihlal ise belirtildigi tizere insana ait haklarin
cignenmesidir. Tovbe de ihlal edilen haklarin hak sahiplerine iade edilmesi igin aklm,

vicdanin ve dinin vacip gordiigi yasal bir miieyyidedir.?3

Bu itibarla makalede Allah hakkina taalluk eden giinahlara tovbeden ziyade kamuya
sirayet eden ihlaller nedeniyle gerekli olan tovbenin ahlaki ve hukuki esaslar1
incelenecektir. Mu'tezile bakis acisiyla tovbenin gerekli unsurlari, tdvbe etmeyi gerektiren
kosullar ve suca karsilik gelen zorunlu yaptirimlar irdelenecektir. Makalenin
sekillenmesinde konu hakkinda detayl bir arastirma olan “Mu‘tezile’de Erdemli Arinma”14
baslikli eserden istifade edildigi 6zellikle belirtilmelidir. Makalenin 6zgtinltigii ve ayric
vasfl, tovbe konusunu insan hak ve hukuku baglaminda kamusal yoniiyle ele almasidir. Bu
nedenle ana tema, Mu'tezili diisiince dogrultusunda sosyo-ahlaki ve yasal siirecleriyle
smirlandirilacak, tovbeyi olusturan unsurlarin detayli analizlerine yer verilmeyecektir.
Modern ve klasik ¢agin fikri birikimden yararlanilarak tovbenin konuya 6zel ahlaki ve
hukuki cercevesi cizilecek sonrasinda Mu'tezili teolojide pratik karsiligi deskriptif bir

yontemle tahlil edilecektir.
1. Insan Hukuku fhlallerinde (Fisk) Adalet ilkesi

Hak ihlallerinde fasigin tovbeye cagrilmasi, 6zellikle kamusal alanda yarattig1 zararin
telafisi icindir. Tévbe, sugun/zararin itirafidir ve yasanin uygulanmasin gerektiren ilahi
yontemdir. Allah’a kars1 islenen sugclar igin pismanlik (nedm) ve tekrarlamama kararlilig
(azm) yeterli iken; kamuya intikal eden gecisli glinahlarda (isdet)!®> tazmin icin gereken
cabay1 ayrica gostermek (bedel) gerekli olan kosuldur. Sebep olunan zararlari tazmin
yikiimliliigi bu durumda asli bir gorevdir. Ornegin haksizlik ve yolsuzlukla gasp edilen
bir mal, hak sahiplerine (birey ya da kamu) teslim edilmelidir. Cinayet vakalarinda hukuki

11 Ayrintih bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 2,/596-600, 606; Hazem
Y. Salem, Islamic Political Thought: Reviving a Rationalist Tradition (Denver: Faculty of the Josef Korbel School of
International Studies University of Denver, Doctoral Thesis, 2013), 56.

12 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 1/108, 215; Ayrica bk. Pervez Hoodbhoy,
Islam and Science-Religious Orthodoxy and The Battle for Rationality (London and New Jersey: Zed Books Ltd.,
1991), 97.

13 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 2/762-764; Ayrica bk. Abdullah, “The Role
of Tawba (Repentance) in Social Work with Muslim Clients”, 236-237.

14 Ayrintili bilgi icin bk. Hiiseyin Maraz, Mu tezile’de Erdemli Arinma (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 1-240.

15 Bir bagkasina fiilen veya kavlen zarar verme kastiyla, istenen seyi gerceklestirmeye isdet denir. Ornegin,
Allah’a inanmama, gegissiz bir giinah iken (kabih); birini 6ldiirme ya da bir kimsenin malin1 gasp etme kabih
olmasi yaninda gecisli bir (isdet) gtinahtir. Genel itibariyle bu tiir suglara tazmin, bedel ve had gibi yaptirimlar
bitismektedir. Hgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse(Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 2/54; Kavramin
tanimu i¢in bk. Kutbuddin Ebi Ca’fer Muhammed b. el-Hasen en-Nisabari, el-Hudiid (Kum: Miiessesetii’l-imam
es-Sadik, h. 1414/1993), 60; Buna gore isdet; can, mal, inang, akil, namus vs. insan hayatin: etkileyen dolayisiyla
psikolojik ya da fizyolojik her tiirden serri kapsayan bir kavramdir. Bir insanin eylemi, digeri adina bir kétiiltige
ve zarara neden oluyor ise isdet kavramu ifsad anlamiyla esdegerdir. Ayrintili bilgi icin bk. Salih b. Ahmed-
Abdurrahman b. Melluh, Mevsuatii-nadratii’n-neim fi-ahlaki’r-resuli’l-kerim (Suud: Daru’l-Vesile, 1998), 9/3887-
3838.
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yaptirimlar igin yetkililere teslim olunmalidir. Liyakatin ihlali durumunda hak sahiplerinin
hukuku gozetilmelidir. Bu anlamiyla tovbe, su¢ ve giinah nedeniyle olusan kamusal
zararlarin diizenleyici islemlerle ¢nlenmesidir. Haksiz bir eylemin sonuglarini tersine
cevirmek i¢in farkindalik, kararlilik ve degisim halidir. Bu sebeple adaleti goz ardi etme ve
haks1z kazang saglama riski tasiyan gorevleri tistlenen bireyler kendi karar, yetki, onay ve
gorev sonunda mal varliklarinin yasal statiistinti takip etmelidir. Ciinkii gorevden
kaynaklanan bir zararin tovbeyle telafisi, su¢ ve kabahatin ttirtine aykir1 olmamalidir.
Ornegin, yolsuzlukla elde edilen haksiz bir kazancin tévbesi, sozel af talebi ya da dini
igerikli bir yardim tizerinden gerceklesmemelidir. Tovbenin makbul olmas: icin mesrt
olmayan kazancin, asil sahipleri olan kamuya intikali saglanmalidir. Dolayisiyla kamuyu
ilgilendiren ihlaller dengi bir yaptirimi ilzam eder ve var olan haksiz durum zidd1 eyleme
(telafi) cevrilmedikge tovbe gecerli olmaz. Bu yoniiyle tovbe, olusan zararin tazminini ve
hak kaybinin eski haline getirilmesini gerekli kilan yasal bir 6devdir.¢ Ctinkii bir malin ya
da mevkinin ahlak dis1 bir yolla elde edildigi sabit ise bu miilkiyet dinen mesrt degildir.
Ustelik Mu’tezili diisiincede mesri olmayan kazanglarin haram statiisti nedeniyle rizik
olarak kabul edilmedigi bilinen bir hakikattir.1” Mu’tezile’de kamusal haklarin birey ya da
gruplarin cikarlar: dogrultusunda haksizca statti degistirmesi rizik degil bir nevi gasptir.18
Yasalari ihlal eden bir zalimin, mesru olmayan kazanimlarin1 hak sahiplerine iade etmek
icin gereken ¢abay1 gostermesi ise gegerli tovbenin yasal ve ahlaki kosuludur. Mu'tezile’ye
gore giinahtan sonra mumin stattistinii tekrar kazanabilmek ve inanciyla 6viilmek bu

tovbenin varligina baglidir.1?

Mu'tezili teolojide iman sadece Allah’in birliginin ikrar1 ve dini esaslara kalbi riza
gostermek degildir. Amel ve ahlaktan miitesekkil iman, bireyin vicdaniyla sinirlanmayacak
derecede kamusaldir. Bu imanin bireysel ve sosyal tezahiirti ise biiyiik giinahlardan
kacinmaktir20 Fasik, isledigi gitinahlar nedeniyle toplum tarafindan kmanan ve kot
tercihleriyle itibarsizlasan biridir. Ctinkii kottiltik yapan birinin itibarini1 korumasi ya da
kotulugiin goz ardi edilmesi kottiltige tesvik eden baska bir kotiltiktir. Ayni sekilde kot
birinin ahirette 6viiltip 6diillendirilmesi de miimkiin degildir. Mu’tezile’de miimin, dviilen

bir isim iken fasik ovgiiyii hak etmeyene verilen addir. Mevcut haliyle bu ismin 6viilecegi

16 Hgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Uusiili’l-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 2/764; Maurice A. Pomerantz,
“Mutazili Theology in Practice: The Repentance (tawba) of Government Officials in the 4th/10th century”, A
Common Rationality: Mutazilism in Islam and Judaism, ed. Camilla Adang-Sabine Schmidtke-David Sklare
(Wiirzburg: Ergon-Verlag GmbH, 2016), 464.

17 Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi-ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl, thk.
Muhammed Hidr Nabha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye 2012), 11/55.

18 Kadi Abdiilcebbar, haramin rizik olarak kabul edilmesi durumunda Allah’'in takdiri, kazas: ve taksimi
seklinde bir inancin zorunlu olacagini sdyler. Fakat o, bu yonde harami mesrulastirict bir anlayisi, dinden
¢itkmanin sebebi olarak gortir. Ustelik haramin rizik olarak kabul edilmesi durumunda hirsizin caldig1 mal,
Allal'in hitkmii ve karar1 olacaktir. {lahi hiikiim ise bu durumda haramdan beslenen kisileri zalim ya da hirsiz
olarak nitelemeyi miimkiin kilmayacaktir. Ayrintili bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/61.

19 Isimler ve hiikiimler konusunda ayrintih bir izah igin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-hamse
(Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 2/614-616, 620.

20 fmanin digerine etki ederek fayda saglayan ameli yoniiniin izahi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usiili’l-
hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 2/768; Ayrica bk. Seyyed Hossein Nasr, Islamic Philosophy From Its Origin To The
Present (New York: State University of New York Press, 2006),123.
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bir zaman dilimi de yoktur.2! Fakat burada fasigin stirekli kotiiliikler yapmadigy iyilik ve
ibadet ttrtinden fiilleri de oldugu akla gelmektedir. Kadi Abdiilcebbar (6l. 415/1025),
fasigin taat tiirtinde fiillerinin cezayi diistirmeyecegini birkag gerekceyle izaha ¢alisir. Ona
gore fasigin iyilikleri masiyeti diistirme ya da cezay1 gecici kilma hususunda etkili ise ayn1
sekilde kafirlerin de iyilik tiirtinde taat eylemleri vardir. Bu durumda onlarin da cezalarmin
gecici olmasi gerekir. Diger taraftan kotii bir fiil tovbeyle ya da daha {ist iyiliklerle telafi
edilmedikce stirekli kinanmaktadir. Eger fasigin taatleri masiyet nedeniyle hak edilen
cezay1 gegici kilmis olsayd1 ayni sekilde kinama da gegici olmasi gerekirdi.22 Oysa insanlar
(kamu vicdani) kotti olan birini stirekli kmamis ve onlarmn kabih fiillerine onay
vermemislerdir. Mu’tezile, diinyevi degerlerle uhrevi kaideler arasinda ahlaki bir bag
kurmaya calisarak imanin icerigini salt bireyle Allah arasinda kalan bir mesele olmaktan
cikarip sosyo-ahlaki ve hukuki yonleriyle kamusal bir nitelik kazandirmaya calismistir.
Boylece onlar, isimler ve hiikiimlere dair esaslari, biitiin insanlar1 esitleyen nesnel bir
kaideye donustiirerek herhangi birine ayricalik tanimayr miimkin gormemislerdir. Fail
kim olursa olsun hak ettigi isme hiikiimler bitisir ve sosyal refaha zarar veren bir fiilin
hiitkmii (diinya ve ahirette) 6vgii ya da 6dul degildir.

Anlasildig1 tizere Mu'tezili teolojide yonetsel yozlasmanin karsilig: “fisk” eylemidir.23
Fasik, bir yonetici ise gorevi stirdiirme ehliyeti ve goreviyle ilgili yetkileri sona erer.
Mu'’tezile bu tutumu sahabe icmai olarak niteler ve Islami bir gelenegin parcasi kabul eder.
Ctinkii bir yoneticinin sug ve giinaha karismasi, yasalar1 uygulamasi éntinde ciddi bir engel
olusturur. Ustelik adalet iizere yasalari korumasi ve igleri yiirtitmesi zorlagir. Bunun
yaninda fisk olan bir eylem, ihra¢ ya da gorevden el ¢ektirme gibi digsal bir miidahale
olmaksizin istifanin da nedenidir. Bu sebeple bir yoneticinin biiytik bir giinah islemesi;
kiifr, olim, acz, delilik gibi gorevi yiirtitmeye engel olan durumlarin olusmasidir. Agikgasi
fisk, bir yoneticinin idare yetkisini, karar ve tasarruflarin1 hitkmen sonlandiran kabih

fiildir.2* Mu'tezile nazarinda kulun taatiyle elde ettigi miikafatin tamamini gecersiz kilacak

21 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’'l-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 2/620; Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'l-Itizdl, thk.
Fuad Seyyid (Kahire: y.y., 1986), 211.

22 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’lI-Usiili’l-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 2/578-580.

2 Ogzel gikarlar saglamak amaciyla yasal ve ahlaki normlari ihlal edici davramis ve eylemlerde bulunma
anlamiyla yozlasma, kamusal hizmet sunumunda ayrimcilik, nepotizm, siyasallasma, riisvet, yolsuzluk vb.
durumlarm idari sistemde yayginlik kazanmasi halidir. Ayrintili bilgi igin bk. Erol Turan-Sefa Cetin-Ergin
Bayrakdar, “Kamu Yo6netiminde Kayirmacilik ve Yozlasmanin Onlenmesinde Yetenek Yonetimi Yaklasiminin
Degerlendirilmesi”, Tiirk Idare Dergisi 489/91 (Aralik 2019), 290-291; Alan ici ayrmtili bir izah igin bk. Seyithan
Can, “Sosyo-Siyasi Olaylarin Teolojik Soyleme Etkisi (Biiyiik Giinah Meselesine Sosyo-Politik Bir Okuma
Denemesi)”, Isldm ve Yorum III, ed. Emine Giizel - Serkan Demir (Ankara: inénii Universitesi Yaynevi, 2019),
2/487; Bireysel ve sosyal degisim ve doéntistimiin yasalari i¢in bk. Namik Kemal Okumus, “Kur’an’da Degisim
ve Dontisiimiin Belirlenmis Yasal Adimlarinin Kelami Yorumu”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 11/2 (24)
(Agustos 2019), 440-467.

24 Muhammed Ammara, el-Mutezile ve Miigkiletii ’Z-Hiirriyyeti’l-fnsaniyye (Kahire: Daru’s-Suruak, 1986), 161-162;
Kadi Abdiilcebbar’a gore bir imam (yonetici) adalet, hadler, insaf (hakki gozetme), intisaf (esitlik¢i yaklasim),
malin (adil) temini ve uygun sekilde sarf edilmesi gibi hukukun geregi ytikiimliikleri yerine getirmelidir. Fasik
ise bu tiir sorumluluklarin ifasinda kendisine giivenilmeyen kimsedir. O, sahabe icmar tizere fisk tiirtinde bir
ihlalin vuku halinde imamin azledilmesi gerektigini 6zellikle belirtir. Ayrintili bilgi icin bk. Kadi Abdtilcebbar,
el-Mugnf fi-ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmud Muhammed Kéasim (Misir: y.y., ts.), 20-1/202-203.
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derecede cezay1 gerektiren giinahtir. Fasik da cezanin hak edilmesini saglayan gerekgelere

sahip olan kimsedir.?>

Yetki sahibi biri, inang ve ahlaki bilesenleriyle iman olgusuna aykir1 kotii bir fiilde
bulundugunda esasinda dinin refah hedefini ihlal eden bir ginahkar konumundadir. Bu
nedenle yiice gaye olan refahin istikrari icin kotti olan fiilin etkisini azimle tersine
cevirmelidir. Ciinkii boyle biri, gegmiste isledigi suglar nedeniyle hak edecegi kinama ve
cezay1 salt icsel bir tepkiyle ortadan kaldiramaz. Ayni zamanda bu eylemlerin dis diinyada
biraktig1 izleri de silmelidir. Bedel 6demeksizin sozel ifadelerle islenen suclara oziir (af)
talebinde bulunma, Mu'tezile agisindan gecerli bir tazmin (tovbe) degildir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore “yapilan kotiliigi hi¢c yapmamis gibi olmak” anlamiyla tovbe kot
tiillerin sonuglarini tersine ¢evirmeden gergeklestirilemez.26 Ebtt Hasim el-Ciibbai'nin (6l
321/933) taraftarlari tarafindan benimsenen tdvbe gortisiiniin ayrilmaz bir parcas: da
bireyin, islenen tiim kotii eylemleri igsel pismanlik kapsamina sokmas1 gerektigi; isleri
dogru sekilde diizeltme ytikiimliiltigti altinda oldugu bilincinde olmasidir. Dolayisiyla
bireyin gecmis eylemleri nedeniyle hak ettigi suclama yalnizca vicdani ret ile ortadan
kaldirilamaz burada ahlaken iyinin tesisi de gereklidir.” Adl ilkesi geregince birey, isledigi
sucun sonugclarin tersine gevirmek icin caba sarf etmelidir. Kamuya sirayet eden suglar1
kamudan gizlememe, itiraf ederek kamu bilgisine sunma, yasal tahkikati talep etme,
tazmin ve telafi stirecine tabi olma bu cabanin unsurlaridir. Mu'tezile'ye gore fasik,
kamuya zarar veren gegisli giinahlara tovbe etmezse miimin olmaktan ¢ikar. Fakat o, kafir
de olmaz. Ancak cehennem (ceza), giinahkarlarin ahlaki diizeyleriyle orantilidir. Kétiintin
faili iyilerin hak ettigi menfaatleri hak edemez ve ilahi adalet, diinyada tovbeyle teléfi
edilmeyen isdet tiirtinde suclara gerekli yaptirimi zorunlu kilar. Boylece kotii birinin
diinyevi alandaki hiikmii (yergi) ile ahiretteki yarg: (azap) esitlenir ve birbirine zit ahlaki
karsiliklarin varligma imkan taninmaz. O halde iyilik ve kotiiliiklerin i¢ ice gectigi bir
yasamda insanin 6vgtiye de layik olmasi nasil izah edilebilir? Kadi Abdiilcebbar, iyiliklerle
kotulukleri birbirine karisan kimselerin, vaid ilkesine aykiri sekilde affedilebilecegi
distincesini dogru bulmaz. O, bu hususta: “Bir de, iyi davramslarim koti olanlarla
karistirdiktan sonra giinahlarimin farkinda olan baskalar: var. Allah’in onlarin tévbelerini kabul
etmesi umulabilir. Ciinkii Allah, hi¢ siiphesiz, ¢ok aciyip esirgeyen gercek bagislayicidir”?9 ayetini
delil getirir. Ona gore Allah, bu ayette, boylelerinin tovbesini kabul edecegini ve onlar1
bagislayacagmi bildirmis degildir. Yalnizca tovbe yoluyla itiraf edip, telafi yoluyla
armanlari bagislayacagim bildirmistir.30 Genel bir yaklasimla Mu'tezile, kottiliik ile iyiligin
karisiminda iyiliklerin kottiltikleri tolere edebilecegi diistincesini kabul etmez. Diinyevi

alanda da bireylerin fiilleri su¢ unsuru olusturuyorsa iyilikleri ya da konumlar1 hesaba

% Ayrintili bilgi icin bk. Hiiseyin Maraz, “Mu'tezile'nin “El-Menzile Beyne’'l-Menzileteyn” Savunusu ve
Dogusu lle iliskisi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 14/1 (2016), 12-13.

26 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 2/752.

27 Sophia Vasalou, Moral Agents and Their Deserts-The Character of Mu'tazilite Ethics (London: Princeton
University Press, 2008), 41.

28 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mutezile'nin Bes Ilkesi), 2/ 58; 750-752; Ayrintili bilgi i¢in bk. Vasalou,
Moral Agents and Their Deserts, 109.

29 et-Tevbe 9/102.

30 Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihii’l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Zerzur (Kahire: Daru’t-Turas, 1966), 416.
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katilarak kot fiilin goz ardi edilmesi beklenemez. Bu ayni1 zamanda adalete aykir1 bir
durumdur. Diger acidan insan dogas1 geregi siirekli kottiliik de yapamaz. Ancak iyi ve
faydali olar stirdiirebilir; kotiiliikten vazgegebilir. Bu vazgecis, fail kim olursa olsun tévbe
etmeyi dolayistyla pismanlik, azm, bedel ve telafi stireglerini gerekli kilar. Ustelik Allah’in
adil bir sekilde sorumlu tutmaya devam edebilmesi i¢in de insanlar arasinda yasal esitlik
her haliikdrda korunmalidir.

Mu'tezile, insan aklinin adaletten anladig sekliyle Allah’in da zorunlu olarak adaletli
oldugunu dustintir. Fail kim olursa olsun bir baskasina iyi bir sekilde fayda veya (yarar
kastiyla) zarar verdiginde, kendisine adaletli oldugu ve yaptigmin adl oldugu soylenir.3!
Allah, aklin adaletsiz oldugunu bildigi bir seyi emretmez. Fakat aklin adaletsiz olarak
bildigi seylerin sinirli oldugunu Mu'tezile de kabul eder. Buna gore Allah (kudret ve
bilgisiyle) calmay1 emredebilir®?, ancak haksizca calmayi emredemez. Ciinku birinci
duruma makul nedenler ileri siirtilebilir; fakat digeri ahlak ve yasa dis1 bir istek olacaktr.
Su halde dini gortintimii ve eskatolojik cagrisimlari ne olursa olsun, iman meselesine iliskin
tartismalarin arkasinda, insan davranisina dayali ahlaki hiiktimlerin mesruiyetine iliskin
varsayimlar yatar. Clinkii iman konusu, “biiytik gtinah” meselesinin bir seklidir. Miirtekib-
i kebire sadece Allah’a kars1 sug isleyen, acikca yazili dini hitkiimlere uymayan kisi degildir.
O, ayn1 zamanda bagkalarina kars1 yanlis yapan, insan hak ve onurunu ihlal eden biridir.
Dolayisiyla “btiytik giinah ve iman sorunu”, 6ztinde bir ahlak sorunudur.3* Cunki bir
dinin insana sundugu ideal ve olanaklarin gerceklesme orani bu ahléki diizeye gosterilen
hassasiyetle iligkilidir. Yetkilerin, gorevlerin ve sorumluluklarin ciddiye alinmamasi ise bir
anlamda dinin hedeflerinin (ahlak) ihlal edilmesidir.

Mu'tezile, insanin menfaatini merkeze alarak akil ekseninde Allah’in adaletini izaha
calisir. Kadi Abdiilcebbar’'in adaleti, “baskasinin hakkini tam olarak vermek ve baskasima
ait olan1 da ondan almak” seklinde izah etmesi, miilkiyet mefhumu agisindan yasal bir
kaidedir. Ciinkti adl, kisilerin hak ettiklerinden daha fazlasina sahip olmalarma (gikar
birlikteligi) engel olusturdugu gibi haklarin gercek sahiplerine ulastirilmas:
(liyakat/uygunluk ilkesi) icin ahlaki 6lciittiir. Oyleyse Mu’tezile'nin adalet mefhumu, iki
esasa isaret etmektedir. Birincisi, digeriyle iliskili olmasi; ikincisi de kamu yararmi
gozetmesidir. Boylelikle onlar, genis bir cerceve ¢izerek adaletin muhtevasini kisisel
yarardan ayirarak “ben” yerine “biz” ve “baskasi” kavramlar1 etrafinda bir islerlik
katmuslardir. Bu nedenle adalet, baskasinin hakkini vermek ancak baskasima ait olan1 ondan
almakla tamamlanir.> Mu'tezile’'nin bagkasmi yani kamuyu kapsayan adalet anlayisi,
fayda ve zarar1 kesin olarak belirlemenin olciitiidiir. Dolayisiyla bir fiilin adl vasfiyla

31 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 2/8.

32 Muhtemelen zar(ret halinde yasak olan bazi fiillerin yapilmasi durumuna isaret edilmektedir.

3 Hajj Muhammad Legenhausen, “Religious Ethics and Moral Realism”, Rebelatory Ethics 9 (2015), 23.

3 Mariam al-Attar, Islamic Ethics Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought (New York: Routledge
Taylor&Francis e-Library, 2010), 27.

% Mu'tezile’de Allah, yanlis yerde olmaktan uzaktir ve O'nun insana adaletsizlik yapmas1 imkansizdir. Boylece
adalet mefhumu rahmetten daha tist bir mertebede konumlanmaktadir. Ayrmtili bilgi igcin bk. Kadi
Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 1/214.
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nitelenmesi ancak bir bagkasina etkisiyle mtimkiindiir. Buna gore bir kimsenin kendi
menfaati ya da bir zarar1 kendisinden uzaklastirmak icin eylemde bulunmasi adl olarak
nitelenemez.3 Adil fiil, kisinin baska insanlarm yararma tercih edip, kendi menfaatini
gozetmedigi davranislardir. Yonetici konumunda olan birinin adil niteligiyle anilmas: ise
kimse aleyhinde haksiz bir karar vermemesi ve kimseyi bir konuda kayirmamuis olmasidir.3”
Diger taraftan adl ilkesi ayn1 zamanda hesap verebilir olmay1 da kapsar. Bu bakimdan
kendilerine yetki verilen sahislar, sorumluluklar dogrultusunda yasal ve etik
degerlendirilmelere tabi tutulur.? Hesap verebilme, agiklamada bulunma, cevaplar sunma,
sorgulama, yapilacak hatalar1 diizeltme ve uygulanacak yaptirimlar1 kabullenme etik
degerlendirmenin yapict unsurlaridir.® Yetki sahipleri yasaya uygun hareket etme
noktasinda hukuki; kaynaklarin rasyonel kullanimi hususunda mali; isin geregi olan
faaliyetlerin amag ve hedeflere uygunlugu olglisiinde performans odakli; liyakati ve
durtstligti saglama, kamu yetkisini kullananlarin davramislarina standartlar getirme
yontinden etik ilke ve erdemler tizere hesap verebilir olmalidir.#0 Toplumun biitiin
fertlerinin is birligi icerisinde etik degerlere ve yasal miieyyidelere baglilik gostermesi

bireysel ve sosyal refah icin 6nemlidir.

Insanlarin refahi, tamamen is birligi yapma derecesine baglidur. Is birligine dayali
sosyal etige herkesin katilmasi gerekir ve bundan kagmaya asla izin yoktur. Sug isleyen
insanlar teslim olarak tizerlerine diiseni yapmak zorundadir.4! Is birligi ilkesince, giinah
isleyenler suglariyla vicdanlarinda hesaplasmali, giinahlarin digerlerine olumsuz etkisini
telafi icin caba sarf etmeli, yasalar da sugu ve sucluyu korumamalidir. Bu sebeple Mu'tezile,
ahlaki ve hukuki suglara cezai miieyyidenin uygulanabilmesi icin oncelikle adil bir
idarecinin varligini sart kosar. Dolayisiyla zulme ve haksizliga karsi isbirligine dayali
ilkesel durusu, Mu'tezile zorunlu bir eylem olarak goriir. Ciinkii insan, dogas1 geregi is
birligine ihtiya¢ duyan bir varliktir. Allah da haksiz davranis sergileme yetisini stnirlamak
icin insan1 zayif ve baskalariyla is birligine muhtag sekilde yaratmustir. Is birligi olmadan
bir toplum, adaletsizligi (zuliim) yenemez ve ideal adalete erisemez. Toplumsal is birligi
olmadan, giicliiler zayiflarm haklarini ihlal etmeye her daim muktedirdir. Insanlar, is birligi
yaparak giicliileri dizginleyebilir ve zayiflarin haklarmi koruyabilir. Ustelik insanlarin
birbirine ihtiyag duymasi igin Allah onlari farkli 6zelliklerde yaratmistir. Insanlarin farkl
yetenekleri, zayifliklar1 ve sinirliliklari, adaleti tesisi etmek icin daha fazla bir araya gelme
egilimlerini artirir. Toplum fertleri akillarini ve ilahi rehberligi uyum icerisinde kullanirsa
daha ytiksek bir adalete ve ahlaki davranis seviyesine ulasabilir. Buna gore bir yonetici,
adalet standardini en tist diizeye ¢ikarmak i¢in halkla is birligini pekistirecek bir s6zlesme

36 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 1 /214; 2/8-10; Ayrica bk. Necah Muhsin, el-
Fikrii’s-siydsiyyi inde’l-Mu’tezile (Kahire: Daru’l-Mearif, 1996), 210.

37 Haddurd, Islam’da Adalet Kavrami, 66

3 Serdar Kenan Giil, “Kamu Yo6netiminde ve Giivenlik Hizmetlerinde Hesap Verebilirlik”, Polis Bilimler Dergisi
10/4 (2008), 73.

% Bilal Eryilmaz-Hale Biricikoglu. “Kamu Yoénetiminde Hesap Verebilirlik ve Etik”. Is Ahlaki Dergisi 4/7
(2011), 22-23.

40 Ayrintili bilgi icin bk. Eryilmaz- Biricikoglu, “Kamu Y6netiminde Hesap Verebilirlik ve Etik”, 25-27.

41 Patricia Crone, “Ninth-Century Muslim Anarchist”, Oxford University Press on Behalf of The Past and Present
Society 167 (May, 2000), 16.
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yoluyla iktidar: yiirtitmelidir.#2 Mu'tezile’ye gore bir yonetici, hem sahsen hem de fiil ve
tasarruflarinda adil olmalidir. Kanunlarin uygulanmasinda adaleti gozetmeli ve devletin
maliyesinden sorumlu oldugu icin de giivenilen biri olmalidir. Fakat adalet vasfina sahip
olmadig halde gorevini stirdiirmede 1srar ederse bu durum sadece yeni adaletsizliklerin
ve haksizliklarin olusmasi demektir.#3 Ciinkii adaletsizlik, adaletin zidd1 olan her seydir.
Adaletsizlik/zultim, seyleri ait olmadig1 yere koymak olduguna gore bir seyi olmasi
gereken yerin disinda bir yere yerlestirmektir. Bu da bir mevkiyi/isi kottiye kullanmak
veya (bilerek ve isteyerek) yanlis yapmaktir. Bir is ya da durumda smir1 asmak, zarar ve
kayba yol agmaktir. Dogru olandan sapmak, dogru olana inanmamak (ya da inanir
goriinmek) veya dogru oldugunu bilerek yanlis tizere hareket etmektir.

Mu'tezile acisindan fisk, bu nedenle bir yoneticinin gorevi stirdiirmesinin ¢niinde
yasal/ahlaki bir engeldir. Ciinkii sosyal uyum ve giiveni saglayan is birligi ilkesi ihlal
edilmistir. Diger bir ifadeyle bir yoneticinin gorevini yiirtitme ehliyetinin artik sona
ermesidir. Olumlu yo6nii ise yetki sahibine yanlis karar ve fiillerinin teléfisi icin yeni bir
firsat taninmasidir. Ancak bu firsat, yetkiden dogan zararlarin telafi ve tazmin kosulunu
goz ardi etmek icin degildir. Her birey kendi karar ve tasarruflariyla ytizlesip gerekli
iyilesmeyi saglayabilmelidir. Bu anlayis, ferdi adaletten biitiin kurum ve unsurlariyla
sosyal adalete gegcisin yasal kriteridir.#* Aksi halde sosyal giiven ve uzlasinin zedelenmesi,
denetim ve kontroliin kamu hukuku aleyhine g6z ard1 edilmesi kaginilmaz bir durumdur.
Diger taraftan otoriter ve denetimsiz her giic, insanlar1 boyun egdirmek icin dogruluk ve
adalet gibi temel ahlaki ilkeleri goz ardi edebilir. Dini ya da politik bir despotizm, insani
alanda ciddi tavizlerin verilmesine neden olusturabilir. Ustelik varligin ilahi bir otoriteye
dayandiran her ideoloji, fikir ya da grubun varacag: nihai yer, insan hak ve onurunun
¢ignenmesi olacaktir. Bu nedenle Mu'tezile ekold, siyasi alani, metafizik yetki baglamimndan
cikarma idealiyle ahlaki bir sistem insa etmeyi hedeflemistir. Onlara gore dini, ahlaki veya
yasal bir kisitlama yoksa giiclii kisi ya da gruplarin zayif olanlara kars: denetimsiz yetki
kullanmas1 imkan dahilindedir. Mutlak bir giictin dini ve hukuki yasalara itaat edip baglhilik
gostermesi kolay da degildir. Bu nedenle Mu'tezile, bir yoneticinin (imam) Allah’in halifesi
konumunda olmadigini, esit ve dengi olan insanlarin sadece emiri oldugunu o6zellikle
belirtir. Buna gore bir yonetici, Allah ile kurulan iliskide bir ayricaliga sahip degildir. O,
sadece Misliiman toplumun isleri yiriitmeye vekélet eden biridir. Her karar ve
tasarrufuyla da topluma karst sorumludur.45 Dolayisiyla kamu adina yoneten herkes
kamuya hesap vermek zorundadur. Zira Islam, 6zel ve kamu arasinda bir ayrima miisaade
etmez ve kurallarin her kosulda gecerliligini savunur. Bu konuda istisnai bir konum ya da
taraf yoktur. Ciinkii higbir insan, dogas1 ya da statiisii geregi masum degildir. Ozellikle sug

42 Bu pasajla ilintili olarak Maverdi (6. 450/1058) ve Ibn Ebii'r-Rebi (6. 688/1289) is birligini, adaletin ve refah
icerisinde yasamanin temel kosulu kabul ederler. Ayrintili bilgi icin bk. Abou el-Fadl, “Islam and the Challenge
of Democratic Commitment”, 38-39.

43 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mutezile’nin Bes Ilkesi), 2 /242, 690; Ayrica bk. Salem, Islamic Political
Thought: Reviving a Rationalist Tradition, 92-93.

44 Ahmed Emin, Feyzii’l-Hitir (Kahire: Miiessesettt Hindawi, 2017), 6/297.

4 Bir yoneticinin (imam) gorevlerinin izahi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-hamse (Mu'tezile’nin Bes
Ilkesi), 2,/690; Ayrica bk. Muhammed Ammara, el-Islam ve felsefetii’l-hiikm (Kahire: Daru’s-Surtik, 1989), 423.
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ve gtinaha girme riski yiiksek olan gorevler daima vicdani ve yasal denetim
mekanizmasinin muhatabidir. Kamu hukuku s6z konusu oldugunda birey, goreve iliskin
kendi i¢ muhasebesini stirekli yapmalidir. Alinan karar ve fiillerin kontrol ve denetimi
yapilmali kamu menfaatinin muhafazas1 igin aldatict uhrevi c¢oziimler devreye
sokulmamalidir. Ctinkii tovbe oncelikle diinyevi hukukun konusudur. Allah ve insanla
bozulan iligskinin yeniden tesisi icin iyilesme ve gelisme diinyada saglanmalidir. Zira
Misliimanlarin erken tarihinde biiytik gtinah tartismalarinda tovbe disinda alternatif bir
kurtulus seklinin gtindeme gelmemesi manidardir. Tovbe, yasal yaptirim anlamiyla sugun
ve olusan zararlarin oncelikle tazmin ve telafisini zorunlu kilar. Bu kaide, Miircie gibi
istisnai gruplar olsa da su¢ ve giinahlarin 6rtbas edilmesi ya da ertelenmesi gibi bir
diistinceye imkan tanimaz. Fisk olan sug, giinahkar1 cemaatin disina atmaz fakat bozulan
is birliginin yeniden tesisi i¢in arinma imkéanini gerekli kilar. Burada Hariciler'in aksine
toplumun disina atilmama gerekgesini anlamak zor degildir. Ctinkii her sorumluluk aym
zamanda hesap verebilir olmay1 beraberinde getirir. Kamu adimna yonetenler de yetki ve
tasarruflariyla kamuya hesap vermek zorundadir. Daha dogrusu kamuyla yeniden uzlas:
icin gerekli diizenleyici ve iyilestirici tasarruflara agik olmalidir. Kald: ki biiytik gtinah

tartismalarinda tovbeyi zorunlu kilan suclarin kamusal nitelikli oldugu da hatirlanmalidur.

Buytik glinah tartismalarmin filizlendigi erken donemde Vasil b. Ata (6l. 131/748) el-
menzile beyne’l-menzileteyn ilkesini izah ederken imanmn tek bir sifat olmadigimni, iyi
niteliklerden (hayr olan hasletler) miitesekkil degerler butiinti oldugunu ozellikle
vurgulamisti. Bu dogrultuda bir sahsa iman izafe edilebilir ya da onda bir imanm
bulunmadig1 séylenebilir. Iyi hasletler (iman-amel) bir kiside biitiinliik olusturdugunda
‘miimin” ismi ve buna bagli hiikiim gegerlilik kazanir. Bu hasletlerden yoksun olan kisi ise
her yonden kafir ismini hak eder. Ancak bu hasletlerden bazis1 diger bazilarindan ayrisir
ve onlarla celisirse mutlak manada mumin ya da kafir ismi nispet edilemez. Biiyiik bir
glinahin varlig1 halinde var olan iman sehadeti ve yasam stiresince yapilan diger iyilikler
kisiyi vasatta birakir. Bu durumda tovbe edip kotii olan hasletleri telafi etmeden
gerceklesen oliim, hafifletilmis ebedi bir azabi gerekli kilan fasiklik hitkmiiyle tecelli eder.4t
Buna gore biiyiik gtinah, salt inanca dayali giiven istikrarmi sona erdirdigi icin sug ve
hatalara kayitsizliga/aldirmazliga imkan taninmaz. Hi¢ kimse aldatic1 bir giiven hissine
kapilarak iman fiiline giinahin cezasini arindiric1 bir islev yiikleyemez. Bu nedenle Hakim
el-Cusemi (6l. 494/1101) fasigin ebedi bir azabin olmadigl yoniinde inancinin onu
kottltige tesvik etmek oldugunu dustintir. Burada asil sorun, iman eden ve bir takim
ibadetleri yerine getiren fakat bunun yaninda katledip, zulmeden, zina yapan, iftira atan,
hirsizlik ve yolsuzluk sucuna karisan bir ginahkarin durumunun ne olacagidir? Hakim el-
Ciisemi “ye gore bu tiirden giinahlari isleyen birinin imani, hadleri nasil diistirmiiyor ise
hak edilen cezay1 da diistirmez.#” Su halde Mu'tezili diistincede gtinahin cezasini diistiren

4 Zeki Necib Mahmd, el-Ma’kul ve'l-li-ma’kul (Beyrut: Daru’s-Surtk, ts.), 70-71.
47 Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi, Tahkimu'l-ukil fi-tashihi’l-usil, (San’a: Miiessesetii’l-imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, 2008), 213.
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iman degil, sahih bir tovbedir. Bu da onaric1 ve diizenleyici fiillerin bireyin yasaminda var
olmas1 demektir.

Mu'tezile agisindan fasik, sorumlu davranmaktan kagmip, dini ve ahlaki
yiikiimliiltikleri ihlal eden, sosyal giiven ve huzuru bozan birisidir. Insanin dogasina aykir
sekilde (gecisli) kotiiliiklere neden olmustur ve topluma yeniden katilim ancak kétti fiillerin
(zarar) etkisini izale etmekle miimkiindtiir. Toplumun bir ferdi olsa da sosyal uzlas1 ve barisi
ihlal ettigi icin gerekli diizenleyici kaideleri (nedm ve azm) yerine getirmelidir. Aksi halde
el-menzile’de kalis, diinyevi ve uhrevi hiitkmiin ortak noktasm olusturur. Buna gore iyi
olmayan ve fiiliyle 6viilmeyen biri, ahlaki ve hukuki yasalarin gecerli oldugu bir alanda
mevcut haliyle yer alamaz. Kotu fiil telafi edilmedikce fail iyi biri olamaz ve kamu
hukukunu muhafaza edemez. Su durumda giinahkarin orta konumu, insanin ahlaki
stattistinii, diinyevi konumunu ve ahirette hak ettigi 6diil veya cezay1 belirlemede 6nemli
bir faktordiir. Bunun aksine Miircie, yasalar1 ihlal edip haddi asan bir yoneticinin buna
ragmen miimin kalabildigini ileri stirer. Fakat kafir olursa onun gorevini yiirtitmesi artik
imkansizdir. Mu'tezile acisindan fisk eylemi giivene dayali kamusal gorevleri sona erdirir.
Ctinkti fasik; adaleti, baris1 ve bir arada giiven igerisinde yasama kaidesi olan is birligi
ilkesini ihlal etmistir. Karar ya da tasarruflariyla ahlaki kural ve kaidelerin disina ¢ikarak
uzlasi/baris igerisinde adalet tizere yasamin ilkelerine aykir1 davranmistir. Var olani
gitiveni kotiiye kullanip kendi ya da grubunun cikarlar1 dogrultusunda kamuya ait haklar:
ihlal etmekle insan onurunu ¢ignemistir. Bu da gorevle ilgili sorumluluk ve hesap verme
stirecinin yasal ve ahlaki baslangicidir. Tévbe doktrininde Allah’a karsi islenilen suglar igin
nedm (samimi pismanlik) ve azm (kararli vazgecis) yeterli iken; digerine kars: yapilan
haksizlik ve kottiltiklerde tazmin igin ¢aba sarf etmek, olusan zarari telafi etmek yasal bir

stirectir.48

Gerek Miircie gerekse de Hariciler ayni zeminde ve kendilerine uygun farkl: politik
sonuclara ulasmis olduklarindan bir anlamda siyasi konum ve ¢ikarlarin1 6nemsemislerdir.
Hariciler, iman tanimini, kendileri disinda herkesi disarida birakacak sekilde daraltarak
tim mubhalifleri cehenneme mahk(im etme {izerine bina ederken; toplumun birligini
gliclendirmeyi amaclayan Miircie ise iman tanimini, gtinahkarlar1 ve adaletsiz yoneticileri
bile kapsayacak sekilde genisleterek tiim inananlar1 cennete gonderme tizerine
kurgulamistr. 1lki, kendilerinin tek gercek miimin olduguna inandigindan muhaliflerini
kafir olarak sucluyordu. Hatta Ezdarika gibi bazilari, muhalif gordiiklerini timmetten
dislayip kafir olduguna inandiklari kisileri de merhametsizce katletti. Dahasi ilahi
yargilarin tam bilgisine kendilerinin sahip olduguna inanmislardi. Miircie ise tek gegerli

hiikmiin ilahi karar olduguna inamiyordu. Bu diistince onlari, insanlari fiilleri nedeniyle

48 Zarar veren kotii bir fiilin neticesinde bagka zararlar da olusmussa bireyin ikinci fiil icin de tovbe edip zarar1
telafi etmesi gerekir. Bunun anlamu kotiiltigiin ardisik pek ¢ok kotiiliigii var edebilmesidir. Kamusal bir ihlal,
birbiriyle iliskili diger zarar ve koétiiltiklere kaynaklik edebilme 6zelligine sahiptir. Kotiiliige pismanlik daima
gecmis tasarruflar: kapsar. Gelecekte olmasi muhtemel hatalar icin tovbe fiili miimkiin degildir. Tévbe kotti bir
fiilin ge¢mise doniik zararlarinin izale edilmesi icin gayret gostermektir. Gegmisi zihinden silmek degil;
gecmisle yiizlesip onaric1 ve yapici kararlar almaktir. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14 /416, 427-428; Ayrica bk.
Pomerantz, “Mutazili Theology in Practice”, 480.
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yargilamaktan kaginmak gerektigi sonucuna gotiirdii. Bu nedenle yozlasmis bir yoneticinin
liderligi bile kabul edilmeliydi. Ctinkii o, hala bir miimin olabilir ve sonunda cennete
gidebilirdi. Onlara gore ilahi kriterler bilinemez oldugundan nihai hiikmii Allah’a
ertelemek en makul olan yoldu. Allah, onun cennete gitmesine izin verecekse, bireyler
onlar1 yargilamamali veya ona karsi harekete gecmemeliydi. Onemli olan ilahi karar
oldugundan bu hiikiim, giinah1 ne olursa olsun bir yoneticiye tavizkar miktarda koruma
sagliyordu.# Politik irca anlayisina gore iman, kisinin fiillerinde veya karakterinde mutlak
surette tecelli eden bir ilke degildi. Bu nedenle miimin olarak kaldig: stirece bir fasigin
yonetim hakkin elinden alacak ve kararlarini sorgulayacak bir giice her zaman olanak

tanimiyordu.

Vasil b. Ata, esma ve ahkdmin igerigine fasik sdylemiyle makul bir katki saglasa da
bu isim, Hasan-1 Basri'nin (61. 110/728) miinafik gortistinden 6nemli dlctide farkliydi. Vasil,
biiytik giinah isleyenin miimin, kéfir veya miinafik degil, fasik oldugunu savundu.
Miinafik, btiytik gtinahkarin durumunda olmayan, kiifriinti gizleyen ve miisliiman gibi
davranan kimseye verilen bir isimdi. Kifriinti sakladigl icin ona kafir muamelesi
yapilamayacagi gibi onu suclamak da imkéansizdi. Ayrica miinafiklarin sosyal, siyasi ve
dini stattileri miimininkinden farkli da olamayacakti. Vasil'in katkis1 ise ahlaken sorunlu
olan kisi icin ayr1 bir kategori getirilmesinde ve ona belirli bir isim ve ahlaki bir yargi
verilmesinde gizliydi. Fasik, bu diinyada asagilanmayi, suclanmay1 ve yasal olarak
cezalandirilmay1 hak eden kisidir. Tovbe etmeden oliirse hiikmii, bir kafirden ve
miiminden farklidir. Diinyada iken koéttiltigti ya da sucu telafi etmedigi icin stirekli kot
biri olarak daimi fakat daha hafif bir azaba maruz kalacaktir. Sonsuzluk igerisinde onu iyi
yapan bir an olamayacag1 icin de azabi siirekli olacaktir. Cunkti Mu'tezill diistincede
diinyada kotii olarak bilinen bir kimsenin ahirette sefaat gibi kararlarla iyiye dontismesi ve
odullendirilmesi adalete aykiridir. Bu, diinyada kotii birinin fiillerini dvmek ve ona
destekgiler/yardimcilar bulmakla esdeger bir tutumdur. Bunun aksine Miircie'nin
anlayisinda sonsuzluk icerisinde azap ne kadar fazla olursa olsun stireli oldugundan yine
de kisadir. Mu'tezile, vahyin nihai amacimin insanlarin refah1 oldugunu vurgulamakta
olabildigince 1srarcidir. Insan onuru ve refahi salt vicdani bir mesele de degildir. Dinin
amaci insanin refahi oldugundan, insanin kaderini belirleyen ve mutluluguna katkida
bulunan ttim ahlaki ve yasal degerleri icermesi gereken iman, Kur’an’da emredilmistir.
Dolayisiyla Mu'tezile'ye gore salih amel, imanin asli unsurlar1 veya ahlaki tezahtirlerinden
baska bir sey degildir.50

Vasil b. Atad’y1, Hasan-1 Basri gibi biiytik gitinahkari miinafik olarak niteleyip
birakmak yerine yaptirimi gerektiren bir kanaate iten husus, “sug, cezay1 gerektirir” ve
“fiillerin yasal karsiliklar1 vardir” ilkesi dogrultusunda adaleti vurgulayan hiikiimleri
Hasan-1 Basri'nin yeterince dikkate almadigi inanciydi. Ciinkii bir kimse miinafik

oldugunu acik¢a beyan etmedikge miimin ismiyle hakkindaki huikim gecerliligini

49 Attar, Islamic Ethics Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought, 40.
50 man-amel buttinltigl hakkinda detayl bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse (Mu'tezile’nin
Bes llkesi), 2/628; Avyrica bk. Attar, Islamic Ethics Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought, 61.
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surdiirmekteydi. Bu nedenle Vasil'in goziinde Hasan-1 Basri ve irca savunuculari, fasigt
sorumluluktan azade kilmislar ve siyasi adalet prensibini kenara itmislerdi. Vasil’a gore bu
politik manevra, vahye ve seriata aykir1 olan ve dahasi ahlaksizlik ve yozlasmay1 besleyen
bir tavirdi. Vasil'in adalet konusuna katkisi ise gerek tistad1 gerekse de Miircie tarafindan
ihmal edilen “karsiliklik ilkesine dayali” adaleti benimsemesiydi. Yani biiytiik bir sug, -ister
yonetici ister siradan biri- faili kim olursa olsun yasal miieyyideyi gerekli kilmaktayd.
Sugctan armmadig stirece sucun faili (miimin ismiyle) dviilemez ve giivene dayal gorevleri
icra edemezdi. Oyle ki sug ve giinaha tovbe, gorevin ifasim degil, itiraf ve istifay1 zorunlu
kilmaktaydu. Ikinci bir katkis1 da siyasi adalet konusunda bir soruna gagdaslarindan daha
gecerli ve ikna edici bir cevap vererek, kendisinden sonraki alimlerin adaletin genel
manasin1 ondan daha ayrintili bir bicimde irdelemelerine zemin hazirlamasiydi.5? En
nihayetinde Mu'tezile agisindan tovbe edilmeyen biiytiik bir giinahin cezayla sonuglanmast

Allah’in adaletine olan giivenlerine dayanmaktayda.
2. Tovbenin Ahlaki ve Hukuki Bilesenleri

Tovbe, hem insan iligkilerinde hem de insanin Allah’la olan iligskisinde etik davranisi
yapilandiran temel Islami kaidedir. Islam’da imanin, hukukun ve dindarligin temel tasidir
ve ahlaki davranis i¢in 6nemli bir aragtir.52 Rassool’a gore Islami icerigiyle tovbe, ardisik
bes hareketin Dbirlikteliginden olusan bir siirectir. 1. Giinah veya kabahatin
taninmasi/tanimlanmasi 2. Giinah veya kotii davranistan kacinilmasi 3. Samimi pismanlik
gosterilmesi 4. Degisiklik karar1 ve bu kararin uygulanmasi 5. Olusan degisimin
surdiirtilmesi.’> Kadi Abdiilcebbar'a gore de tovbe, cezalandirilmay:r ve hak edilen
kinamay1 kaldiran fiilin adidir. I'tizar (6ziir beyani) ise ortak islevi geregi tovbeyle ismen
farkli olsa da cins itibariyle benzerdir. Her iki fiil de hak edilen kinama ve cezanin izale
edilmesi islevini gortir.5* Kadi Abdiilcebbar ayrica akli yonden tovbeyi, kendisiyle telafinin
gerceklestigi sey olarak aciklar.’> Ayni zamanda 6ziir dilemenin iki amact oldugunu, her
iki amacin da ayni zamanda tévbenin gayesine isaret ettigini belirtir. 1. I'tizar ile bir
kimsenin kendisinden zarari uzaklastirmasi saglanir. 2. Bir baskasinin ugrayacag: zarar
engellenmis olur.% Ona gore i'tizar1 aklen hasen kilan yo6n, tazmin ve bedeli
gerektirmesidir. Tazmin gerektiren bir durum s6z konusu oldugunda sugun affedilmesi
veya yalnizca 6ziir beyani kabihtir.” Buna gore i'tizarm iki tiiriinden soz edilebilir. Tlki,
itirafin yer almadig1 oziirdiir ki bu tovbeye aykiridir. Digeri de itirafin yer aldigi ve

tovbenin gerceklestigi oziirdiir.5 I'tizar, bir kimsenin bir baskasina intikal eden haktan

51 Hadduri, Isldm’da Adalet Kavrami, 55-56.

52 Abdullah, “The Role of tawba (Repentance) in Social Work with Muslim Clients”, 235.

5 Hussein Rassool, “Sins Tawbah and The Process of Change”, International Journal of Islamic Psychology 4/1
(2021), 30; Karsilastirma igin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse (Mutezile'nin Bes Tikesi), 2/750-754.

54 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/316; Mu'tezile'nin tovbe konusuna yaklasimini takip i¢in ayrica bk. Salih
Sabri Yavuz, “Tevbenin itizali Yorumu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 10/1 (Subat 2010), 7-22.

5% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/294.

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 14/299

57 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/296-297.

5% Ebt Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli, Mediricii’s-
Salikin, thk. Muhammed el-Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-AzIi, 2003), 1/202.
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dolay1 pismanlik ve kararliligini gosterip bunu beyan etmesidir. Olusan zararin tazmini igin
gerekli yasal prosediirtin uygulanmasi talebidir. Tazmin ya da telafi olmaksizin i'tizar
mesr( degildir. Ctinkii telafi gerektiren bir durum olustugunda sadece stzel 6ziir iletisi,
kotuluk yapilanin aleyhinedir. Mazur goriilmeyi isteme veya helallik talep etme ise kottiliik
yapanin lehinedir. Zira hak sahibinin zarar telafi edilmezken; kétiiliik yapan tazmin
zararindan kurtulmustur. Oyleyse haram oldugu bilinen bir seyin talep tizere helale

dontismesi miimkiin degildir.?

Buna gore tovbenin pratik boyutu su esaslar1 kapsar: 1. Sucun varligini énemsemek
2. Guinahlara pismanlik duymak. 3. Sugtan etkilenen insanlardan 6ziir dileyip telafi icin
caba harcamak ve kararli tutumu stirdiirmek. Goriildiigu tizere baskalarina karsi islenilen
suglara kisiden oztir (telafi) dilemeyi gerektiren bir ahlaki boyut da eklenmektedir. Ciinkii
magdur olan kisinin bagislamasi, Allah'in affin1 gitivence altina almada 6nemli bir
faktordiir. Ayrica bir kisiye ya da kamuya yonelik bir ihlal, ahlaki ve hukuki boyutuyla
baskalarma zarar vermeyi yasaklayan Allah’a karsi islenmis bir su¢ hiiviyetindedir.
Allah’in hukukunu ihlal, insana ait haklarin ¢ignenmesi oldugundan tovbeyle bu haklarin

hak sahiplerine iade kaideleri ytiriirlitk kazanmaktadur.

Tovbe eden icin de iki durum s6z konusudur. 1. Tek basina tovbe etmenin yeterli
oldugu durumlar: Bir fiil kabih ise ve digerine etki edecek (miiteaddi) bir nitelige sahip
degilse bu durumda tovbe tek basina yeterlidir. Ornegin cehalet ya da kabih bir fiile
azmetmek bu tiirdendir. Fakat kiifiir veya dalélet icerisinde olan biri, bu inancimni
surdiirmeye devam ederse tovbeyle beraber stiphe de kendisine vacib olur. 2. Kotii olan
fiilin digerine etki eden bir gecislilige sahip olmasi. Bir baskasina zulim etmek ya da
kotliik (isdet) yapmak bu tiirdendir. Bu durumda tovbeyle birlikte bazi yaptirimlar da
gerekli hale gelmektedir. Gecisli gtinahlarda: a. Digerinin hakki ayniyla teslim edilmelidir.
b. Mali bir zarar s6z konusu ise yasal karsilik yani tazmin yerine getirilmelidir. c. Kararlilik
ve samimi arinma icgin benzeri eylemden kacimilmalidir. d. Helallesme ve 6ziir beyani
gerceklesmelidir.6! Kur'an'in: “Ama daha sonra tovbe edip kendilerini diizeltenler harig
tutulacaktir: Zira Allah, ¢ok affedicidir, rahmet kaynagidir”62 buyrugu bu maddeleri destekler
mahiyettedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore ayette yer alan dogruluk tizere olma kaidesi, tek
basina tovbenin yeterli olmayacaginin kanmitidir. Tévbeyle birlikte iyilestirici ve diizenleyici
davranislar da gerceklesmelidir.®3

Tovbe, insanin kendisini ve davranislarini gelistirip iyilestirmek igin varlig1 zorunlu
bir takim kurallardan olusur. Bu baglamda Zemahseri (6l. 538/1144) ve ayrica Ibnii'l-
Melahimi (6l. 536/1141), Hz. Ali’ye atifla tovbenin alt1 asamasindan soz eder: 1. Ge¢miste
yapilana pismanlik 2. Benzeri kotiiliige tekrar donmeme konusunda kararlilik 3. Allah’a
kavusacag1 giine kadar hak sahiplerinin haklarmi gozetmek 4. Biitiin ytiktimliiltikleri

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/296-297.

60 Abdullah, “The Role of Tawba (Repentance) in Social Work with Muslim Clients”, 236-237; Karsilastirma igin
bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), 2/762-764.

61 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/405; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse (Mu‘tezile’nin Bes llkesi), 2 /56.
62 Al-i Imran 3/89.

63 Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihii’l-Kur’an, 592.
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yerine getirmeye gayret etmek 5. Haramla beslenmis bedeni, bir deri bir kemik kalincaya
kadar hiiziinle eritmek. Ibnii’l-Melahimi, bu davranisin, tévbenin sartt oldugu noktasimnda
stiphesini gizlemez. Fakat boyle bir arinma yolu tercih edilecekse yapilmasinda bir beis de
gormez. Onun kasti, giinaha yonelik vicdani reddin devam etmesidir. 6. Beden, giinahin
lezzetini tattig1 gibi taatin ac1 yontini de tatmalidir.®* Benzer yaklasimla Ressi (61. 246 /860),
tovbenin sartlarini, gecmise pismanlik; kalp ve lisan ile istigfar; benzeri bir fiile donmeme
kararlilig1 ve bu konuda 1srarc1 olma seklinde tespit eder.65

Bir sahis bir baskasina kottiliik eder (isdet) sonra i'tizar gerceklesmeden tévbe ederek
Allah’a yonelirse bu koétiiliik nedeniyle tovbe kabul edilir mi? Ya da tam tersi kotiiliik
yapilan sahistan 6ziir dilenir fakat tovbe edilmez ise tovbe gecerli midir? Kadi Abdulcebbar
bir kaide ekseninde meseleyi izah eder: “Tovbe olmaksizin i'tizar (6ztir-telafi beyani)
gecerlidir; fakat i'tizar olmaksizin tovbe gegerli degildir. Clinku gegisli kotiiltikten i'tizar,
salt isdet oldugu igin gereklidir. I'tizar kottligtin kendisi; tovbe ise kéttiltigiin giinah igin
zorunludur. Ornegin, bir bagkasinin malin1 gasp eden, mali iade ederek ondan 6ziir (telafi)
dilemis; pismanlikla tovbe ederek kararlilik icerisinde kotiiliikten armmuistir. Mu'tezile,
glinahin kefaretinden ote fiilin tazminini dikkate alarak insan hukukunu onemser.
Dolayisiyla iki unsur, farkli yonlere sahiptir. Bunlardan birine, digeri olmadan nedm
miimkiindiir. Digerine zarar veren eylemler nedeniyle telafi ve tazmin kosullar1 yerine
getirildiginde tovbenin gerekli kosullar1 da olusmustur.s Ibnii’'l-Melahimi'ye gére insan
dogasi1 geregi zarardan kaginma egiliminde olan bir varliktir. Kabih olan fiillere bir zararin
bitistigini bilen akil sahibi biri, zarar1 izale etme motiviyle telafiye yonelir. Tévbe de bu
anlamiyla kabihten ytiz ¢evirme (insiraf) ve onu ortadan kaldirma (ikla") eylemidir.¢”
Esasinda insanin bir baskasina yapmis oldugu kétiiliik “‘6ziir” olarak adlandirilir. Giinah
isleyen akil sahibi biri, isledigi sug ile kendisinde 6zrti var eden kimse konumundadir.
Cuinkti giinahkar, hakkinda olusan kinamay1 kendisinden izale etmek icin 6zre muhtag

olmustur.®® Diinyevi alanda oziir, digerinin hakki s6z konusu oldugunda gerekli

64 Ebii'l-Kastm Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an-hakdik-i-avimizi’l-tenzil
ve uyini’l-ekdvil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan,
1998), 6/162; Riikniiddin Mahmtd b. Muhammed el-Meldhimi el-Harizmi, Kitabii’l-Fiik fi-usili’d-din, thk.
Faysal Bedir Avn. (Kahire: Darti'l-Kiittibi'lI-Vesaiki'l-Kavmiyye 2010), 502- 503.

65 Ebt Muhammed el-Kasim b. ibrahim b. ismail b. ibrahim er-Ressi, “Kitabii’l-adl ve’t-tevhid ve nefyi’t-tesbih
ani'llahi'l-vahidi'l-hamid”- Resdilii’l-adl ve’t-Tevhid, thk. Muhammed Ammara (Kahire: Darii’s-Surtk, 1984),
1/158; Ayrica bk. Kadi Abdtilcebbar, Serhii’l-Usiili’l-hamse (Mu'tezile'nin Beg Tikesi), 2/752-754.

66 Fakat [bnii’'l-Melahimi bu ayrimi dogru bulmaz. Tovbe edildiginde masiyet oldugu icin pismanlik duyulmast
gerekir. [sdet de masiyettir. Bu durumda biri olmadan digerine pismanlik duymak miimkiin degildir. Ayrmntil
bilgi i¢in bk. ibnii’l1-Melahimi, Kitabii’l-Faik fi-ustili’d-din, 510-511.

67 Giinaha pismanligmn farkli nedenleri iin ayrica bk. Ibnii'l-Melahimi, Kitabii'I-Féik fi-usili’d-din, 498.

68 Ebt Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Metteveyh el-Bahrani, el-Mecmii-fi'l-muhit-bi’t-teklif, thk. Jan Peters
(Kahire: Daru’l-Mesrik, 1986), 3/398; Kelimenin asli, insamin bir seyi kendisinden uzaklastirmasidir. Oziir
sayesinde birey kendisinden hata ve kinamay1 uzaklastirmis olur. Fakat 6ziir dilemek, her haliikarda tovbe
yerine gecmez. Bu nedenle Allah’a tovbe edilirken; 6ziir dile getirilmez. Tévbe, siirekli hale gelen bir aligkanlig:
terk anlamiyla giinaha pismanlik anlamu tasir. Oziirde ise siireklilik kazanan bir davranisin varligi zorunlu
degildir. Nitekim insanlar, giindelik yasamlarinda istemedikleri basit davranislar1 nedeniyle ozir
dileyebilmektedir. Bilgi icin bk. Ebt Hilal el-Askeri, el-Furiq fi'l-liiga (Arap Dilinde ve Kur'an’da Farklar Sozliigii),
cev. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2017), 347.
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diizenleyici islemleri uygulamak tizere bir taahhiittiir. Insanin kendisinden zarari ve

kinamay1 uzaklastirmasi i¢in haklarin temin edilecegine dair gtivenin paylasiimasidir.

Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri (61. 436/1044) de tovbenin gerekli oldugu haklari, Allah
haklar1 ve insan haklar1 olmak iizere ikiye ayirir. Ozellikle insan hukuku stz konusu
oldugunda telafi ve tazmin icin azami ¢aba ve gelecekte benzerine yonelmeme kararlilig:
gosterilmelidir. Ona gore ancak bu kosullara sahip bir tévbe cezanin diismesi ve sevabin
hak edilmesini saglar.® Ornegin bir kimse iftira, grybet, hirsizlik, cinayet, yanls bilgi iletme
vb. glinahlar islerse tovbe bireyin kendisiyle sinirli ve gizli olamaz. S6zel bir sekilde agik¢a
suglar beyan/itiraf edilmelidir. Glinahlar arasinda zina, cinayet, icki icme, kumar, riba,
yalanci sahitlik gibi aleni olanlar oldugu gibi kendini begenme, kibir, riya, haset, gtinaha
meyil gibi gizli olanlar da vardir. Bu durumda tévbe sugun sekline uygun olmalidir. Acikca
islenilen suglara lisan ve fiili (telafi) olarak tovbe edilmesi gerekirken; gizil hata ve
glinahlara icten bir tovbe edilebilir.”0 Mu'tezile'ye gore kabihi yapmak kadar vacibi ihlal
etmek de aklen kabih konumundadir. Ctinkii yapilmasi zorunlu olan bir emri terk eden
kimseye “yaptigin sey ne kottidiir” denilir. Buna gore vacibi terk etmek, kabihi yapma
konumunda oldugundan ayn sekilde pismanlig1 var etmelidir.” Gorevin geregi olan yasal
ve ahlaki sorumluluklar1 ihlal etme, terk sugu olarak tovbeyi gerekli kilar. Mu’tezile, kabihe
kabih oldugu vacibe de vécibi ihlal oldugu icin tovbe edilmesi gerektigini genel bir ilke
olarak vurgular. Ornegin bir kimse icki igmekten devlet yasakladig: icin kaginirsa bu gercek
bir pismanlik degildir. Vacibi ihlal eden, sultanin cezalandirma korkusuyla ugrayacag:
zarardan kacinmak ya da o anda bir menfaat temin etmek icin pismanlik duyuyor ise tovbe
gerceklesmis olmaz.”2 Tovbe etmeyi gerektirecek kosullarin varligindan 6énce kisi tévbeye
yonelmelidir. Ornegin bir sahsin sug ve giinah isleme imkani engellendiginde tévbeye
karar vermesi sahih bir tovbe degildir. Su halde tovbenin zamani ve mekani, diinya
yasamiyla smirhidir. Kaldi ki Allah, kotiilitk yapma imkanlar: kalmadig: i¢in cehennem
ehlinin pismanliklarmi kabul etmez. Clinkii bu kimseler, hakikati artik zorunlu olarak
bilmislerdir.” Bu da digerine etkisi kacinilmaz olan kamusal gorevlerde gorev siiresince 6z
denetim igerisinde ve hesap verebilir olma bilinciyle hareket etmek demektir. Kabih olan
fiillere tovbeyi ertelemek ya da bazi kabihleri secip onlara pisman olmak psikolojik tatmin
disinda bir anlam tasimaz. Mu'tezile nazarinda bir fiile salt kotii oldugu icin pismanlik
duymak tiimel kaidedir. Tovbede asl olan da bu etkendir.7* Kabih olan fiil i¢in niteliksel bir
kategori soz konusu degildir. lyilikler gibi kabih; vacib, mendub, mubah seklinde
smiflandirilamaz. Kabih kinanan ve nehyedilen bir fiil oldugundan birey kottiltigiin neden

0 Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, Hiildsatii'n-nazar, thk. Sabine Schmidtke-Hasan Ansari
(Tahran: Iranian Istitute of Philosophy - Institute of Islamic Studies, 2006), 112.

70 Hgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usiili'l-hamse (Mutezile nin Bes Ilkesi), 2/ 684; Ayrmtili bilgi icin bk. Ebti
Muhammed b. Abdillah b. Hamid es-Salimi, Mesdriku envdri’l-ukiil, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1989), 2/345, 351.

71 [bnii’l-Melahimi, Kitabii'l-Faik fi-usiili’d-din, 503.

72 Sediduddin Mahmud el-Himmasi er-Razi, el-Miinkizii mine’t-taklid (Kum: Miiessesetii'n-Nesri’l-islami, h.
1414/1993),2/83.

73 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/324; Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’an, 251.

74 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/345
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oldugu zarar1 tovbeyle izale etmelidir.”> Bu nedenle tovbenin ertelenmesi ya da secili
kabihlere tovbe edilmesi baska bir kabihin varlig1 demektir. Ebtt Hasim el-Ctibbai’ye (61
321/933) gore “kabih oldugu icin yapilan fiile pismanlik duyma”, tévbenin tiimel kosulu
ise biittin kabihlere ayrim yapilmaksizin pismanlik duyulmalidir.”e Fakat bir fiilin
“kabihlik” niteligine gitinahin buytikltgt, cinsi, ismi, digerine etkisi, engelleyici faktorlerin
fazlalig: gibi yonler de bitisebilir.”” Mu’tezile'nin genel kanaati dogrultusunda bir fiilin salt
kabih olmasi en makul ve gegerli yondiir. Ornegin yolsuzluk fiili, isim ve cins itibariyle ya
da baska nedenlerle bir farklilig1 cagristirsa da kabih yon dikkate alindiginda hirsizlik
hiikmiinde tévbenin konusudur.”® Suc unsuru olan fiilin sekli ve ismi degisse de verdigi
zarar dikkate alindiginda kabih olan niteliginde bir degisiklik olmaz. Burada tovbenin 1slah
edici ve haklar1 muhafaza altina alan islevine zit bir tasarruf s6z konusudur. Zira tovbe
fiilinin karsiti, kabihte/ giinahta 1srardir. Ustelik vicdani ve otoriteyi teskin etmek igin isim
ve sekli degisikliklerle kotiiliik ve zarara yasal statti kazandirmak kamu haklarinin ve
gelecekteki kamusal menfaatlerin gasp edilmesidir. Kadi Abdiilcebbar’a gore kotultigu
surdiirmek, “insan (kamu) adina telafisi mimkiin olmayan zarar”a boyun egmektir.”
Ctunkt gtnahlarmi itiraf edebilen ve yaptirimlara acik olan bireylerin olusturdugu
toplumlar, gelecek nesillere hesab1 verilebilir ahlaki bir yasantiy1 tasiyabilirler. Bunun
aksine gtinahin itiraf edilmedigi toplumlarda giinahtan vazge¢cme pratiginden ziyade sekli
degismis giinahlara mesruiyet saglamaya doniik uygulamalar yayginlik kazanir. Bu agidan
kamu hukukunu ilgilendiren boyutuyla Mu'tezile’'nin el-menzile beyne’l-menzileteyn
ilkesi, 6zgtir her bireyin kendi gitinahlariyla ytizlesebildigi kusatict bir ilkedir. Nitekim
Ressi, Mu'tezile'nin tevhid, adalet, va’d ve vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn, Kur’an ve
ona mutabik stinnet ilkelerine altinc1 bir madde daha ekler. Bu da sosyal, mali ve iktisadi

adalettir ki,%0 el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesine kamusal bir boyut kazandirir.

Mu'tezili diistincede tovbe, kendi sartlar1 disinda herhangi bir kayda bagli olarak
yerine getirilen ve ileriye ertelenen bir gorev degildir. Bu nedenle Kadi Abdiilcebbar, kuiftir
tizere 6len kafirle 6ldiikten sonra hakikate sahit olan gtinahkar1 Allah’m esitledigini ve her
ikisinin de azabi hak ettigini diistintir. Onun dustincesinde arinma, ancak diinyada teklif
devam ederken yerine getirilmesi gereken zamanli bir gorevdir.8® Su halde tovbe,
miikellefin islemis oldugu bir gtinahi stirdtirmedikce ertelenmeksizin yerine getirilmelidir.
Diger taraftan miikellef, yasi ilerledik¢e yapmis oldugu iyi ve kotu fiilleri titizlikle
karsilastirma imkani da bulabilir. Daha dogrusu yapilan hatalarla vicdani hesaplasma ve
yiizlesme hali miikellefe bir anlamda kendisini hatirlatir. Oyle ki tovbe, ge¢misi silmekle

75 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-hamse (Mu‘tezile’nin Bes Ilkesi), 2,/ 682.

76 Fakat bir fiilin “kabih olmaklik” niteligine gtinahin btyuklugi, etkililigi, engelleyicilerin fazlaligr gibi
faktorler de eklenebilir. Bk. ibnii’l-Melahimi, Kitabii’l-Faik fi-ustili’d-din, 499.

77 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/331, 345; ibn Melahimi, Kitabii’l-Faik fi-usilli’d-din, 500.

78 Hgi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/304.

79 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l-Usili’l-hamse (Mu‘tezile’nin Bes Ilkesi), 2/ 762-764.

80 Muhammed Ammara, Mukaddime (Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid), thk. Muhammed Ammara (Beyrut: Daru’s-
Surtk, 1988), 1/76.

81 Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihii’l-Kur’an, 251, 667.
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degil; gegmisle ytizlesip telafi icin kararli tutumlar gosterildiginde makbul, diizenleyici ve
iyilestirici olabilir.
3. Yetkiden Kaynakli Kamusal Zararlara Tovbe

Mu'tezile agisindan hiikiimet adina yetkiyi kullanmak, gtinahkér olma potansiyeline
sahip bir durumdur. Bu tiir mevkileri secen insanlar, bilerek veya bilmeyerek kendilerini
yolsuzluk, haksizlik, zuliim veya siddet eylemleri icerisinde bulabilirler.82 Bu sebeple
Mu'tezile'nin tovbe doktrini, ilerleyen ytizyillarda gii¢ ve bilgi sahipleri icin en yaygin
sorunun devlet hizmeti sirasinda aldiklar1 paranin yasal olup olmadigl noktasina
yogunlasmustir. Hatta yetkililer, edindikleri fonlarin mesru yollarla kazanildigina inansalar
bile isin dogas1 geregi bu fonlarin tetkik edilmesi zorunludur. Bir devlette kamusal yetki
sahiplerinden beklenen gorev ve sorumluluklar ise ti¢ bashk altinda o6zetlenebilir: 1.
Yasalar1 ve kamu politikas: kararlarin1 dogru ve sadakatle uygulamak 2. Yolsuzluk ve
yozlagmay1 6nlemek 3. Kamu yararini korumak. Ornegin, yolsuzluk olgusunun yaygmhg,
kamu yoneticilerinin sahip olduklar:1 yetki ve kaynaklari, baskalarinin taleplerini ya da
sahsi ¢ikarlarimni yerine getirebilecek sekilde tahsis etmeleriyle iliskili bir durumdur.8 Kamu
yonetimi, kamunun yonetmesi degil, halk i¢in yonetmektir. Hesap verebilirligin amaci da
bu durumda kamu giictintin kotiiye kullanimini engellemeye yonelik yasal ve etik
adimlarin atilmasidir. lyi bir yonetimin saglanabilmesi igin yolsuzluk, patronaj ve
yagmalama gibi engelleyicilerin elimine edilmesi énem arz etmektedir. Ciinkii her tig
olumsuz durum, kamu yetki ve kaynaklarimin kamu yarar: icin degil, 6zel ¢ikar igin
kullanilmasidir. ~ Yolsuzluk, biirokratlarin kisisel ¢ikarlar1 icin hareket edip
zenginlesmelerine yol acarken patronaj, kamusal yetkilerin belli gruplar icin kullanilmasin
saglamaktir. Yagmalama ise kamu kaynaklarindan sadece bazi aktorlerin rant elde
etmesine dayanmaktadir.8* Biittin bunlar bir toplumda diizenin ve isleyisin bozulmasi igin

yeterli nedendir.

Diinyadaki diizeni saglama sorumlulugu, bir eylemin diger insanlarin haklarmna ve
degerlerine zarar vermesinden dogar. Tazmin ytikiimltalugt de bu durumda “gecisli’ fiiller
smifia dahildir. Cinayet sugu, kisinin bedeni {izerindeki hakkin1 ihlal etmektir; mal iade
etmeyi reddetme veya haksiz kazang (gasp, hirsizlik, yolsuzluk vb.) bir kisinin miilku
tizerindeki haklarmin ihlali anlamina gelir. Bu ihlaller, sirasiyla baska haklar1 var eder.
Katilin bedeni tizerinden bir bedeli (kisas/diyet) gerektiren talep, gasibin elinde
bulundurdugu mal {izerinde tazminin gerekli olusu bu ihléllerin yasal sonucudur.
Ornegin, miilkiyet haklarina saygi gostermeye duyulan ihtiyag, Kadi Abdiilcebbar
tarafindan su sekilde formiile edilir: “Tovbe eden, sahip olduklarimi incelemekle
yiktimltidir. Onu muhafaza etmesi ve tizerinde tasarrufta bulunmasi caiz ise tovbesi
sahihtir. Ancak elindeki mala ihlaller bitismis veya tazmin edilmesi gerekiyorsa bunu

82 Devlet gorevlilerinin tévbesine iliskin 6rnek olaylar: takip i¢in bk. Ebti Ali el-Muhassin b. Ali b. Muhammed
el-Kadi et-Tenthi, Nisvdrii’l-muhddara ve ehbirii’l-miizdkere, thk. Abbud es-Salici (Beyrut: Daru Sader, 1995), 1/
221-224.

8 Eryilmaz- Biricikoglu, “Kamu Yonetiminde Hesap Verebilirlik ve Etik”, 29.

84 Hale Biricikoglu, Yerel Yonetimlerde Hesap Verebilirlik (Marmara Bélgesi Ornegi) (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2011), 16.
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yapmak zorundadir.”8> Bu dogrultuda Cahiz (61. 255/869), bir giinahin ne oranda cezaya
tekabiil ettigini bilmek istiyorsan giinahin nedenini, etkisini, nelere sebep oldugunu bil,
der.8¢ Yasal anlamiyla bu yargiar, insanlarin o6zellikle de yetki sahiplerinin kendi
kazanglarinin, tasarruflarmin ve (dini ya da politik) kararlarmin denetimini yapmalar:
gerektigini baskili sekilde vurgular. Ctinkii hak ihlalleri, kamu zarar1 olusturdugu igin en
basta toplum menfaatini ve gelecege dair idealleri etkiler. Kadi Abdiilcebbar, bu nedenle
kamu hakkina ihanet eden, yetim mal1 yiyen, cinayet isleyen biiyiik bir gtinahkarin kafir
gibi ebedi cehennemlik oldugunu ileri stirer.8” Belirtildigi tizere Mu'tezile nazarinda
cehennem, bireylerin ahlaki diizeyleriyle orantili bir yerdir. Bu durumu tersine ¢evirmenin
yolu, teklif devam ederken 1slah edici benzeri eylemlerin ise kosulmasidir. Bir cinayet
islenmisse katil kisas i¢in teslim olmali ve yasadan kagmamalidir. Can aldig1 takdirde kendi
canini ayni sekilde yasaya teslim edebilmelidir. Hirsizlik veya yolsuzluk gibi suclarda
haksiz kazanclar, hakki gasp edilenlere iade edilmelidir. Diger bir ifadeyle mali zararlarin
tazmini yine mali olmalidir. Teslim olmanin ya da telafi etmenin gerekli oldugu bir
durumda giinahkar, kendi yararina bir engel iiretmemelidir. Ornegin kagma, 6rtbas etme,
alternatif c¢ozlimler {iretme ya da intiharla yasama son verme gibi bir secenegi
diistinmemelidir.88

Yasal ve ahlaki kriterlerle mal ve mevkinin denetimi yapmak da dogru tovbede son
derece 6nemlidir. Ciinkii bir toplum icin en hassas duygular1 harekete geciren ve gelecekle
ilgili idealleri olumsuz etkileyen husus, mal ve miilke gosterilen tutumdur. Bu nedenle
kamu malin1 haksizca zimmetine geciren, elindekileri iade etme konusunda yogun caba ve
istek igerisinde olmalidir.® Ozellikle kamusal ihlallerde tek tek fertlerden ziyade bireylerin
olusturdugu tuizel kisilikler muhatabin kendisidir. Bu durumda kamu menfaatine
aktarilmak {izere haksizca elde edilen hayali paralara devlet tarafindan el konulmalidir.
Bireyin kendi iradesiyle bu yonde teléfi edici kararlar vermesi ise tovbe etmesidir. Gorev
ihlalleri neticesinde azl (istifa) s6z konusu oldugunda mu’tad olan yaklasim, goreve baglh
kazanimlarin miisddere/hacz edilmesidir. Azl halinde sahip olunan (mali) kazanimlarin
devlet eliyle denetimi yapilmak tizere miisddere edilmesi malin helal haram dengesinin
oranlanmasi icin gerekli yasal bir islemdir. Bu sayede kazanimlarin icerisinde haksizca elde
edilenler var ise el konularak bunlarin kamuya intikali yapilmalidir.®® Bu hususta kabihin
varlig1 sebebiyle muhataplardan (misliyle) 6ztir dileme (itiraf) ve telafi edici gerekli

yaptirimlara agik olma ttimel kaidedir. Su halde herkese ait olan haklara ve menfaatlere

85 Vasalou, Moral Agents and Their Deserts, 42

86 Ebti Osméan Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz, Felsefetii’l-ciddi ve’l-hezl, haz. Muhammed Ali ez-Za’bi (B.y.:
Daru’s-Sutini’s-Sekéfiyye, ts.), 100.

87 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu'l-Itizdl, 209.

88 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/406-407.

89 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14 /406.

% Ignaz Goldziher, Mezhebii't-tefsiri’l-Islimiyyi, ter. Abdiilhalim en-Neccar (Kahire: Mektebetii'l Hanci, 1955),
189-190;, Adam Metz, el-Hadaratii ’l—fslﬁmiyye fi'l-karnir-rabi’il-hicri, ¢ev. Muhammed Abdilhadi Ebt Ride
(Beyrut: Dérii’l—Kiitl’ibi’l—ilmiyye, ts.), 379.




165

Maraz, Hiiseyin. Mu‘tezile’de Tévbenin Kamu Hukukuna Yansiyan Boyutu.

(cikarlar dogrultusunda) engel olmak, bu nedenle (kamuyu) zarar, tiztintii ve giivensizlige

sevk etmek 6ziir ve tovbeyi gerekli kilan iki temel faktordiir.o!

Anlagildig1 kadariyla Mu'tezili etik anlayisinda bir seye sahip olmada dikkate
almacak ana kriter hakim olmak (temekkiin) ya da sadece elde bulundurmak degildir.
Malik acisindan 6nemli olan, sahip oldugu miilkiin ahlaki denetimini yapabilmesidir.%
Sayet elinde bulundurmasi ve tasarrufta bulunmasi helal ve mesrt degilse gerekli izale ve
telafilerden sonra tovbe makbuldiir.% Buna gore bir sahsin digerine etki eden kottiliik ve
suglarindan sadece el cekmesi gecerli tovbe degildir. Bunun yaninda vicdani bir
mahcubiyet duymali, mutlak bir kararlilik gostermeli ve yasal tazmini gerceklestirmelidir.
Israrla vurgulandig1 tizere haksizca elde edilen bir malin ayniyla veya misliyle kamuya
iadesi yapilmalidir. Yaptiklarindan pismanlik duyan fakat benzeri eylemlerden kaginma
kararlilig1 gostermeyen biri gercekten tovbe eden degildir. Ciinkii azm (kararh vazgegis),
ancak nedm (vicdani duyarlilik/pismanlik) ile birlikte asil islevini gerceklestirebilir. Bu
sebeple azm olmadiginda, nedm’in de olmasi miimkiin degildir.** Kadi Abdiilcebbar’a gore
birey, geriye doniip yeniden baslamayacag1 hatalara pismanhigin stirdiirmeli ve gelecekte
de benzerini yapmama kararliligi gostermelidir. Dolayisiyla gecmise yonelik nedm olusur
fakat azm olusmazsa ya da azm olur nedm gerceklesmez ise tovbe sahih degildir.% Cunkii
insan gitinah islerken de gtinahina pisman olabilir. Bu nedenle tovbede azm ile nedm’in
birlikte olmas1 zorunludur.% Ustelik Kadi Abdiilcebbar'in diistincesinde azm bir ilandir.
Onceden islenilen suglarin telafi edilecegi ve bu konuda biitiin cabanin gosterilecegi
beyanidir. Bu nedenle azm ve nedm arasmna zamansal bir ayrim girmemelidir. Bugiin

pisman olunan kabihi tekrarlamama kararlilig1 yarin yani gelecekte olamaz.9”

Bununla birlikte Kadi Abdtiilcebbar, nedm’in irade olduguna da isaret eder. Irade ise
var olana (islenen suclara) yonelik bir istenctir. Buna gore nedm, gecmiste var olan
kottuluklere yonelik iradi bir yonelim iken; azm kabihligi ve zarar1 nedeniyle benzeri bir
fiilden ileriye dontik kaginmaktir. Bu baglamda nedm, insanin bilincine azm'i yerlestirme
iradesidir. Diger bir ifadeyle gecmisteki tutum ve davranislarin terk edilmesi ve gelecekte
kotulugt kerih gorme halinin kararlilikla stirdiirtilmesidir.%® Pismanhigin temel kosulu,
gelecekteki fiillerle ilgili olmadigindan yalnizca ge¢miste meydana gelen hatalarla sinirl
olmasidir.? Ancak tovbenin gecerli olmasi i¢in nedm belirli bir nedene dayanmali yani
nedm’e konu olan eylemin kendisi kotii olmalidir.’ Giinahi kesin kararla tekrar etmeme
anlamiyla azm ise tovbenin ikinci sartidir. Azm de pismanliga sebep olan kotuiltikle ilintili
olmalidir.’ Esasinda nedm ve azm, kotiiltigiin etkisini tersine cevirecek kararh

91 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/314.

92 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/56.

9 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/66-67; Mubhsin, el-Fikrii’s-siydsiyyi inde’l-Mutezile, 199.
94 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/302, 345.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/405; ibn Metteveyh, el-Mecmil fi’l-muhit bi't-teklif, 3/410.
9% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/303, 325.

97 Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-teklif-erdii'I-Kadi-Abdilcabbdri’l-kelamiyye (Beyrut: y.y., 1971), 504-505.
9% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 14/301; ibn Metteveyh, el-Mecmil fi'l-muhit bi't-teklif, 3/395.
9 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/427-428.

100 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/303, 325.

101 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/345.
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tutumlardir. Bu nedenle Kadi Abdiilcebbar, “kisi yapmasi gereken her seyi yerine
getirmelidir” kaidesini salt “kottiliikten kaginma” seklinde yorumlamaz. O, bu kavramin
icerigine “nedm ve azmi” de dahil eder.192 Ciinkii insan, kétiiltige giic yetiremeyecek bir
hal icerisinde olabilir ya da kétiilitk yapmaya engel durumlar zamanla olusabilir. Nitekim
ona gore bireyin kotuluk yapmasma engel olan iki hal, 6ltiim aninda hakikate taniklik ve
kotilik yapmamaya zorlanma ya da giinah islemeyecek bir durumda olma (ilca)dur.
Tovbe, cezay: dustiiren asil faktor olduguna gore asil islevini yerine getirmeyi engelleyen
unsurlar olmamalidir. Tévbenin cezay1 diistirebilmesi i¢in tévbe konusu olan fiili ya da
benzerlerini miikellefin yapmaya imkan hali ve fiili 6zgiirliigii devam etmelidir.1% Bu ise
tovbede erteleme gibi bir durumun varligma imkan tanimaz. Mu'tezile’ye gore belirli
vakitlere ayrilmis (muakkat) ve secili glinahlara 6zel tovbe (mufassal) gecerli degildir.104
Oyleyse tovbede, oncelik-sonralik gibi belirli bir izlek, tovbe seanslari seklinde toplu
rittieller, alternatif tercihler, tovbe igin 6zel bir giin ya da hayatin 6zel bir aninda yerine
getirilmesi gibi kosullar yoktur. Diger taraftan insanin omrii boyunca gitinahlarim
listelemesi mumkiin degildir. Bilerek ya da bilmeyerek yaptigi, unuttugu ve hatirladig:
farkl giinahlari olabilir. Boyle bir durumda ayrintisiyla bilinenlere tek tek; bilinmeyenlere
genel hatlariyla tovbe edilmelidir.1%> Buna gore bir kimse, 6zel bir farkindalikla kotiiltik
isledigine karar verirse yaptig1 belirli isler icin ayr1 ayri tovbe edebilir ve sonrasinda
farkinda olmadig: diger fiilleri icin de genel bir tovbeye yonelir.10% Farkli farkli kotultukler
yapip, sadece segilen bir kétiiltige oztir dilemek ise i’tizar ya da tovbe degildir. Ctinkii segili
hatalardan 6zitir dilemek pismanlik olarak ifade edilemez. Burada farkli gerekcelerin
duruma etki etmesi olasidir. Ya yaptig fiil artik kendisine zarar verdigi igin ya da (farklr)

menfaatler elde etme beklentisiyle veyahut ikiytizliiliikle 6ziir dileyen biri olabilir.107

Pismanlik, itiraf ve tazmin kaidesi gozetilerek gelecek yoniinde azm ve iyiye dontis
adl ilkesinin ahlaki tezahtirtidiir. Ctinki bir kétiiltige pismanhik duymalk, icsel bir itiraf ve
stiregelen tiztintii hissidir. Bu acidan tovbede nedm ve azm’in pratikte ayrilmasi miimkiin
degildir ve her ikisi davranislar1 yonlendiren iki gtiglii uyarandir. Gegmisin stirekli
denetlenmesiyle vicdani hesaplasma pismanlig1 var ederken; ahldki gelisimin devam
ederek davranislar1 etkilemesi azm'i olusturur. Mu'tezile’de “benzeri koétiiltige tekraren
yonelmeme kararli$1” olan azm, sosyal ahldkin igsellestirilmesi i¢in onemlidir. Ciinki
iyiligin tesisi, stirdiirtilebilirligi, kottiltige aliskanlik olusmamasi ve ahlaki degerlerin
yozlasmaya maruz kalmamasi kararli dontisimlere baglhidir. Kadi Abdiilcebbar'in verdigi
orneklerde bu durumun pratik acilimi gézlenmektedir. O, bir kimsenin hirsizlik yaparken
sadece bazi1 hirsizlik fiillerinden tovbe etmesini ve 6ziir ilanini ahlaki bulmaz. Ayni sekilde

bir cocugunu oldurdiigu i¢in 6ziir diledigi bir sahsin, diger ¢cocuklarmi 6ldiirmesi gercekgi

102 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/324, 326-327.

103 Ayrintili bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/324; Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihii’'l-Kur’an, 251.

104 Sabri Osman Muhammed, el-Metafizika inde’l-Mu tezile (Kahire: Darii'l-Hidaye, ts.), 62.

105 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/352, 394; ibnii’l-Melahimi, Kitabii’l-Fiik fi-ustili’d-din, 510; Cemaliiddin el-
Hasen (el-Hiiseyn) b. Yasuf b. Ali ibnil-Mutahhar el-Hilli, Kesfu'l-murdd fi-serhi tecridi i'tikid (Beyrut:
Miiessesetii’]-A’lemiyyi, 1988), 400

106 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/384, 388.

107 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/303.
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bir vazgecis degildir. Kadi Abdiilcebbar bu hususu, “akil zorunlu olarak bilir ki, iki benzer
kottlukten sadece biri igin 6zrtin dile getirilmesi samimi bir kararlilik degildir”, kanaatiyle
aciklar. Bu acgidan kétiiltige engel olusturmayan spesifik vazgegisleri ahlaki bir tutum
olarak gormez.108

Mu’tezile’nin tovbe doktrininde Allah’a karsi islenilen suclar i¢cin nedm ve azm
yeterli iken; digerine kars1 yapilan haksizlik ve kottiliiklerde tazmin/ telafi icin ayrica caba
sarf etmek, olusan zarar1 tersine evirmek (fayda) ahlaki ve yasal bir stirectir.1 Gergek bir
arinma ve miikafat icin telafi ya da tazmin, yasal bir 6devdir. Calinan malin iadesi, kan
bedelinin 6denmesi, kisinin cezalandirilmak igin kendisini yetkililere teslim etmesi bu
odevin tabii unsurlaridir.’® Ornegin, tévbe eden kisi sahip olduklarmi ve sebep oldugu
kotulukleri tetkik etmek zorundadir. Sahip oldugu seylerde miilkiyet ve tasarruf hakki
sabit ise (bilmedigi) hatalarindan tovbesi gegerlidir. Karar ve tasarruflarinin neden oldugu
zararlar1 en adil sekilde tazmin etme cabasi gosterdiginde tovbesi makbuldiir. Diger
taraftan bir baskasindan bir mal veya (menfaat) alan kisi de bunun nasil elde edildigini
arastirmali ayrica kisi hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Sayet kisinin miilkiyetinde bulunan
malin mesrti yoldan elde edildigi, yasadisi olmadig1 ve serbestce kullanilmasinda bir
sakinca bulunmadigi tespit edilirse s6z konusu sahistan mal temin edilebilir. Mal, haksizca
ve yasadisi yollarla elde edilmis ise ve bu da biliniyorsa malin miilkiyeti kabul edilemez.
Mal, emr-i bi'l-ma’ruf nehyi ani’l-miinker ilkesi geregince kisiden alinip hak sahiplerine
iade edilmelidir.!!? Bir yoneticinin hem mesrti hem de gayri mesra yollardan kazang elde
ettigi biliniyorsa, bu durumda tovbenin gecerli olmas1 icin 6nce sahip olunan malin
miilkiyet nedenleri incelenmeli ve idde edilmesi gerekli olan kisim ayrilmalidir.112 Ustelik
kendisiyle ilgili mevcut durumu acikca (kamuya) beyan etmelidir. Kanuna aykir1 yollarla
elde edildigi tespit edilen mallarin yasal denetimi yapildiktan sonra belirlenen (yasa dis1)
kisimlari, kamu adina tazmin edilmelidir. Buna dair yasal islemler yiiriitiilmedigi ya da
suclu bu yonde talepte bulunmadig; siirece tovbenin gegerliligi s6z konusu degildir. Buna
gore Mu'tezile, herkesin kendi fiilleriyle ytizlesebildigi ve korkusuzca hesap verilebildigi
bir ahlak anlayisini yiiksek bir ideal olarak ileri stirer.

Bu itibarla Serif Murtaza (6l. 436/1044), yoneticilerin {i¢ tiir miilkiyetinden s6z eder
ve {i¢ farkli arinmadan isaret eder. 1. Yolsuzluk-hirsizlik ve hak ihlalleri gibi haram olanlar.
2. Hediye ve benzeri tiirde mubah olanlar 3. Helal ve haramin karistii ve birinin
digerinden ayrilamadigi mallar. Birinci durumdaki malin tasarrufu haramdir. Ikinci
maddedeki malda tasarrufta bulunmak mubahtir. Birbirine karisan mallarin tasarrufunu

108 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/303, 345.

109 Pomerantz, “Mutazili Theology in Practice”, 480.

110 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/435-443.

111 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/451; Pomerantz, “Mu‘tazili Theology in Practice”, 480-481; ilkenin pratik
acilimu i¢in bk. Seyithan Can, “Emir bi'l-Ma’riaf Nehiy ani’l-Miinker’ Ilkesinin Giiniimiiz Dini Soylemin
Insasinda Islevsel Yont”, Eskiyeni 40 (20 Mart 2020), 209-210.

112 Pomerantz, “Mutazili Theology in Practice”, 483; Benzeri bir vaka, insanlar1 sapkin bir inanca ¢agiran ve

bunu da kabul ettiren biri, hem tévbe etmelidir hem de davet ettigi seyin yanlis-batil oldugunu ilan etmelidir.
Ebt Hasim’e gore bir miiftti fetva verir bununla bir insan zulme maruz kalirsa miiftiintin fetvasinda hatali
oldugunu agiklamasi gerekir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/310-311.
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ise fakihlerin cogu mubah gormiistiir. Serif Murtaza ise bu kategorideki malin tasarrufunu
haram kabul eder ve (haramdan) armndirilmasi gerektigini soyler.113 Bu taksimden hareketle
Mu’tezile'nin el-menzile ilkesi, pratik olarak ti¢ temel diisturu gerekli kilmaktadir. Bunlar;
pismanlikla itiraf, yaptirim ve bedel/tazmindir. Bu ti¢ unsur, bireyi benzeri sug ve hatalar1
tekrar etmesi ontinde onleyici bir etkiye sahiptir. Ayrica toplumun diger fertlerinin
davranislarina da yonlendirici ve diizenleyici bir katki sunar. Toplumun tiyeleri agir
yaptirimlarin etkisi altinda kendi karar ve davranislarinin kritigini yapabilir. Sucun itirafi
ve yasal miieyyideler, ahlaki davramsim siirekliligini pekistirir. Is ve faaliyetlerde denetim
bilincini ve periyodik iyilesmeyi saglar. Ctinkii Mu'tezili teolojide el-menzile, 6ncelikle
uhrevi kurtulusun degil; diinyevi armmanin (dini-ahlaki) yéntemidir. Inang ile ahlakin
birey ve kamu nezdinde esitlenmesidir. Bu nedenle fisk, bireyin sahip oldugu konumdan,
sosyal itibardan ve uhrevi 6diilden dislanmayi icerdiginden tiim fertlerin is ve gorevlerinde
gereken itinay1 gostermelerine katki saglar. Artik bireyler, yasal esitligi ve sucun failine
uygulanan hukuki ve ahlaki miieyyideleri tecrtibe ettiklerinden benzeri bir konuma
diismekten sakinirlar. Ayni zamanda itiraf ve miieyyideler, bireylerin gelecege yonelik hata
yapma olasiligin1 minimize ederek dogru karar ve davranislarin varligina yardimci olur.
El-menzile, islenilen giinahlarin ve yapilan hatalarin ilahi iradenin af olasiigina terk
edilmesine miisaade etmedigi gibi diinyevi alanda gtig, yetki ve bilgi sahiplerinin aldiklar:
kararlara kontrol gorevi goriir. Denetimsiz yetki/gli¢ giivenciyle islenen giinah/sugclara
bedelin bitismesi, kamu hukukunun muhafazasini saglar ve sebep olunan zararlari tazmin
kaidesi kamu yararina dontstir.

Sonug

Her insan, farkli nedenlerle giinahlar isleyebilir. Herhangi bir insanin bundan
kaginmasi dogasi geregi miimkiin de degildir. Fakat miikellef olan her birey, teklif devam
ederken hata ve gtinahlarin telafi edebilir, dogru ve yararh islere yonelebilir. Bu agidan
tovbe, diinyada biittin bireylerin sorumluluk ve hesap verebilirlik noktasinda esitlendigi
ortak miieyyidedir. Sug ve giinahlar ise Allah’in hukuku ve insan haklar1 dogrultusunda
kategorik bir ayrimla yasal miieyyidelere konu olur. Stiphesiz Allah, kendi hukukuna
taalluk eden suglara kudret ve iradesiyle en dogru hiikmii verebilir. Ustelik diinyada
Allah’in hakkini biittintiyle savunacak herhangi yetkili bir makam da yoktur. Mu'tezili
diisincede kamuya gecisi s6z konusu olan giinahlarda ise bir dizi yasal ve ahlaki
yaptirimlar zorunludur. Her birey, kendi kararlarinin sorumlulugu igerisinde ahlaki ve
yasal yaptirimlarin muhatabs olur. Bu nedenle hi¢ kimse bir baskas1 adina tovbe alamadig:
gibi ilahi bir yetkiyle gorevlendirilmis algis1 da olusturamaz. Mu'tezili diistincede tovbe

113 Ebii’'l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Maisa b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, Resdilii’s-Serifi’l-Murtazi
(Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, h. 1405), 127-128; Muaviye, hazineye aktarilan pek cok mal birakmust. Insanlarin
sikayetleri altinda yatan en giiclii nedenlerden biri de bu meseleydi. Kétii ekonomi politikas1 ve insanlarin
haklarin gasp edilmesi insanlarin halifelere olan sikdyetlerinin baskin nedenini olusturuyordu. Ciinkii mal,
insanlarin duygularini harekete gegiren temel unsurdu. Ozellikle Hariciler, Sia ve Zeydiler vb. firkalar, devlet
malina Emeviler'in musallat oldugunu, istedikleri sahislar1 servet sahibi yaptiklarini ve kamu maslahatini
gozetmeksizin mali arzuladiklar1 gibi kullandiklarini gozlemliyorlardi. Ayrintili bilgi i¢in bk. Sevki Dayf, el-
Asrii 'l-fslﬁmiyyi (Kahire: Daru’l-Mearif, 1963), 208-209.
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bireye 6zeldir ve akil sahibi varliklarin sadece inanglarini degil, bilingli tasarruflarim, fikir
ve yorumlarini ve digeriyle iliskilerini vs. denetim altina alan ilahi bir liituftur. Ornegin bir
yonetici kararlartyla kamusal alanda zarara neden olduysa tovbe, pismanlik, itiraf ve
telafidir. Bir din adami batil goriisleriyle kamuyu yaniltt: ise tovbe; itiraf, yanlisin ilan1 ve
olusan zararn telafisidir. Bunun yaninda benzeri sug ve hatalar1 tekrar etmeme kararlilig:
gegerli tovbenin asli kosuludur. Bu nedenle Mu'tezile, insan hak ve onurunu ilgilendiren
sug ve ihlallerin ahirete ertelenmesini dogru bulmaz. Her birey kamuyu etkileyen gecisli
gtinahlarin varlig1 halinde yasal yaptirimlara agik olmalidir. Kamu menfaatinin korunmasi
ve sosyal barisin stirekliligi i¢in suglarm ihmali s6z konusu edilemez. Boyle durumlarda
hukuk ve din, sug ve gtinahlara yasal karsiliklar takdir eder. Dini yonden, gegerli tovbe igin
kabih olan eylemin z1dd1 diizenleyici fiillerin varlig1 zorunludur. Haddizatinda tévbe etme,
ozilinde insanin bir is ya da faaliyette hatali ve basarisiz oldugunun; bunun sonucunda ne
yapmasi gerektiginin idraki icerisinde olmasidir. Bunun igin de her birey yaptiklariyla
vicdanen hesaplasmali (nedm), gerekli yaptirimlara acik olmali ve kararli bir tutum (azm)
sergilemelidir. Ozellikle yetki sahipleri karar ve fiillerinin denetimini yapabilmeli, daima
hesap verebilir olmalidir. Bu durumda kamu hukukunu ilgilendiren suglara tévbe etmek,
esasinda yasal ve ahldki miieyyidelere uymaktir. Kisisel tatmini saglayan alternatif
cozumler tireterek ya da imana duyulan gtivenle giinahin 6telenmesi dogru bir yaklasim
degildir. Ctinkti Mu'tezili diistincede kottintin faili, kotu fiilin etkisini tovbeyle tersine
cevirmedigi siirece sonsuza kadar kotiintin faili olarak (el-menzile) kalacaktir. Her iki
alemde de iyiler gibi muamele gormesi ve 6viilmesi miimkiin olmayacaktir. Oyleyse mali
zararlar icin mali, bedeni zararlar nedeniyle bedeni/kiyemi tazminin varlig1 halinde, hatal
kararlar ise zidd1 yapic1 kararlarin alinmasiyla sahih tovbe gerceklesmis olacaktir. Sonug
olarak sosyo-ahlaki boyutuyla gitinahlarimi itiraf edebilen ve yaptirimlara acik olan
bireylerin olusturdugu toplumlar, gelecek nesillere hesab: verilebilir ahlaki bir yasantiy1
tasiyabilirler. Bunun aksine isdet tiirtinde hatalarin ve gtinahlarin itiraf edilmedigi
toplumlarda gtinahtan vazge¢me pratigine taniklik etmek zordur. Hatta ismi degistirilmis,
makullestirilmis ya da kaniksanmis fakat zarar yonti benzer olan giinahlara mesruiyet
saglamaya doniik uygulamalar yayginlik kazanabilir. Boylece hesab1 sorulamayan suglar,
toplum nazarinda siradanlasir, hakl: tepkiler tiretilemez ve kamusal haklar infiale ugrar.
Bunun aksine tasarruflarin denetim ve kontroliinii yapabilmek, sorumluluk igerisinde
hesap verebilir olmak sug ve hatalarin azalmasi bunun yaninda sosyal ahlakin gelisimi icin
de onemlidir. Ustelik dini, ahlaki ve yasal kurallar1 6ziimsemis bir toplumda kamu
menfaatine aykir1 ihlaller minimize edilebilir. Tévbe de en nihayetinde kuralsiz bir

yasamdan hak ve hukuka ridyet edilen bir anlayisa ve yasama donuistir.
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