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Farabi, insan dogasini akil konsepti etrafinda analize
tabi tutar. Bunu yaparken Yeni Platoncu Sudiir
nazariyesinin meta-kozmolojik imkanlarindan azami
derecede istifade eder. Déneminin entelektiiel ve
akademik seviyesinin iizerine ¢ikmis bir diigiiniir olan
Farabi, bunu felsefenin imkanlar1 ile yapmaya ¢alisir
ve 6nemli oranda da basarili olmustur. Insani insan
olarak degerlendiren Farabi, insanda dogal aklin
gelisim asamalarini klasik psikolojinin diliyle ifade
ederken, Messai paradigmanin felsefi terminolojisin-
den oldukga istifade eder. insana ve sahip oldugu akla
metafiziksel bir deger veren Farabi, bir sistem filozo-
fu olarak biitlinselligi elde etmeye ve onu sisteminde
uygulamaya biiylik 6nem verir. Bu programi gergek-
lestirmek icin, Farabi’nin felsefl diislincesinde faal
aklin, merkezi 6neme sahip oldugu bilinmelidir. insan
tabiatini diialist bicimde yorumlayan Farabi, insanin
bitiinselligini faal akila ittisal ile yeniden kurmaya
caligir. Insana bu tarz yaklasim Farabi’de antropolojik
diializm olarak kendini gosterir. Farabici diisiince
perspektivinden hareketle dogal aklin insana ontolojik
bir otonomi verip vermedigi metin igerisinde ayrica
tartisilmaktadir. Kanaatimizce, yar1 otonomi bir varlik
olarak insan, dogal aklin epistemolojik gelisim siireci
igerisinde ilahi varlik olmak i¢in ilerler.

Anahtar Kelimeler: Felsefi antropoloji, Dogal akil,
Faal akil, Tahayyiil, Peygamber, Filozof ve inneizm.

ABSTRACT

Al-Farabi, our philosopher,
puts to analyze the nature

of human in the context of
intellect. While he (al-Farabi)
puts his system into practice,
he utmost utilizes the me-
ta-cosmological possibilities
of emanation theory of
Neoplatonism. Al-Farabi
that surpasses the intellectual
and academic level of his
period endeavors this, using
the facilities of philosophy;
and he is also successful in
remarkable proportion in
this context. Al-Farabi that
appreciates the human as the
human expresses the ranks of
the evolution of the natural
intellect by the academic
language of the classical
psychology, and utilizes
utmost from the philosophi-
cal terminology of the peri-
patetic paradigm. Al-Farabi,
appreciating the human
being and his intelligence as
metaphysical value, gives
great importance to take the
philosophical integrality as
the systematical philosopher
and to demonstrate this
integrality on his system. In
order to realize this program,
it must be known that the Ac-
tive Intellect (al-Akl al-Faal)
has central importance in the
philosophical thought of Eb{l
Nasr el-Farabi. Al-Farabi,
interpreting the human
nature in a dualistic way,
endeavors to reestablish the
integrality of human nature
by joining/uniting with the
Active Intellect. In al-Farabi,
this approach to human
nature displays itself as the
anthropological dualism.

Keywords: The Philosoph-
ical anthropology, The
Natural intellect, The Active
mtellect, The Imagination,
The Prophet, The Philoso-
pher and the inneism.
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Giris
(\-’érébi kugkusuz, bir diisiince gelenegi ige-
Lj’risinde yetisti ve bu diislince geleneginin
temel paradigmalar1i onun diislince yapi-
sina da sekil verdi. Farabi’nin, Maveralinnehir
bolgesinde yetismis olmasinin rastlant1 olmamasi
bazi bilgilerin dogrulugunu ortaya koymada bize
yardimc1 olacag: gibi, bazi iddialarin ortaya atil-
masinda kurucu bir etki yapabilecegi sylenebi-
lir. Bolgesel olarak oldukga hareketli bir kiiltiirel
akigin yasandigi bu cografyada yetisen genel halk
kitlesinden tutunuz da entelektiiel kesime varin-
caya kadar oldukga renkli demografik bir yapinin
olustuguna tanik oluyoruz.! Farkli inan¢ grupla-
11 kadar, farkli etnisiteye ait olan kesimlerin bir
arada yasadigi Maveraiinnehir bolgesi, tarihi sii-
re¢ icerisinde ¢okca catismalara sahne olmustur.
Ceyhun nehri civart Arap istilalarina tanik olup
bolgenin Islamlasma siireci daha ¢ok savasin gol-
gesinde kendini gergeklestirirken, Seyhun nehri
civar1 bundan biraz da olsa uzak kalabilmeyi cog-
rafi avantaji geregi basarabilmisti. Ama tarihsel
olarak ilging olan sey, Ceyhun nehri yakinlarinda
kurulu olan Buhara ve Tirmiz iki biiyiik hadis ali-
minin [Imam Buhari (61. 869) ve imam Tirmizi
(6l. 892)] yetismesine taniklik ederken gelenek-
sel Islam’m da biiyiik oranda tastyicis1 olmustur.
Zira hadis edebiyati tabiat1 geregi kendi igerisin-
de rivayetin ve onun beraberinde de literalizmin
ana etmenleri olarak karsimiza ¢ikmistir. Gerek
Farabi’nin dogdugu kent Farab/Otrar-Turar-Tar-
ban, gerek Matiirldi (61. 944)’nin Semerkant’1 ge-
leneksel etkiden kismen uzak kalarak ve 6zellikle
tarihi siire¢ igerisinde bu mekanlar farkli inang
gruplarina ev sahipligi yapmis, sosyal yapinin ya
da bir arada yasama kiiltiiriiniin inan¢ baglaminda
degil de, daha ¢ok rasyonel ortak payda etrafinda
sekillenmesine hizmet etmistir.

I Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, /4, c. 28,
2003, s.178.
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Sosyalitenin ve kiiltiirel iklimin zenginlesmesi ve derinlesmesinde yu-
karida ifade edilen degerler yaninda bir de farkli cografyalarla kurulan ti-
cari iliskiler de bunda 6nemli ve basat etkiye sahip olmaktadir. Maveratin-
nehir’in Samaniler devrindeki en yiiksek bilimsel faaliyetlerin doruk nok-
tasia da ulagmis oldugu bir zaman dilimine tekabiil eder. Rusya, Polonya
ve Iskandinavya ile kurmus oldugu ticari faaliyetler bunun agik bir gdster-
gesidir.? Farabi’nin hocalarina baktigimiz zaman, Yuhanna b. Haylan’dan
Bagdat’ta mantik okumasi ve yine en 6nemli talebelerinden birinin Yahya
b. Adi olmas1 ve kendini daha c¢ok dini degil-ki yukarida ifade edilen iki
isim de Hristiyan orijinlidir-, felsefi muhit igerisinde goériiyor olmasi onun
hayatinin akigina dair 6nemli ipuglar1 olarak degerlendirilmelidir.

Gerek yetistigi bolgenin ve gerekse Bagdat’a gelip egitim-6gretim icra
ettigi sehrin kozmopolit ruhu, Farabi’nin diisiince haritasina da 6nemli
ve hatta belirleyici oranda etkide bulundugu ¢ok rahatlikla séylenebilir.
Farabi’nin kendi memleketini terk edip Bagdat’a gelmesi kuskusuz sadece
Farabi’nin sefere ¢ikmay1 arzu ediyor olmasiyla izah edilemez. Yasadigi
cografyanin savasin golgesinde olmasi ve ozellikle donemin cografyaci-
lar1 Ibn Havkal ve Istahri Maveraiinnehir’in daru’l-harb sayilan topraklara
yakinhgi hasebiyle ¢atismanin eksik olmadigini belirtmesi ve o donemde
Sogdlular ve Tiirkler’in uzun siire direnmeleri sonucunda Islamiyet’i be-
nimsemeleriyle Miisliimanligin biitiin Orta Asya’ya yayilma imkani buldu-
gunu ifade etmeleri olduk¢a manidardir. Dolayisiyla Farabi’nin yetistigi
ortamin siyasi olarak rahat olmadig: gibi, yukarida ifade edildigi sekliyle
de kozmopolit bir diislince diinyasina ait olmas1 Farabi’nin miinzevi bir
yasam icerisinde hakikat arayiciligina yonelmesinde 6nemli oranda etkisi
oldugunu akla getirmektedir.

Farabici Rasyonalist Evrenselligin Felsefi Antropolojinin insasinda
Kurucu Rolii

Farabi’nin epistemolojisi, Aristocu madde-form iliskisi lizerine kurulu-
dur. Forma ulagmak ayni1 zamanda madde ile higbir ilintisi olmayan faal
akil ile ittisal kurmanin da diger bir ad1 olmaktadir. Nitekim faal akil, va-
hibu's-suver olarak suretleri veren, bahseden bir akil diizeyidir, ki bu akil
diizeyi mutlulugun da habercisi ve ayn1 zamanda insa edicisidir. Mutlu-
Iugun ve bilgeligin forma/strete ulasmada kazandig1 bu ortak paydalilik
insan tabiati baglaminda elde edilebilir ortak bir hedefin gergeklestirilip
gergeklestirilemeyecegi noktasinda da bizleri epeyce diisiindiirmektedir.
Farabi’nin yagamis oldugu sosyopolitik evre ve bu evrenin kendi igerisinde
sokiin ettigi kozmopolitik ortam dikkate alindiginda ortaya ¢ikan savasin
inang gruplar1 ve geleneksel aidiyetler {izerinde islemesi her insani degil

2 Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, [4, c. 28,s. 178.
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ama bazi filozofik egilime ya da yaratilisa yatkin insanlar1, hikemi olgular
iizerinde diisiinmeye ya da diigsiindiirmeye sevk etmektedir. Nitekim her
insan gibi her arastirmacinin da kendi yaratiligina gore eylemde bulundugu
ve hikmetten nasibi olanin da kendisine ¢ok¢a hayirlarin verildigi paradig-
masi etrafinda, Farabi’nin entellektiiel yiirtiylisii her kertede kendi giincel-
ligini korumaya ve zamanimiz agisindan da oldukca verimli ¢ikarsamalar
yapmamiza imkan tantyacak bir bilgi mirasi sunmaktadir.

Felsefe, tabiat1 geregi varligin tiimel agiklamasi olarak karsimiza ¢ikar
ve bu agiklamay1 da yaparken de insanin sahip oldugu yetenekler ve yet-
kinlikler etrafinda bu fonksiyonunu icra eder. Farabi’de akil vazgecilmez
otonom bir gii¢ olarak belirir. Aklin otonom gii¢ olmast onun bagimsiz-
liginin en agik isaretidir. Peki akil, bu bagimsizligini neye ve kime kar-
s1 kazanmakta ve bunu nasil gerceklestirmektedir? A¢ik olan su ki, akil
Farabici sistemde de mantik disiplini esas alindiginda mekanik bir iglemin
ya da faaliyetin adi olarak kendini gosterir. Gerek kavramlar ve gerekse
Onermeler mantig1 ve bunun yaninda mantik yanliglart incelendiginde, ak-
lin mekaniksel tarafi ve islevi oldugu kendini agik bicimde ortaya koyar.
Ancak mantiksal aklin yerini felsefi meselelerde felsefi aklin almasiyla
birlikte, ortaya koyulan rasyonel ¢abanin ¢ok da mekanik islemedigi —ki
isledigi durumlar vardir ve mantiksal akil tamamen askiya alinmis degildir
ve alinamaz da — ag¢ik bicimde goriiliir. Aklin tiimevarim, tiimdengelim ve
analoji/temsil metotlari, neden sonug iligkisi baglaminda kendi islevsellik-
lerini gergeklestirir.

Ama tabiat1 neden-sonug iliskisi baglaminda ele alan ya da bdylesi bir
paradigmayla yaklasan rasyonalitenin 6zcii/cevherci bir yaklasimi kendi
karakteristigi olarak ortaya koymasi® olduk¢a manidardir. S6z konusu 6z
de aklidir-akilsaldir; es degerde ve rasyoneldir. Bu manada, tabiat, rasyonel
olarak izah edilebilir tabil fenomenlerden olusmus bir varlik alani olarak
karsimiza ¢ikar. Tabiat akilsal ise ve felsefe de — ki ilk felsefe/el-felsefe-
tii’1-Gla/el-ilmu’l-ilahi- bu akilsalligin ilk ilkelerinin ve nedenlerinin teorik
bilgisi ise bu durumda felsefe her bilimin teorik altyapisi olarak karsimiza
cikar.* Felsefi rasyonalite kendi evrenselligini buradan alir. Boylelikle filo-
zof olan da kendi segkinligini tiim insanlara ve inang gruplarina esit mesa-
fede olmasiyla elde eder.’ Keldmcimin ve hukukg¢unun filozof kadar segkin
olamamasinin sebebi, ikisinin de bir inanca tabi olmasindan gelmektedir.
Buradan ¢ok rahatlikla anliyoruz ki felsefe, milleye/din merkezli diinya
goriisiine, tabi degildir. Tam tersi, boyle bir mille, kesin bilgiye dayal fel-

3 Farabi, Medinetii’l-fdzila, ¢gev. N. Danisman, MEB Yay., Ankara 2001, s. 35; Farabi,
Kitabii’l-hurif, thk. Muhsin Mehdi, Daru’l-Masrik, Beyrut-Liibnan, s. 115, 118.

4 Farabi, Ihsdu l-ulitm, thk. Osman Emin, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Misir 1949, s. 99.

5 Farabi, Kitabii’l-huriif, s. 133.
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sefeye tabi olmasi beklenmektedir.® Farabi’nin seckinligi, dnceligi ve ken-
disine tabi olunmay1 kesin olmayan bilgiler, bir inang akidesi etrafinda ge-
ligsmis sosyokiiltiirel ve sosyopolitik diinya goriisleri (el-mille) ve bu diinya
goriigiiniin akademik savunucusu kelamcilar ve uygulayicilari hukukeular
karsisinda, felsefeye vermesi Farabi nin kesin bilgiye dayali felsefenin ras-
yonalist evrenselligini gdstermesi bakimindan olduk¢a manidardir.
Farabi’nin insan tabiatina dair sorgulamay1 iste s6z konusu bu rasyonalist
vesegkinci felsefenin evrensel baglaminda inga eder. Hatirlayacagimiziizere
felsefeye ve filozoflara, me¥) (Al 5 sl apen ) ALYL adials Caulill
/diger inang¢ ve diinya goriislerine sahip insanlar ve toplumlara karsi ve
onlar {izerinde/Ustiinde seckin/dzel yer vermesi bu evrenselligin agik bir
goOstergesi olarak anlasilmalidir.” Farabi’de felsefenin yeri buysa ve bu fel-
sefeden hareketle insan1 anlamaya ¢alisan felsefi antropolojinin hangi bag-
lam igerisinde kendini insa edecegi de agik bi¢imde ortadadir. Bu durumda
felsefi antropoloji insan tabiatin1 anlamaya dair evrensellik iddiasinda olan
bir disiplin olarak kendini gosterir. Bu evrenselligini kurarken felsefe nasil
ki metafizigin epistemolojik zemininden istifade ederek diger felsefl disip-
linler igerisinde ilk felsefe olma imtiyazini elde etmeyi basarmissa, felsefi
antropolojinin bu evrenselligi yakalamasi yine metafizigin kurucu ve insa
edici giicii ve rolii sayesinde olabilecegi agiktir. Burada felsefi antropolo-
jinin metafizik temele eklemlenmesinde Messal klasik psikolojisinin akil
kavrammin kurucu giicii ve rolii net bigimde yardimc1 olmaktadir. Tlerle-
yen boliimlerde ifade edilecegi gibi Farabi’de aklin ontik dogasi, modern
psikolojinin ya da zihin felsefesinin ortaya koydugu gibi, biyo-psikolojik
yapmin epistemolojik enstriimani olarak kesinlikle goriilemez. Farabici
manada akil, Yeni Platoncu felsefi kozmolojinin metafizik enstriimani ve
merkezi kavrami olarak goriilmelidir. Boylelikle Farabici Messai paradig-
manin felsefl antropolojisine dair bir temel aranip ve bu temelden hareket-
le ilerleyis saglanacaksa, bunun metafizik ve klasik psikolojinin imkanlari
sayesinde gerceklestirilecegi; her iki disiplinin bir araya gelmesiyle elde
edilecek psiko-metafizik gdvdenin de felsefl antropolojinin dogasina dair
analizlerimizde kurucu ve insa edici katk: saglayacag: bilinmelidir.

1- Dogal Aklin Onto-Epistemik Tabiati: Antropolojik Diializm

Dogal aklin Farébici epistemolojideki kargiligi insani akildir.® Aristote-
les, bilkuvve zekayi entelekheia hélinde yazili higbir seyin bulunmadig: bir
tablet seklinde ifade etmesi Locke ile Aristo arasindaki benzerligi gérmek
acisindan oldukc¢a 6nemlidir.’ Farabi nezdinde bu akil tabiatinda ilk makul-

¢ Farabi, Kitabii’lI-hurif, s. 132, 153.

7 Farabi, Kitdbii 'l-hurif, s. 133.

8 Farabi, Medinetii’l-fdzila, s. 66.

% Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Z. Ozcan, Alfa Yay., Istanbul 2001, s. 173-174.
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leri bulundurur. Farabi, ilk makulleri, geometriye, ahlaka ve aksiyolojiye
ve son olarak da metafizige ait ilk bilgiler olmak {izere li¢ ana gdvdeye
ayirir.'” Bu ilk bilgiler insan aklinin diger insan tekleriyle birlikte sahip
oldugu miisterek tarafini1 gosterir.!! Farabi epistemolojisinde s6z konusu bu
ilk bilgiler aracilifiyla diger ikincil bilgilerin elde edildigi bilinmektedir.
Ancak faal aklin, insani akil olan bu hey(lani/miinfail akla etki etmezse,
miinfail aklin, herhangi bir epistemik igerige sahip olamayacagi acik bi-
¢imde bilinmelidir. Giines 15181 olmaksizin nasil ki géz géremiyorsa, faal
akil olmaksizin da heytlani, yani insani akil akledemez."? Giines 15181 ve
g0z arasinda kurulan metaforik baglanti, Aristocu bir benzetmeyi aynen
takip etmektedir.'®

Farabi’nin insan tabiati konusunda nasil bir diisiinceye sahip oldugunu
insan aklinin ontik dogasina iliskin betimlemelerinden ve analizlerinden
hareketle bilinebilecegini sdylememiz herhalde abartili bir iddia olarak
goriilemez.'* Insani, bilgi ve bilgiyi de akil baglaminda ele alan Farabi,
kisinin mutluluga ermesini de sahip olacagi bilgi diizeyi ve bunun eyle-
me nasil gegirilecegi ile alakali olarak goriir.'> Dikkat edilirse, Farabi’nin
sosyopolitik diizenlere dair tasnifi bu algi parametresi etrafinda islenir.'®
Bilmek, eylemek ve kendi duygularina yenik diigmemek insanin yapmasi
ya da ulagmas1 gereken hedefler arasindadir. Bu hedefler bireyin, hem epis-
temolojik ve hem de etik diinyasimin nihai hedefleridir. Insanin epistemo-
lojik yetkinsizlik durumundan yetkin duruma gegisini ifade eden, heytlani
akil ve faal akil iligkisi'” Farabi baglaminda insan1 tanimamizin en ayirict
vasfini olusturur. Faal aklin, ontolojik hiyerarside insanin dogal diinyasinin
disinda bir alanda varlik gostermesi,'® Aristocu etkin aklin dogal diizende
sahip oldugu varlik statiisiinden farklidir.! Faal akli boyle bir statiide gor-
mek Farabi’nin Yeni Platoncu tarafini olusturdugunu agik bigimde ifade
etmekte yarar vardir.”® Nitekim faal akil, sudlr nazariyesinde sonuncu ve

10 Farabi, Medinetii’'l-fazila, s. 63-69.

1 Farabi, Medinetii’'l-fazila, s. 68.

12 Farabi,Medinetii’I-fdzila, s. 67; Farabi, Siydsetii 'I-medeniyye, Déiretii’l-Mearifi’1-Os-
maniyye, Haydarabad 1346 h., s. 7; Farabi, “Aklin Anlamlar”, Islam Filozoflarindan
Felsefe Metinleri, gev. M. Kaya, Klasik Yay., Istanbul 2003, s. 133-134.

13 Aristoteles, Ruh Uzerine,s. 175-176.

4 Farabi, Medinetii’l-fazila, s. 66-68.

15 Farabi, Medinetii'l-fazila, s. 69.

16 Farabi, Medinetii’l-fazila, s. 89-92.

17 Farabi, Medinetii’'l-fazila, s. 66-68.

18 Farabi, Siydsetii'I-medeniyye, s. 2.

19 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 174-176.

2 David C. Reisman, “Farabi ve Felsefe Miifredat1”, Islam Felsefesine Giris, edit. P.
Adamson, R. C. Taylor, cev. M. C. Kaya, Kiire Yay., Istanbul 2007, s. 59.
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-ilk sebep sayilmazsa- onuncu akildir;*' ve faal aklin ilk akli akletmesiy-
le diger diisiniir nefislerin (Aaklill . 4aill) faal akildan sudtr etmis oldugu
bilinmelidir.*

Farabici sistemde akil yetkinsizlik durumunun bir temsilci olarak islev
goriir. Yetkinsiz ve yetersiz oldugu i¢indir ki, insanin dogal akli miinfail
yani edilgen bir akla sahiptir.* S6z konusu bu edilgenligin miistefad akil
seviyesine yiikselmesi, faal aklin feyziyle oldugu ve bunun da bir kemal
durumu ifade ettigi soylenir.>* Buraya kadar Farabi epistemolojisinde insa-
nin dogal akli baglaminda ifade etmeye ¢alistigimiz analizlerden hareketle
su ¢ikarsamalara varilabilir: Insan, ancak rasyonel diisiinceye -ki bu ancak
ilk makulleri elde etmekle miimkiindiir- sahip olmakla kendi insani 6ziinii
elde edebilir. Bu 6z, egzistansiyel olarak kendini bilgide bulur. Noksanlik
ve tamlik arasindaki mesafeyi epistemolojik ilerleyisle kapatmaya ya da
gidermeye c¢alisan bilen 6zne, kendinde idealiteyi yakalamaya matuf bir
varliktir. Clinkii tekamiil, kendinden yine kendine dogrudur. Faal akil bu
ilerleyiste yol gostericidir; ferdin kendi insani 6ziinii bulmada metafiziksel
ilkedir ve destektir. Bu baglamda, faal akil insani degildir; insani olsaydi,
ona kavram veremezdi. Bu sebeple de faal akil, ne cismanidir ve ne de
cisimde bulunur.?® Aristo’da faal aklin insani olup insanin zihnine/ruhuna
ait olmasina yapilan vurgu dikkatleri cekmelidir. Bu sebeple, insanin dogal
aklinin bir zeka tiirii olup maddesel zekanin disinda 1518a benzeyen ve bii-
tiin diistintiliirlerin nedeni bir zeka oldugu ve bu zekanin bilfiil olup beden-
den ayr1 oldugu goriiliir. Bu zeka, saf, etkilenmez ve tamdir. Gerek madde-
sel ve gerekse etkin zeka, ruhta bulunur.?® Ruh da beden degil ama bedenin
herhangi bir seyidir.?” Aristo ruhun bedenin bir seyi olma 6zelligini, ruhun
bedenin entelekheiasi/yetkinligi ve bi¢imi/formu olma ile agiklar.®

Boylesi bir dogal akil tanimlamasi ve bu akil i¢erisinde maddesel olanla
etkin olan arasindaki islevsel farkliligin Farabi’de ancak faal akli, insan di-
sinda metafiziksel bir alana yerlestirerek anlamayla noktalanir. Farabi’nin
burada faal akla bigtigi rol, Aristo ve Farabi arasindaki en keskin ontolojik,
epistemolojik ve pek tabii olarak aksiyolojik ¢iktilari olabilecek ayrimlara
tesnedir. Faal akla bigilen boyle bir rol, kozmoloji ve meta-kozmolojinin
de ingasinda kurucu ve ayirici bir vasif olacagi kuvvetle muhtemeldir. Boy-

21 Farabi, Medinetii'l-fazila, s. 68.

22 Farabi, Serhu risdle Zenon el-Kebir el-Yundni, Dairetii’l-Mearif el-Osmaniyye,
Haydarabad 1349h., s. 7.

2 Farabi, Medinetii'l-fazild, s. 68, 85, 86; Farabi, Siydsetii'I-medeniyye, s. 7.

2+ Farabi, Medinetii l-fazild, s. 85.

2 Farabi, Siydsetii’I-medeniyye, s. 2.

% Aristoteles, Ruh Uzerine,s. 175-176.

277 Aristoteles, Ruh Uzerine, s.77.

28 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 78.
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lelikle dogal aklin, onto-epistemik govdesine dair yapilmaya caligilan bu
analizler, Farabi’nin en derin kozmoloji 6gretileri ile yakindan iligkili ol-
dugu neticesini dogurmaktadir. Nitekim Yeni Platoncu sudiir nazariyesinde
faal aklin nihai son akil olarak varlik gosterip insanin diginda insana disar-
dan epistemik miidahalelerde bulunan ama bu miidahele diisiinen nefslerin
epistemik kaynagi olacak Akl still e jaatd J oY) aliay gekilde ken-
dini gostermesi olduk¢a manidardir.?® Bu da tekrar Farabi’yi derin bigimde
Aristo’dan uzaklagtirir. Farabici dogal aklin ontolojik tabiati kendi igerisin-
de faal akilla ittisal eden miistefad aklin®* insana ve Tanrisal dleme doniik
cift kutuplu bir varlik yapisina sahip oldugunu ortaya koyar. insanin kog-
nitif dogasinda ruh beden ayrimi1 bigiminde yasanan metafiziksel diializm,
beraberinde antropolojik diializmi de iiretmistir. Bu nokta da Aristo’nun
dogal akil telakkisi kendi i¢inde daha homojen ve ruh-beden anlayisi da
madde form baglaminda kendini ikame eder. Buna goére ruh ve beden ta-
nimsal olarak bir biitlinlin birbirinden bagimsiz olarak degerlendirileme-
yecek pargalaridir. Nitekim tanimda, sadece bir seyin maddesel igerikleri
hakkinda bilgi vermek Aristocu tanim gelenegi agisindan yetersizdir; bu-
nun yaninda bu tanimin kurucu ve tamamlayici unsuru olarak formel yonii
de iceren tanmimlamalara gitmek gerekir. Kuskusuz formel yon, nesnenin/
varligin neye iligkin ve hangi yone/amaca evrildigini gdsterir. Bu agidan
Aristo’nun fenomenal diinyasinda madde ve form ya da ruh ve beden bir-
dir*! Ama ayni sey degildir. Bu sebeple Aristo, ruhun bedensiz, bedenin de
ruhsuz olamayacagini sdyleyen kimselere haklilik verir.’?> Bu tarz bir ruh
beden birlikteligi hylomorfizm/madde ve formun bir araya gelip olusturdu-
gu bitiinciilliik 6gretisi olarak ifade edilir.®

2- Dogal Akhn Finalitesi: Yar1-Otonomi Varlik Olarak Insan ve
Tanrisallasma

Dogal akil, bagli oldugu ontolojik ve kozmolojik gévdeye tekrar ek-
lemlenme arzusu ve gayreti igerisindedir. Farabici epistemoloji bunu agik
bi¢cimde ortaya koyar; filozofumuz Farabi, analizini ve betimlemesini bu
paradigma lizerine isler. Tabiati nihai kertede aritmetik diizenin kozmoloji-
ye ve beraberinde onto-epistemolojiye yansimasi olarak goren Farabi, tam
anlamiyla bir sistem filozofu olarak, insanin kozmolojik tlireyigini, epis-
temolojik olarak yeniden kurup, organize eden bir kozmo-epistemolojiye

2 Farabi, Serhu risdle Zenon el-Kebir el-Yundni, s. 7.

30 Farabi, Siydsetii'l-medeniyye, s. 49.

31 Charlotte Witt, “Hylomorphism in Aristotle”, The Journal of Philosophy, Eighty-
Fourth Annual Meeting American Philosophical Association, 1987, vol. LXXXIV,
no. 11, pp. 679.

32 Aristoteles, Ruh Uzerine, s. 77.

33 Charlotte Witt, “Hylomorphism in Aristotle”, The Journal of Philosophy, pp. 679.
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sahiptir. Kozmo-epistemoloji, insani evren ve onun igleyisindeki diizen ve
ahenk ile anlamaya calisan kadim bir anlama modelidir. Tarih 6ncesi ve
sonrasi -tarih sonrasi donem, moderniteye kadar uzatilabilir- donemlerde
insanlar algi1 diinyalarini dogal varlik olma statiisiinden hareketle isleme ih-
tiyacindaydilar. {1k bilimlerin gelisim asamalar1 ve iceriklerine bakildigin-
da bu bilimlerin matematik, tip, geometri vs. gibi, onlarin tabii ihtiyaglar
dogrultusunda gelistigi kadar, merak duygularini tatmin eden astronomi,
astroloji ve mitoloji gibi bilimlerden de oldukea istifade etmislerdi.

Kozmik unsurlarin, felekiyyat/astronomi, epistemoloji ve tabiat bilim-
leri ile eklemlenmesi bu noktada Farabi’de eklektik bir epistemoloji viicu-
da getirmistir. Kendi epistemolojisini kurarken oldukga se¢ici ve sentezci
davranan Farabi, dogal akli, yetkinlesme kabiliyeti olan ve dis miidahaleye
ontolojik sartlar1 geregi agik kalan bir kimlik vermesi, Aristo’nun aksine
hem dogal akla ve hem de bu dogal akla sahip insana yari otonum bir varlik
olma statiisii tanimaktadir. Madde ve formun kozmolojik diizende yarattigi
ontolojik diializm kendini Farabici epistemolojide acik bi¢imde gosterir.
Maddeden forma yani akla evrilme insan epistemesinin takip etmesi gere-
ken bilgi-kuramsal yol olarak kabul goriilmesi, Messai paradigmanin insan
baglaminda en ayirt edici yoniinii olusturur. Dogal insanin kendi finali-
tesini aklilesme temelinde anlamaya ¢alismak, Farabici sudirr nazariyesi-
nin dongiisel tarafin1 gdstermesi bakimindan manidardir. Her seyin aslina
riicu ettigi darbimeselinin hikmet ve din geleneginde kendini “Bagslarina
bir musibet geldiginde inanan kimseler, biz Allah tan geldik ve yine O ’na
donecegiz. ** seklinde gosterir. Kur’an metninde, vahyin inzal olmasi ve
bunun geometrik diizlemde dikey-hiyerarsik bir diizene gondermede bu-
lunmasi, sudiircu nazariyenin de benzeri geometrik yapiyr koruyup kul-
lanarak kendi kozmolojisini insa ederken, bu yapiya uygun sistematik bir
ontoloji ve epistemoloji gelistirmesi anlamlidir. Evrenin kaynagimi tek ve
bir olan Allah’a baglayan sudircu kozmolojik diizen, Tanrisal yaratmanin
dini terminolojideki karsilig1 olan halki kendi metafizik dilinde feyz teorisi
ve bunun temel enstriiman1 akil ile saglamasi ve aklinda ildhi doganin en
goriiniir niteligi olarak kendini gdstermesi oldukca dikkat ¢ekicidir. Dini
ve hikemi gelenegin, aklin ontolojik dogasina dair ortaya koymus oldugu
initer anlayis, felsefe ve dinin anlama metotlarinin akil ortak paydasinda
bir araya gelmesini bir anlamda tiretmistir.

Bu biitiinselligin ve kevni organizasyonun saglanmasinda emr kavra-
m1 Kur’ani paradigmada 6ne ¢ikar. Emr kendi semantik igeriginde her ne
kadar bir is ve duruma karsilik gelse de, emrin en yakin kavramsal miira-
difinin akl oldugu kuvvetle muhtemeldir. Klasik hikemi gelenekte akil,
ruh ve emr alemin paralel ontolojik gévdeye ya da kozmolojiye referansta

3 Bakara, 2/156.
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bulunmasi herhalde sahip olduklari ya da icra ettikleri metafiziksel fonksi-
yonlar geregidir. Emretmenin teolojik literatiirde Tanrisal kelamin yaratil-
mis biitlin varliga yonelip onlarda ilahi diizene tabi olmalarini istemesi ile
akil arasinda oldukc¢a yakinlik oldugu goriilmelidir. Ciinkii emrin yap, et,
yapma ya da etme formalarinin zaman iistii ontolojik bir kipe gondermede
bulunmasi, maddeden manaya/sirete/forma giden siiregte insanin gecgirdigi
aklilesme eylemi de benzer zaman iistil bir ontolojik icerige biirinmekte-
dir. Bu sebeple elde edilen formlarin tiimelligi onlar1 herhangi bir zamanla
kayith kilmamakta ve emrin kendisiyle de paralel ontolojik ortak paydaya
ait kilmaktadir. Kur’an baska baglamlarda da tiim islerin Allah’a dondii-
giinli haber verir: Goklerin ve yerin gaybi Allah’a aittir. Biitiin igler O’na
dondiiriiliir. Oyleyse O’na kulluk et, O’na giiven. Rabbin, yaptiklarmizdan
habersiz degildir.*® Bu ve benzeri ayetler de evrenin nihai hakimi olan Al-
lah, sadece diizenin bir saat kurucusu degil, diizene her an miidahildir ve O,
her an yeni bir istedir.*® Diizenin sahibi olan Allah ile temasi aklin giicii ve
hiyerarsik iistiinliigii ile kurmaya calisan Farabi, aklilesmek ile ilahilesmek
arasinda semantik ve pek tabii epistemik bir bag kurar.?’

Insanin dogal aklmin ilahilesme yolunda aldig1 mesafeyi madde-form
diyalektigi i¢inde anlamaya c¢alisan Farabi, insanin heytilani yani maddesel
durumdan formel/kavramsal diizeye yiikselmesini kemale erme olarak go-
riir.*® Epistemolojinin nihai gayesi ilahilesmek oldugu gibi, ahlakilesmenin
de nihai gayesi ilahilegsmektir. Nitekim ahlakin genetik dogasi, iyiligin ne
oldugu ve nasil elde edilecegi iizerinde toplanir. lyilik ise giizel ve cirkin
kavramlarinin insanin fiil diinyasinda ortaya ¢ikmasi ile kendini gosterir.®
Iyiligin elde edilmesi ve iyi insan olma sadece ahlaka ve aksiyolojiye yo-
nelik degildir. Iyiligin epistemolojiye bakan tarafi da vardir ki, bu da ancak
bir seyin ne kadar iyi ya da ne kadar kétii oldugunu bilmekle miimkiindiir.
Bunu da saglayacak olan temyiz giicii ve zihin kuvvetidir. Dolayisiyla iyi
bilmek iyi ahlaka, iyi ahlak da saadete gotiiriir. Saadetin maddeye ihtiyag
arz etmeyecek bir miikemmellik seviyesi olarak goriilmesi, heytilani yani
maddesel olustan kurtulup bizatihi akil yani otonom bir akil olarak ilahiles-
meye giden yolu insan dogasina agmaktadir. Tanr1'y1 tam manastyla idrak
etmekten insani engelleyen seyin insanin zihin cevherinin maddeye bulas-
mis olmasinin gerekce gosterilmesini de bu baglamda sorguladigimizda,
Farabici paradigma insanin maddeden zihinsel kalite olarak uzaklasip oto-

35 Had, 11/123; Al-i Imran, 3/109; Bakara, 2/210; Stra, 42/53; Hacc, 22/76; Lokman,
31/22.

3¢ Rahman, 55/29.

37 Farabi, Siydsetii'l-medeniyye, s. 7.

3% Farabi, Siydsetii'l-medeniyye, s. 7; Farabi, Medinetii’l-fazila, s. 85.

39 Farabi, Kitdbu t-tenbih ald sebili s-sadde, Dairetii’l-Mearif, Haydarabad 1346, s. 6-7.
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nom bir akil varligi oldukga ya da -diger ifadeyle- saf ve katiksiz bir form
ve kavram varlig1 oldukca Tanr1 da o nispette mitkemmel olarak kavranir.
Boylelikle de insan faal aklin entelektiiel vasitasiyla kendi maddeselligin-
den kurtulup ayrik akillar seviyesine erigerek hem tekamiiliinii ve hem de
ontolojisini paradoksal bicimde varlik sahnesine sunmaktadir.

3- Dogal Aklin Tahayyiil Diizeninde Epistemolojik Derecelenme:
Peygamberlik/ Filozofluk ve Delilik Arasindaki Keskin/ince Smir

Farabici kozmolojik algilamanin hiyerarsik bir yap1 arzettigi, daha 6nce
vurgulanmaya caligildi. Farabici algilamanin neden hiyerarsik bir konsept
etrafinda kendini ifade ettigi onun Tanri, evren ve insan algilamasinin
epistemolojik arka plani irdelendiginde agik bigimde bilinecektir. Tanri-
nin kozmolojik, ontolojik ve epistemolojik hakimiyeti, Tanri'dan sudir
eden evrene de bdylesi bir otoriter ve hilkkmedici paradigma yiiklemis, bu
paradigmanin zaman igerisinde kendini kisa siireligine de askiya kalmasi
(mucize gibi), s6z konusu otoriter ve hiikiimran paradigmanin kendini ye-
niden ifade ettigi dogal bir fonksiyon olarak yorumlanmistir. Kozmoloji-
nin katmansal ve siifsal dizilimi ve goriiniimii metafiziksel diinya olan ay
iistii alemde nasil gerceklesiyorsa, bu katmansal ve sinifsal dizilimin ay alt1
alemde de kendini agik bigimde deklare ettigini sdyleyebiliriz. Asil konu-
muza ge¢cmezden Once tabiattaki bu tarz hiyerarsik isleyin temel enstriima-
nin nedensellik {izerine oturmasinin bizleri sasirtmamasi gerektigi bilinme-
lidir. Zira hiyerarsi, kendini imkan kipinde ifade edemez. Hiyerarsinin net
olarak goriilmesi iki varlik yapis1 arasinda goriilecek iliskinin neden sonug
baglamina oturmasi ve bunun da imkan degil, zorunluluk kipinde kendini
ortaya koymasi gerektigidir. Nitekim vahyin dilinde Tanrisal islevin emr
diline ve onun yaptirici giiciine referansta bulunmasi yukaridaki iddialari-
mizin teolojik zeminini hazirladigini sdyleyebiliriz.

Faal aklin onto-epistemolojik islevi de bu hiyerarsinin bir geregi ola-
rak Islam Messailiginde yerini alir. Varlik ve bilgi sorununu felsefi sistemi
icinde biitiinsel olarak ele alan Islam Messailigi bu baglamda gerek onto-
loji ve gerekse epistemoloji tarihine ciddi manada katki saglamistir. Bu du-
rumun geregi olarak, Messai paradigmada, faal aklin kurucu islevi, kendi-
siyle kurulacak epistemik bagin nasil olacagi ve diger insani yetkinliklerin
gerek metodik ve gerekse epistemik islevini de belirlemektedir. Bu yonii
ile hiyerarsik diizen, kendini bir kez daha epistemik olarak yeniden kur-
makta ve islevselligini farkli baglamda iiretmektedir. Tahayyiil giiciiniin
epistemik islevi, diistinme giicii/natik giicliniin kendi dogasina ya da isle-
yisine herhangi bir miidahale de bulunmazsa tam ve istenen diizeyde ger-
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ceklesebilir.* Oyle ki tahayyiil giiciiniin miitkemmel isleyisi ancak, insani
tabiatin her agamasinda saf kalmasiyla miimkiindiir.*' Bu saflik yle bir
hale vartyor ki, beseri tabiatin uyku hali ile uyaniklili1 arasinda herhangi
bir fark kalmamaktadir. Faal aklin feyzi, rasyonel kavramlarla ifade edile-
bildigi gibi, tecriibi form diizeyinde de ifade imkanina kavusur. Boylelikle
insanin gerek rasyonel ve gerekse tecriibi tiim ifade bi¢cimleri kendi igeri-
sinde uyumlu ve sistemli ¢aligir hdle gelir. Bu hale eren insani tabiatin bir-
takim goriiniir sonuglart da olacaktir. Farabi, bu noktada ‘gelecege dair ha-
ber verme’ 6zelligini baskin bir karakter olarak 6ne siirer.** Bunun yaninda
boylesi bir insanin mufarik kavramlarla kutsal varliklar hakkinda birtakim
bilgisel verilere ulagsmasi diger bir baskin 6zelligi olmaktadir.*® Farabi, faal
akilla muhayyile kuvveti arasinda yasanan bu durumu, peygamberlik ma-
kami olarak goriir.** Peygamberlik makaminin filozofluktan ayrilan yonii
de faal akildan gelen feyzin dogrudan miitehayyile kuvvetine gelmesidir.*
Eger faal akildan gelen feyz, miistefad akil araciligiyla miinfail akla geli-
yorsa o kisi de filozof olmaktadir.*® el-Medinetii’l-fazila miitercimi Nafiz
Danigsman’in giizel terclime ettigi bu eserin bazi spesifik noktalarda sikin-
til1 oldugunu sdylemek durumundayiz. ilgili kitapta peygamber ile filozof
karsilastirilmasi yapilir. Peygamber ile filozof faal akilla iliski noktasinda
ortak paydaya sahiptirler. Ama ayrildiklari nokta, faal akilla ittisalin hangi
dogal yetenek ile gerceklestigidir. Bunun beraberinde ilgili dogal yetenegin
niteliginin sonraki epistemik durumlar1 da etkileyecegi bilinmelidir. Pey-
gamber faal akilla ittisali, miitehayyile giicii ile yaparken; filozof, miinfail
akilla bu ittisali miistefad akil vasitasiyla gerceklestirir. Metnin orjinalinde
durum yukarida analiz etmeye ¢alistigimiz gibidir.*” Ancak N. Danisman,
ilgili metnin terciimesinde miistefad aklin araciligiyla faal akilla yapilan
ittisali hem filozof ve hem de peygamber icin ayn1 oldugunu soyler. Oysa

40 Farabi, Medinetii l-fazila, s. 76.

41 Farabi, Medinetii’'l-fazila, s. 76.

42 Farabi, Medinetii’l-fazila, s. 76.

4 Farabi, Medinetii'l-fazila, s. 77.

4 Farabi, Medinetii’'l-fazila, s. 77.

4 Farabi, “Risale fi arai ehli’l-medineti’l-fazila”, nsr. Friedrich Dieterici, edit. Fuat
Sezgin, Institute for the History of Arabic-Islamic Sicience, Frankfurt 1999, vol. X1V,
pp- 58-59.

46 Farabi, “Risale fi arai ehli’l-medineti’l-fazila”, pp. 58.

47 Farabi, “Risale fi arai ehli’l-medineti’l-fazila”, pp. 58-59. ilgili pasajin orjinali:
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durum, metnin orijinali ile karsilastirildigin da farklidir.*®

Ibn Sina’nin peygamberlik meselesini izah1 da Farabici paradigma etra-
finda gelisir. Ona gore de peygamberi yetkinlik kutsi bir giictiir. Bu kutsi
giic dyle bir giictiir ki, faal akilla ittisalini 6gretimsel ve ¢ikarima dayali
bir siire¢ sayesinde elde etmez.* Faal akilla nebevi ittisalin ger¢eklesmesi
Ibn Sina’nin hads/sezgi dedigi dogal insani bir yetenek/istidat sayesinde
olmaktadir.® Bu yetenegin bir kisim insanda yiiksek diizeyde olmasina
dikkat geken Ibn Sina, bu yetenegin faal akilla iletisimi ile giicii/istidad1 iki
katina ¢ikar ve sanki bu kabiliyete sahip insan her seyi kendi benliginden
biliyormus gibi, bilgisel diizeye erisir.’! Bu da yetenekler igerisinde en bii-
yiik yetenektir. Ibn Sina heytilani akildan olan bu durumu kutsf akil olarak
isimlendirmekte ve onu da bilmeleke akil cinsinden kabul eder.** Faal akil/
Kutsal Ruhtan gelen verilerin miitehayyile giicline tasmasi ve miitehayyi-
le giicliniin de bu bilgileri, s6zden (beseri sdzden) isitilen ve hissedilen
ornekler ile taklit etmesi nebevi ittisalin igerigini ve boyutlarini goster-
mesi bakimindan manidardir. Bu siire¢ igerisinde tahayyiil giiciiniin islevi
oldukga pasif ve dogrudan faal akildan gelen verileri nasilsa dyle aktar-
makla/taklit etmekle® yiikiimliidiir. Mitehayyile glictiniin, diisiinme giicii
nefs-i natikanin hizmetinde de kesinlikle olmamasi gerekir.** Miitehayyile
giiclinilin, diisiince giicli kuvve-i natikanin iki giicii olan nazari ve ameli ak-
lin hizmetinde oldugu yer, filozofun bilme eyleminde kendini gosterir.> Bu
gii¢ insani nefse kiyasla (aklin kullanilmasiyla) bazen de miifekkire adiyla
da ifade edilir.’® Miitehhayile giicii, elde edilen mana ve suretlerde analiz
ve sentez islevi gordiigii icin hayvani nefse kiyasla miitehayyile adini alir®’
ve bu adi almasinda ilgili fonksiyonlar1 yerine getirirken vehim giictinii
kullanmasi da rol oynar.>®

Bu kisma kadar, ifade edilenlerden tahayyiil giicliniin peygamber ve filo-
zofta nasil bir fonksiyon iistlendigi tizerinde duruldu. Su ¢ok agik bigimde

8 Farabi, Medinetii’'l-fazila, s. 86.

4 Ebd Ali ibn Sina, Kitdbii 'n-necat fi’l-hikmeti’l-mantikiyye ve t-tabiiyye ve l-ilahiyye,
tash. ve takd: Macit Fahri, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut trs., s. 205.

50 Ebi Ali Ibn Sina, Kitdbii n-necdt, s. 205.

sUEba Ali Ibn Sina, Kitdbii 'n-necat, s. 205.

52 Ebii Ali Ibn Sina, Kitabii 'n-necdt, s. 205.

53 Eba Ali ibn Sina, Ahvdlii n-nefs, s. 119.

54 Farabi, Medinetii’l-fizila, s. 76; Ibn Sina, Ahvalii'n-nefs, s. 118.

55 Farabi, Medinetii’l-fazila, s. 75; ibn Sina, Kitabii 'n-necdt, s. 201; Ibn Sina, el-Isdrdt
ve I-tenbihdt, Daru’t-Tabdat el-Amire , (Eski Baski), trs., s. 215; Fahruddin er-Razi,
Serhu’l-isdrat ve t-tenbihdt, Daru’t-TabAati’l-Amire, s. 227.

56 Tbn Sind, Kitdbii n-necdt, s.201; ibn Sina, el-Isdrdt ve t-tenbihdt, s. 215.

57 Tbn Sina, Kitdbii 'n-necdt, s.201.

58 Tbn Sina, el-Isdrdt ve t-tenbihdt, s. 215.
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goriildii ki, gerek Farabi’de ve gerekse onun sistematik ve metodik halefi
Ibn Sina’da ¢ikarimsal ve 6gretimsel bir siire¢ peygamberin faal akilla olan
ittisalinde kesinlikle s6z konusu degildir. Diisiinme giicii nefs-1 natikanin
peygamberi/nebevi sistemde vahyin inisi sirasinda tahayyiil giicline hi¢bir
zaman eslik etmedigi ve bu 6zelligi sayesinde nebevi bilginin epistemik
manada ilahl dogasina herhangi bir beseriligin ilismemesini, hissiyatin
tizerinde hakim olmasiyla® ve ittisalini yakaza/manevi uyaniklilik halinde
gergeklestirmesiyle bagardigi®® ve boylelikle gelecege dair konularda uya-
rict,®! ilahim aklettigi bir varlik ile su an mevcut olan ciiz'iyyat/gortinir tikel
olaylar hakkinda haber verici oldugunu anliyoruz.®> Burada ifade edilmesi
gereken ince bir nokta daha var ki, peygamber, gelecege ve bugiine dair
tikel konularda haber verirken ya da bilgi aktarirken bu eylemi miitehay-
yile kuvvetinin, ameli aklin destegiyle yapabildigini agik bigimde goriiyor
olmamizdir. Peygamber vahiy alirken, sadece diislince giicii kuvve-i nati-
kanin nazari/teorik aklindan istifade etmez; ama ameli aklindan istifade et-
mektedir. Aksine nefs-i natikanin teorik yonii isin igerisine miidahil olacak
olsaydi, vahyin formel ve iceriksel olarak resmi/ilahi aktarimi/Sai=ciSlas
bozulacakti. Bu sebepledir ki, Ibn Sina, peygamberi/nebevi durumlari birer
katman/ak olarak gérmekte ve bunu da ameli aklin ve hayali kuvvetin is
birligiyle gerceklestigini haber vermektedir.®

Tahayyiil giiciiniin {ist mertebesini yagayan peygamberin akabinde birta-
kim kimseler daha var ki bu kimselerde tahayyiil gii¢lerini kullanmaktalar
ama bu giiglerini peygamberler gibi saf/ar1 bicimde gerceklestiremezler.
Bunun belirtisini Farabi, metafiziksel/manevi/kutsi ve rasyonel kavramla-
rin ve tikel meselelere dair konularin kisinin riiyasinda ya da uyanikken
veyahut da her iki durumda (uyanik ve uykudayken) ne kadar gordiigiiy-
le alakali olarak degigsmektedir.®* Boylesi bir bilgisel seviye de dogrudan
ilgili kisinin tahayyil diizeyine dair dereceyi bize sdylemektedir. Burada
dikkatimizi ¢eken ya da ¢ekmesi gereken seyin, tikel konulara dair bilgi-
den kastin, hem simdi ve hem de gelecege dair konulardan haber vermek
oldugudur. Ama bu seviyenin peygamberin seviyesinde bir tahayyiil giicii
olmadigini belirtmekte yarar var.

Diger taraftan tahayyiil giicliniin zayifligina paralel olarak, gerek kav-
ramsal diinyas1 ve gerekse tikel konulara dair bilgisi, olduk¢a zayif bir
grup insanla karsilasmis olma durumumuzun séz konusu olmasi var. Bu

59 Tbn Sina, Ahvalii'n-nefs, s. 119.
5 Tbn Sina, Ahvalii'n-nefs, s. 118.
1 Farabi, “Risale f1 arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 59.
2 Farabi, “Risale f1 arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 59.
63 bn Sina, Ahvalii 'n-nefs, s. 119.
¢ Farabi, Medinetii’l-fdzila, s. 77.
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tiir insanlar kavramsal ve tikel konulara dair bilgilerini degisik seviyelerde
karisik sembol ve ifadelerle dile getirirler.®® Yine bu tiir insanlar, bu bilgi-
leri kimi zaman kavramsal tarafi daha cok, tikel tarafi daha az veya tersi
olacak sekilde ifade yoluna giderken, ilgili bilgileri uyku ve uyaniklik du-
rumunda da goriip gérmeme agisindan ciddi manada farklilagirlar.® Nihai
noktada orta seviye kabul edecegimiz bu seviyede olan insanlar, cogun-
lukla Farabi’nin acik betimlemesi ile tikel konulardan az bir bilgiye sahip
olan insanlardan olugmaktadir.” Tahayylil seviyesi, insanin sahip oldugu
mizacinin degismesiyle birlikte degisip bozulabildigi durumlarda da kendi
sentez ve analiz giicli ile esyanin aslina/hakikatine uymayan terkiplerde
bulunabilmektedir. Bu kimseler arasinda, insani dengesini kaybedenler ile
deliler say1lmaktadir.® Bu durumu klinik psikolojisinin tabiriyle haliisinas-
yon ya da sizofren durumlar olarak nitelendirebiliriz.

Ibn Sina da miitehayyile giiciiniin farklilasmasina ve bu konuda iist ye-
tenek sahibi olanlarla olmayanlar arasinda bir ayrimin olduguna dikkat
ceker.® Devaminda Ibn Sina, miitehayyile giiciiniin duyulardan ari olup
olmamasina ve neticede yasanan ilgili tikel olayla alakali olarak miitehay-
yile giiclinlin bazen benzer, bazen zit ve bazen de birbirine uygun sembolik
durumlar igerisinde bulunabilecegi ifade eder.”” Ancak boylesi bir sevi-
yede elde edilen sembolik ifadelerin yorumlanmaya ihtiya¢c duyacak bir
kapalilikta olduguna dikkat gekilir.”" Tbn Sina, tahayyiil seviyesinin diger
bir tabakasinda elde edilen verilerde yorumlanmaya ihtiya¢c duymayacak
aciklikta bilgilerin elde edildigine dikkat ¢eker. Ciinkd ilgili kuvvet, elde
ettigini dogrulamaya varincaya kadar sahip oldugu nefsi yetkinlik daha
kuvvetli bir hal igerisindedir.” Tahayyiil seviyesinin diger bir tabakasinda
ise, miitehayyile giicliniin, diisiince giicii nefs-i natikanin hizmetinden kur-
tularak tikel konularin kendisine vahyedildigi ilkelerle ittisal kurma islevi
gergeklesmis olur ki, bu durum yakaza/ruhsal uyaniklilik durumunda vuku
bulur ve boylelikle stretler/bilgisel verilen elde edilmis olur.”? Miitehay-
yile giicti, duyusal verilerin epistemik giiciinlin iistiine ¢ikarak kendisinde
ortaya ¢ikan slretler, aralarindaki ortakliktan dolay1 fantasiya/hissi miiste-

85 Farabi, Medinetii’lI-fdzila, s. 77.
% Farabi, Medinetii’I-fdzila, s. 77-78.
7 Farabi, Medinetii’l-fizila, s. 78.
68 Farabi, “Risale f1 arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 53. Ozgiin metin: ‘
sV 525 sal BlSlan A Y 5oy Led Gud las o sa gl s o Alasiall 5 8 4S5 Laa 2Ll (5 08
) aealadl 5 cpladll 55555 yaall
 Tbn Sina, Ahvalii'n-nefs, s. 117.
7 ibn Sina, Ahvalii n-nefs, s. 117.
' {bn Sina, Ahvalii ‘n-nefs, s. 118.
72 [bn Sina, Ahvalii 'n-nefs, s. 118.
73 [bn Sina, Ahvalii n-nefs, s. 118.
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rek/ortak duyuda yerlesmis olur. Boylelikle de miitehhayyile giicli, gozle
goriilebilecek diizeyde acayip ilahi sliretlere s duse ¢l 1= ve duyula-
cak diizeyde de ilahi sozlere e sas 4l o5l taniklik eder. Duyulan bu s6z-
ler ve goriilen bu stretler vahyedilmis/ilham edilmis idraklere dair model-
lerdir/sembollerdir dus s <iS ,ad il Jie 7 fbn Sind’da miitehayyile giiciiniin
keskinlesip peygamberligin ortaya ¢iktigi bu diizey Farabi’nin iist diizey
tahayyiil derecesi ile ayni diizey olmaktadir.

Ibn SinA buraya kadar anlatilan tahayyiil derecelerini niibiivvet ma-
kammin dereceleri olarak goriir ve terminolojik ifadesini de bu dogrul-
tuda temellendirir 55l cewd) xdl a2 03 138 7 Niibiivvet derecelerini bu
kadarla smirlamayan Ibn Sina, bu makamdan daha gii¢lii makamim ol-
dugunu ifade ederek elde edilen ve yasanan durumlarinin dogrulugunu
ortaya koymak i¢in, aslina uygun olmayan bagka seylerle gelen verileri
taklit edip benzetip sembollestirmeye yonelme noktasinda miitehayyile
gliciinii engelleyici bir durumun ortaya ¢iktigini haber verir: 13 e s s
DAl el Lalslae ) Gl peaty) e Alatid) 5 gall daile dia e gall 5 JaY) ells cuiins of 76
Bir sonraki derecenin daha kuvvetli oldugunu haber veren ibn Sin bu ta-
bakada miitehayyile giicliniin ameli akil ve vehim giicii ile koordineli ¢a-
listigini, duydugu, gordiigii verileri aslina uygun olarak siirekli aktarimda
bulundugunu belirtir. Son sz olarak miitehayyile giicli kapsaminda buraya
kadar ifade edilen nebevi tabakalar1 olduk¢a manidar su ifadesi ile bitirir:
(Buraya kadar anlatilan gelen) bu tabakalar, ameli akla ve hayale ait kuvvet
ile alakali niibivvet (makamlarinin) tabakalaridir:

LA 5 ddenl) dl8al) 3 AL dslaial) ) guill ciliida 0368 77 Farabi’de gordiiglimiiz miza-
cin degisimiyle birlikte tahayyiil giiciiniin bozulmas1 durumu da ibn Sina
tarafindan onaylanir. Ibn Sina’ya gore bu durum, tahayyiil giiciiniin, nefsin
zayif diigiip yardimsiz kalmasi ve buna ek olarak zan ve vehimle istila edil-
mesi ile birlikte ortaya ¢ikar ki, bu duruma muhatap olan kisi ya da kisiler
irkiitiicii durumlara taniklik ederler ve bu gruptan olan deliler/ cuilsall ve
dengesini yitiren kimseler/ ¢s,s4< gercekte olmayan seyleri gortirler.”

Peygamberlik meselesinde faal akildan ‘taklit ederek aktarma’ durumu-
nu Ibn Sina muhakat terimi yerine dogrudan taklit kelimesini ne ¢ikararak
ifade eder.” Epistemolojik agidan ve ¢ok daha temelde din felsefesi agisin-
dan oldukga 6nemli ve Islam felsefesi arastirmalarinda zannimizca gézden
kagan bir duruma dikkat ceker. Ibn Sina, sebepleri ile bilinen durumlarda

7 Tbn Sina, Ahvalii'n-nefs, s. 119.
75 Tbn Sina, Ahvalii'n-nefs, s. 119.
76 [bn Sina, Ahvalii n-nefs, s. 119.
77 Tbn Sina, Ahvalii'n-nefs, s. 119.
78 Ibn Sina, Ahvalii 'n-nefs, s. 120.
™ bn Sina, Kitdbii n-necit, s. 206.
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taklit edilen seylerin, akilsal olarak kesinlik ifade etmedigini belirtir.® Iste
bu duruma Ibn Sina, peygamberligin ne oldugunu gosteren érnek bir du-
rum olarak bakar. Devaminda, bdylesi bir durumu peygamberlige ait kuv-
vetlerin en istiinii olarak niteler. Bu kuvvetin kutsi kuvvet diye isimlen-
dirilmesinin daha uygun olacagmi ifade eden ibn Sina, boylesi bir giiciin
insani kuvvetlerin mertebe bakimindan en ustiinii oldugunu net bigimde
ortaya koyar.?! Peygamberi bilginin kullandig1 taklit/benzetme/sembolles-
tirme olayinin rasyonel kesinligi vermemesi, Ibn Sina agisindan, dini bilgi-
nin kesin rasyonel aciklama ile izah edilemeyecegini kabul ettigini ortaya
koymaktadir. Tahayyiil giicii baglaminda peygamber ile filozofun ayrigmis
oldugu yerin tam da burasi oldugunu sdyleyebiliriz. Farabi’de dne ¢ikmasa
da ibn Sina’da peygamber ile filozof bu yénleri itibartyla birbirlerinden
net olarak ayrigsmaktalar. Farabi’de peygamber ile filozofun ayrismis ol-
dugu yer kadar birbiriyle neredeyse ayni iki epistemik durumu paylastik-
larin1 da burada ifade etmeliyiz. Ciinkii miitehayyile giicliniin faal akilla
yaptig ittisalde diisiince giicli natik kuvvetin hem teorik hem de pratik
kuvvetlerini kullanarak ittisal yaptigint gérmekteyiz.®* Miitehayyile giici,
diistince giicii natik kuvvetin teorik kuvvetini kullanarak faal akilla yaptig:
ittisalde makulleri; pratik kuvvetini kullanarak faal akilla yaptig1 ittisalde
tikel bilgileri elde eder. Bu tikel bilgilerin bir kism1 bugiine bir kism1 da
gelecege ait bilgilerdir. Bu tikel bilgiler sadik riiyalar vasitasiyla da ola-
bilmektedir.®* Faal aklin miitehayyile kuvvetine sundugu ve bu kuvvetin
kabul ettigi makulleri riiyalarla taklit edecegi yerde, miitehayyile giicii, bu
tiir bilgileri ilah1 seylerle ilgili kehanetler suretinde ifade eder. Bu hadi-
seler uykuda olabilecegi gibi, uyaniklilik durumunda da olabilir.®* Uya-
nikken faal akildan muhayyile kuvvetine bu tarz bilgilerin -ki bu bilgiler
makullere ait bilgi oldugu gibi simdiye ve gelecege dair sadik bilgileri de
icermektedir - gelmesinin ¢ok az insana nasip olacagini ifade eden Farabi,
uykuda gerceklesen faal akildan feyzin ¢ogunluk itibartyla tikel bilgiler
olup, makullerinin az oldugunu belirtir.*® Goriildiig gibi burada filozo-
fun, miitehayyile kuvvetini kullanmada peygamberden ayrildig: tek taraf
diistince giicii natik kuvvetin teorik tarafiyla faal akilla ittisal kurmasindan
baska bir farklilik yoktur. Elde edilen bilgilerin de peygamberi bilgiyle ki-
yaslandigin da, Farabi, goriildiigii kadariyla, herhangi bir ayrim yapmaz.
Yukarida da ifade etmeye ¢alistigimiz gibi, peygamber sadece mutehayyile

8 {bn Sina, Kitdbii 'n-necit, s. 206.

81 [bn Sind, Kitdbii n-necat, s. 206.

82 Farabi, “Risale f1 arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 50.

8 Farabi, “Risale f1 arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 50-51.
8 Farabi, “Risale f1 arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 51.

85 Farabi, “Risale f1 arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 51.
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kuvvetinin faal akilla ittisalinde diisiince giicli natik kuvvetin pratik/ameli
tarafin1 kullanir. Her ne kadar Farabi, peygamberlik konusunda miitehay-
yile kuvvetinin diislince giicli natik kuvvetle irtibatinin kesildigi ve onun
aleti olmadig1 noktasinda uyarici bir not kullansa da bundan kastin diisiince
giici natik kuvvetin teorik tarafidir. Ileriki sayfalarda peygamberde zirveye
ulasan miitehayyile kuvvetinin miikemmeliyetinin, {lk Reis’in kendisine
de verildigini goriiyoruz. Boylelikle 11k Reis tikel bilgileri ya olduklar1 gibi
ya da taklit/sembolize ederek uyku ya da uyaniklilik durumunda elde ede-
bilmektedir. Bunun yaninda Ilk Reis’e miinfail akil giiciiniin miikemmeli-
yeti de gergeklesmis olmasi lazim ki makulleri bihakkin tam idrak etsin ve
bilfiil akla ulagmis olsun.

4- Farabi’de Dogal Akhin Onto-Epistemik Tabiat1 ve Inneizm

Messai epistemolojisi lizerine yapilan genel akademik betimlemeler ve
analizler incelendiginde, ilk bilgilerin Megsai soylem igerisinde nerede dur-
dugu noktasinda zaman zaman bulanik ve zaman zamanda kendi i¢ biitiin-
selligine gerek kuramsal ve gerekse metodik manada zarar veren akademik
bir durumla kars1 karsiya kalinmakta oldugu bilinmelidir. Cagdas/modern
felsefi terminolojinin vermis oldugu kavramsal imkanlardan hareket ede-
rek meselenin teorik haritasini ortaya koymaya calisirsak, genel hatlari ile
bir bilgi tasavvurunu 6nceledigi izlenimini ¢ok agik bigimde verdigini sdy-
leyebiliriz. Tanr1 kavramsallagtirmasini akil {izerine kodlayan Yeni Platon-
cu Messai tasavvur, bilgiyi de ilgili akla eklemlenme olarak diizenlemistir
ki, sudir teorisi bunun agik bir ifadesidir. Insanin epistemik edimini aklin
teorik ve pratik giicline endeksleyen Farabi, kacinilmaz olarak rasyonalist
bir perspektifi benimsemesi olagandir. Rasyonalizmin Bat1 felsefe literatii-
riinde akademik terminoloji olarak ‘akilcilik’ seklinde kavramsallagsmasi
¢ogu zaman yaniltict olmus, teknik terimin mana konsepti kismen de olsa
igreti hale gelmistir. Rasyonalizm, teknik igerigi ve taraftari oldugu dii-
stintirlerin agik beyanlari ile dogustan fikirlerin kabul edildigi epistemeye
vurgu yapar. Dogustan bilgiler, halihazirda kazanimsal olan bilgiler olarak
anlasilmamalidir.’” Rasyonalizmin ya da ilk bilgiler baglaminda inneizmin
tabiri caizse cepte hazir bilgiler olarak goriilmesi gerek rasyonalizmin ve
gerekse inneizmin yanlis anlasilmasina acik bigimde sebep olmustur. Bu
bilgi tasavvuruna gore varlik, cevher, zaman ve hatta Tanr1 ve sonsuzluk
gibi kavramlara dair bizim epistemik ilgimiz s6z konusu kavramlarin algi-
lanmas1 ve anlasilmasina dair dogal/kalitimsal bir yatkinlik ve kabul ede-

86 Farabi, “Risale f1 arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 45.
87 Joel Feinberg, Russ Shafer-Landau, “Reason and Responsibility”, Readings in Some
Basic Problems of Philosophy, Thomson Wadsworth, Belmonth 2008, s. 130.
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bilirlik diizeyi olarak anlasilmasi gerekir.®

Islam bilgi ve bilim metodolojisinin esnekligi ve ucu agikligina vurgu
yapan Leaman,® ortaya koydugu tespitin Messai paradigma i¢inde savu-
nulabilecegi soylenebilir. Sistem filozofu olmasi1 dolayisiyla birgok bilgi
katmanini kendi sistematikleri igerisinde eritmeyi ve harmonize bir yap1
insa etmeyi hedef edinen Farabi, empirizmden rasyonalizme, mutlakgi-
liktan rolativizme, dinden felsefeye, siyasal diizenden toplum elestirisine
varincaya kadar bircok akademik ve metodik farkliliga acik bir tutum ige-
risinde oldugunu el-Medinetii’l-fazila’nin ve es-Siyasetii’l-medeniyye’nin
sistematik konu dizilimi ve igerigi gdzden gecirildigin de dahi rahatlikla
anlagilabilecektir. Gergekligi tiim boyutlari ile anlama ve kavrama endisesi
tagiyan Farabi, skolastisizmin kuskusuz etkilerini tizerinde tagiyordu. Sko-
lastik diislincenin en belirgin 6zelligi olan 6gretim kiiltii Farabi’nin de ya-
kasini pek birakmisa benzemiyor. S6z konusu kiiltiin, cari paradigma ya da
anlayisa akademik tepki gelistirme de oldukga engelleyici olmasi, Aristocu
paradigmanin, Yeni Platoncu kozmolojinin olduklar1 sekliyle kabuliine yo-
neltmigtir. Ancak ote taraftan Farabi’nin akla duydugu inang ve insani bu
konsept etrafinda degerlendirme de 1srarla izledigi yol, héla giincelligini ve
modern yanini ortaya koydugunu sdyleyebiliriz.

Her seyin kaynagini metafiziksel ilke ile agiklamada ortaya koyulan
metodik paradigma Farabici epistemolojinin de kurucu ve tasiyici unsuru
olmus, din dili ile er-ruhu’l-kutsi, felsefi dille faal akil, bu faktoriin vaz-
gecilmez metafiziksel enstriimant haline gelmistir. Duyusal tecriibenin
vazgecilmez agirligini bilen Farabi hi¢ kuskusuz bu kazanimi, Aristo’nun
duyu tecriibesine yapmis oldugu epistemik vurguya borgludur.”® Farabi,
duyu verilerinden elde edilmis tecriibi unsurlarin epistemik bir kimlik ka-
zanmas1 ancak faal akildan gelen feyzin miitehayyile giiciinde korunmus
olan s6z konusu duyu verilerini/ <lw swsall akledilir bilgi formlarina/ <Y ssall
dontistirmesiyle gergeklestigini, agikca, ifade eder.’!’ Neticede daha 6nce
ifade edildigi iizere faal aklin duyu veriler lizerinde yarattig1 ilk etki insan-
lar arasinda epistemik ortaklik alani diye ifade edilebilecek ‘Biitiin parca-
sindan biyiiktiir veya bir seye esit olan miktarlar birbirlerine de esittirler.’
seklindeki ilk diistiniiliirler/Js¥) <Y sisall olarak karsimiza ¢ikar.”

Bilgisel stirecte 6ne ¢ikan duyu tecriibesi, miitehayyile (duyu verilerinin
arsivlenme yeri olarak) ve son olarak da faal akildan gelen feyz, Farabi’de

8 Joel Feinberg, Russ Shafer-Landau, “Reason and Responsibility”, s. 130.

% Qliver Leaman, Islam Felsefesi, gev. S. Ogal ve M. Ozdemir, Hece Yay., Ankara
2014, s. 87.

% Aristoteles, Metafizik, ¢ev. A. Cevizci, Sosyal Yay., Istanbul 1996, s. 75-77.

°! Farabi, “Risale fi arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 45.

%2 Farabi, “Risale fi arai ehli’l-medineti’l-fazila”, s. 45.
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epistemeyi/bilgiyi ortaya ¢ikarir. Faal aklin islevselligi disinda bilgiyi or-
taya ¢ikaran diger iki ana kesit, Aristocu bilgi semasi ile aynidir. Aristo
da duyuyu/deneyi one ¢ikarir; hafizada biriken duyu verilerinin deneyi,
deneyin de bilim ve sanati meydana getirdigini Aristo, agik bicimde, ifade
eder.” Farabi’nin epistemesine tecriibeci zeminin sagladig1 imkanlar, kus-
kusuz onu inneizmin bilgi tasavvurundan ciddi manada uzaklastirmis; ilk
diistiniiliirler ifadesinin hazir bilgi kabilinden bir bilgi olmadigi, bir diistin-
ce formati oldugu, bunun da ancak faal aklin rasyonel 15181m1n duyu verile-
rini i goriir bilgi kalibina doniistiirmesiyle ortaya ¢iktigini ifade edebiliriz.

Ancak burada ilk disiniliirlerin insanlar arasinda ortak olmasina
Farabi’nin yapmis oldugu epistemik sdylem neyle aciklanabilir? Oyle ya
insanlar arasinda miisterek olan s6z konusu bu bilgi kaliplarinin igten ige
epistemik bir inneizmi ¢agristirtyor olmasini kim inkar edebilir? Su kadar1
sOylenebilir ki, tecriibi veriler olmaksizin herhangi bir bilgisel kalip elde
edilemiyorsa ve diger taraftan tecriibi verilerin de faal aklin rasyonel giicii
olmaksizin ortak bilgi zeminini iiretmekten yoksun ise, bu durumda geriye
hem tecriibenin ve hem de rasyonalitenin es diizeyde ve agirlikta bilgi ku-
ramsal etkinligi oldugunu Farabi adina savunabiliriz. Farabici epistemede,
faal aklin kutsal bir konumda olmas1 onun epistemik yiiceligini gosterir
ama 6nceligini gdstermez. Oncelik, duyu verilerine aittir.

Sonug

Felsefi Antropoloji, her ne kadar ¢agdas Bat1 biliminin kendi sosyal bi-
limler sistematigi icerisinde degerlendirilen ve irdelenen ve bu baglam-
da kendine terminolojik ve metodik arka plan saglasa da, ilgili disiplinin
kendi klasik diisiince gelenegimiz igerisinde hangi epistemik iz diisiimler
iretecegini bu miitevazi ¢aligmada ele alinmistir. Kuskusuz, felsefi antro-
poloji, insani1 felsefi metodolojinin ve bu metodolojinin sagladigi kavram-
sal imkanlar ve problematikler baglaminda inceleyen ve modern manada
tarihsel gegmisi ¢cok da gerilere gitmeyecek bir disiplinin, Farabi’nin insan
algisini hangi baglamlarda ve konseptler de izah etmeye yeterli olacagi
kendi iginde ayr1 bir tartisma konusudur. Ancak su kadarini soylemek il-
gili meseleye dair meramimizi ortaya koyma noktasinda kafi gelecektir ki,
Farabi, klasik felsefenin ve klasik psikolojinin kendine sagladig1 akade-
mik imkanlar sayesinde ve kendi geldigi ve yetistigi entelektiiel kiiltiiriin
donanimlar1 baglaminda bir insan algis1 ve kavramsallastirmasi igerisinde
olmustur. Yapilan ya da ortaya koyulan bu cabanin felsefiligi Farabi’nin
ilgili konuya dair yapmis oldugu analizler ve etiitler incelendiginde gok
rahatlikla goriilecektir ki, Farabi, kelimenin tam anlamiyla objektif bir bi-
lim adamu tutarhigi igerisinde insan sorununu bagli bulundugu yontemsel

% Aristoteles, Metafizik, s. 76-77.
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sistematikler igerisinde ele almig ve gliniimiiz i¢in hala gilincelligini ve
cagdashigin1 koruyan neticeler elde etmistir. Bu neticelerin ve meseleye
dair Farabici yaklagim bigimlerinin modern baglamu itibariyla felsefi ant-
ropoloji i¢in ne ifade ettigi ya da ifade edebilecegi, son tahlilde ¢ok farkli
sahalardan meseleyi ele alan akademisyenlerin kendi degerlendirmelerine
birakilmasi gerektigi acik bir gereklilik olarak ortadadir.

Ancak insan tasavvurunun Farabi baglaminda elde etmis oldugu seviye
ister klasik psikoloji, isterse felsefl antropoloji baglaminda degerlendiril-
meye tabi tutulsun, elde edilecek neticelerin her iki disiplin i¢inde manidar
kazanimlar iiretecegi noktasinda kanaatimiz ilgili makalenin hazirlanma
stirecinde oldukga pekismistir. Farabi’nin ve tizerinde yiikseldigi felsefi bi-
rikimin insan algisinin rasyonel zeminde yiikselmesi, insani duygusal var-
l1g1 ya da Freudyen deyimle id varlig1 oldugu olgusunu olduk¢a dncelemis
ve yapilan ¢ikarsamalarin da bu baglamda gelisimine katki sunmustur. In-
sanin akil varligi oldugu felsefenin kisa sayilmayacak tarihinde son birkag
asir disarida tutulacak olursa, en genel tasnif ayraci olarak kullanildigini
rahatlikla sOyleyebiliriz. Farabi’nin insan algisi da bu tasnif icerisinde yeri-
ni alir ve insanin akilsalligin1 da kozmik diizenin isleyisinin bir boyutu ola-
rak anlamamiz kendini bize dikte eder. Yeni Platoncu baglam dikkate alin-
diginda, kozmik varligin kozmik akil i¢erisinde anlam bulmasi, Farabi’de
felsefi antropolojiye giden oldukca kadim ve bir o kadar biitlinselci insan
ve varlik anlayisinin bir yansimasi olarak énlimiizde durdugunu rahatlikla
ifade edebiliriz. Insam yari-otonom bir varlik gérmesi Farabici sistemde
gerek insanin bir tlir olarak varlik sahnesine ¢ikigindaki manidar boyutu
dikkate almamizi gerekli kildig1 gibi, insan tiiriiniin kozmik diizen igerisin-
de nerede ve hangi boyutuyla algilamamiz gerektigini de bir o kadar dikte
eder. Duygularin dizginlenmesi ve aklin bu duygularin dizginlenmesinde
hem ontolojik, hem epistemolojik ve hem de aksiyolojik bir gerceklik ola-
rak one ¢ikmasi rasyonel insan tasavvurunu Farabici felsefi antropolojinin
en keskin ve net kavram algis1 ve anlamlandirmasi olarak diisiinebiliriz.
Bu noktada Farabici sistemde insani duygular arzular/sehvetler ve 6fke-
ler, ¢ok genel manada insanin miicadele etmesi ve terbiye edilmesi gere-
ken psikolojik durumlar1 ve ¢ikmazlar1 olarak telakki edilirken, insanin bu
yonleriyle insan oldugu ve insanin gerek kozmik ilerleyisinde ve gerekse
antropolojik yiiriiylisiinde yiizlesilmesi ve felsefl imkanlar el verdigince bu
durumlar {izerinde ince akademik ¢alismanin vazgegilmez 6nemde oldugu
bilinmelidir.

Farabici felsefi diizlemin ve ¢ok daha genel manada Islam diisiincesin-
de Messai paradigmanin en 6zgiin taraflarindan birinin de insan dogas1 ve
ontik 0zii baglaminda peygamberlik meselesinin izaht ve bunun felsefi
antropolojiye yapacag1 akademik katkilarin oldukc¢a manidar igeriklere sa-
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hip oldugunun fark edilebilmesidir. Kutsal olan peygamberlik kurumunun
epistemolojik igeriginin dogal aklin imkanlar1 i¢erisinde nasil izah edilebi-
lecegine dair Farabici katkinin, din ve felsefenin ya da vahiy ve aklin fel-
sefi antropoloji baglaminda manidar bir uzlagtirmasina tanik olmaktayiz.
Felsefi antropolojinin ¢agdas deneyiminde kutsal olanin bilimsel inceleme
dis1 tutulmasi ve metafiziksel ogelere karsi takinilan menfi ve fasist tavir,
Farabici sdylem icerisinde yer bulamaz. Insanin sadece goriiniir pozitivist
bir vizyon olarak ele alinmasina kesinlikle kars1 ¢ikan Farabici sdylem, in-
san1 goriinen ve goriinmeyen tiim boyutlariyla aklin sahip oldugu kavram-
sal enstriimanlar sayesinde ifade etmeyi bir gorev bilir. Calisma igerisinde
ortaya konuldugu gibi, filozofun kendi igerisinde iyi bir nazari gii¢ kadar
iyi bir miitehayyile giiciine sahip olmasiyla peygamberin yapacagi seyleri
de yapiyor olmaya namzet olmasi, Farabi’nin zihninde filozofun ve 6zelde
felsefenin, peygamberden ve 6zelde dinden ¢ok daha kusatici ve epistemo-
lojik olarak ¢ok daha fazla s6ylem genisligine sahip olduguna isaret etmis
oldugunu goriiyoruz. Insan akla Farabi’nin vermis oldugu bu mutlakg1
onem, her ne kadar, insan aklinin 6nemine dikkat ¢cekmede naif bir tutum
icerisinde goriiniiyor izlenimi verse de, son tahlilde epistemolojik olarak
vahyin bilgisel degerini golgede birakacak birtakim epistemik ¢iktilari ige-
risinde barimdirdigini ifade etmemiz aragtirmanin tutarliligi agisindan 6nem
kazanmaktadir. Zaten Farabi’nin sadece el-Medinetii’l-fazila adl1 eserine
degil, bu konuda goriislerini oldukea tebariiz ettirdigi Kitabii’l-huraf adli
caligmasina da bakildiginda felsefenin tiim insanlara hitap edici retorik iis-
tiinliigii ve onceligi agik ve net bigimde vurgulanmaya ¢aligilmaktadir.
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