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Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), yakin
donem ilim ve fikir hayatinin miistesna simalarindan
biridir. O, hayatin iginde bir din anlayis1 ile ilmi

ve fikri yénden Islamiyet’i yorumlamis, ¢cagimiz
Miislimanlarina yeni ufuklar agmus, diigiince ve
ruhlardaki donuklugu gidermeye ¢aligmustir.
Osmanli Devletinin son dénemi ile cumhuriyetin ilk
yillarinda yasayan Muhammed Hamdi Yazir, felsefi,
itikadi, fikhi, tasavvufi ve sosyal meseleler tizerinde
derinligine diisiinen bir din &limidir. Ozellikle tevhid,
niibtivvet, velayet, varlik-alem-insan, marifetullah,
muhabbetullah, tevbe, zikir, takva, kalp, ruh ve nefs
gibi tasavvufi konular tizerindeki diisiinceleri, onun
hem felsefeye hem de tasavvufa olan vukifiyetini
gostermektedir.

Allah, alem ve insan iligkisi, tasavvuf diigiincesinin
en 6nemli konularindan birini tegkil etmektedir.

Bu iliskisinin temelinde, Islam’in varlik diisiincesi
yer almaktadir. Varligin hakikatini Allah’tan bagka
kimse bilemedigi i¢in, insanin varlig1 bilmesi bir
yoniiyle olup, varligin 6zii itibariyle degildir. Islam
disiincesinde Allah'in varligi kendi zatindandir

ve herhangi bir delile ihtiya¢ duymayacak kadar
aciktir. Bu hususta Hamdi Yazir, “Hakikat-i
Muhammediyye’nin zuhurunun, biitiin hilkatin
gayesi oldugunu belirterek, varlik ve yaratili
konusunda tasavvufi bir diisiinceyi dile getirmistir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir, Ittisal, Vahdet-i viicut, Marifetullah,
Mubhabbetullah, Tevbe, Zikir

ABSTRACT

Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir (1878-1942)
is one of the exceptional
personalities in science
and ideas life in recent
period and he has opened
new horizons for today’s
Muslims.

Muhammed Hamdi Yazr,
who lived in the last
period of the Ottoman
Empire and the early
years of the republic, is

a religious scholar who
reflected on philosophical,
creedal, figh, mystical and
social issues. His ideas on
important issues of Sufism
have indicated to his deep
knowledge about both
philosophy and Sufism.
God, the world and
human relations have
constituted one of the
most important issues

of Sufism. On the basis

of this relationship

has located the idea of
existence of Islam. No one
knows literally essence

of existence but Allah.

In this respect, Hamdi
Yazir has expressed

a mystical opinion

about existence and
creation by stating that
occurrences of “Hakikat-i
Muhammediyye” (truths
that brought by Prophet
Muhammad) are the
purpose of all creation.
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unity of existence, the
knowledge of the God, the
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Girig

Imalili M. Hamdi Yazir, tasavvufla ilgili bir

eser kaleme almamasina ragmen eserlerin-

de tasavvufi konular tizerinde goriis ve dii-
stincelerini de ortaya koymustur. Onun o6zellik-
le tefsirinde, ibadet ve ahlak, seyr-u siilik, makam
ve héller, insan psikolojisi ve tasavvufi meselelerle
ilgili birgok konuyu ele alip inceledigini gormek-
teyiz. Onun tasavvuf anlayisini ve bu konuda yaz-
diklarini biitiiniiyle ortaya koymak bir makale bo-
yutunu asacak 6l¢tidedir. Biz bu ¢aligmamizda, M.
Hamdi Yazirin makam ve hallerle ilgili tevbe, zi-
kir, marifetullah ve muhabbetullah kavramlar: ile
tasavvufi meselelerle ilgili tevhit ve vahdet-i viicut
kavramlar1 hakkindaki goriis ve diistincelerine yer

vermek istiyoruz.

1. Makam ve Hallerle ilgili Kavramlar

1.1. Tevbe

Tevbe, liigatte giinahtan af dileyerek ondan vaz-
gecip geriye donme, giinahtan pigmanlik duyarak
onlar1 terk etmedir. Tevbe, af ve 6ziir dilemenin en
belig cesididir'. Tevbe-i nasuh ise, [bn Abbas’in ta-
nimiyla, “Kalple pismanlik, dil ile af dileme ve be-
denle giinaha ddnmemeye niyet etmedir.

Dini agidan tevbenin tamam olmast i¢in, tevbe
edenin su sartlar1 tasimasi gerekir: Cirkinliginden
ve kotiligiinden dolayr giinaht terk etme,

asir1 gittigi icin pismanlik ve dzinti duyma,

! Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, Istanbul 1986, s. 76; ibn
Manztr, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1955, c. I, s. 454.

2 Eba Talib Muhammed b. Ali Mekki, Kitu’l-kuliib, I-1V, Ka-
hire 2001, I, 179; Ciircani, Ali b. Muhammed, et-Ta'rifdt,
Beyrut 2003, s. 76.
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aliskanliklarini terk etmeye azmetme ve vakit gecirmeksizin salih amel isle-
yerek giinahin ardindan sevap kazanmadir.?

Tasavvuf ehli tevbenin pek ¢ok tarifini yapmislardir. Onlara gore tevbe,
kotii ve giinah islerden pisman olup Allah'a yonelmektir. Avam giinahtan,
havas gafletten tevbe eder. Tevbenin sartlari; pismanlik hissi, derhal giinahi
terk etmek ve bir daha eski hale donmemeye azmetmektir.

Tevbenin bir¢ok ¢esidi vardir. Cehennem korkusuyla yapilana tevbe; cen-
nete girme iimidiyle yapilana inabe; sirf Allah’a yapilana ise evbe denir. Tev-
benin rikiinleri ise; farzlari ifa, bor¢lar ed4, helal lokma ve nefse muhale-
fettir.*

Elmalilr'ya gore, tasavvuf hayatinin kapisi sayilan ve ruhun selameti i¢in
miimini Allah’tan ayiran giinahin zararli oldugunu idrak etmekten dogan
tevbe, Allah ile insan arasindaki perdelerin kalkmasina vesile olan ilk ma-
kamdir. Tevbe, inanmis kisinin kétii huylardan ve Islam’in ruhuna zit dav-
raniglardan siyrilmasi, samimiyetle giizel huylara donmesidir. Kul yaptig1
giinahlarda 1srar etmeyip, HakK’in rizasini kazanma yollarini aradigi siirece
Allah’in rahmet kapisi her zaman agiktir.

Elmalily, tefsirinde tevbenin manasi, gesitleri, sartlari, tevbe-i nasuh ve
tevbenin kabul edilip edilmemesi hususunda izahlar yapar. Bakara sure-
si 37. ayetin tefsirinde tevbeyi soyle izah eder: “Tevbe, esasen riicti etmek,
asl-1 sabika donmek demektir. Binaenaleyh kula nispet edildigi zaman arazi
olan giinah halini birakip asli olan salah haline donmek demek olur. Allah’a
nispet edildigi zaman da tali olan nazar1 gadabdan asli olan nazar-1 rahme-
te donmek manasini ifade eder. Bunun i¢in tevbenin manay ser’isi, kulun
glinahini itiraf ve ondan nedamet edip bir daha yapmamaga azmeylemesi,
Allah’in da bu tevbeyi kabul ile glinah1 magfiret etmesi diye tefsir olunur

* Abdiirrezzak Kasani, Mucemu’l-istildhdti’s-silfiyye, Kahire 1992; Letdifii’l-a’lam fi isareti
ehli’l-ilham (Tasavvuf Sozliigii), gev. Ekrem Demirli, Istanbul 2004, s. 117; Ciircani, Tarifat,
s. 70; Muhammed b. Ali Tehanevi, Kessdfu 1stildhati’l-fiiniin, Beyrut trs., c. I, s.161-162;
Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 76; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, Dergdh Yaynlari,
Istanbul 1990, s. 50-51; H. Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul
1997, s. 168-170.

Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul 1996, s. 529. Ayrica
bkz., M. Zahit Kotku, Tevbe, Seha Negriyat, Istanbul 1991; Eba Nasr Serrac Tasi, el-Luma’,
¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., Istanbul, 1996; Kemal Sayar, Siifi Psikolojisi, In-
san Yay., Istanbul 2000, s. 18-33; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1981, s.
151, vd.

5 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, (I-X), Istanbul 1992, c. I, s. 326.
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Elmalily, ehli tasavvufun cennete girme timidiyle yapilan tevbe diye isim-
lendirdikleri inabeyi de Rad suresi 27. ayetin tefsirinde soyle izah eder:
“Inabe, HakKa ikbal-ii tevecciih ve ayat-1 Hakk’i teemmiil ile tevbedir ki,
asil hakikati hayir nevbetine girmek demektir.”®

Elmalily, ehli tasavvufun bir daha eski duruma donmeme azmiyle yapi-
lan tevbe olarak isimlendirdikleri tevbe-i nastih’'u da,Tahrim suresi 8. aye-
tin tefsirinde soyle ifade eder: “Esasen nastih kelimesi iki manaya mevzu-
dur. Birincisi halislik ve safilik manasidir. Nitekim mumu alinmis halis ba-
la “asel-i nsuh” denilir. Bu manaca nisuh, ¢ok halis ve temiz demek olur.
Ikincisi de sokiigii dikmek, yirtigi yamamak suretiyle onarip diizeltmek
manasidir. Nitekim elbisenin dikisine “nesahati’s-sevb” denilir. Bu mana-
ca nasuh, ¢ok 1slah edici, higbir gedik birakmayacak vechile eksiklikleri dii-
zeltip, iyi onarict demek olur. Bu iki mananin mecmtundan me’huz olarak
da nush, hiisn-i niyyet ve hultis-1 kalb ile hayirhahlik ederek eksiklikleri dii-
zeltip 1slah edecek 6giit vermek, va’z etmek, nasihat eylemek manasina ge-
lir ki, nasihat o verilen 6giidiin ismidir. Bu manaca da nasuh, ¢ok iyi nasi-
hat edici demek olur”

Evvelki ikisinde nasuh, tevbenin dogrudan dogru sifat: olarak halis, cid-
di, temiz bir tevbe veya insanin dinini, ahlakini ¢ok 1slah edecek miiessir bir
tevbe demektir. Uciincii manada ise nasuh, hakikatte tevbe eden kimsenin
vasfi olup tevbeye mecazi akli suretiyle isnat edilmis olur. Yani bir tevbe ki,
onunla tevbe eden kimse evvela kendi nefsine, sonra da dolayisiyla digerle-
rine ¢ok iyi nasihat verip diizeltmis olacagindan; nefsin hakkiyla diizelme-
sine sebep olan o tevbesine izafet terkibi ile cok iyi nasihat¢inin tevbesi ma-
nasina tevbe-i nasuh demek dogru olacag gibi, tavsif terkibiyle ¢ok iyi na-
sihat edici nasuh tevbe manasina tevbe-i ndsuh demek de daha belig olarak
dogrudur. Bu tevbe nasil olur? Kabahatlerden bagka bir sebeple degil, mah-
za girkinlikleri yani Allah'in rizasina muhalif bir kabahat olduklar: i¢in vic-
daninda nedamet ederek ve irtikabindan siddetli gam duyarak ve bir daha
onu yapmamaya azmeyleyerek vazge¢mek ve nefsini buna aligtirip higbir
sebep ve mania, karsisinda ddonmemeye karar vermekle olur.”

Elmalils, yine Tahrim suresi 8. ayetin tefsirinde tevbenin sartlarin1 Hz. Ali

(r.a.)dan rivayetle soyle nakleder: Hz. Ali, Arabi’nin birini “Allah’'im, Senin

¢ Yazir, a.ge., c. IV, s. 2982.
7 Yazr, a.g.e., c. VI, s. 5126-5127.
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i¢in istigfar ve tevbe ediyorum?” derken isitmis. “Ya haza, tevbeye dil cabuk-
lugu yalancilar tevbesidir” demisti. O da, “O halde tevbe nedir?” deyince de
Hz. Ali soyle demistir: “Onu alt1 sey cemetmistir: Ge¢mis giinahlara neda-
met, ferdizi iade, mezalimi red, hasimlarla helallesmek ve bir daha dé6nme-
meye azmetmek, nefsi masiyette bitytittiigiin gibi Allah'a taatte eritmek ve
ona maasinin tadini tattirdigin gibi taatin de acisini tattirmaktir®

Elmalil, tevbenin kabul edilip edilmeyecegi veyahut kimlerin tevbesinin
kabul edilecegi konusunda da izahlarda bulunur. Tevbe-i nasuh’tan bahse-
den Tahrim suresi 8.ayetin tefsiriyle ilgili olarak séyle der: “Tevbe ile giina-
hin ortiilmesi, hi¢ islenmemis gibi ilm-i ildhiden silinmesi demek olmaya-
cag1 cihetle onun her hususta tam bir masuma miisavi olmasi 1azim gelecek
derecede ortiilmesi manasina umumi bir vaid ve teahhiid anlasilmasin. Ka-
bahat mademki yapilmig, o yapilmistir. [lm-i ilahiden silinmesine imkén ve
ihtimal yoktur. Ancak tevbe-i nasuh ile, hasenat ve keffaret ile ortiiliir, ba-
gislanir cezasi affolunur. Mazisi hisab defterinden silinir, hatta ondan sonra
héle gore tam bir masum gibi muamele edilir. Fakat haddizatinda masum
olmadig cihetle o derece yiikseltilmesi hususunda teminat verilmez. Bu-
nunla beraber iimit de kestirilmez, ¢tinkii Allah her seye kadirdir.’

Elmalil, normal bir tevbenin kabulii ile ilgili olarak da Nisa suresi 17.
ayetin tefsirinde soyle der: “Allah Teal&'nin katiyyen kabuliinii vad-ii taah-
hiid eyledigi tevbe, ancak bir cehaletle bilmeyerek fenalik yapip da sonra
¢ok ge¢meden tevbe eden, giinahinda 1srar etmeyen kimselere aittir. Yoksa
fenaliklar1 yapip da, nihayet her birine 6liim gelip ¢attig1 zaman, ben sim-
di tevbe ettim diyenlere, bir de kéfir olarak 6lenlere tevbe yoktur. Su hélde
bu ikisi arasinda bulunan, yani bilerek giinah yapan ¢ok gegmeden tevbe et-
meyip seyyiati itiyad eden ve mamafih haleti nez’a gelip hayattan meyus ol-
madan evvel tevbe edenlerin tevbelerinin kabulii kati degildir. Mesiyyet-i
[lahiyeye kalmigtir. Bu babda tahkik sudur ki, haleti neziden 6énce heniiz
hayattan meyus olmazdan evvel kiifiirden tevbe ile iman, makbuldiir. Fakat

haleti nezide yeis halinde kiifiirden tevbe ile iman makbul degildir*°

8 Yazir, a.g.e., c. VIL, s. 5127.
° Yazr, a.ge., c. VIL, s. 5128.
' Yazir, a.g.e., c. 11, 5. 1316.
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1.2. Zikir

Zikir, unutmanin zidd: olup, liigatte bir seyi ezberleyip korumak, hatirla-
mak, seref, 6giit, namaz, dua ve 6vgii anlamlarina gelir. Bir seyin dilde dola-
s1p akmasi, devamli olmasi, hatirlanmas: gereken bir seyi korumak, Allah’
anmak da zikirdir. Kur’anin sifatlarindan biri olan Zikr-i Hakim, her turla
ihtilaf ve geliskiden uzak, saglam ve serefli manalarina gelir."

Tasavvuf terminolojisinde zikir, Allah1 anmak, hatirdan ¢ikarmamak ve
unutmamak geklinde ifade edilir. Zikir, tasavvuf ve tarikat ehli kisilerin bel-
li kelime ve ibareleri gesitli miktar ve yerlerde, edebe riayet ederek, ferdi ya
da toplu olarak sdylemeleridir. Zikrin hakikati, zikreden kisinin kendisin-
den gecip, Allah'in disinda her seyi unutmasidir.'?

Zikir, genel olarak dilin ve kalbin zikri olmak iizere ikiye ayrilir. Kiginin
stirekli olarak diliyle Allah1 anmasi, dilin zikridir. Kalbin zikri ise, sevile-
nin hakikatinin kalpte tasavvuru ve bu diisiincede yogunlasmasidir. Bagka
bir siniflamaya gore zikir, hafi (gizli) ve cehri (a¢ik) olarak iki kisma ayrilir.
Hafi zikir, zikredenin sadece kendisinin isitebilecegi algak bir sesle yaptig
zikirdir. Cehri zikir, yiiksek sesle veya ¢evrede bulunanlarin isitebilecegi se-

kilde, sesli olarak yapilan zikirdir".

! Ragib el-Isfahani, Miifredat, s. 179-180; ibn Manztir, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 1507-1509;
Firuzabadi, Kamiisu’l-muhit, Kahire 1989, c. II, s. 34; Tehanevi, Kessdf, c. I, s. 512; Asim
Efendi, Kamus Terciimesi, istanbul 1305, c. IL, s. 346. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimle-
ri Sozliigii, s. 539. et-Thsi, zikrin iki yoniine dikkat ¢eker, birincisi tehlil, tesbih ve Kur’an
okumak; ikincisi de Allah’in birligini, isimlerini ve sifatlarini hatirlatma (tezkir), sartlarina
gore kalpleri uyarmadir. Bkz. Ebti Nasr Serréac et-Tisi, el-Liima’, Bagdat 1960, s. 223.

12 Abdiilkerim Kugeyri, er-Risdle, s. 101,464; cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay, Istanbul
1999; Serrac, el-Liima’, s. 290; Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ehli tasavvuf, cev. Siileyman
Uludag, Istanbul 1979, s. 106; Ebtt Himid Gazali, Thyau ultiimid-din, (I-V), Kahire 1939, c.
I, s. 301; Tehanevi, Kessdf, c. I, s. 563.

1 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 588-589; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Ankara 1997, s. 783. Mutasavviflara gore, tasavvufi manada zikir telki-
nini ilk olarak Hz. Muhammed (s.a.s.) yapmustir. O, dort halifesine de degisik usullerde zi-
kir telkin etmis; tarikat kurumlarinin tesekkiiliinden sonra da her tarikat bu dort usule go-
re zikirlerine sekil vermiglerdir. Bu dort gesit zikir telkini sunlardir:

1. Siddikiye: Hz. Peygamber Mekkeden Medine’ye hicret ederken, Hz. Ebtibekir’in kulagina tig
kez Allah isminin zikir telkininde bulunmugtu. Bu sirada Hz. Peygamber (s.a.s.) uyluklari {ize-
rinde, Hz. Ebtibekir de ayaklarini 6nde kavusturarak oturmus vaziyetteydiler. Hafi (gizli) zikir
bu hadiseye dayanir.

2. Kiibreviye: Hz. Omer Miisliiman oldugu sirada Hz. Peygamber ile kucaklagmis, bu es-
nada Peygamber Efendimiz, “L4 ilahe illallah” kelime-i tevhidini cehri (sesli) olarak ona tel-
kin etmistir. Fakat Hz. Omer ayakta duramayip yere ¢oktiigii icin, Kiibreviler ayaklarini énde
kavusturmus vaziyette oturarak zikrederler.
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Kur’an-1 Kerimde zikirle ilgili birgok ayet bulunmaktadir. Bunlardan bir-
kag1 sunlardir:
“Beni anin, Ben de sizi anayim.”™* “Ey iman edenler, Allaht ok amin.”* “Al-

lah amldiginda miiminlerin kalbi tirperir™® “Onlar ayakta, oturarak ve yan-

lar1 iizere Allah zikrederler”” “Rabbini ¢cok an, sabah aksam tesbih et'®

“Allah ¢ok zikreden erkekler ve Allah ¢ok zikreden kadinlar: Allah, bunlar
icin bagis ve biiyiik bir miikafat hazirlamstir”"
Hz. Peygamber (s.a.s.) de zikrin 6nemini su hadisleriyle dile getirmistir.
“Bir topluluk oturup Allah zikrederse, melekler onlar: kusatir, rah-
met onlart kaplar™ “Allahy o kadar ¢ok zikredin ki, size mecnun -deli-

divane- desinler” “Size amellerinizin en hayirlisi haber vereyim mi? Allah?

292 <«

zikretmek.”” “I¢inde Allah’in anildig1 ev ile iginde Allah’in zikredilmedigi ev

diri ile 6lu gibidir”*

Kuran ve Siinneti kendisine rehber edinen ilk donem zahitlerinden
Hasan-1 Basri, manevi zevkin namaz, Kuran okuma ve zikirde aranmasi-
n1 ister. Ona gore, bunlardan manevi bir haz alamayan kisinin kalbi kas-

vetlidir.*

3. Nurbahsiye: Hz. Peygamberin, Hz. Osman? telkin ettigi harfsiz ve sessiz kalbi zikir ¢esididir.

4. Cehriye: Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi diz Ustii oturtturup, gozlerini kapattirmis ve ii¢ defa “La
ilahe illallah” demistir. Daha sonra da ayni ciimleyi ii¢ kere de ona tekrarlattirmistir. Bu nedenle
cehri (sesli) zikir yapan tarikatlar, genellikle silsileleriyle Hz. Ali’ye_baghdlrlar. Bkz. M. Ali Ayni,
Tasavvuf Tarihi, s. 241-243; Mustafa Kara, Tasavvuf've Tarikatlar, Istanbul 1985, s. 201-202.
Bakara, 2/152.

Ahzab, 33/41.

Enfal, 8/2.

Ali Imran, 3/191.

Ali Imran, 3/41.

Ahzab, 33/35.

Miislim, “Deavat’, 8.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 68, 71.

Tirmizi, “Deavat’, 6.

23 Buhari, “Deavat’, 66/1, VII, 168; Miislim, “Salatu’l-Musafirin”, 211.

Kugseyri, er-Risdle, s. 371. Zikir, bagkasina sezdirmeden kalb ve ruhla Allah hatirlayip zik-
retmek ve Allah'in haram kildig: seyleri yapacag: anda kisinin Allah’1 hatirlayip vazgegme-
si olmak tizere ikiye ayrilir. Bunlardan ikincisi, birincisinden daha tistiindiir. Bkz. Gazali,
a.g.e,c.l,s.297.

Zinnan-1 Misri'ye gore, Allah zikreden kulunu her seyden korur, kul da Allah'n digin-
da her seyi unutur. Béylece kul i¢in Allah her seye bedel olur. Sehl b. Abdullah Tusteri de,
Allah’1 unutmaktan, O’nu zikretmemekten daha biiyiik bir giinah bilmedigini soyleyerek
zikre verdigi 6nemi belirtir. Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 368, 372.
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Kuseyri zikri, Allaha giden yolda uyulmas: gereken kuvvetli bir esas ola-
rak goriir. Ona gore, Allah’a ulasmanin tek yolu olan devaml: zikir, dilin ve
kalbin zikri olmak iizere ikiye ayrilir. Daimi zikir mertebesine dilin zikriyle
ulagilir. Zikrin belli bir vaktinin olmayisi ve zikreden kisinin zikrine karsi-
lik bulmasi zikrin 6zellikleri arasindadir. Bu acidan kul biitiin vakitlerde zi-
kir yapabilir. Namaz ibadetlerin en sereflisi olmakla beraber bazi vakitlerde
kilinmasi caiz degildir. Kalble yapilan zikre herhangi bir sinirlama yoktur.
Her zaman ve her yerde yapilabilir. Kuseyri, zikredenlerin zikirlerine karsi-
lik bulmalariyla ilgili olarak, “Beni zikrediniz, Ben de sizi zikredeyim™ aye-
tini delil getirmek suretiyle, Allah'in, kendisini ananlar1 andigini belirtir.?

Islam tasavvufunda Allah’ siirekli anma, O’na olan yakinligin bir tezahii-
rudiir. Allah’1 anma, “Kur’an ahlaki ile ahlaklanma” olarak goriiliir. Kur'an
Oztimseyerek anlayan bir insan, yaptig1 her isi dogruluktan ayrilmadan,
Allah’ gorityormus gibi ibadet vecdiyle yapar.

Elmalily, tefsirinde zikrin tarifi ve gesitleriyle ilgili izahlar yapmustir. Tef-
sirinin mukaddimesinde zikri soyle tarif eder: “Zikir, mastar olup anmak,
anig ve anilan sey manalarini ifade eder. Anmak ya kalp veya lisan ile olur,
bazen de zikirden nefis murad olunur ki, insanin kesbeyledigi marifeti hifz
eylemesi onunla miimkiin olur?’

Elmalily, zikrin gesitleriyle ilgili olarak da Bakara suresi 152. ayetin tefsi-
rinde su izahlar1 yapar: “Zikir, ya lisani veya kalbi veya bedeni olur. Zikr-i
lisani, Allah Teald’y1 Esmé-i Hiisnasi ile yad etmek, hamdetmek, tesbih ve
temcid eylemek, kitabin1 okumak, dua etmektir. Zikri kalbi, goniilden an-
maktir ki, baglica ti¢ nevidir:

Birincisi, viictih-i ilahiye delalet eden delilleri diistinmek ve stipheleri de-

federek sifat ve esma-i ildhiyeyi tefekkiir etmek.

%5 Bakara, 2/152.

% Kuseyri, er-Risdle, s. 367-370. Gazili ise zikri, Kur'an okumadan sonra en iistiin ibadet ola-
rak degerlendirir. Ona gore faydali olan zikir, devaml ve kalp huzuruyla yapilan zikirdir.
Kalbin gafil oldugu bir sirada sadece dil ile yapilan zikrin faydasi olsa da bu azdir. Baglan-
gicta her ne kadar zikirden bir tat alinmasa da, zamanla tinsiyet ve muhabbet meydana ge-
lir. Bunun neticesinde de kisi yaptig1 zikirden zevk almaya baglar. Bkz. Gazali, Ihyd, c. L, s.
295, 303-304. Ibn Arabi de zikri, ildhi bir sifat olarak nitelendirir. Ona gére Allah, “Beni
anin ki Ben de sizi anayim” (Bakara, 2/152) ayetiyle kendi zikrini kulun zikriyle irtibatlan-
dirmis, kendisini zikredeni O da zikredecegini bildirmistir. Ciinkii zikir, zikri dogurmak-
tadir. Bkz. ibn Arabi, el-Futthatu’l-mekkiyye, 11, s. 302.

¥ Yazir, a.g.e., s. 1-22.
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Ikincisi, ahkam1 rubtbiyeti ve vezaif-i ubtdiyeti, yani Allah’in tekalifini,
ahkAmini, evamir-u nevahisini, vad-u vaidini ve bunlarin delailini tefek-
kiir etmek.

Ugiinciisii, enfiisi, afaki mahlikati ve bunlardaki esrar1 hilkati temasa ve
tefekkdir ile her zerrenin alemi kudse bir ayine oldugunu gérmekdir ki, bu
ayineye geregi gibi bakanlarin goziine o alemi celal-ii cemalin envari in'ikas
eder ve bundan bir ani suur i¢inde alinacak olan zevki suhtidun bir lemhasi
bile cihanlar deger ve bu makamu zikrin hig nihayeti yoktur. Bu noktada in-
san kendinden ve dlemden geger. Biitiin suuru HakKa miistagrak olur. Hat-
ta zikir ve zdkirden nam-ii nisan kalmaz da, meg’ur yalniz mezkiirdan iba-
ret kalir. Ger¢i bu makamin lafini edenler ¢oktur, fakat buna erenlerin laf
ile aldkas1 yoktur.?®

Zikri bedeni, bedenin cevarih-i 4zasindan her biri memur bulundukla-
r1 vezaif ile meggul ve miistagrak olmak ve nehyolunduklar: seylerden hali
bulunmaktir”?

Elmalilr'ya gore zikrin bu {i¢ ¢esidinden hangisiyle Cenab-1 Hak zikredi-
lirse, O da ona layik bir vecih ile zakirini zikir ve yad edecektir. Elmalili bu
ayetin tefsirinde, Allah ile kul arasinda on gesit zikir seklinin olabilecegini
belirtir ve bunlari $oyle siralar:

1. Beni taatim ile zikrediniz, ben de rahmetim ile zikredeyim.

2. Beni dua ile zikrediniz, ben de icabet-ii ihsan ile zikredeyim.

3. Beni sena ve itaat ile zikrediniz, ben de sizi sena ve nimet ile zikredeyim.

4. Beni diinyada zikrediniz, ben de sizi ahirette zikredeyim.

5. Beni halvetlerde zikrediniz, ben de sizi sahralarda zikredeyim.

6. Beni refahiniz zamaninda zikrediniz, ben de sizi beld ve musibetiniz
zamaninda zikredeyim.

7. Beni taatle zikrediniz, ben de sizi metinetle (ge¢imle) zikredeyim.

8. Beni benim yolumda miicidhede ile zikrediniz, ben de sizi hidayetim-
le zikredeyim.

9. Beni sidk-ii ihlas ile zikrediniz, ben de sizi halas ve mezid-i ihtisas ile
zikredeyim.

10. Beni bidayeten rubtibiyet ile zikrediniz, ben de sizi nihayette rahmet-ii
ubtdiyet ile zikredeyim. Hasili bidayeti ubtidiyet zikr, nihayeti ubudiyet sii-
kiirdiir.*

# Yazir, a.g.e., c. I, s. 540.
¥ Yazir, a.ge., c. 1, s. 541.
¥ Yazir, a.g.e., c. 1, s. 541, 542.
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Elmalils, insan kalbinin tatmin olmasi i¢in faydali zikrin Kur’an oldugu-
nu, Kur'an’la tatmin olmayan kalbin hicbir seyle tatmin olmayacagini be-
lirterek soyle der: “Kuranin tezkiratiyle Allah’ zikretmeyen ve bununla it-
minan bulamayan kalplerin, hi¢bir ayetle itminan bulmalarina imkan yok-
tur. Bunlar ilelebed itminandan mahrum olarak 1stirap icinde ¢irpinacak;
“Ah, bir ayet indirilse idi” deyip gideceklerdir. Allah Te4la bunlarda zikir
ve itminanini yaratmaz. Artik bunlar kalb-i selim degildirler. Kalp olmak-
tan ¢ikmig, vicdan-1 sahihleri kalmamus, tefessith etmistir. Onun igin tez-
kir ayetinden miistefid olmaz da cebr-ii az4b ayetini gozetirler. Zikrullah ile
mutmain olmayan bu kafirler, ..kalpleri de bombostur’™" hitkmiince fuad-
lar1 bos heva olmug kalmis kalpsizlerdir.™

Elmalils, “Rabbini, i¢inden yalvararak ve O’ndan korkarak, yiiksek olma-
yan bir sesle sabah ve aksam an. Gafillerden olma!”** ayetini 6rnek getire-
rek soyle der: “Nefs-i insanide ruh ile bedenin pek acip bir alakas: vardir
ki, vicdan-1 kalp, vahdet-i nefsiyye bu alakada tecelli eder. Ve vahdaniyyet-i
HakKa guur pariltis1 da bu pencereden tulti eyler”*

O, bu ayetle 6nce ruh ile beden arasindaki iliskiyi 6rneklerle agiklamaya
calisir. Sonra da zikir konusuna gelir. “Bu suretle insanda, hiisn-i tefekkii-
re mani olmayacak sekilde ve kendisine isittirecek kadar zikr-i lisdni hazir
oldugu zaman, bu zikr-i lisiniden, hayalde bir eser husule gelir. Ve bundan
ruha bir nur yiikselir. Sonra bu nurlar, ruhtan lisana, lisandan hayale, hayal-
den akla yansir. Boylece Elmalily, ruh ile beden arasindaki iliskiden yola ¢1-
karak, zikrin insan i¢in faydalarini izah etmeye ¢alismustir.

Elmalilrya gore, karsilikli bir sekilde yerlestirilmis aynalar nasil 15181 artira-
rak birbirlerine devrediyorlarsa ve bu artmanin sonu yoksa, zikrin nuru, tipki
bu aynadaki gibi, ruh, lisan, hayal ve akil arasinda artarak sonsuza dogru ytik-
selir. Burada makamlarin sonu yoktur. Bu bir marifetullaha erme yolculugu-
dur. Bu yolculuga ruh ile beden uyumlu bir sekilde istirak ederse, HakK'in bir-
ligine ulagma miimkiin olabilir. Bu seyirde gemi nefs, diimen ise zikrullahtir.

Sonug olarak, “Biz insami zorluklar icerisinde yarattik.” ayeti geregince,
gekilen sikintilar ve Allah yolunda yanan kalplerin sifasi, Kuranda “Ken-

3 Ibrahim, 14/43.

2 Yazr, a.g.e., c. IV, 5. 2985.
3 Araf, 7/205.

* Yazir, a.ge., c. 111, 5. 2362.
% Beled, 90/4.
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dini zikir” olarak verilmistir”*® Ancak Allah1 anmak ve hatirlamakla kalp-
ler mutmain olur. Gontller huzura erer. ksel acilar, sancilar sik(ina kavu-

sur, yatisir ve sifa bulur. Clinkii her seyin baslangici ve sonu Allaha baglidur.

1.3. Marifetullah

Sozlikte mastar olarak “bilmek, tanimak, ikrar etmek”, isim olarak “bil-
gi” anlamina gelen marifet (irfan) kelimesi, ilimle es anlamli gibi kullanil-
makla birlikte aralarinda bazi farklar vardir. {lim tiimel ve genel nitelikteki
bilgileri, marifet tikel, 6zel ve ayrintili bilgileri ifade eder. [lmin karsit1 ce-
hil, marifetin karsiti inkardir. Bu sebeple ilim kelimesi her zaman marife-
tin yerini tutamaz.”

“a-ra-fe” kokiinden gelen marifet kelimesi, bir seyi hakikatiyle siipheye
mahal kalmadan bilmek demektir. Ayrica bilen ile bilinen arasinda bir vasi-
ta olmayan bilgiye marifet ad1 verilir.*®

[k donemlerden itibaren sifiler, sifi olmayan alimlerin ulagtiklar1 bilgi-
lerden farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip olduklarina inanmislar, bu
bilgiyi marifet, irfan, yakin gibi yine kendilerine has terimlerle ifade edip,
bunun i¢in bazen ilim kelimesini de kullanmiglardir. Ancak ilim terimini
marifet anlaminda kullandiklarinda bunu tasavvufi terminolojiye ait bazi
sifatlarla niteleyerek “lediin ilmi, batin ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, makam il-
mi, fena-beka ilmi, miik4sefe ve miisahede ilmi” gibi tabirler olusturmuslar,
bu tabirlerle marifet dedikleri ilahi esrar ve hakikatlere, nefsin nitelikleri-
ne, varliklarin durumuna ve gayb niteligindeki bazi hususlara iliskin bilgiyi
kastetmislerdir. Marifetin mukaddimesinin ilim, ilimsiz marifetin muhal,
marifetsiz ilmin vebal olduguna inanan stfiler, marifetin lediinni bir ilim
sayildig1 goriisiindedir. Onlara gore bu ilimde vehmin tesiri bulunmadigin-
dan ismet (masumiyet, saflik) vardir; diger ilimler ise vehmin etkisi altinda
olduklari i¢in saf ve masum degildir.”

Sufiler, siiltk ile ve yasanarak 6grenilen bu bilgilerin ayni konularda akli

istidlal ve kiyaslarla ya da belli metinleri okumakla elde edilen bilgilerden

* Rad, 13/28.
37 Bkz. Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, “arf” md.; Tehanevi, Kegsdf, I1, 996;
3 {bn Manztr, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1955, c. IX, s. 236.

¥ Haris el-Muhasibi, er-Ridye Ii hukukillah, (Tah. Abdiilhalim Mahmud), Kahire 1990, s. 88,
279; Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-evliya (ngr. Osman Ismail Yahya), Beyrut 1965, s. 482, 569.
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daha tstiin olduguna inanirlar. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi, “Mavi gok kub-
besinin altinda bizim ilmimizden daha serefli bir ilim olsayd: gider onu
Ogrenirdim?” demistir.®” Ruveym b. Ahmed de ilk farzin marifet tahsil et-
mek oldugunu, marifet sahibinin (arif) mevlasinin tecellilerini temasa et-
tigini sdylemistir.** Onlara gore akil ve naklin alani diginda kalan hususlar-
da vasitasiz olarak elde edilen marifet, akil ve nakil yoluyla elde edilen bil-
giden daha degerli ve daha giivenilirdir. Boyle bir bilgiyle Allah’1 tanimaya
“marifetullah” (el-ilm bi’llah), bu yolla Allah1 bilen ve taniyanlara da “ehl-i
marifet, arif, arif billah, ehl-i irfan, alim billAh” denir.

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etmeleri i¢cin yarattim.”

mea-
lindeki ayette gegen “ibadet etsinler” ifadesini stifiler “beni tanisinlar” sek-
linde yorumlamuslardir. Ciinkii ibadet, ibadet edilenin bilinmesine (mari-
fet) baglidir. Bilinmeyene ibadet edilmez, dolayisiyla marifetsiz ibadetin bir
anlami yoktur. Stfilere gore,"Allah’in, kalbini Islama agtig bir kimse rabbin-

243 <
>

den bir nur iizere degil mi?™”, “Ey iman edenler! Eger takva iizerinde olursa-

niz O size bir furkan verir™*

mealindeki ayetlerde gecen “ntr” ve “furkan”
kelimeleri de marifete isaret etmektedir. Stfilerin kutsi hadis olarak kabul
ettikleri, “Ben bir gizli hazine idim, taminmaya muhabbet ettim ve dlemi ta-
nminmak igin yarattim.” ifadesi onlara gore dlemin yaratilis gayesinin muhab-
bet ve marifetullah oldugunu géstermektedir. Bu sebeple biitiin varliklarin
fitratinda marifet arzusu vardur.

Mutasavviflara gore marifet, “kalbin Allah’la olan hayatr”, “Allah’ sifat ve
isimleriyle taniyanin niteligi’, “birbirini izleyen nurlarla Hakkin kalplere
dogmasr’, “ilahi bir na’t/vasif”**, “kalbe atilan bir nurla i¢ aydinhiga kavus-
ma hali’, “kalp goziiyle ilahi gercekleri géormek’tir. Bu tarifler s6z konusu
bilginin mahiyetini tanitmaktan ziyade kaynagi, elde edilis yolu ve bi¢imi,
gerceklesme sartlari, giivenilirligi, esitleri, etkileri ve sonuglar gibi husus-
larla ilgili olup bunlarin her biri marifetin ayr1 bir yoniine vurgu yapmast
bakimindan 6nemlidir. Tarifler tizerinde diisiinerek marifet hakkinda genel

1 Serrac, el-Liima, s. 239.
1 Kuseyri, er-Risdle, s. 604.
 Zariyat, 51/56.

4 Zumer, 39/22.

4 Enfal, 8/29.

* Serrac, el-Liima, s. 56; Kelabazi, et-Taarruf, s. 63; Kuseyri, er-Risdle, s. 601.
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bir kanaat sahibi olmak miimkiinse de bunun 6ziine niifuz etmek stiltike ve
manevi tecriibeye baglidir. Taninan ama sozle tarif edilemeyen bir bilgi, bir
duygu ve bir aydinlanma hali olan marifetin yakin, zevk, vecd, fena, huzur
gibi tasavvufi héllerle de yakin iliskisi vardir. Marifet konusundaki tarifle-
rin yetersiz kalmas1 ve bu yolda ilerleyen stfilerin gittikge Hak'la ilgili bi-
linmezliklerin arttigini gérmeleri onlari, “Marifet Hakk'in bilinmeyecegini
bilmektir” deme noktasina ulastirmigtir.*

Marifet Allah, insan ve 4lemle ilgili kapsamli bir bilgi olmakla beraber ta-
savvufta esas olan “marifetullah” denen 6zel bilgidir. Alem ve nefis hakkin-
daki marifet ise Allah’1 tanimanin araci olmasi bakimindan degerlidir. Bu
sebeple marifetullah “Allah’in zit1, sifatlary, fiilleri ve isimleri hakkindaki
bilgi” seklinde tanimlanmistir. Fakat Allah1 bu sekilde tanimak da insanin
kendini tanimasina (ma'rifeti‘n-nefs) baghdir. “nefsini bilen kimsenin Rab-
bini bilecegini” belirten s6z*” de bunu anlatmaktadir. Eba Said el-Harraz
ayn1 kavrami, “Nefsini bilmeyen Rabbini bilemez.” seklinde ifade etmistir.
Insanin nefsini bilmesi Rabbini bilmesinin baslangici, Rabbini bilmesi nef-
sini bilmesinin neticesidir; yani insan nefsinin sifatlarinda arif olmadik¢a
Rabbinin sifatlarini idrak edemez.*®

Stfilere gore Allah kullarina, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?™ seklin-
de soru sorarak kendisini onlara ezelde tanitmistir. Bu anlamda marifet
ezelidir. Diinyaya gelen insanlardan bir kism1 bu marifeti itiraf, bir kismi
inkér eder. Bundan dolay1 HakKa dair marifetin zaruri oldugunu ileri sii-
renler de olmustur.®

Hak vergisi olan marifetin artma ve eksilme kabul edip etmeyecegi tarti-
silmis, genellikle marifetin agiklik ve kesinlik derecesini ifade eden yakinin
duruma gore artacagi veya eksilecegi kabul edilmistir.>' Marifetin en mii-
kemmel seklinde rivayet yoluyla bilinen dini hususlarin hakikatleri ku-
la zahmetsiz ve kiilfetsiz olarak gozle goriliir gibi acik bir sekilde bildiri-

lir. Bu bilginin elde edilmesinde kulun amelinin ve zahir ilimlerine sahip

6 Serrac, a.g.e., s. 57.

¥ Suyti, el-Havi,li’l-fetavi, Beyrut ts., II, 451-455; a.mlf., ed-Diirerii’l-miintesire (nsr. Mu-
hammed b. Lutfi es-Sabb4g), Riyad 1403/1983, s. 185.

* Serrac, a.g.e., s. 57.

¥ Araf, 7/172.

0 Kelabazi, et-Taarruf, s. 65; Hucviri, Kesfu’l-mahciib, s. 348.

°! Hucviri, a.g.e., s. 348.
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olmasinin higbir tesiri yoktur; dogrudan Hak'tan gelip bunda vehim, akil
ve diisiincenin dahli olmadigindan nuru gayet parlaktir. Gazalinin haki-
ki marifet ve yakini miisahede dedigi, siddik ve mukarrebtin denilen yiik-
sek seviyedeki dindarlarin marifeti de budur.*® Fakat herkesin marifeti ay-
n1 seviyede olmadigindan marifetin gesitli derecelerinden bahsedilmistir.
Hucviri Allah hakkindaki marifetin biri ilmi, digeri hali olmak tizere iki tii-
riinden s6z eder. llmi marifet her seyin temelidir. Ciinkii cinler ve insan-
lar sirf Allah’t tanimak i¢in yaratilmigstir.> Sifiler, ilmi marifet yaninda “ku-
lun Allah’a karg1 tutum ve durusunun saglikli olmasi” anlaminda ikinci bir
marifetten bahsetmisler, bunun ilmi marifetten daha faziletli oldugunu, zi-
ra saglikli bir halin daima saglikli bir ilmi gerektirmekle beraber saglikli bir
ilmin her zaman saglikli bir hali icermedigini sdylemislerdir.>

Elmalil'nin marifet anlayisina baktigimizda, onun genel anlamda diger
miifessirlerle ayni diigiinceleri paylagtigini ancak kendine has bazi farkli go-
riglerinin de bulundugunu goériiyoruz. Mesela Bakara suresinin 164. aye-
tini aciklarken o, 6ncelikle akil kelimesi, onun vasiflar1 ve 6nemi tizerinde
durur. Akil olmadan dogrudan hislere tesir edecek mucizelerin biiyiik bir
faydasinin olmayacagini soyler. Fakat bundan mucizenin 6nemli olmadig1
gibi bir sonug¢ ¢ikarmak miimkiin degildir. Goklerin ve yerin yaratilmasi ve
ayette anlatilan essiz tasarruflar, aslinda en bityiik mucizelerdir. Bu mucize-
lerin idrakinden hasil olacak faydalarin yaninda 6rnegin Safa Daginin al-
tina gevrilmesi gibi gecici ve miinferit bir mucizeyi istemek ¢ok kiigiik bir
seydir.

“Bu biiytik ve siirekli mucizeleri idrak ve miitalaa ile Halik Teal&nin ka-
nunlarina vukif ile ittib4 eyleyenler, Safa Tepesini altin yapmak gibi bir is-
tegi sonra kendileri bile yapabilirler. Ciinkii bu sayede yalniz Safanin degil,
biitiin Mekke daglarinin altin ile désenmesi bile miimkiin olur. Allah Teéla,
bunun da yolunu yapmuistir. Yalniz maddenin kanunlarin: iyi bilme de bu
istege kafi gelir. Allah’tan ve Peygamberden daha biiyiik, daha hayati, kud-
si, kiilli ve ebedi seyler istemek gerekir”*

Elmalili, Allah ve Peygamberden istenecek en biiyiik seyin de marifet ol-
dugunu belirtir ve tanimini su sekilde verir: “Kemali marifet, kitab-1 miin-

52 Gazali, Thya, c. I, 5. 27; ¢. 111, 11, 15.

* Zariyat, 51/56.

> Hucviri, Kesfii'l-mahciib, s. 342; Serrac, el-Liima, s. 64.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 569.
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zelin 4yét-1 kavliyesinden, kitab-1 hilkatin ayat-1 fi'liyyesini ve ondan Hak
Teal&nin zat ve sifatin1 okuyup anlamak...”>

Buradan da anlasildig: gibi, Elmalili bu tanimla diger miifessir ve
alimlerle hemen hemen ayni goriisleri paylasarak marifetin sadece okuyup
anlamaktan ibaret olmadigini agiklar. “Anladiktan sonra onun kanunlarina,
evamirine, ahkdmina ittiba ederek, tarik-i miistakimden, radiye ve mardi-
ye makamlarin: alarak bekabillaha vasil olmaktir”>” Onun marifetten anla-
dig1 sey, sadece bir ilim degil, ayn1 zamanda yasanan ve yasanirken de in-
san1 bir yerlere gotiirebilen, kisinin yiikselmesine basamak teskil eden bir
ilim olmasidir.

Elmalil'nin, marifete hangi yolla ulasilacagi konusunu agiklarken de ay-
ni1 bakis agisini gormemiz miimkiindiir. Bu yolda akil, bizim en basta gelen
yardimcimiz, fakat yiicelere ulasabilmek i¢in akil iistii giiglere de ihtiyaci-
miz vardir. Bu ayni zamanda akil sahibi olmanin bir geregidir.

“Akil sahibi olan kisi seyr-i marifetullahta hem akillarinin kiymetinden
ve alem-i ukdliin hususiyetinden geri kalmamali hem de akla haddinden
fazla kiymet verip de alem-i ukdliin yiiceligi tizerinden yiikseklik ve haki-
miyyet yok zannetmemelidir”*®

O, bunun aksini yapanlar1 da; “Bak, halk O’nun, hitkiim O’nun; evet O,
Rabbir’l-Alemin olan Allah ne ulu!* ayetinin tefsirinde, ilmi bir dille eles-
tirir:

“Kendisinden gafletle, yalniz makuliine miistagrak kalan akillar, batin-
dan haberdar olamaz, miinhasiran, tecelliyat: afakiyyeye saplanir, Rabbi-
ni da sirf afaki gormek ister ve biitiin iimidini hari¢ten bekler. Zanneder ki,
semadaki giines, Rabbinden daha zahirdir. Ve o, kendisinden daha yiiksek-
tir. Clinkii kendini duymayan, Rabbini de duymaz. Buna mukabil, kendi-
ni duyan ve fakat kendine icra-y1 tesir edip duran makuliinden gafletle yal-
niz kendine meftun, kendine magrur ve kendi alemine miistagrak kalan
akillarda miinhasiran tecelliyat-1 batiniye saplanir. Semadaki giinesi ken-
dinde farz eder. Rabbini de hep kendinde veya kendi cinsinden bir akil,
bir ruh olarak gormek ister ve bu surette kendini mafevki yok bir ilah veya

6 Aynui yer.

57 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 570.
8 Yazir, a.g.e., c. III, s. 2193.

* Araf, 7/54.



178 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

ilah cinsinden addeyler. Ciinkii kendi haddini bilmez, haddini bilmeyen de
Rabb'ini bilmez. HakK’in akla hakim oldugunu zanneyler. Bilmez ki istiva-i
hékimiyet ne sems-i kamer 4lemlerinin, ne de ukdl-ii ervah 4lemlerinindir.
Her ikisinin fevkinde Hak Te4lanindir. Allah Te4ldnin akillar fevkinde 6y-
le bir kudret ve kuvveti, 6yle bir uluvv ve azameti vardir ki, leyl-i nehara ge-
cirdigi gibi, akillar1 ¢ak ¢ak olmus sineleri, nehari leyle gecirdigi gibi sems-ii
kamerin iistiine gegirir”®

A

Elmalili, “istiva” kelimesinin tefsirinde, yine bu konuyu ele alarak soy-
le der:

“Bunu anlayabilmek i¢in de hakikat-i viicudun cism-ii cismaniyete miin-
hasir olmadigini, hatta cismaniyetin, bir viicud-i arazi ve izafiden ibaret
bulundugunu ve marifeti, Hak i¢in cisim ve ruhun fevkine gecilmek lazim
geldigini sezmek sarttir. Bunun i¢indir ki, cisimden bagka viicud, cismani
yiikseklikten bagka ulviyet duyamayanlar, bu babda ser’an bir dereceye ka-
dar mazur sayilirlar”™®

Goriildigt gibi Elmalili, sadece akli dl¢ii alan ve ilme ulasma vasitasi ola-
rak gorenleri siddetle elestirmektedir. Bu kisiler kendi akillarinda bogul-
mus olduklari i¢in, Hakk’, kendilerinin bildigi gibi zannederler. Bir kisi-
nin marifete ulasabilmesi i¢in ilk sart, onun, aklin sinirlarini agmasidir.
Yani kisi akli ve onun sinirlarini sorgulayarak, karanliklara arkasini don-
meli ve HakKin nuru olan marifete ulagsmalidir. Burada dikkatimizi ce-
ken, Elmalilnin fikri ve istidlali ilimleri, marifet karsisinda kiifiir ve stip-
he karanligy ile bir tutmasidir. Ona gore esas olan, marifet-i ikandir ki,
bunun ikan-1 imaniden, ikan-1 iyaniye kadar dereceleri vardir.* Burada
Elmalil'nin “nur” kelimesini marifet karsiliginda kullandig1 goriilmekte-
dir. Bu agiklamayi, “Hi¢ kor, gorenle bir olur mu veya zulmetler nur ile esit
midir?”™ ayetinin tefsirinde yapar:

“Marifetullah imani, tevhid ise bir nurdur. Onii sonu a1k, delilleri her ta-
rafta parlaktir. Akli olan, nasil olur da ntr-i tevhidi birakip da sirke sapar?”**
Zuliimat ¢ok, nur bir tanedir. Tipk: vech-i hakkin bir tane oldugu gibi. El-

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. III, s. 2192-93.
' Yazir, a.g.e., c. I, s. 2179.

 Yazir, a.g.e, c. 1, s. 875.
% Rad, 13/16.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 874-75.
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malili, kendi aklina sikisip kalan ve ilerisini gérmeyen kisinin durumunu
bir 6rnekle soyle izah eder:

“Malum ki, her seyde ancak bir vech-i hak vardir ve Allah’a ancak o vecih-
ten gidilir. Buna mukabil, her seyde viicth-i batil nimiitenahidir. Mesela,
bir sey kaybettiniz, o bir yerdedir ve ancak oradadir. O anda, bunda vech-i
hak budur, fakat siz bir kere onu bilmiyor ve hele o yeri bildiginiz halde ‘o
orada yoktur’ diye itikad etmis bulunuyorsaniz, oradan bagka hangi taraf
akliniza gelse, vech-i batildir, bulamazsiniz. Bu, bir seye karsi, biiytin cihét-1
cihan, batil kesilir. Bu suretle herhangi bir seyde bir vech-i hakka mukabil,
namiitenahi viicth-i batil vardir. Nur-i Hak olan marifet dogunca, bu zul-
metlerden ¢ikilir”®

Elmalili, marifetullah nuru yitirilirse insanin yasayacagi ruh halini etki-
leyici bir dille anlatir. Boylece o, insanin i¢inde bulundugu i¢ diinyasin: da
dile getirmis olur:

“Nar-i Hak bulunmad: my, yerler gokler hig; giindiiz, gece, glinesler zifir,
gozler kor, kulaklar sagir olur; kalpler bin tiirlti hayalét ile buhranlar i¢inde
cirpinir kalir. Aranan bulunmaz, ne aranacag bilinmez, goniillere vesvese-
ler, elemler, azablar ¢oker, etrafi evhamlar, umacilar kaplar, cinler, seytan-
lar baga toplanir. O zaman insana varlik, bir bela kesilir de ‘Ah keske ben de
hi¢ olsaydim. diye haykirire

Biitiin bunlara kargilik, Nur-1 Hak dogarsa kainat ve i¢indeki tiim varlik
hayat bulur.

“...0 sirada herhangi bir sebepten Ntir-1 Hak zuhur ediverirse, semalar
giiler, yildizlar dogar, baharlar acilir, nesveler sunulur, elemler silinir, in-
kibazlar unutulur, géniiller inbisat ve insirah ile dolar, zevk-i viictid duyu-
lur. Ve zaten iste Nur-i HakKin bu bir lemha-i zevkidir ki, insana ‘hayat, ha-
yat!’ dedirtir. Bu zevki ebedilestirmek isteyen akiller de, kendini kendisi-
ne birakmaktan vazgecip, Nur-i HakKa ermek i¢in onun urve-i viiskasina
yapismalidir”®

Bununla birlikte Elmalili, bir yonden de marifetin sinirlarini ve niteligini
tartisir. Bunu da, marifeti iman ve muhabbet karsisinda degerlendirerek ya-
par. Elmalilr'ya gore, Allaha imanda sadece marifet yeterli degildir. Bir mii-

® Yazr, a.g.e., c. 1, s. 874-75.
 Yazir, a.g.e., c.1,s. 875.
¢ Yazir, a.g.e., c. I, s. 874.
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minin bu konuda soyleyebilecegi son s6z, “Seni hakkiyla taniyamadik.” ol-
malidir. O, iman sahasinin, marifet sahasindan daha genis oldugunu, ma-
rifette bir kaydolmakla birlikte, imanda bu kaydin s6z konusu olmadigi-
n1 vurgular. Salim iman, Kiirsi-i ilahiye iman edip marifet taslamamaktir.®®

Miimin yerlerin, goklerin, mekin ve zamanlarin, Kiirsinin, Arsin ihata
edemedigi, viictid-i ilahiye, esyanin her zerresinde, mekénin her noktasin-
da, zamanin her lahzasinda marifete yol bularak ulasir. Ve her seyi idrake
ancak onunla muvaffak olur.

Buradan marifetin mekénin neresi oldugu sorusu karsimiza ¢ikmaktadur.

“O ki, birbiriyle ahenktar yedi gogii yaratmistir. Cok merhametli olanin ya-
ratisinda higbir uygunsuzluk goremezsiniz. Goziinii ¢evir bir bak, bir bozuk-
luk gorebiliyor musun?

Iki defa goziinii cevirip bak; goz aciz ve bitkin halde sana dénecektir.

And olsun ki, biz en yakin olan gogii kandillerle donattik. Bunlar: seytanla-
ra atis taneleri yaptik ve onlara alevli ates azabini hazirladik.™®

Yukaridaki ayetlerin tefsirinde Elmalili bu sorunun cevabini verir. ince
bir sezisle, ayetin metninde gegen “Aciz ve bitkin halde sana dénecektir”
ifadesinde marifetin gerceklesecegi mekanin, ‘kalp’ ve ‘kendisini’ manala-
rinda da kullanilan ‘nefis’ oldugunu soyler. ° O, Metalib ve Mezahib adl1
eserin Dibacesi'nde nefsi vicdan ile viicudun birlestigi yer olarak tanimla-
maktadir. Burada o, Allah'in insan1 kendisinin icinde ve disinda her an bi-
rer nokta olarak ugusup duran parilt1 ve olgulari firlattigini, onlar1 birbiri-
ne baglayarak taneler, diziler, cliz’ler, kiil'ler, heyetler, toplumlar, milletler,
devletler... kisaca dlemleri gosterdigini séyler.”" Elmalili bunu, vicdan ile
viicudun birlestigi yer olarak da agiklar.”

Bu yerde (makamda), Allah'in kuluna bazi gergekleri gostermesi, sezdir-
mesi s6z konusudur. Bu gergekleri basar ve basiret olanlar, Allah’in rahme-
tinin bir eseri olarak goriiliirler. Buradan yola ¢ikilarak marifet, “enfiis ve
afaki bir birlik nizaminda birlestiren nur” olarak tanimlanmaktadir. Bu nur

sayesinde insan, afaktan kendine donerek hakikati kalbinde bulabilecektir.

® Yazir, a.g.e, c. 1,5, 854.

® Miilk, 67/3-5.

70 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 5187.
7! Yazir, Elmalili Hamdi, islam Diigiincesinin Problemine Giris, s. 3.

72 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VII, s. 5187.
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Elmalilr'ya gore insanin marifetullaha ermesi, yani Allah’ bilmesi, kendi-
sine tiflenen ilahi nefha sayesindedir.

“Nefs-i insaniyi, rth-i hayvaniden ayirt eden ve insani1 marifet-i Hakka
ulagtirarak kendini ve gayrini bildiren bu ruh hakkindadir ki, “Ona ruhum-
dan tifledim” buyrulmustur. Biz bunu, kendisiyle duyar, vicdan, irade, ak-
letme, kelam-1 batini gibi eserleriyle taniriz”” Yine tefsirinin bagka bir ye-
rinde, marifetullaha sadece afaki ve enfiisi delillerden istidlal yolu ile ula-
sillamayacagini vurguladiktan sonra, bilakis insan yaratiliginin bu deliller-
den biri oldugunu soyleyerek, marifet bilgisinin insan fitratinda bulunan
bir garize olarak nitelendirir. Insan nasil kendinin kendi oldugunu bilebili-
yorsa, marifete ulasmasi da bu sekilde miimkiindiir. Elmalilrya gére bunun
i¢in digaridan bir tembih ve ihtar gereklidir. Bazi insanlar bu bilgiyi ortaya
cikarir, bazilar: da tistiint orter kafir olur.”

Elmalilrnin marifetullaha ulasma konusundaki goriislerine bir 6rnek de
Sems suresini agiklarken yaptig1 yorumlardr.

“Kasem olsun, o giinese ve pariltisina ve ona uydugu zaman ayal’””

Elmalilr'ya gore, 6zellikle bu iki ayette marifetullah konusu ¢ok belig bir
sekilde anlatilir. Bu noktada kendisi de baz1 benzetmelerde bulunur. Giines
ve onun 15181, hakikat ve onun bizlere yansimasi ya da gonderilmesidir. Bu-
rada 6nemli olan, hakikatin karsisinda ona muhatap olan varhiktir. Bu var-
ligin, gonderilen hakikati ya da 15181 almaya muktedir olmas: gereklidir. Iste
burada Elmalili, 6nce olayin maddi boyutu olan gérme olayini anlatir. Ona
gore, glinesin ilk akla gelen 6zelligi 1s1ktir. Ve 151810 en 6nemli fonksiyonu
da, tizerine degdigi esyalarin, dis hudutlariyla benzerlerini bizim goziimiize
tasimasidir. Iste bu gekillenme ve goriintiiler, bizim géziimiizdeki suur nu-
ruyla birlestiginde gorme hadisesi meydana gelir. Bizdeki ruhi ve manevi
alem, 15181n afak ve enfiis arasindaki bu artarda yansimalarina, bizim hisle-
rimizi eklememizle olugur. Karsilikli etkilesim ve alip verme sonucu insan,
esyanin ardindaki hakikati marifete yol bulur.”

Burada, gorme olaymin maddi boyutu ardindaki manevi boyuta isaret
eden Elmalili, esyay1 bilmedeki bu keyfiyetin bir benzerinin Cenab-1 Hakk
bilmede, yani marifetullahta da oldugunu izah etmektedir.

7 Yazir, a.g.e., c. IV, s. 3199.

7 Yazir, a.g.e., c. III, s. 2325-26.

7> Sems, 91/1-2.

7 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 5848.
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“Ona uydugu zaman aya..” ayetini okuduktan sonra ise konu daha iyi bir
sekilde anlagilmaktadir. Eger biz de, ay gibi, glinese ve onun ziyasina goz-
lerimizi ve goniillerimizi agip, zevk ve irademizi Hakkaa yonlendirirsek, ya-
ni nefsimizi terbiye edersek, marifetullaha ulasabilir, ay gibi nurlanabiliriz.

“Bu veghile gozlerimiz ve goniillerimiz Hak nurundan tenevviir ederek,
bedr-i tdban gibi maddi zulmetlerden siyrila siyrila, pak ve ntrani hakikat
aleminde itmi’nan iizere negv-ii nema bulup ilmen ve amelen tezekki ve te-
feyyliz ederek, Rabb'ine riicti eder de, ‘,wix Assly ssbec 4 L5518 hitabiyla
felaha eren niiftis-i zekiyyeden olur””

Bu agiklamalariyla Elmalili, tasavvuf alanindaki bir¢ok 1stilahi da kulla-
narak konu hakkinda fikirlerini ortaya koymustur. Ona gore, Kur’anda be-
lirtilen felaha ulasabilmek i¢in marifetullah, marifetullaha ulasabilmek i¢in
de nefis terbiyesi gereklidir. O “niiftis-i zekiye” tabirini de, kurtulusa eren
miiminler anlaminda kullanmustir.

Elmalilr'ya gore hakikat zaten ortadadir, 6nemli olan hakikati bizlerin
alabilme problemidir. Giines denilince biz onun 1§1g1n1 anlariz. Bunun ar-
dindan onun cismine ve diger 6zelliklerine gegebiliriz. Ciinkii onun 15181yla
bizim suur nurumuzun birlesmesi ilk agamadir. Iste bu bize bir 6rnek tegkil
eder. Once suurumuza, sonra kendimize ve sonra da maveramiza gegebili-
riz. Zira gozii ve suuru olmayanlar icin nur, ziya ve giines methumu yoktur.

Elmalili, “Bunlar hep berhayat ve insan hilkatinin mukaddimesi ve bun-
lar1 idrak ile zulmetten ¢ikip Halik'na marifet ve geregince ahlak seviyesine
yiikselecek ilham almaya kabil bir nefsin tesfiyesi meselesi ile alakadar oldu-
gunu ihtar icin buyuruluyor ki””® dedikten sonra, “Nefse ve onu bicimlendi-
rene, sonra da ona kotiiliik ve takva kabiliyeti verene yemin olsun ki, elbette

nefsini temizleyip parlatan kurtulmustur’”

ayetlerini siralar. Ona gore, {ize-
rinde 6nemle durulmasi gereken husus, insanin terbiye edilmesidir. Boyle-

ce iman nuru parlayacak ve ilahi hakikatleri almaya hazir duruma gelecektir.

1.4. Muhabbetullah
Sozlitkte muhabbet (mahabbet) kelimesinin, hub (hubb) kékiinden isim

oldugu belirtilmektedir. Literatiirde ise muhabbet ve hub ile meveddet ve

77 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V11, s. 5849.
78 Yazir, a.g.e., c. VII, s. 5855.
7 Sems, 91/9-10.
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vid (viidd) yaygin bicimde “sevgi” anlaminda kullanilmakta, sevginin cos-
kulu sekli ise agk kelimesiyle ifade edilmektedir. Tehdnevinin viid ile ilgi-
li verdigi “seveni kendinden gegirecek derecede coskulu sevgi” seklindeki
tanimy,* daha ¢ok agk i¢cin uygun diigmektedir. Bazi alimlere gore muhabbet
“egilim, meyil” manasinda iradenin es anlamlis1 olup “kisinin iyi oldugunu
bildigi veya zannettigi seyi istemesi” anlamina gelir. Bununla birlikte muhab-
betin iradeden daha giiclii bir istek manast igerdigi belirtilmektedir.® Semavi
kitaplarda ozellikle Incil ve Kuranda muhabbet iizerinde énemle durulmus
ve muhabbetin dini hayatin temeli ve asli unsuru oldugu ifade edilmistir.
Kuran-1 Kerimde muhabbet bir ayette,* hub ise dokuz ayette gegmekte,
yetmis iki yerde ayn1 kokten isim ve fiiller yer almaktadir. Bu ayetlerde sev-
ginin hem Allah’a hem insana nispet edildigi goriliir. “Allah onlari, onlar da
Allah’r severler™ ifadesi Allah'la kullar arasindaki karsilikli sevgiyi vurgu-
lamaktadir. Allah’in isimlerinden olan vedid®* onun kullarini ¢ok sevdigi-
ni ifade eder. Allah’a nispet edilen yerlerde O'nun takva sahiplerini, iyilik-
severleri, maddi ve manevi temizlige 6nem verenleri, tevekkiil ehlini, sabir-
l1 davrananlari, adaletli olanlari, kahramanlari, Hz. Peygambere uyanlar1
sevdigi; inkércilari, zuliim ve haksizlik yapanlari, giinahlarda israr edenleri,
bobiirlenip 6viinenleri, biiyiikliik taslayip gerceklere karsi ¢ikanlari, nan-
korleri, hainleri, agirihiga sapanlari, simariklar: sevmedigi bildirilir. Sevgi-
nin insana nispet edildigi ayetlerde Allah sevgisi, iman sevgisi, miiminler
arasindaki sevgi gibi sevgi tiirlerinden 6vgtiyle soz edilmekte, buna karsilik
insanin diinyaya, mala miilke, gecici hazlara asir1 diigkiinligii, hak etmedigi
hélde 6viilmeyi ve ¢irkin olan seyleri ifsa etmeyi sevmesi elestirilmektedir.
Diger bazi ayetlerde Allah sevgisinin biitiin sevgilerden daha giiglii olma-
s1 gerektigi,®> Allah’1 sevmenin baslica alametinin Peygambere baglilik ve
onun yolunu izlemek oldugu® bildirilmekte ve Allah seven, Allahin da
kendilerini sevdigi kullarin miiminler karsisinda alcak goniilliiliikklerinden,

inkarcilar karsisinda onurlu duruglarindan 6vgiiyle bahsedilmektedir.®”

80 Kessaf, II, 1470.

81 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, “hbb” md.; Tehanevi, 1, 270.
82 Taha 20/39.

8 Maide 5/54.

8 Had, 11/90; Biirtic, 85/14.

85 Bakara, 2/165.

86 Al-i imran, 3/31.

8 Maide, 5/54.
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Muhabbet konusu hem Allah’a hem insanlara nispet edilerek hadislerde
de genis bir sekilde yer almistir. Bu hadislerde iyilikseverlik, hosgorii, yu-
musak huyluluk, kolaylastirict olma, kusurlar1 6rtme, hay4, iffet, zahidlik,
takva ve giizel davranma Allah’in sevdigi meziyetler arasinda zikredilir. In-
sanlarin birbirini sevmelerini isteyen ¢ok sayida hadis bulunmakta olup bu
sevginin sirf Allah rizasi i¢in olmasi gerektigi belirtilmektedir. Zira, “Amel-
lerin en iistiinii Allah icin sevmektir™®; “Sevdigini Allah icin sevmek, yerdi-
gini de Allah icin yermek imandandir™ Bir kutsi hadiste, “Benim igin bir-
birini sevenlere, benim icin bir araya gelenlere muhabbetim vacip olmustur.™
buyurulmaktadir. Diger bir hadiste, Allah icin birbirini seven ve bu sevgiy-
le bulusup bu sevgiyle ayrilanlar mahser giiniinde Allah'in 6zel konuklar:
olarak agirlanacak yedi ziimre icinde gosterilmistir.”! “Sizden biriniz ken-
disi icin sevip istedigini kardesi i¢in de istemedikge iman etmis sayilmaz™”
mealindeki hadis biitiin kaynaklarda gegcmekte ve ahlakin temel ilkelerin-
den biri kabul edilmektedir. “Tman etmedik¢e cennete giremezsiniz, birbiri-

™3 mealindeki hadis de Islam

nizi sevmedikge de iman etmis sayilmazsiniz.
kardesliginin 6nemini dile getirmektedir. Hadislerde ayrica ger¢ek anlam-
da miimin olabilmek i¢cin Allah’1 ve Resuliinii her seyden ve herkesten daha
fazla sevmenin gerektigine dikkat ¢ekilmigtir.”*

Stfiler, muhabbet kavramini agiklamak icin cesitli tarifler yapmuislar,
Héris el-Muhasibi, Amr b. Osman el-Mekki gibi stfiler bu konuda risaleler
kaleme almiglardir. Marf-i Kerhi muhabbetin 6gretimle elde edilemeye-
cegi, bunun HakK1n bir liitfu oldugu kanaatindeydi. Muhésibi asli muhab-
beti “iman sevgisi” diye tanimlamis, “Miiminler Allah’t coskuyla sever.”™ ifa-
desiyle buna isaret edildigini belirtmistir. Ona gére muhabbetin ne oldugu
muhabbet ehlinin ahlakindan ve hallerinden anlagilir.

Tasavvufta manevi hél olarak kabul edilen muhabbetin ti¢ ¢esidinden
bahsedilir. Bunlarin ilki halkin muhabbetidir. Sevenin sevdigini gonliinde

tutup ona itaat etmesi bu tiir muhabbetin sartidir. Ikincisi hakikat ehli

Nesai, “Siinnet”, 2.

Buhéri, “Iman”, 1.

0 el-Muvatta’, “Sit”, 12; Miisned, 1V, 386; V, 229, 233.

ol Buhari, “Ezan”, 36; Miislim, “Zekat”, 91; Tirmizi, “Zithd”, 53.

92 Bkz. Miisned, 1, 89; Buhari, “Iman”, 7; Miislim “Iman”, 71, 72.

9 Miislim, “Iman”, 94, Ebti Davtid, “Edeb’, 13.

9 Bkz. Buhari, “Tman’, 8, 9, 14; Miislim, “Iman’”, 66-70; Tirmizi, “Iman”, 10; Nesai, “Iman”, 3-4.
% Bakara, 2/165.
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diirtist miminlerin muhabbetidir. Bu tiirde muhabbet ehli arzu ve
heveslerinden arinarak sevdiginin iradesine gore hareket etmeyi esas alir.
Uciinciisii siddiklar ve ariflerin muhabbetidir. Sirf Allah’in kadim olan sev-
gisine yonelmekten ve bu konudaki marifetten kaynaklanan bu muhabbet-
te, Clineyd-i Bagdadinin dedigi gibi “Seven kendi vasiflarinin yerine sev-
gilisinin vasiflarina biiriiniir”** Muhyiddin Ibnii’l-Arabi sevgiyi heva, hub,
agk ve viid olmak {izere doérde ayirir; ayrica tabii, ruhani ve ilahi sevgiden
bahseder. Tabii sevgi hem insanlarda hem hayvanlarda goriiliir; canlla-
rin yavrularini sevmeleri béyledir. Ruhani sevgi insana 6zgiidiir. Allah'in
kulunu, kulun Allah1 sevmesi ise ilahi sevgidir. Begeri sevgi ilahi sevgiye
ulagmanin bir araci olarak gorildigiinden onemlidir. Ahmed el-Gazzali,
Ayniilkudat el-Hemedani, Ibni’l-Arabi ve Fuztlide platonik agki andiran
bu sevgi tiirtiniin giizel 6rnekleri mevcuttur.

Gazal'ye gore insan kendini, kendisine iyilik yapanyi, iyiliksever kimseyi,
glizeli ve ahengi sever. Bu yonden sevilmeye en ¢ok layik olan ise Allahtir.
Ciinkii kendini ve kendisine iyilik yapani seven bir insanin ona varligini ve-
ren, gerek ona, gerekse herkese bol bol iyilik yapan Rabbini sevmesi gerekir.
Ayrica giizeli seven insan kendisi iyi ve giizel (cemil) olup biitiin iyiliklerin,
giizelliklerin yaraticisi olan Allah’ da sever. Allah'in adalet, merhamet gibi
bazi sifatlarinin bir 6l¢iide insanda da bulunmasi ikisi arasinda bir tenasii-
biin mevcut oldugunu, dolayisiyla bu agidan da insanin en ¢ok Allah’ sev-
mesi gerektigini gosterir.” Sevginin en istlin derecesi Allah’ biitiin kalbiy-
le sevmektir. Sevenler kendilerini sevdikleriyle sartli ve ona bagl hale geti-
rirler. Bu sebeple kim Allah’a ihlasla baglanmissa, artik Allah onun kalbinin
mahbubu, mibudu ve maksudu olmus demektir.”® Sonug olarak muhabbet,
biitiin makamlarin vardig1 son noktadir.

Elmalili, gerek hayatinda gerekse eserlerinde muhabbete biiyiik 6nem
vermistir. O, ince sezis, kuvvetli feraset ve genis ilmiyle Kur’an1 anlamis ve
anlatmis bir alim olarak, rubtibiyet ve ubtidiyette muhabbetin “lissii’l-esas”
oldugunu belirtmistir.” Ona gore, sevgi ilk bas ve temeldir. Onun bu kanaa-
te varmasina sebep olan ayete bakisi, kendisinin Kur’an’a ve Allah’a muhab-

betle yonelisinin bir ifadesidir.

% Serrac, a.g.e., s. 86-87.

7 Gazali, a.g.e., c. IV, s. 300-307.

% Gazali, a.ge., c. IV, s. 316.

» Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 572.
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Elmalili, Kuranda samimiyet, sevgi ve dostluk timsali olarak anlatilan
Hz. Ibrahim’in “Rabb” arayisinda gizli olan inceligi Ibrahimi bir goniille
kavrar.

Hz. Ibrahim, “Ben batanlart sevmem.”® demisti. Ciinkii o, sevecek bir
Rabbi ariyordu. Kulluk edecegi, siginacagi varligi, 6nce sevmesi gerekiyor-
du. Iste boylece Elmalili, muhabbeti iissii’l-esas yapar ve bu yolda devam
eder.'

Elmalily, su ¢iiriiyecek bedenimize degil, gonle ve i¢ giizelligine 6nem ve-
rir. “En glizel yaratilisi”'** tefsir ederken de, bu diisiincesini anlatisindaki
giizellik ve yasadiklarini bir delil olarak ortaya koyar:

“Yiizler ne kadar yaldizlansa, onda bir mehtap pariltisi olmaz. Fakat
mehtab1 géren goz, hiisn-ii agki sezen bir 6z vardir ki, giizellik ondadr.
Maguklarini mah-1 tdbandan, hursid-i rahsandan daha giizel olarak tav-
sif eden séirlerin mécera-y1 aski, inleyen hisaba gelmez siirlerinde parla-
yan cazibe-i hiisn-i an bile sade topraklara gomiilmeye mahkiim maddi
stiretin degil, goniillerde kaynasan ruhéni bir tecellinin cilvesidir. Hiisn-ii
ask, zahire dikilen bir stret degil, goniillerde kaynayan bir manadir.

“Hayaliyle tesellidir goniil meyl-i visil etmez

Goniilden dzge bir yar oldugun asik hayal etmez” diyen sair de bu mana-
y1 terenniim etmek istemigtir”'®

Elmalilr'ya gore, muhabbetin merkezi kalptir. Ask, bir Allah vergisidir.
Kalpler Allah’in elindedir. Kin, nefret ve diismanlig1 veren de Odur. Dilerse
diledigi kulunun kalbine muhabbeti koyar.

“Fakat Allah size imani sevdirirdi.”**

ayetini tefsir ederken de muhabbe-
te dair 6nemli bir noktaya deginir. Allah'in iman1 sevdirmesi, iman etmek
i¢in sevginin gerekli oldugunu gosterir. Yani imanin bir irade fiili olabilme-
si i¢in, yalniz marifet yani bilmek yeterli degildir. Bilgiye ask da katmak ge-
rekir. O, mahabbeti 6n plana alarak, “Bu haysiyetle dinin basi muhabbet-

tir” sozunu tekrar eder.

10 En’am, 6/76.

"Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1967.
102'Tin, 95/4.

193 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VI, s. 5937.
% Hucurat, 49/7.
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Yine ayn1 ayetin tefsirinde, ulemanin, muhabbetin kisimlar1 hakkindaki
goriislerine yer verir. Onlara gére muhabbet, tabii ve akli olmak iizere iki-
ye ayrilir:

“Mahabbet-i tabiiyye, taba mulayemettir. Mahabbet-i akliye, gayede bir
hayr-ii menfaat idrakinden neset eder ki, sthhat icin ilac1 sevmek kabilin-
den, gayeye nazaran tabii, mebdee nazaran akli ve mecazi bir mahabbet de-
mek olur. Binaenaleyh, mebadisi muktesep olmak itibariyla, o da muktesep
addolunur. Ve bu cihette, bu suurlu mahabbet iman ve terbiyenin iktisabi
haysiyetinde ehemmiyeti haiz bulunur. Nitekim Hz. Omer de ‘Ya Resulal-
lah (s.a.s.) sen bana iki yanim arasindaki nefsimden bagka, her seyden sev-
gilisin’ demigti. Restilullah (s.a.s.) ‘Ben sana nefsinden de daha sevgili ol-
madik¢a imanin tamam olmaz’ buyurdu, Bunun iizerine Hz. Omer hemen
‘Vallahi sen bana iki yanim arasindaki nefsimden daha sevgilisin’ dedi. Re-
sulullah (s.a.s.) da ‘Simdi YA Omer! Imanin tamam oldu. buyurdu. iste Hz.
Omer’in bayle bir lahza icinde mahabbetini artirarak kasem ile ikrar vere-
bilmesi bu kabildendir”'® Bunlar1 aktardiktan sonra Elmalili, kendi diisiin-
cesini beyan eder:

“Mamafih her iki takdirde de, nefsi mahabbet, bir akil isi degil, dogru-
dan dogruya Allah Teal&'nin verdigi bir histir. Allah'in sevdirmedigi sey-
ler diisiinmekle sevilemez ancak Allah'in sevdirdigi seyler bilinmek, dii-
siinmek sayesinde akliyla, tecriibe ile sevgi suuruna erigebilir. Iste boyle-
ce imanin esasi bir sevgi ile alakadar oldugu ve sevgi de Allah’in bir vergisi
bulundugu i¢in burada, “Allah size imani1 sevdirdi” buyruluyor. Bu sayede
Resulullah’a iman ettiniz ve o imani kalbinizde tezyin buyurdu, onun igin
onlardan sakindiniz”'% Elmalilrnin belirttigi gibi, “Biliniz ki, Allah kisi ile
kalbi arasina girer™"
ne malik degildir. Kalbi ile kendi arasinda Allah vardur.

Burada insanda muhabbetin olusumu ve bunun hangi noktadan bagla-

ayetine gore kul, kalbinin sevgi-nefret gibi eylemleri-

mast gerektigi tizerinde durmak istiyoruz. Acaba Allah ile kulu arasinda-
ki muhabbet nasil olusur? Kulun bu konuda ne yapmasi, hangi yonde ¢aba

sarf etmesi gereklidir? Elmalili bu konuya;

195Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4459-60.
% Yazir, a.g.e., c. VI, s. 4959.
107 Enfal, 8/24.
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“De ki: Eger Allah seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin.%

aye-
tini tefsir ederken ayetin tam manasiyla anlagilabilmesi i¢in 6nce muhabbe-
tin tanimini vererek konuyu izah eder.

“Mahabbet, nefsin kemal ile idrak ettigi bir seye dyle meylidir ki, ona te-
karriib i¢in lazim gelen esbab-ii vesaile sevk eder”'”

Allah, kendi sevgisine ulagilabilmesi i¢in, Resuliine ittibay1 sart olarak
koyuyor. Kendisinin yerytiziindeki elgisine itaati gostererek bize sevgi yolu-
nu agryor. Zaten muhabbetin taniminda da gordiigiimiiz gibi, kisi sevince
mahbubuna yaklasabilmek i¢in, agkin tesiriyle vesilelere yonelir. Elmalilrya
gore bu, sevginin tabiatinda vardir.

“Binaenaleyh muhibbin gayesi, mahbubun rizasina néiliyyet ve gazabin-
dan korunmak oldugundan mahabbet, irade-i taati ve ictindb-1 masiyeti
gerektirir”!"

Kisi tek sevgili olarak Rabbini gormeyi ve biitiin sevgilerinin Allah i¢in
olmasini istiyorsa, 6nce bazi seyleri idrak etmesi gereklidir.

“Herhangi bir nefis, kemal-i hakikinin ancak Allah’in oldugunu, biitiin
viictidda gerek kendinden gerek méaadasindan gorduigii, gorecegi, tasavvur
edebilecegi, herhangi bir hayr-ii kemalin Allah’tan ve Allah ile ve Allaha ait
oldugunu idrak ettigi zaman, onun biitiin mahabbeti Allah igin, Allah yo-
lunda ve rizaullah ugrunda olur. Allah’in dini de, tevhit ve Islam oldugun-
dan, mahabbeti de ancak bu dairede cereyan eder. [rade-i tAatinde ancak bu
din hakim olur”™

Elmalili burada 6nemli bir hususa daha temas ederek Hz. Peygambere
itaatin ve sevginin neden gerekli oldugunu izah eder.

“Ben kendimi bana uyanlarla birlikte Allaha teslim ettim, de!”™?* emriyle
mubhatap olan ve bu emirleri teblig eden Hz. Muhammed’in (s.a.s.) tabileri,
“Ben kendimi Allah’a teslim ettim.” tabiiyetinden ¢ikmamak ve Allah’tan
baskasini sifat-1 ulthiyete tesrik etmemek igin, bu ittib4 ile miikellef ve bu
ittiba ile mahabbet-i ilahiyeye mazhar olurlar. Hatta bu alelade bir ittiba de-

gil, kemal-i r1z4 ile itaat olmalidir. Bu itaat, dogrudan dogruya Allah’a itaat-

108 Al-j fmran, 3/31.

% Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1075.
"Yazir, a.g.e., c. II, s. 1075.

Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1076.
12 Al-i Imran, 3/20.
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tir. Clinki sahsiyet ve enéniyet-i Muhammediye haysiyetiyle degil, risalet-i
Muhammediye haysiyetiyle saniyen ve binniyéabe bir itaattir. “Bana uyun.”
demek, “Allal’a ve Resuliine (s.a.s.) uyun.”'"* demektir. Hristiyanlarin Hz.
[sada tevehhiim ettikleri gibi, hasa vahdaniyet-i ilihiye, sahsiyet-i Muham-
mediyede fani olmus degil, bilakis gahsiyet ve hakikat-i Muhammediye,
vahdaniyet-i ilahiyede fani olmustur. O, “Kendimi teslim ettim.” diye ken-
dini, kendi benligini Allah’a teslim etmis, Hz. Muhammed (s.a.s.) kendinin
degil, Allah’in oldugunu bilmistir. O, “Bana uyun” dedigi zaman, Allah'in
kargisinda arz-1 viictid etmeye ¢aligan, ildhiyeti beseriyete indirmeye ugra-
san bir benlik degil, bilakis fani beseriyeti, hadid-i sirk ve siifliyattan kurta-
r1p, Allah Teal&nin kurb-i ehadiyetine, ridvan-1 ekberine eristirmek icin ta-
ayyiin degil, ‘aly o4’ “Allah i¢in sevmek” ise ancak bir Allah’i sevmek ve bila
saibe, tevhit tizere sevmektir”!'*

Burada, Resulullah’tan bagka insanlar1 sevmek ve ittiba etmek hususun-
da da gorislerini beyan eden Elmalily, bu ittiba edilen insanlarin 6zelligi-
ni vurgulayarak konuya agiklar: Nasil ki Restilullah (s.a.s.), kendisine ittiba1
emrederken kendi “Lf” (ene)sine degil de Allah’in elgisi olmasi hasebiyle ve
kendi varligini, Allah’in varliginda fani kilmis bir insan olan yoniine ¢agir-
makta ise, sevgimizi verecegimiz insanlarda da “Allah yolunda giden sev-
gili kullar” sartin1 etmis bir Resulullah (s.a.s.) vicdani, ubtidiyeti ve risale-
tini soylemistir.""® Hz. Resulullah'ta (s.a.s.) Allah’a tam teslimiyet s6z konu-
su olunca, ona olan sevgi ve itaat de Allaha olan sevgi ve itaat demektir. Ya-
ni Allal’a yakin olana yakin olmak, bu sekilde Allaha yaklasmak demektir.

Burada 6nemli olan nokta ‘alif woss” ile ‘abif .48’ arasindaki ayrimi yapa-
bilmektedir: “Allah’ sever gibi sevmek» ve «Allah i¢in sevmek.”

Elmalili bu konuyu; hem “Onlar: Allah sever gibi severler”'®, hem de “De
ki: Eger Allah seviyorsamz, bana uyun ki Allah da sizi sevsin.™” ayetinin tef-
sirinde ele almigtir.

“Velhasil Allaha itaat ile Resuliine itaat beyninde bir telaztim vardir. Fa-
kat bunda, “Allah gibi sevmek”le, “Allah i¢in sevmek” arasindaki biiytik far-

13 Al-j imran, 3/32.

"4 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 1078.
"3 Yazir, a.g.e., c. 11, s. 1078-1079.

116 Bakara, 2/160.

117 Al-i imran, 3/31.
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ki unutmamak lazim gelir. Allah gibi sevmek, “Onlar1 Allah’ sever gibi se-
verler”, Allah’ bir ortak, bir denk sevmektir. Bu Allala sirk ve kiifiirdiir ki,
Nasardnin Hz. Isa’ya mahabbet ve ittiba1 boyledir.

“Simdi bilmeli ki; Allah’ sevenler, Allah'in yolunda giden sevgili kullari-
n1 da severler, lakin Allah gibi degil; Allah icin severler. Ve bu sevgi ile Al-
lah yolunda onlara ittiba ederler."® Binaenaleyh Allah’in sevdigi kullarini
sevmek ve onlara ittib4 etmek giinah ve sirk degildir, bilakis mahabbetul-
laha delil olur. Fakat bu mahabbet, hi¢cbir zaman Allah mahabbeti gibi ol-
mamal1”

Elmalils, bu sekilde kamil insanlara duyulan sevginin sinirlarini gizerek,
saglam bir zemine oturtmus olmaktadir.

O, yine dinin baginin muhabbet oldugunu séyledikten sonra, bu konu-
nun 6énemini vurgulamak i¢in bir hadis nakleder:

“Kisi halilinin, yani sir dostunun dini tizeredir. Onun i¢in her biriniz iyi
bakiniz, kime dostluk ediyor, kiminle sevisiyor”** buyrulmas: da bu ma-
nadandir. O, sevgiyi dinin temeline koymustur. Ciinkii seven insan, Allaha
muhalefet etmez, giinaha girmez ve Allah da sevdiklerine azap etmez.'?

Dinin temelinin sevgi olusu sosyolojik, ekonomik, politik, psikolojik a¢1-
dan toplum yapisini da olumlu yonden etkiler.

Elmalili, Yusuf (a.s.)in zindandan ¢ikma hadisesini anlattiktan sonra,
“Ben yine de nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii nefis siddetle kotiiliigii
emreder. Ancak Rabbimin rahmetiyle yarligadigi miistesna. Muhakkak ki,

Rabbim bagislayici ve merhametlidir™*!

ayetini tefsir ederken; kul kendi ha-
talarindan istigfar edip, kendi giinahini gordiigiinde Rab, onun biitiin hata
ve giinahlarini merhametiyle orter ve iste boyle Yusuf (a.s.)’in nezihligi or-
taya ¢ikar diyerek konuyu izah eder ve olay1 agka baglayarak bitirir.
“Diisiinmeli ki, agk-1 Hakk, ask-1 nefsiniye nasil galebe etti. Thtiras ve
gayz ile dolmus hasimlarin bile teslim-i nefs ile hiisn-ii sahadetten kendi-
lerini alamadiklar1 bu nezahet ve fazilet ne biiyiik bir mertebe-i kutsiyet-
tir. Bakiniz hiisn-tt Hakk'mn tecellisi muvacehesinde ihtiraslar nasil soniiyor,
gayzlar nasil siliniyor, benlikler nasil kalkiyor da agk-1 Hak’tan bagka payi-

dar olabilecek hi¢bir alaka kalmryor”'?2

18 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 573.

" Yazir, a.g.e., c. VII, s. 4459.

2 Yazir, a.g.e., c. III, s. 2029.

121 Yiisuf, 12/53.

122 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1V, s. 2874.



ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN TASAVVUF ANLAYISI ‘ 191

Goruldugt gibi, Elmalilr'ya gore, biitiin nefsi hastaliklardan kurtulmanin
yolu agktan gecer. “Evet, ask boylesine biiytik bir iksirdir, fakat ona ulagma-
nin yolu nedir?” sorusu geliyor burada aklina. Bityiik seylerin bedeli de bii-
yiiktiir. Askin bedeli de yanmak, yanmak ve yine yanmaktir. Iste bize gore
agkin bu ¢ilesini ¢eken Elmalili Karia suresinde,

“epiall Gilyad LS Gulidl 0eSy pgs 12 ayetindeki ‘wiaidf; ‘yayllmig kelimesini
goriince, hemen aklina agk timsali olan pervane gelir.

“Siir ve edebiyatta pervane, kendisini atese atincaya kadar sema ve sileye
diiskiinliigii sebebiyle fedailikte mesel olmustur” der ve agk i¢in son sozii
Seyh Sadi'nin diliyle soyler:

“Ey miirg-i sehar ask zipervane beyamuiz

Kén suhteri can slid-ii &vdz neyamed”

“Ey seher kusu! Aski pervaneden 6gren. Zira o yanmis suhtenin cani gitti
de sesi ¢ikmadi, yani sen de onun gibi can ver de, feryad edip durmal!” de-
mistir. Stiphe yok ki, Seyh Sadi, bununla bir atesperestlik remzi degil, ask-1
ilahide sabr-u ihlas ile bir fedakérlik misali kasd eylemistir.

Bu mana ile divan edebiyatinda da nardan ziyade nur tizerine donen per-
vaneye dair;

“Doner pervane asa basima her arif-i billah

Dilim bezm-i hakikatte ¢erag-1 rligen olmusgtur” gibi binlerce mazmun
soylenmistir. Stileyman Efendinin Mevlid-i Nebevide;

“Bir acep nir ol kim giines pervanesi” misrai da bunun en giizellerinden-
dir” diyerek, ask ve muhabbet konusunda soylenebilecek en giizel ifadele-
ri kullanmigtir.

2. Tasavvufi Meselelerle ilgili Kavramlar

2.1. Tevhid

“va-ha-de” kokiinden tiireyen tevhit kelimesi, bir seyi bir kilmak, birle-
mek manasindadir.”?* Ibn-i Manzir tevhidi, “Allah’1 birlemek, ortak kos-
maksizin O’na iman etmek™? seklinde tarif etmistir. Tevhit, beseriyet izle-
rinin yok olup, ultihiyetin ortaya ¢ikmasidir. Clineyd-i Bagdadinin ifade-
siyle, “Kadimi sonradan olandan ayirmaktir” Tevhidin hakikati, bir seyin

123 Karia, 101/4.
124 Asim Efendi, Terciime-i Kamiis, c. 1, s. 703.
125 {bn-i Manzir, Lisdnii’l-Arab, s. 446.
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tekligine, o seyin tekligi hakkindaki dogru bir bilgi ile hikmetmektir. Bun-
dan dolay1 alemdeki her sey, Allah'in vahdaniyetini ispat eder.

Bir tasavvuf terimi olarak tevhit, “Allah’in zatin1 aklen tasavvur ve zihnen
tahayytil edilen her seyden tecrit etmek” seklinde tarif edilir.'* Bir ayette
“O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”'*” denilerek, hadisin muhdise benzeme-
digi vurgulanmustir. Stilemi tevhidi, “kulun Allah’tan baska hicbir sey dii-
stinmeden, gormeden, sirr1, kalbi ve haliyle Rabbinin huzurunda durmasr™'?
seklinde agiklamistir.

Tevhit dini olan Islam’in nefs ve ruh egitimi olarak tanimlayabilecegi-
miz tasavvuf gretisinin odak noktasini tevhit diisiincesi olusturur. Yani
[slam’in temelinde “L4 ilale illallah” akidesi yer almaktadir. Eger Islam dini
hayatimizin her alanini kapsiyorsa, onun temelinde olan tevhit akidesi de
hayatimizin her alaninda hedefimiz olmalidur.

Kuseyrinin belirttigi gibi, boliinmeyen, eksilme ve artma kabul etmeyen
Allah’in karsisinda bizler, icinde birgok parca tasiyan bir yapiya sahibiz.'”
Bizatihi insan kelimesi, bir cinse ve tiire ait vasiflara delalet ettigi gibi, bas,
g0z, el, ayak gibi farkli organlar anlamina da gelir. Iste bu farkliliklarimiz:
manen birleme ilkesi ise tevhit olarak karsimiza ¢ikar. Insan ancak biitiin
fiil ve sifatlarini, organlarini, diigiince, his ve duygularini Allah’ta topladi-
g1 zaman tevhide ulagabilir. Bir olan Allah’a ulagabilmenin yolu da, bu ¢ok-
lugu bilmekten geger. Tasavvuftaki “Nefsini bilen Rabbini bilir” s6zii de bu
diistinceyi anlatmaktadir.

Haci Bayram Veli tevhit konusunu bir siirinde s6yle ifade eder:

“Kim bildi ef’alini

Ol bildi sifatini

Anda gordi zatin

Sen seni bil, sen seni”**

Bu dortliigiin ilk misrasinda, fené-y fiil ve tevhid-i ef’ale; ikincisinde,
fena-y1 sifat ve tevhid-i sifata, iigiinciistinde de fena-y1 zat ve tevhid-i zata
isaret vardir.

126 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay. Istanbul 1996, s. 553.
1278014, 42/11.

12 Ebu Abdurrahman Siilemi, cev. Siileyman Ates, Tasavvufun Ana [lkeleri, Ankara 1981, s.
131.

12 Kuseyri, Kugseyri Risalesi, s. 474.
13 Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 1991, s. 299.
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Tevhit konusunda Elmalilida da ayni siralamay: gormekteyiz. Ona gore
birinci mertebe tevhid, tevhid-i zattir. Bu, yok olma, fenafillaha erme ma-
kamidir ki, burada Allah’'tan bagka mevcut yoktur. Var olarak goriilen ve bi-
linenlerin hepsi fani olur, yalniz Allah'in Zat1 kalir. Bu makam kisaca, “La
mevcide illallah” seklinde ifade edilir.

Tkinci mertebe ise tevhid-i sifattir. Bu mertebede bulunan kimse, her ilim,
kudret ve kemali, Allah’in yaninda yok sayar. Clinkii ger¢ek manada ilim,
kudret ve kemal sahibi yalnizca Allah’tir.

Ugiincii mertebe, tevhid-i ef’al mertebesidir. Bu da, varlikta Allah’tan
baska gercek etki sahibi olmadigina ilme’l-yakin, ayne’l-yakin veya hakka’l-
yakin olarak inanmak demektir."*! Tevhid-i sifat ve tevhid-i ef’al mertebe-
sinde, gerek sifat gerekse fiil planinda her seyi Allaha irca etmek s6z konusu
olmaktadir. Tevhid-i zat mertebesinde ise insan, fenéfillah derecesine yiik-
selmis, yani Allah’ta fini olmustur.

Elmalil'nin tevhit anlayisinda en ¢ok dikkat ceken yonlerden biri de, ken-
disinin tevhide ulasma siirecini bizzat anlatmasidir. O, nefsine, yani kendi-
sine yoneldiginde, bir miigdhede an1 yasadigini sdyler. Iste bu sirada tek
olan Rabb’ini bulur. Bu miisahedeyi su sekilde dile getirir:

“Kiyas eden ile edilenin, gizleyen ile gizlenenin, vicdan ile viicudun bir-
lestigi nihai nokta, artik sidre-i miinteh4, yani varligin son noktasi (nokta-i
istiva) oluyor. Rahman olan Allah arsa istiva etti. kelami, bunun tecelli ettigi
yerde asilmus ilahi bir kitabe. Bu niséneyi gorityorum. Ehadiyyetinin arsina
geldigimi anliyorum. Tek olan ve ortagi bulunmayan Allah’'tan baska ildh
olmadigina sehadet ederim deyip, bu Ehadiyyet dershanesine giriyorum.”**?

Elmalili bu tevhit noktasina nefsiyle degil, vicdaniyla, yani kalp yoluyla
geldigini 6zellikle vurgulamistir. O aslinda mutlak tevhide degil, vahdet ar-
sina gelmistir. Mutlak tevhide ulagmak ancak bedenin de ortadan kalkma-
styla gerceklesebilir. Iste bu nedenle Hallic-1 Mansur, ancak bedeninden de
kurtuldugu zaman HakKa kavusmustur.

Burada onun, tevhidi tice ayirdigini gériiyoruz: “O’ndan bagka ilah yok-
tur, mukallidin tevhididir. ‘Senden bagka ildh yoktur’ arif olanin tevhidi,
‘Beniden bagka ilah yoktur’ ise ancak Sen’in tevhidindir”'**

131 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (I-X), Istanbul 1992, c. VIII, s. 6285.
12 Yazir, Islam Diisiincesi Problemlerine Giris, Ankara 1996, s. 5.
*Yazir, a.ge., s. 8.
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Tasavvuf tarihine baktigimizda, gerek ilk donem gerekse daha sonraki ta-
savvuf kaynaklarinda, tevhit konusu {i¢ kistmda incelenmistir:

1. HakK'in Hak icin tevhidi,

2. HakK'mn halk i¢in tevhidi,

3. Halkin HakK tevhidi."*

Elmalili bu tecriibeyi, kendi tabiriyle “uzak yolculuk” (miisahede ani) si-
rasinda yagamistir ki, ona gore uzak yolculuk, gozlemleri (mtisahedeyi) ar-
tirir. Miigdhedenin artmasi ise, Allah'in mutlak yetkinligine bir asama daha
yaklasmak demektir. Onun bu i¢sel ve metafizik yolculugu, “uzak yolculuk”
olarak tanimlamasi, insanin kendinden, nefsinden uzaklagsmasi seklinde de
yorumlanabilir. Clinki bu rtihi yolculukla insan, kendi nefsinden uzaklasa-
rak gittikce Hakk’a daha ¢ok yaklagir.'*®

Elmalilrnin, “Ey miiteél olan Rab! Ey Ezeli olan hikmet sahibi! Y4 Rab, bu
gordiigiim Sen misin!” gibi ifadeleri, onun bu yolculugunu ve miisahedesi-
ni gostermektedir ki, 6zellikle Metélib ve Mezahib adli eserin Dibacesinde
onun bu iislubu sik¢a kullandigini goriiyoruz. Burada onun, sanki Rabbi’yle
konusuyormus gibi bir ifade kullanmasi, bu ifadelerin olduk¢a yogun ve so-
yut olusu, ayrica yazinin lizerimizde biraktig: etki, onun bu manevi yolcu-
lugunun bir sonucudur.

Elmalil'nin tefsirine baktigimizda, onun tevhit konusunda, kisa kisa
da olsa tasavvufi manada agiklamalarda bulundugunu goriiyoruz. Mese-
la “Dogularin Rabbi” ifadesinin tefsirini yaparken, burada Dogunun ¢o-
gul olarak gelmesini, “biitiin manevi nurlarin dogusuna isaret” seklinde yo-
rumlamigtir.’*

Yunus suresinin 67. ayetinde gecen “Sizin i¢in geceyi karanlk kild...”
seklinde gecen ifadeyi, “agyardan (mésivd) nazar1 kesip, vahdete cekilerek
dinlenesiniz diye” seklinde tefsir etmistir.'” Burada Elmalilinin uykuyu,
“vahdete ¢ekilmek” olarak degerlendirdigini gérmekteyiz. Bektasi ve Mev-
levi dervisleri de, uykudan uyanip abdest alarak insanlar arasina katilan ki-

138

siye, “Vahdetler agk olsun.” diyerek ayni noktaya isaret etmislerdir.

13 Kugeyri, Risdle, s. 424; Bkz. Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 533.
" Yazir, a.g.e., s. 6.

136 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 4048.

Y Yazir, a.g.e., c. IV, s. 2736.

138 Abdiilbaki Golpinarl, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, Inkilap ve Aka
Kitabevi, Ist. 1977, s. 346.
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Elmalili tevhidi, 4deta fikir diinyasinda yogurarak islemistir. Onun bu y6-
niinii Leyl suresinin tefsirinde gorebiliriz:

“Acilip agardig vakit glindiize, erkegi ve disiyi yaratana yemin olsun ki...
71390, ilk ayetteki “agaran giindiiz” tabirini, “Hak giinesinin vahdetle orta-
ya ¢ikmast’, ikinci ayetteki “erkek ve digi” tabirlerini ise, “bu ortaya ¢ikigin
vahdetten kesrete seyri” seklinde yorumlamustir.

Goriildagt gibi Elmalili, tevhit konusu {izerinde 6nemle durmakta, her
seyin tevhide dayandigini belirtmekte ve Islam akidesinde en onemli unsu-

run tevhit inanci oldugunu vurgulamaktadir.

2.2.Vahdet-i Viicut

Vahdet-i viicut nazariyesi, tasavvuf tarihcilerine gore, Islam tefekkiiriin-
de inga edilmis en zengin ve tutarli diisiincelerden biridir. Ilk olarak Ibnii’l-
Arabinin talebesi Sadreddin Konevide rastlanan vahdet-i viicut ibaresi,
esas itibariyla, “Birden zuhur eden mahltikatin hakiki bir viicuda sahip ol-
madiklar1” diisiincesine dayanir. Viicut niteligi, Vacibu’l-Viicut (varlig1 zo-
runlu) olan Allal’a layiktir ve aittir. Masiv&nin bir hayalden ibaret oldugu
diistincesi, tevhidin batini yoniine yapilan asir1 vurgunun sonucudur.

Elmalilh Hamdi Yazir, vahdet-i viicut disiincesi hakkinda temkinli ve
elestirel bir yaklasim gostermistir. O, bu meseleyi agiklarken, “Allah’tan
baska mevcut yoktur” sozityle 6zetlenen vahdet-i viicut goriisiint, Allah
yegéne vacibir'l-viicut, masivay1 da O’'na bagli olan miimkiin ve izafi varlik-
lar seklinde anlamakta sakinca olmadigini belirtmistir. Kesfe mazhar olan
havassin marifetullah konusunda ileri merhalelere ulagabilecegini, ancak
onlarin gorislerinin vahiy gibi telakki edilmemesi gerektigini vurgulamus-
tir. Ona gore, zahir ulemasinin ve mutasavviflarin her sézii mutlak dogru
goriilmemeli, bu sozler Kuran ve Siinnet’in hiikiimlerine gore degerlendi-
rilmelidir.

Vahdet-i viicut diisiincesinde asil maksat olarak bilinen “La mevcide il-
lallah” tabirini Elmalilrda da gérmekteyiz. Ona goére “Allah’tan bagka mev-
cut yoktur” denildigi zaman anlagilmas: gereken, Allah’in digindaki varli-
gin gercek olmayip hayali, vehmi ve sadece insanin suuruna yansiyan gol-
ge sifat veya keyfiyet oldugu, gercek varligin ancak Allah’a muhtag bulun-

13 Leyl, 92/2-3.
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dugunu tasdik etmektir. Boylece alemin lizatihi ve bizatihi gercek varlig
inkar edilmis olur. Iste bu, vahdet-i viicuddur.'** Elmalili s6yle devam eder:

“Biz ‘La ilahe illallah’, Allah’tan bagka ilah yoktur. manasinda kullanir-
ken, birtakim putlarin bir¢ok kimse tarafindan ilah olarak goriiliip tapildi-
gin1 inkar etmemekle birlikte, bunlarin hak olmadiklarini ilan ve bir Allah’
ispat ve kabul etmis oluyoruz.*!

Burada ag¢ikliga kavusturulmas: gereken bir husus da, kisinin alemdeki
gercek varligin bir tane oldugu bilgisine nasil ulasacagi konusudur.
Elmalilr'ya gore bu bilgiye ancak kesf yoluyla ulagilabilir."*> Boylece o, kesfi
bir bilgi kaynag olarak kabul etmektedir.

Burada 6nemli bir nokta da sudur: Vahdet-i viicut kesifle bilinip hisse-
dilebilecek bir hadise ise, bu umum i¢in miimkiin degildir. Iste bu konuya
aciklik getirmek amaciyla Elmalili, tevhidi ikiye ayirir: Birincisi, “La ilahe
illallah” seklinde ifade edilen ve herkesi ilgilendiren husustur. Ikincisi ise,
“La mevcide illallah” (Allah’tan bagka mevcut yoktur.) diisturuyla ortaya
¢ikan tevhid-i viicuddur. Bu da sadece marifet yolunda merhale katetmis
havas i¢in s6z konusu olabilir.'*

Elmalilr'ya gore tevhid-i mahz, vahdet-i viicuttur. Bu noktada onun,
vahdet-i viicut konusuyla baglantili olarak iizerinde en ¢ok durdugu prob-
lem, havas i¢in gegerli olan ve tevhid-i mahz olarak degerlendirdigi vahdet-i
viicudun, ittihad-1 viicut ya da hultl nazariyesi ile karistirilmamasidir. Bu
nazariye ise, sirk-i mahzdir. O, bu iki gériisiin ayirim noktasini da soyle ifa-
de eder:

“Léakin ‘Allah’tan bagka mevcut yoktur! demekle, ‘Her mevcut Allah’tir!
demek arasinda pek biiyiik fark vardir?'*

Buna genellikle panteizm, ittihad-1 ilahiyat denilir ki, bu sekilde varlikta
gercekten bir ¢okluk kabul edilmis ve hepsinin de Allah oldugu iddia edil-
mis olur. Fakat bu sekilde tevhit s6z konusu olmadig gibi bilakis Allah’1 ¢o-
galtma ve sirk mevzu bahistir. Bu da kesinlikle vahdet-i viicut olamaz. Bu
iki nazariyenin karistirilarak vahdet-i viicudun itham edilmesinin sebebini
ise Elmalil soyle agiklar:

140 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 575.

"1Yazir, a.g.e., c. I, s. 576.

42 Fuat Koprili, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, Ankara 1991, s. 309.
13 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 576.

' Ayn1 yer.
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“Iste birtakim cahil ya da dinsizler, “hikmet-i ilihiye” adiyla muhal olan
bu ittihad ve hultll nazariyesini, vahdet-i viicud ve mahz-1 tevhid diye ele
alarak, ‘La ildhe illa ht’ demek ‘La mevctide illa ht” demek oldugunda 1srar
eder ve bunu da ‘Her mevcut O'dur! manasiyla tefsir eder”'*

Gortldigu gibi Elmalil'ya gore hata tamamen yanlis tefsirden kaynak-
lanmistir. ittihad ve hultl nazariyesi olarak adlandirilan bu batil felsefe Mi-
sir, Hind, Yunan ve Romadan gelmistir.

Vahdet-i viicut meselesini kendi diisiince sistemi i¢inde bir yere otur-
tan Elmalili, konuya objektif bir sekilde yaklagsmayi da ihmal etmez. Mesela
Césiye suresindeki, “Hem goklerde ve yerde ne varsa sizin emrinize verdi”**
ayetinin tefsirinde, “Vahdet-i viicutcu stfiyyenin burada baska bir negesi
vardir” ifadesiyle baslayip, Altisiden nakil yaptiktan sonra kendi fikrini be-
yan eder:

“Bu ifade halk-1igrak nazariyesine bir tatbik oluyor, halk-u icad tabiri ye-
rine, viicut tabirini koymak daha nezih bir ifade degildir. Bunun i¢in beyan
olundugu tizere miifessirinin ve muhaddisinin ifadeleri daha sarih ve daha
ziyade sayan-1 tercihtir”'¥

Yine stfilerin vahdet-i viicuda delil olarak gosterdikleri “Attigin zaman
sen atmadin, lakin Allah att1”'* ayetinin tefsirinde kendi goriisiint agik bir
sekilde ifade eder:

“Burada vahdet-i viicut istidlaline veya bir ittihat tevehhiimiine saplan-
mak dogru degildir. Bunda vahdet-i viicut veya ittihat degil, fiil ve gorii-
niir tesirlerin tizerinde tesir-i hakikinin ispat ve gercek miiessirin birligi s6z
konusudur”**

Elmalils, “Biz ona sah damarindan daha yakiniz”* ayetinin tefsirini ya-
parken, Muhyiddin [bnirl-Arabiden alint: yaptiktan sonra, “Altisinin dedi-
¢i gibi bazi1 noktalar1 hél ehlinin gayrine agirdir” diyerek konuyu izah eder:

Vahdet-i viicut meselesinde de vazih ve saibesiz bir akide olmak iize-

re, Kegsaf Hasiyesi'nde Ibn-i Miinir'in de beyan ettigi vechile sunu séyle-

"*Yazir, a.g.e., c. I, s. 576.

146 Casiye, 45/13.

“Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 4314-15.
48 Enfal, 8/17.

"Yazir, a.g.e., c. I,s. 577.

150 Kaf, 50/16.
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yelim ki, bizim itikadimizca “La mevctide illallah ve sifatuhti ve ef’aluht’”
(Allah’in sifat ve fiillerinden bagka mevcud yoktur)diir. Su kadar ki, Allah
Teala, ef’alinin bazisini bazisina mahal yapmis, o mahalle fail, hale O’'nun
fiili denilmistir. Bu suretle biitiin alem, Allah’in fiili, yani halki oldugu gibi,
insanlar ve insanlara cebren ve ihtiyaren nisbet edilen fiiller de, “Allah si-
zi ve yaptiklarinizi yaratmigtir”'*! hitkmiince Allah'in halkidur. Iste bir mii-
min i¢in zaruri tevhid budur. Sifat, Zatinin ayni degildir. “La hiive vela
gayruht’dur. Fiil de failin ayni olamaz. Halik ile mahltik, hiive hiive bir ola-
maz. Allah'in olmayan higbir sey yoktur, hepsi Allahindir. Lakin Allah'in
olmak, Allah olmak degildir”'**

Elmalil, Besmele'nin “be’si tizerinde dururken, $eyh Abduh’tan bir alin-
t1 yaparak kendi yorumunu da ekler:

“Bu tevile gore Besmelenin meali, “Allah, Rahméan ve Rahim namina” de-
mek oluyor ki, bu miildbese manasina racidir. Fakat bunun hasili bir niya-
bet itirafidir. Bir ige baslarken ‘filan namina’ demek, ‘Ben bunu ona hilafe-
ten, onu temsilen, onun bir aleti olarak yapiyorum, bu is hakikatte benim
veya baskasinin degil, ancak onundur. demek olur. Bu da vahdet-i viicut
miilahazasina raci bir ‘fenafillah’ halidir ki, ancak risalet, velayet, hakimiyet,
tasarruf gibi makamat-1 mahstisada cari olur”***

Goriildugi gibi Elmalili, vahdet-i viicudun 6zel makamlarda bulunan
kimselerin anlayabilecegi bir makam oldugunu vurgulamigtr.

Elmalili, vahdet-i viicudu sadece felsefi bir meslek olarak takip edenleri
reddeder. Ona gore din ve ahlak adina ilmi bir tarzda ve hikmet kisvesi al-
tinda en biiyiik zarar bu goriisten dogmus ve nerede bir sirk belirtisi varsa
bununla az ¢ok alakasi vardir. O, Islam'da tevhit inancinin Allah’t bir bilmek
olup, varlig1 bir bilmek olmadigini vurgular. Allah1 bir bilmek seckin kisiler
icin miimkiindiir derken, sirf felsefi bir hale biiriinmiis, zayif akli muhake-
melerle gelistirilmis ve insan1 dinden uzaklastiran vahdet-i viicuttan bagka
bir vahdet fikrine daha isaret eder. Bu goristin kesif yoluyla elde edilmis ve
kabul goren bir vahdet-i viicut oldugunu belirtir. O, felsefi metotla gelisen

vahdet-i viicudun “Her mevcut Allah’'tir” seklinde yanlis bir inanca gotiire-

151 Saffat, 37/96.
152 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V1, s. 4510.
'5* Ayn1 yer.



ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN TASAVVUF ANLAYISI ‘ 199

cegini belirtip, bunun dogrusunun “Allah’tan bagka mevcut yoktur.” seklin-
de kesifle gelisen vahdet-i viicut olacagini belirtir.">*

Buraya kadar verilen 6rneklerden de anlasilacag tizere Elmalil, vahdet-i
viicut gibi stfiler arasinda tartigmali olan bir konuyu ret degil, izah etme
yoluna gitmistir. O, vahdet-i viicut bilgisine ancak kesf yoluyla ulagilabile-
cegini soylemistir ki, bu onun meseleyi iyi bir sekilde kavradigini goster-
mektedir. Bunun yani sira konuya tarafsiz ve ilmi bir anlayisla yaklagmus,
dolayisiyla vahdet-i viicudu elestirdigi yonleri de olmustur. Fakat genel an-
lamda vahdet-i viicud anlayisini, Ehl-i Stinnetce de kabul edilebilecek sekil-

de izah etmeye ¢alismistir.

Sonug

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, isari bir tefsir yazmamasina ragmen,
tefsirinde Kuran ayetlerini agiklarken pek ¢ok yerde tasavvufi konular tize-
rinde diisiincelerini ortaya koymustur. Tasavvuf istilahindan bir¢ok konuyu
ele alarak, bunlar {izerinde tasavvufi yorumlar yapmustir. Tevhit, vahdet-i
viicut, niibiivvet, velayet, marifet, muhabbet, agk, tevbe, zikir, ziithd, takva,
nefs, ruh, kalp, seyr-u siiltk, sabir, stikiir, kurb, yakin... gibi bir¢ok tasavvu-
fi konu hakkinda derinlemesine agiklamalarda bulunmustur.

Elmalil, tasavvufi konular {izerinde samimiyetle durarak fikirler yiiriit-
mils, bu konularda yaptig1 izah ve yorumlarla kendi kanaatini belirtmis, be-
nimsemedigi goriisleri de ilmi bir iislupla tenkit ederek bu konulara yeni
bakis agilar1 getirmistir. Bunu yaparken de onun en 6nemli gayesi, dinin as-
lin1 6grenip diger insanlara da 6gretmek, boylece Islam’ ve Islam ahlakini
yeniden canlandirmakti. Bu sekilde o, Ehl-i Siinnet ¢izgisini takip ederek,
onun Allah, kainat, varlik ve insan anlayisini ortaya koymustur.

Elmalily, sadece itikadji, felsefi, ahlaki ve tasavvufi konular izerinde dur-
mamus, sosyal ve psikolojik konularda da diistincelerini agiklamistir. Miis-
limanlarin bugiin kars: karstya kaldiklar: bir¢ok soruna dikkat gekerek, o

donemde bunlarin ¢6ztim yollarini gostermistir.

54 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 474-475.
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