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Ozet:

Bu calisma Ibn Hazm’m ahldka iliskin diisiincelerini ortaya koyma-
y1 hedeflemektedir. Diisiiniirlin ahlaka dair temel eseri, “Miidavatii’n-
Niiftis”tur. Eser, el-Ahlak ve’s-Siyer adiyla da bilinmektedir. Ibn Hazm
bu eserde genel anlamda hayata, 6zel anlamda da ahlaka iliskin tecrii-
belerini dile getirmistir. Ona gore felsefenin amaci; nefsi egiterek in-
sant erdemli kilmak, ona diinya ve ahiret mutlulugunu kazandirmaktir.
Dinin amac1 da bundan farkli bir sey degildir. Bu durumda felsefe ile
dinin, ahlaki misyonlar itibariyle ortiistiigii anlagtimaktadir. ibn Hazm
insan tabiatinin ahlaki agidan 6nemini vurgulamakla beraber, akilli in-
sani, “temyiz giicliniin gerekli gordigii seyleri yerine getiren kimse”
olarak tanimlar. Ahlaktaki “dort erdem” {izerinde genis olarak durur,
ancak dini bir yaklagimla Allah’in ve Resuliiniin emirlerinin biitiin er-
demleri kapsadigini ifade eder. Ayrica o, iyi insanlarla dostlugun, er-
demlere sahip olmadaki olumlu katkisini belirtir. Eserinde zaman za-
man ahlaki 6giitlere de yer verir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Hazm, Miidavatii’n-Niifiis, el-Ahlak ve’s-
Siyer, Ahlak.

Thoughts of Ibn Hazm Regarding Ethics

Abstract:

This article aims to reveal thoughts of Ibn Hazm regarding ethics.
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His main work on ethics was Mudavaat al-Nufuus, which was also
known as al-Akhlaaq wa al-Siyar. In this work, Ibn Hazm mentioned life
in general and his experiences regarding ethics in particular. According
to him, the aim of philosophy is to make a person virtuous by training
his soul and make him to gain the happiness of both this and the eternal
world. Also the aim of religion is not different from this. In this case, it
is understood that religion and philosophy is similar in terms of their
moral missions. Ibn Hazm stressed the importance of the moral nature
of man. At the same time he described “reasonable man” as “the person
who performs what his/her sense of discernment accepts as necessary”.
He emphasized on “four virtues of ethics” in detail. By religious appro-
ach he stated that the orders of Allah and His Prophet include all virtues.
Furthermore, he stated that friendship with good people would contribute
to be virtuous. Also, he sometimes mentioned moral advices in his work.

Key Words: Ibn Hazm, Mudavaat al-Nufuus, al-Akhlaaq wa al-Si-
yar, Ethics.

Giris

fbn Hazm (tam kiinyesi; Eb4 Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-
Endeliisi el-Kurtubi, 6.456/1064), Endiiliis’te yetigsmis 6nemli diisiiniirlerden biridir.
O, kaynaklarda dini diisiinceye katkis1 bakimindan “seckin bir alim” olarak tanitil-
makta, genis bir birikime sahip oldugu belirtilmekte, ameli ve ahlaki bakimdan da
Endiiliis halk: arasinda segkin bir kisi oldugu ifade edilmektedir.'

Ibn Hazm basta fikih ve hadis ilimleri olmak {izere, tarih, siir ve edebiyat, ayrica
ahlaka dair diistinceleriyle ¢cok yonlii bir kisilige sahip olmus, farkli bilim alanlarin-
da 6nemli bir iz birakmistir. Devlet yonetiminde aktif olarak bulunmus, Berberilerin
Kurtuba’y1 iggaliyle siyasi anlamda sikintilar gérmiis; siirgiine gonderilmig, mahrumi-
yetler yasamig, ama dogru bildigi goriisleri savunmaktan ¢ekinmemis, “yanlis” olarak
degerlendirdigi diigiincelerle miicadeleyi ilke edinmistir. Kaynaklar onun agik goriis-
li, diistincelerini agiklamaktan ve tartismaktan ¢ekinmeyen bir karakterde oldugunu
bildirir. Nitekim o, Ihkdm adli eserinde ¢agdasi baz1 bilginlerle yaptig1 tartigmalara
isaret etmektedir.

Ibn Hazm, hakikati ve hakikate ulasma ¢abasini her seyden iistiin tutmus, hakikate
ulagsmak i¢in ge¢cmisin birikiminden yararlanmay1 prensip edinmis, ama gerektiginde
kendinden onceki alimleri elestirmekten geri durmamistir. “Selefimizi severiz, fakat
bizim i¢in hakikat onlardan daha degerli ve Ustiindiir® derken hakikate ulagsma ugru-

1 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, A lamii’'n-niibeld’, Beyrut 1985, c. XVIII, s.186; H. Yunus Apaydin,
“Ibn Hazm” mad., TDV Isldam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, c. XX, s.41.

2 Bkz. Ibn Hazm, el-fhkam (Nsr. Ahmed Muhammed Sékir), Beyrut 1983, c. IV, s.167.
ibn Hazm, et-Takrib li haddi’l-mantik (Nsr. Thsan Abbas), Beyrut 1959, s.160.
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na, gerektiginde selefini elestirmeyi bilimsel tavrin geregi olarak gérmiistiir. Ancak
onun, basta mezhep imamlari olmak iizere, elestirdigi kimselere karst bazen nezaket
sinirlarini astigi, hakarete varacak derecede agir ve sert ifadeler kullandigi da dikkati
¢eken bir husustur. Hatta bazi alimlerin, kendisinden ve eserlerinden yiiz ¢evirmesi,
yoneticilerden baski gérmesi ve bazi kitaplarinin yakilmasi seklindeki olumsuz ge-
lismeler, onun bu kavgaci kisiligine baglamir.* “Ibn Hazm’in kalemi, Haccac’in ki-
lic1 kadar keskindir” seklinde bir séz dahi nakledilir. O, Ebu Hanife, imam Es’ari
ve Imam Malik gibi sohretleri bile istihza ve hakaret iceren ifadelerle elestirmekten
¢ekinmemis, ancak gerektiginde muarizlarinin hakkini teslim etmistir.” Ama onun,
zamanindaki tiim ana dini ve felsefi firkalara karsi muhalif tavri, yasadigi Miisliiman
toplum i¢inde yalnizlagsmasina yol agmustir.®

Ibn Hazm’mn ahlaka dair temel eseri, “Miidavatii’n-Niifus tur. Eser, el-Ahlak ve’s-
Siyer adiyla da bilinmektedir. Aslinda her iki isim, ayn1 zamanda eserin birer bolimii-
niin adidir. (Birinci bdliimiin adi: fi Miidavati'n-Niifiis ve Islahi’l-Ahlak ez-Zemime;
figlincii boliimiin ise, fi’l-Ahlak ve’s-Siyer’dir.) Iki isim birlestirilerek, eser “el-Ahlak
ve’s-Siyer fi Miidavati’n-Niifis” adiyla da anilmaktadir. [bn Hazm’m risalelerini nes-
reden Thsan Abbas bu eseri, bir yazmasina dayanarak Risale fi Miidavati’n-Niifis ve
Tehzibi’l-Ahlak ve’z-Ziihd fi’r-Rezail adiyla yaymlamistir. Bizim yararlandigimiz da
bu nesirdir. 2005°te Tiirk¢eye de gevrilen” bu eserde, H. Corbin’in dedigi gibi, yazar
onceden hazirlanmis bir plan s6z konusu olmaksizin, pek sistematik olmayan bir yakla-
simla insanlar ve hayat tizerine gdzlemlerini, diisiincelerini ve yargilarmi dile getirir. Bu
kitap XI. yiizyil Endiiliis toplumu hakkinda ¢ok degerli bir kaynaktir.® Ziiht hayatina bir
“mukaddime” olarak degerlendirilen, Hz. Peygamberi “ahlaki idealin numunesi” olarak
gosteren kitap, miiellifin olgun yagin istiraplarla dolu tecriibelerinin tirtiniidiir.’

Kitabin adinda da gegen “Miuidavati’n-Niflis” tabiri, ayn1 zamanda eserin merkezi
terimlerinden biri olup bu durum, Islam ahlak felsefesinin ilk dénemlerinden itibaren
ahlak problemlerine “hastalik” ve “tedavi” seklindeki tip terimleriyle yaklasma ge-
leneginin bir sonucudur.!® Eserin tislubundan, diisiiniiriin olgunluk déneminin triint

4 H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1999, c. XX, s. 41.

5 C. Van Arendonk, “Ibn Hazm” mad., Isldm Ansiklopedisi, M.E.B. Yay., Istanbul 1968, c.V/II, s. 752.

6  James Pavlin, “Siinni Kelam ve Kelami Ihtilaflar” (Islam Felsefesi Tarihi iginde, Editorler: Seyyid
Hiiseyin Nasr-Oliver Leaman, Cev. Samil Ogal - Hasan Tuncay Basoglu), A¢ilim Kitap, Istanbul 2007,
c. I,s. 141-142.

7  Bkz. ibn Hazm, 4hldk (Cev. Cemaleddin Erdemci-Hasan Hiiseyin Bircan), Bilge Adam Yaynlari, Van
2005.

8  Henry Corbin, Islim Felsefesi Tarihi (Cev. Hiiseyin Hatemi), iletisim Yayinlari, Istanbul 1986, s. 224.
Bkz. A. R. Nykl, Ibn Hazm's Treatise On Ethics, The American Journal Of Semitic Languages and
Literatures, Chicago 1923, c. 40, no:1, s. 36.

9 C. V. Arendonk, a.g.m., s. 751.

10 Eba Bekr Zekeriya Razi’nin, ahlaki “ruhani tip” olarak niteledigi ve ahlaka dair en 6nemli eserine
-ahlak ile tip arasindaki iliskiden hareketle- “et-Tibbu r-Rithanr” adini verdigi hatirlanmalidir. (Bkz.
Razi, EbG Bekr Muhammed b. Zekeriya, Et-Tibbu r-Riihdani (Resdilii Felsefiyye i¢inde), Beyrut 1982;

IImi Dergi

W
(o)}



Diyanet

Enver UYSAL

oldugu anlasilmaktadir. Ahlaki ve hikemi 6zdeyislere sik¢a bagvurularak tahlil yon-
teminden zaman zaman uzaklasilmis olsa da, eserin bir i¢ biitiinliige sahip oldugu
goriilmektedir. Eser, genel 6zellikleri itibariyle dini ahlak literatiiriine ait olup, yazar1
dini 6l¢ii ve degerlere siki sikiya baglh goriinmektedir.!!

Tavku’l-Hamame nin de dolayl olarak ahlaka iliskin oldugunu sdylemek miimkiin-
diir. Tam adi Tavku’l Hamame fi’l-Ulfe ve’l-UlIAf olan bu eser,'? Tiirkgeye “Giivercin
Gerdanligr” adiyla gevrilmistir."* Ibn Hazm’in 25 yasinda iken kaleme aldig1 bu kitap,
ask ve asik psikolojisini, gézlemlerine ve tecriibelerine dayanarak edebi bir anlatimla
tasvir eden, sarayda yasanan asklar hakkinda birtakim ipuglar1 veren, psikolojik goz-
lemlerle dolu 6nemli bir eserdir. Ayni sekilde o, birgok ahlaki ve otobiyografik diistince-
leri de ihtiva etmekte, bundan dolay1 yazarin el-Ahlak ve’s-Siyer adli daha sistemli olan
ahlak eseriyle iliskilendirilmektedir.'"* Tavku’l-Hamame’de anlattiklarindan, diisiiniiriin
ahlak anlayigmin ipuglarim yakalamak miimkiin gériinmektedir. ibn Hazm, kulagina
gelen ya da bizzat bildigi, yasanmis bazi ask hikayelerini, dini duyarliligiyla bagdasti-
rilmast zor goriinen bir yaklagimla, Tavku’l-Hamame’de ¢ok agik olarak anlatmaktan
¢ekinmemistir. Onun, bu yilizden gelebilecek elestirileri gogiislemeyi de goze alan bu
tavri, diisiince ve ifade 6zgiirliigiiniin XI. yiizy1l Islam diinyasinin Avrupa yakasinda
ulastig1 diizeyi gostermesi agisindan olduk¢a anlamlidir.

Ibn Hazm’1n séziinii ettigimiz bu iki eserinin, XI. yiizy1l Endiiliis islam diinyasinin
ahlak anlayisina ve ahlaki yasantisina 1s1k tutan 6nemli birer kaynak oldugunu sdyle-
mek miimkiindiir.

Ahlak Anlayisi

Insan, ¢ok engin bir duygu ve diisiince diinyasma sahiptir. Bu anlamda her insan
adeta basli basina bir diinyadir. Aslinda insanin “kiigiik alem” oldugu ifade edilirken,
onun bu boyutu da dile getirilmek istenir. Hele bu insan; diistinen, arastiran, sosyal ve
siyasal yasamda aktif gérevler iistlenmis, tarih bilimini dnemseyen, sair ve filozof ruhlu
bir din bilgini ise... Biz, insanoglunun duygu ve diisiincelerine ancak bize yazili ya da
sozlii olarak anlattiklari kadariyla muttali olabilir, onu, kendini bize ifade ettigi kadariyla
anlayabiliriz. Kendini agmadiysa, duygularini ve diisiincelerini bagkasina anlatmadiysa,
bu diinyadan gdgerken, onunla beraber adeta bir “diinya” da goger. Iste insan, yasadi-
&1 “dlinya”nin, o diinyay1 yasarken hissettigi duygularin ve sahip oldugu diisiincelerin
kendisiyle beraber go¢iip gitmemesi icin, hayata bakisini, duygu ve diisiincelerini, ha-
yatt boyunca edindigi tecriibeleri, kendisinden sonrakiler de yararlansinlar diye, miras

Tiirkge gevirisi; Ruh Saghgi (Cev. Hiiseyin Karaman), iz Yaymcilik, Istanbul 2004,
11 ilhan Kutluer, “Miidavati’n-Niifis” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2006, c. XXXI, s. 462.

12 Bkz. ibn Hazm, Tavku'l hamdme fi l-iilfe ve l-ulldf (Resdilii Ibn Hazm el-Endeliisi i¢inde, Nsr. Thsan
Abbas), Beyrut 1987, c. I, s. 84-313.

13 Bkz. ibn Hazm, Giivercin Gerdanligi (Cev. Mahmut Kanik), Insan Yaymlari, Istanbul 2002.

14 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi (Cev. Kastm Turhan), iklim Yayinlar1, Istanbul 1987, s. 250; A. R.,
Nykl, a.g.m., s. 35- 36.
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olarak birakmak ister. Anne-babalar da ¢ocuklarina miras olarak sadece maddi varlikla-
rin1 degil, bilgi birikimlerini ve tecriibelerini de birakirlar. Aslinda biraktiklar1 bu ikinci
miras, birinciden daha 6nemlidir. Ciinkii birinci miras harcandikga azalir, ikincisinden
ise yararlanildik¢a insanin 6mriine bereket gelir, kendi yagsami bagkasinin tecriibeleriyle
biitiinleserek yeni anlamlar kazanir, yanlslardan kurtulma firsati yakalanir. Ibn Hazm’a
bu agidan baktigimizda, onun tam da bu anlatmak istedigimizi ger¢eklestirmeye calisti-
gin1 sdyleyebiliriz. O, hayatiin belli donemlerinde ciddi sitiiasyonlarla yiiz yiize gelmis,
onemli sikintilar yasamustir. Yukarida belirttigimiz gibi, ddneminin siyasi tartigmalarina
aktif olarak katilmis, bilimsel ve kamusal hayatin aktif bir bigimde i¢inde olmustur. Iste
o, yillar boyunca yasadig1 sikintilar sonucu sahip oldugu duygu ve diisiincelerini, derin
ahlaki tecriibelerini Miidavati’n-Niiflis’ta dile getirmis, bdylece okuyucularmin ve ken-
dinden sonra gelecek nesillerin, bu temel ahlak kitabinda belirttigi gibi, kotii huylarmi
diizeltmede ve nefsinin hastaliklarmi iyilestirmede kendi tecriibelerinden yararlanmalari-
ni saglamak istemistir. O, kitabinin 6n s6ziinde dmriiniin gogunu ahlak konularina harca-
digini, baskalar1 haz pesinde kosup mal biriktirme ile mesgul iken, kendisinin ahlak ko-
nularina kafa yordugunu belirtir. Kendi hayat tecriibesini aktarmak ve sonraki nesillerin,
nefsani hastaliklarini tedavi edip ahlaklarini diizeltme yolunda kendi tecriibelerinden ya-
rarlanmalari igin Mudavat’1 yazdigim ifade eder.'> Dolayisiyla diigiiniiriimiiz kendisine,
kendinden sonra gelecek kusaklarin dogru bilgiye ulagsmalarinda ve davranislarint da bu
dogrultuda diizenlemeleri konusunda “kdprii” olma gibi 6nemli bir misyon yiiklemistir.

Simdi Ibn Hazm’1n ahlika iliskin diisiincelerinin detaylarma gegebiliriz:

1) Felsefenin Ahlaki Boyutu

ibn Hazm, Allah’mn varligi, dini hiikiimlerin kendi delillerinden ¢ikarilmasi, ilahi
kelamin anlagilmasi, muhalifierle tartisma, hak ile batilin ayirt edilmesi gibi konular-
da geregine inandigindan dolay1, mantik ve felsefe bilgisini Islam alimleri igin vaz-
gecilmez bir sart olarak goriir. O, felsefe yapmanin amacini, “hakikat ile erdemin
mabhiyetini 6grendikten sonra nefsi bu dogrultuda 1slah edip diinya ve ahiret mutlulu-
guna erismek” seklinde aciklar ve felsefe ile dinin ayni noktada birlestigini soyler.'s
O, felsefeyi, amacin1 ve meyvesini, dolayistyla pratik yoniinii dikkate alarak, ayrica
bireysel ve toplumsal siyaset ile iligkilendirerek tanimlar:

“Gergekte felsefenin anlami, meyvesi ve felsefe 6grenmekle amaglanan; nefsin
terbiyesi ve diinyada erdemleri gergeklestirmek, bireyi ahiret mutluluguna ve kur-
tulusa gotiirecek giizel ahlak (husnii’s-sira) ile iyi bir aile ve toplum yonetiminden

15 Bkz. Risdle fi miidavati n-niifiis ve tehzibi’l-ahldk ve z-ziihd fi 'r-rezdil (Resdilii [bn Hazm el-Endiiliisi
iginde), Nsr. Thsan Abbas, Beyrut 1987, s. 333. (Bu kaynak miiteakip dipnotlarda kisaca Miiddavat
seklinde verilecektir.); Macit Fahri, Islam Ahlik Teorileri (Cev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan),
Litera Yayncilik, Istanbul 2004, s. 234.

16 Bkz. ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve l-ehvd ve 'n-nihal, Bagdat Tsz., ¢. 1,5.171, c. I1, s. 237; Yusuf Sevki
Yavuz, “ibn Hazm” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1999, c. XX, s. 52.
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(husnii’s-siyase) baska bir sey degildir.”'” Diigiinliriin bundan sonraki ctimlesi dikkat
¢ekicidir: “Dinin amaci da bizzat bundan baska bir sey degildir.”'® Bu ifadeler felsefe-
nin ahlaki boyutunu ve pratik gayesini net olarak ortaya koymakla beraber, amacinin
da din ile paralellik arz ettigini dile getirmektedir.

Nitekim Miidavat’ta ahlaki anlamda yanlislarini ya da eksikliklerini nasil gider-
digini anlatirken, fbn Hazm’1n hem dinin tavsiye ve emirlerinden, hem de kendisine
intikal eden felsefi birikimden yararlandig1 anlasilmaktadir. O, yanlislarini giderebil-
mek i¢in bir yandan peygamberlerin sozlerinden yararlanip, nefsini terbiye konusun-
da Allah’tan yardim diledigini belirtirken, 6te yandan da eski dénemlerde yasamis
erdemli filozoflarin, ahlak konularinda ve nefis terbiyesinde tecriibe sahibi kimselerin
sozlerinin kendisine rehberlik ettigini ifade eder."

2) Ahlakin Belirleyici Unsurlar:
a. insan Tabiatinin Onemi

Ahlakin dogustan (tabii) m1 oldugu, yoksa sonradan mi1 kazanildigi, dolayisiyla
degisip degismedigi, ahlak felsefesinin tartisilan konularindan biridir. ibn Hazm prob-
lematik olarak boyle bir tartismaya girmez. Ancak o, ahlakin diizeltilip degistirilebi-
lecegi kanaatindedir ki “Nefislerin Tedavisi” anlamina gelen bir kitap (Midavati’n-
Niifiis) yazmistir. Ama o, bu kitabinda insan tabiatinin 6nemini ve bu tabiatin onun
ahlaki yapisindaki etkisini vurgulamaktadir. Bu vurgu “herkes kendi sakilesine (tabi-
at, karakter) gére davranista bulunur” (isra, 17/84) mealindeki ayeti de hatirlatmakta-
dir. ibn Hazm’a gore kendisinde herhangi bir karakterin (tabiat, et-tab’) baskin oldugu
kimse, iyiliklerde sebat ve kétiiliiklerden sakinma konusunda en iist diizeyde bile olsa,
o karakter tarafindan tuzaga diisiiriildiigiinde yenilmis demektir. Ornegin asir1 siiphe-
cilik, ¢ogu kez insani yalan 6ziir beyanina zorlar. Bu da yalani kiigiimseme ve yalana
alisma sonucunu dogurur. Ama dogruluk, “tabiat”1 olmus kisi i¢in en adil sahit onun
yliziidiir. O, yalan sdylediginde ya da ona niyetlendiginde yiizii onu ele verir. Yalanci
icin ise en adil sahit; -sikintis1 ve sozlerinin birbiriyle ¢elismesi nedeniyle- dilidir. 2

Ibn Hazm’a gore bir kimsenin, tabiat1 geregi bazi kotiiliiklere meyletmesinde (on-
lar1 s6zle ya da fiille agiga vurmadig siirece) yadirganacak bir sey yoktur. Aksine bdy-
lesi bir insan, tabiat1 erdemlere yonelmesine yardimet olan birine gore 6vgiiye daha
layiktir. Ciinkii kotii tabiati kontrol altina alarak, ona istiin gelmek, ancak erdemli bir
akil, iradeli bir ¢caba sayesinde miimkiindiir.*'

Ibn Hazm iyi bir gézlemcidir. Onun, cevresindeki varliklar anlama ¢abasimin ve etra-
finda olup bitenlere iliskin gézleminin, ahlak anlayisma da yansidigini sdylemek miim-

17 Tbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 94; Omer Ferrdh, /bn Hazm el-Kebir, Beyrut 1987, s. 161.
18 Ayni yer.

19 Miidavat, s. 352-353.

20 Ayni eser, s. 403.

21 Ayni eser, s. 400.
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kiindiir. O, bir seyin tabiatinin, o seyin egilimlerinde belirleyici oldugunu soyle ifade
eder: “Gok kubbenin altindaki her seyi diigiindiim ve uzun uzun inceledim. Onda bulu-
nan canli-cansiz her seyin, kendisine ait bir tabiata sahip oldugunu, gii¢lii olmasi halinde
bagka tiirlerin niteliklerinden siyrilip kendi sifatlarina biiriindiigiini gézlemledim. Nite-
kim erdemli (el-fazil) birinin, biitiin insanlarm erdemli olmasini, erdemlerden yoksun
(en-nakis) birinin ise, biitiin insanlarin erdemsiz olmasini arzuladigini ve ‘ben soyle sdyle
yaptyorum’ diyerek insanlari da ona tesvik ettigini goriirsiin. Ayni sekilde her goriis (mez-
hep) sahibi, biitiin insanlarin, kendisiyle ayni goriiste olmasini ister. Bunu unsurlarda da
gOrlirsiin; bir unsur digerlerine baskin geldiginde, onu kendi tiiriine doniistiirmektedir.””
Bu durumda, insanin egilimlerinde ve bu egilimlerinin gelismesinde, hatta baska seyler
lizerindeki etkisinde tabiatimin hakim bir rolii oldugu anlasilmaktadir. Ornegin kotii tabi-
atli kimsenin (habisii’t-tab’), tabiatinin bu 6zelliginin, onun duygu ve diisiince diinyasina
da, davraniglarina da bir sekilde yansidigr goriiliir. Onun, olaylara bakisi, insanlart deger-
lendirmesi de kétiimserdir. O, kétii tabiatinin esiri oldugu igin, Ibn Hazm’a gére hakimin
hikmeti ona fayda vermez. Ciinkii o, onu (hakimi) da kendisi gibi kotii zanneder. Ibn
Hazm; “koétii tabiath 6yle topluluklar gordiim ki, biitiin insanlarin kendileri gibi kotii ta-
biatlt olduklarini diisiiniiyorlar, higbir kimsenin hi¢bir sekilde kendi erdemsizliklerinden
uzak kalamayacagini kabul ediyorlar. Tabiat1 en kotii, fazilet ve hayirdan en uzak insanlar
bunlardir”? derken, yine toplumda bu insanlara iliskin gdzlemini nakletmektedir.

b. Akil ve Temyiz Giicii

Aklin, insana 6zgili ve insan1 baska varliklardan ayiran bir nitelik oldugu, bilinen
bir gergektir. Onun, akil ve temyiz yetenegini dogru bigimde kullanmasi, erdemleri
gergeklestirmesinde temel faktdrlerden biri olarak kabul edilir. Akil ve temyiz giicii,
insanin yaratilistan sahip oldugu bir iistiinliiktiir. ibn Hazm da, Allah’in, Hz. Adem’i
yarattiginda, ona liitfettigi temyiz giicii ile onu diger varliklardan {istiin kildigina dik-
kat ¢eker. Kisiye yaragan da Allah’in, kendisine bir emanet ve bir ayricalik olarak
verdigi bu giicii, yaratilis amacina uygun sekilde kullanarak korumaya 6zen goster-
mesidir.>* Allah insana goren gozler, isiten kulaklar vermis, Ustiin duyular litfetmis,
iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etmek i¢in akil ve temyiz giicii ihsan etmistir ki biz bu
sayede O’nun hitabina muhatap olmusuzdur. Bu 6zellikleriyle insan, iistiin bir varlik
olarak yaratilmig, melekler digsinda yaratiklardan higbiri ondan tistiin kilinmamigtir.*

Ibn Hazm’a gore akill insan, hayvanlarin, yirticilarin ya da cansiz varliklarin ken-
disine iistiinliik sagladig1 herhangi bir nitelik ile degil, kendisini bu varliklardan ayiran
erdemlerdeki onciiliigii ile ancak sevinip dviinebilir. Bu da meleklerle ortak oldugu tem-
yiz giiciidiir. Ornegin cesareti ile dviinen kisi, aslanin kendisinden daha cesur, fizik giicii

22 Ayni eser, s. 384.
23 Ayni eser, s. 399.

24 Ibn Hazm, Merdtibu 'l-uliim (Resdilii Ibn Hazm el-Endiiliisi iginde, Tahkik: Thsan Abbas), Beyrut 1983,
c. 1V, s. 61.

25 Miidavat, s. 409-410.
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ile Gviinen kisi, birgok hayvanin kendisinden daha gii¢lii oldugunu, hizli kosmasiyla
Oviinen kisi, yine birgok hayvanin kendisinden ¢ok hizli kostugunu bilmelidir. O halde
insan, hayvanlarin, kendisinden daha gii¢lii oldugu bu yonleriyle dviinemez. Ancak
ayirt etme yeteneginin giicil, ilminin genisligi ve amellerinin giizelligi ile 6viinebilir.?®

fbn Hazm akilli insanin, “temyiz giiciiniin gerekli gordiigii seyleri yerine geti-
ren kimse” oldugunu ifade eder.”” Ona gore akil “itaatleri (ibadetleri) ve erdemleri
gerceklestirmektir. Aslinda bu tanim, giinahlardan ve erdemsizliklerden kaginmay1
da igerir. Nitekim Allah’in, Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde, kendisine isyan ede-
nin, “akletmedigini (aklin1 dogru kullanmadigini)” sdylemesi bunun agik delilidir.
Diisiintirtimiiz Miilk suresinin 67/10-11. ayetlerini buna kanit olarak zikreder: “Ve:
Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik, (simdi) su alevli cehenne-
min mahklimlar arasinda olmazdik! derler. Béylece giinahlarini itiraf ederler. Artik
(Allah’in rahmetinden) uzak olsun, o alevli cehennemin mahkimlari!” ibn Hazm’m
burada bu ayetleri de zikrederek anlatmak istedigi sey, erdem konusunda din ile aklin
birbirine paralel islemesi gerektigidir. Akilli insan dini ve ahlaki erdemleri gergekles-
tiren insandir. Ona gore akil, din ile desteklenmedikge bir yarar saglamaz.?®

Ibn Hazm akal ile temyiz giicii arasinda kiiciik bir ayrim yapar. Ona gore akil (ya da
“akilli olmak”) -yukarida belirtildigi gibi- itaatleri (ibadetleri) ve erdemleri gerceklestir-
mektir.?? Aklin ziddi olan ahmaklik (humk) ise giinahlar1 ve erdemsizlikleri islemektir.*
Ancak akil, ibn Hazm’a gére, temyiz giiciiniin disinda ve ondan farkli bir giigtiir. Ciinkii
temyiz glicliniin gerekli gdrdiigii seyi yapmak, aklin erdemidir. Bundan dolay: akil sahi-
bi (akil) olan herkes, ayn1 zamanda temyiz giicline de sahip (mlimeyyiz) demektir. Ama
temyiz giiciine sahip olan, ayn1 zamanda akilli (8kil) demek degildir.’!

fbn Hazm’a gore, akil insan igin biiyiik bir erdemdir. Ancak, insanin akli eksil-
dikge, insanlarin en akillist oldugunu ve temyiz giicii itibariyle de yetkin oldugunu
zanneder. Diger erdemlerde ise durum boyle degildir; bunlardan biitiiniiyle yoksun
olan, onlardan yoksun oldugunun farkindadir. Fakat bunlardan az da olsa nasibi olan
kiside, eger temyiz giicli zay1f ise bir yanilgi meydana gelir de, o erdemde en {istiin
derecede oldugunu zanneder. Bunun cgaresi ise, kisinin erdemlerden yoksun olusunun
farkina varmasi ve yapip etmelerini sorgulamasidir.*

26 Ayni eser, 340.
27 Ayni eser, 399.
28 Ayni eser, 345.

29 ibn Hazm, Tefsiru elfiz tecri beyne’l-miitekellimin fi l-usil (Resdilii Ibn Hazm el-Endiiliist iginde, Tah-
kik: Thsan Abbas), Beyrut 1983, c. IV, s. 412.

30 Miidavat, s. 378.
31 Ibn Hazm, Tefsir, s. 412.
32 Miidavat, s. 397.
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3) Ahlakin Tyilestirilmesi
a) Nefs Terbiyesi ve Ahlakin fyilestirilmesi

Ibn Hazm ahlakta nefs terbiyesinin dnemini 1srarla vurgular. Insan bunu gercek-
lestirebildigi takdirde arzu ve isteklerini kontrol altina alabilir, bunu basarabildigi
oranda insanligini gerceklestirmis olur. Ancak diisiiniiriimiiz, bunu basarmanin kolay
olmadiginin farkindadir. O, nefsi terbiye etmenin aslanlari terbiye etmekten daha zor
oldugunu ifade eder. Ciinkii aslanlar, barinaklarina konduklarinda, verebilecekleri za-
rardan emin olursunuz. Oysa nefs hapsedilse bile gerrinden emin olamazsiniz.*

fbn Hazm, bir kimsenin, sahip oldugu kétii huylardan, ancak kendisini sorgula-
yarak ve eksiklerini arastirip onlart giderme ¢abasi igine girerek kurtulabilecegi ka-
naatindedir. O, gurur ve kendini begenmisligin (ucb), kotii huylarin temelinde yatan
6nemli bir etken oldugunu diisiinmiis olacak ki, “koétii huylarin tedavisi” boliimiinde,
gurur nedeni olabilecek seylere farkli agilardan bakarak; sahip oldugumuz iyi seyler-
le gururlaniyorsak, eksiklerimizi ve sahip olamadiklarimizi diisiinerek bu gururdan
kurtulabilecegimizi ifade eder. Diisliniiriimiiz ilgili boliimiin basinda ilke olarak sunu
belirler: Gururla imtihan olan kimse, ayiplarini diisiinsiin. Erdemleriyle gururlanan da
ahlaki zafiyetlerini arastirsin. Hi¢bir kusurunun (ayip) olmadigini diisiinecek kadar
zafiyetlerinin farkinda degilse, o, sinavinin sonsuza dek siirecegini bilmelidir. Boyle
diislinen birisi, insanlarin en eksigi, kusurlar1 en ¢ok, temyiz giicii ise en zay1f ola-
nidir. Her seyden once o, akli zayif ve cahil biridir. Oysa bundan daha biiyiik kusur
yoktur. Akilli insan, nefsinin ayiplarint ayirt (temyiz) eden, onlarla miicadele eden ve
onlardan kurtulmaya c¢alisan kimsedir. Ahmak ise, gerek bilgisinin azlig1, temyiz ve
diistinme giiciiniin zayifligi, gerekse ayiplarini bir maharet olarak gérmesi nedeniyle,
zaaflarinin farkinda olmayan kimsedir. Nitekim insanlar arasinda isgledigi kotiiliklerle
Oviinen bir¢ok kimse vardir.>*

Ibn Hazm, akla gelebilecek gurur nedenlerini tek tek zikrederek bunlardan kur-
tulma carelerini soyle dile getirir: Ona gore biri eger akliyla gururlaniyorsa, zihnine
gelen biitiin koti diisiinceleri ve pesini birakmayan sapkin istekleri diistinmelidir. Bu
durumda aklinin eksikliklerini anlayacaktir.

Eger diislinceleriyle gururlaniyorsa, yanilgilarint diisiinmeli, bagkalarin da ken-
disi gibi giizel seyler diistinebildigini bilmelidir.

Amelleriyle gururlaniyorsa, giinahlarini ve eksikliklerini diigiinmelidir. Bunu yap-
t1g1 takdirde, giinahlarinin ve eksikliklerinin iyiliklerinden fazla oldugunu gorecektir.

Eger ilmiyle gururlaniyorsa, bunun kendi 6zel basarisindan ¢ok, Allah’in bir Liit-
fu oldugunu unutmamalidir. Zira basina gelebilecek bir hastalikla biitiin bildiklerini
kaybedebilir.

33 Miidavat, 394.
34 Ayni eser, 386.
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Cesaretiyle oviiniiyorsa, kendisinden daha cesur insanlar oldugunu diisiinmelidir.
Aslinda o, cesareti ile 6viinme yerine, bu cesareti nerede kullandigina bakmalidir.
Eger onu gilinahta kullaniyorsa, bir seyi yerinde kullanmadigi i¢cin ahmaktir. Allah’a
kullugu yolunda kullaniyorsa, onu 6viinme ile ifsat etmemelidir.

Eger maliyla ve zenginligiyle gururlaniyorsa, bilmelidir ki bu, 6viinmenin en ko-
tiisidiir. O, geg¢miste kendisinden daha zengin olan ve zenginligiyle gururlanan bazi
kimselerin akibetini diisiiniip ibret almalidir.

Gtizelligi ile gururlaniyorsa, onun gegici oldugunu unutmamali ve yaslilik halini
diigtinmelidir.

Eger soyu ile gururlaniyorsa, bu gururlanmanin ne diinyada, ne de ahirette bir
faydasi olmadigini bilmelidir. Atalart belki de giinahkar ve kotiiliige batmis kimseler-
di. Ayrica bir kimse erdemli kimselerin soyundan gelmekle dviiniiyor, fakat kendisi
erdemden yoksun ise, atalarinin erdemli olusunun ona bir yarari olmaz.*

Ibn Hazm’in Miidavat’taki bazi ifadelerinden, toplum iginde yasamanin, insan-
larla ugragmanin sikintilarini dolu dolu yasadigi anlasilmaktadir. Ama sikintilarina
ragmen, insan yine de erdemliligini ancak bir toplum i¢inde ve insanlar arasinda ger-
ceklestirir. ibn Hazm’a gére insanin yasayabilecegi sikintilarin en biiyiigii hemcins-
lerinden gelen sikintilardir. Insanin insana verdigi sikinti, yirtici hayvanlarin ona ve-
rebilecegi sikintidan daha fazladir. Yirtict hayvanlardan korunmak miimkiindiir, fakat
insandan korunmak asla miimkiin degildir. (Egitilmemis, ihtiraslarini kontrol altina
alamamis insan, yirtici hayvandan da zararlidir.)*

Ibn Hazm nefs terbiyesinin ve ahlaki giizellestirmenin, diinya ve ahiret mutluluguna
ulagmanin en kestirme yolu olarak, bir mii’'min bakistyla, Hz. Peygamberin 6rnekligini
gosterir: Ahiretin hayrini, diinyanim hikmetini talep eden, dengeli bir yasant: arzulayan,
biitiin ahlaki giizelliklere ve erdemlere sahip olmay1 amaglayan kisi, Hz. Muhammed
(s.a.s.)’e uysun. Miimkiin oldugunca O’nun ahlak: ve sireti ile amel etsin.’’

b) Ahlika Tyilestirmede Bilginin Rolii

Ibn Hazm bilgiyi bir deger olarak gériir. Ahlak iyilestirmede ve erdemleri yeri-
ne getirmede bilginin 6nemini 6zellikle vurgular. O, Miidavat’inda bilginin faziletine
dair 6zel bir baslik acar. Bilgi (ilim) bize erdemlerin giizel, erdemsizliklerin kotii ol-
dugunu 6gretir. Erdemlere ve erdemli olmaya tesvik eder, erdemsizliklerden ise sa-
kindirir. Bu diisiincelerinden hareketle Ibn Hazm’a gore bilginin her bir erdemde, ce-
haletin de her bir erdemsizlikte payinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Ancak su da
var ki, ilim ehli olmadig1 halde, yukarida belirttigimiz gibi gergekten saf bir tabiata ve
{istiin bir yaratilisa sahip olanlarda da erdemler gériiliir. ibn Hazm bu istisnai durumu

35 Miidavat, s. 387- 393.
36 Ayni eser, 402.
37 Ayni eser, 345.
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“peygamberlere 6zgili” olarak goriir. Clinkii Allah, baska insanlara bildirmedigi biitiin
iyilikleri onlara 6gretmistir.*®

Ibn Hazm, Sokrates gibi bilginin kendisinin de bir erdem oldugunun ve ahlaki
hayattaki dneminin farkinda olmakla birlikte, bilginin erdemli olmak igin yeterli ol-
madigini, erdemliligin bir dl¢iide Allah’mn liitfu oldugunu ifade eder. O, toplumdaki
gozlemlerine dayanarak bu kanaate ulagsmistir: Sayilar1 az olmakla beraber, insanlar
arasinda davranislar mutedil, ahlaki giizel, nefsani arzularini kontrol altina almay1
basarmis, bu konularda ilim ve hikmet sahiplerini ge¢gmis nice insanlar vardir. Ama in-
sanlar arasinda gesitli ilimlere vakif, peygamberlerin vaatlerini ve bilge kisilerin 6giit-
lerini iyi bilmelerine ragmen, yasay1s tarzi bakimindan kétiileri ok gerilerde birakan-
lar da vardir. Ustelik bunlarin sayisi olduk¢a fazladir. Diisiiniiriimiiz bu gézleminden
su sonucu ¢ikarmaktadir: (Bilgi ve erdem birbirinin ayrilmazi degil,) erdemli olmak
Allah’n bir lituf ve ihsani, erdemsizlikler ise bu lituf ve ihsandan mahrumiyettir.*’

Ibn Hazm’a gére bilgilerin en {istiinii, bizi Allah’a yaklastiran ve O’nun rizasini
elde etmede bize yardimct olan bilgidir. Bildiklerini yayma konusunda cimrilik ya-
pan, malda cimrilik yapandan daha fazla kinanir. Malda cimrilik yapan, elindekinin
biteceginden endige etmektedir. Oysa bildiklerinde cimri davranan, harcamakla bit-
meyen, baskalarina verdikg¢e sahibinde eksilmeyen bir seyde cimrilik yapiyor demek-
tir. Bundan dolay1 o, kinanmaya daha fazla layiktir.*’

Ibn Hazm, bilim adaninmn bilgisi ile davranislar1 arasida bir uyum olmasi gerekti-
gine de dikkat ¢eker. Ona gore bir alimde bulunabilecek en kotii sey, kendisinin yapma-
dig1 bir seyi baskalarina emretmesi ya da kendi yaptig1 bir seyi onlara yasaklamasidir.*!

4) Temel Erdemler

Ahlak felsefesindeki genel tanima uygun olarak ibn Hazm’a gore de erdem; ifrat
ile tefrit arasindaki orta durumdur. Bu orta durumun her iki ucu (ifratt da, tefriti de)
yerilmis, erdem ise oviilmistiir. Ancak akil bu degerlendirmenin disinda birakilmistir.
Cilinkii akilda ifrat olmaz.*

Diger Miisliiman ahlakgilar gibi ibn Hazm da Platon’un dile getirdigi dort temel
erdemi kabul eder. Onun bu dortlii erdem tasnifi, diger biitiin erdemlerin {izerine se-
killendigi; adalet (el-adl), akil (el-fehm), cesaret (en-necde) ve comertlik (el-cevde)
ten ibarettir. Ayrica ibn Hazm, bu temel erdemler listesine, adalet ve cémertligin tiirii

olarak saydig1 “iffet”i de ekler. O, bu erdemlerin analizinde felsefi ahlaka, 6zellikle
de Platon’unkine olduk¢a az baghidir. Dini ahlak unsurlar1 onun bu erdemleri deger-

38 Ayni eser, 346.
39 Ayniyer.

40 Ayni eser, 344.
41 Aynieser, 413.
42 Aynieser, 401.
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lendirmesinde daha etkilidir.*® Nitekim o, cesareti; “saldir1 ister az, ister ¢ok olsun,
kisinin dinini, namusunu, zorda kalmis komsusunu, mali ya da haklari1 gasp edilmis
mazlumu savunmada Sliimii goze almasi” seklinde tanimlar. Bunu yapamamak ise
korkaklik ve zayifliktir.*

Adalet, hak edene hakkini kendiliginden vermek ve kendi hak ettigini de almaktir.
Zuliim ise hak ettigini almak, fakat baskasina hakkini vermemektir.** [bn Hazm’a gore
adalet, her korkanm sigindig1 bir kaledir. Zalimin bile, kendine zulmetmek isteyen
birini gordiigiinde, zulmii kotiileyerek reddettigi ve adalete sigindig1 goriiliir. Oysa
adaleti yeren hi¢ kimse goriilmemistir. Ancak adalet duygusu tabiatina yerlesmis olan
kisi, bu muhkem kalede iskan edebilir.*

Comertlik, malin ihtiyagtan fazlasini hayir yolunda harcamaktir. Bu harcamanin
da en iistiinii, muhta¢ komsu, fakir akraba ve varlig1 elden gidip yoksullagsmis kisiler
i¢in yapilmis olamdir. Thtiyag fazlasini bu konularda harcamamak cimriliktir.*’

Iffet ise, gdzleri ve diger biitiin organlar1 helal olmayan seylerden korumaktir. Bu-
nun ifrat1 gayr-1 megrQ bir hayat, tefriti ise acizlik ve iktidarsizliktir.*®

Dort temel erdemin zidd1 olan; zuliim (el-cevr), bilgisizlik (el-cehl), korkaklik (el-
ciibn) ve cimrilik (es-suhh) ise diger biitiin erdemsizliklerin kaynagidir.*

Ibn Hazm, erdemlerle mutluluk arasinda bir orant: kurar. Ona gore mutlu insan;
nefsini erdemlere ve itaatlere aligtiran (linsiyet ettiren), erdemsizlikler ve kotiiliikler-
den uzaklastiran (nefret ettiren) kimsedir. Mutsuz insan ise; nefsini erdemsizliklere ve
kotiiliiklere alistiran, erdemlerden ve itaatlerden uzaklastiran kimsedir. Ama Ibn Hazm,
bu noktada da takdir ve inayeti dnemseyen bir mii’min edasiyla, Allah’in takdirinin ve
himayesinin 6énemini vurgular: “Burada Allah’in takdirinden (sun’) ve insan1 koruma-
sindan bagka bir sey yoktur.”® J. Pavlin, Ibn Hazm’m, bu yaklasimiyla Mutezile nin
iddialarinin aksine, insanin iyi davranis ve miikafata ulasabilmek i¢in tamamen Allah’in
liitfuna muhtag oldugu, tek basina aklin bizi dogruya ulastiramayacagi goriisiinii benim-
sedigini, her seyin, bu baglamda her bireyin kaderinin Allah’in merhametine ve inaye-
tine bagh oldugunu kabul ettigini, Mutezile’nin savundugu irade 6zgiirliigii inancini
reddettigini ifade eder.’' Ancak Pavlin’in bu degerlendirmeyi “Ibn Hazm’m insanin ira-
de 6zglirligiini reddettigi” seklinde ug bir noktaya tasimasinin dogru olmadigini belirt-

43 Macit Fahri, a.g.e., s. 239- 240.

44 Miidavdt, s. 352.

45 Ayni eser, 353.

46 Ayni eser, 399.

47 Ayni eser, 352.

48 Aymni eser, 353. Bkz. M. Fahri, a.g.e., s. 239- 240.
49 Ayni eser, 379.

50 Ayni eser, 340.

51 J.Pavlin, a.gm., s. 141.
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meliyiz. Kanaatimizce ibn Hazm’m bu baglamda séyledikleriyle amaci; insanin irade
Ozgiirliigiinii reddetmek degil, erdemlere ve iyi davranislara yonelisinde Allah’in ona
kars1 lituf ve inayetinin dnemini vurgulamaktir. Nitekim ahlaki hayatta akil ve temyiz
glictiniin roliinii 1srarla vurgulayan bir diisiiniiriin, insanin irade 6zgiirligiinii reddetme-
si, onun diisiince orgiisii i¢inde bir ¢eligki olustururdu.

Ibn Hazm erdemler konusunda suna da dikkat ¢ekmektedir ki, erdemler bizatihi
giizel, fakat sahip olmasi zor ve gaba gerektiren; buna karsilik erdemsizlikler ise ¢irkin
ve yapilmasi kolay olan seylerdir.? Bu nedenle, erdemli olmak igin iradi 6zel bir ¢gaba
gerekirken; bu iradeli durustan vazgecmek, birtakim reziletlere diismek i¢in yeterlidir.
Dolayistyla diisiiniiriimiiz, insan nefsinin, kendi haline terk edildiginde kotiiliige mey-
ledecegini ve vahyin yardimi olmaksizin sadece akil yardimiyla kurtulusunun miim-
kiin olmadigini ifade eder.® ibn Hazm bu iradeli durusun korunabilmesi, dolayisiyla
erdemlere sahip olabilmek i¢in dostlugun ve dini ¢abanin 6nemini vurgular. Ona gore
erdemleri talep eden kimse, ancak bunlarin ehli olan kimselerle; iyilik, ihsan, dogru-
luk, kerem, sabir, vefa, emanet, hilm... gibi erdemlere, temiz bir vicdana ve ger¢ek
sevgiye sahip tstiin kisilerle arkadaglik etmelidir ki, “erdemli” olmasi kolaylagsin.**
Erdemlerin neler oldugunun bilincinden yoksun kimselere ise fbn Hazm, daha kolay
ve kestirme bir yol dnerir: Onlar Allah ve Resuliiniin emrettiklerine sarilmalidir. Ciin-
kii Allah’in ve Resulliniin emirleri biitiin erdemleri kapsamaktadir.>

5) Uziintii ve Kederden Kurtulma

Ibn Hazm, pek ¢ok Islam ahlakcisi gibi, iiziintii ve kaygiy1, yasanan hayatin bir
realitesi olarak goriir ve insanin siirekli bu liziintii ve kaygidan kurtulma cabast i¢inde
oldugunu ifade eder. Kindi’nin fi’l-Hile li Def’i’l-Ahzan’indaki degerlendirmelerine®
benzer bir yaklagimla, Ibn Hazm bu olus ve bozulus dleminde “ahiret i¢in ¢aligma ger-
¢egi” disindaki biitiin diinya hallerinin gelip gegici ve yok olmaya mahkum oldugunu
vurgular. Burada diinyevi olarak gerceklestirdigimiz her emeli bir {iziintii ve keder
takip eder. Bizim o iiziintl ve kederi yasamamiz kaginilmazdir. Ama ondan kurtulma
¢abamiz da bu hayatin bir realitesidir. Diisliniiriimiize gére birgok davranigimizin te-
melinde {iziintiiden kurtulma g¢abasi yatar. Biitiin insanlarmn iyi gordiigli ve ulasmak
istedigi hedef; kaygi ve tiziintiiden kurtulma halidir (tardu’l-hemm). Alemin yaratili-
sindan hesap giiniine kadar, insanlarin ¢abalarinin temelinde bu niyetin bulundugu,
insanlarin bunun disindaki amaglarda ayrigtig1 goriiliir. Var edildiginden bugiine kadar
alemde tiziintii ve kederi hos géren, ondan kurtulmak istemeyen tek bir kimse yoktur.
Bu durumda tiziintii ve ondan kurtulma ¢abasi, hayatin bir kaginilmazi olmaktadir. Ni-
tekim Ibn Hazm’a gére mal pesinde kosanlar fakirlik iziintiisiinii atmak, ilim pesinde

52 Miidavat, 401.
53 J.Pavlin, a.gm., s. 141.
54 Miidavat, 346.
55 Ayni eser, 401.

56 Bkz. Kindi, Yakub b. ishak, fiI-Hile li def’il-ahzdn (Tiirkge gevirisiyle nesreden: Mustafa Cagrici),
Marmara U. Ilahiyat Fak. Vakfi Yay., Istanbul 1998.
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kosanlar cehalet sikintisindan, yemek yiyen agligin, su i¢en de susuzlugun verdigi
sikintidan kurtulmak i¢in bunu yapar. Ancak {iziintiiden kurtulma ¢abasinin bizi ulas-
tirmak istedigi hedef; salt diinyevi bir huzur, naif bir iziintiisiizliik ve kaygisizlik hali
degil, ahiret mutluluguna kap1 aralayacak bir tiziintiistizlik halidir.>’

Pekiyi, soziinii ettigimiz iiziintii ve kederden kurtulmanin yolu nedir? ibn Hazm’a
gore iyi-koti, alim-cahil herkesin kurtulmak icin ¢aba gdsterdigi bu {iziintii ve kaygiy1
yenip hakikate ulasmanin yolu; ahiret i¢in amel islemek suretiyle Allah’a yonelmektir.
“Bir seyi Allah igin yapma” disindaki her sey bize iiziintii ve keder yasatir. Allah i¢in
yapilan bir seyi ise “simdiki (diinyada yasadigimiz) ve sonraki (ahirette yasayacagimiz)
mutluluk takip eder. Ahiret i¢in ¢abalamanin, insanin her tiirlii eksikligini giderme, onu
her tiirlii kederden uzaklastirip hakikati anlamasina vesile olma gibi bir 6zelligi vardir.

Ibn Hazm iiziintii ve keder konusunu net bir &giit ile bitirir: Nefsini ancak ondan
daha iistiin ve degerli olan seylerde harca. Bunlar da Allah’in zati, hakka davet, mah-
remi koruma, Yaratici’nin sana zorunlu kilmadigi 6nemsiz seyleri terk ve mazluma
yardim gibi 6nemli seylerdir. Nefsini diinya mali ugrunda harcayan, yakutu ¢akil tasi
karsiliginda satan kimse gibidir (asil iiziilecek sey de budur).®

Omer Ferruh, Ibn Hazm’1n bu diisiinceleriyle Epikiiros’un haz ve mutluluk anlayi-
st arasinda bir benzerlik gérmekte, hazzi arzulamanin ve elemden kaginmanin mutlu-
lukla baglantisini dile getirmektedir.® Ancak burada, iki disiiniiriin bu konuya iligkin
diisiincelerinin benzestigini séylemek zor gériinmektedir. Ciinkii ibn Hazm mutluluk
kavramimin igerigini farkli bir sekilde doldurmakta, kaygi ve elemden kurtulmayi,
yukarida belirttigimiz gibi tam bir dini ¢ikis yoluyla ¢ozmektedir.

6) Dostlugun Onemi

Dostluk, klasik ahlak kitaplarinda énemsenen konulardan biridir. ibn Hazm da
Miidavat’inda “Kardeslik, Dostluk ve Ogiit” basligi altinda dostluk konusuna &zel
olarak yer verir. O, yukarida belirtildigi gibi, erdemlere sahip olmada iyi insanlarla
dost olmanin énemini vurgular. Ona gore gercek dostluk; taraflardan birini tizen bir
seyin, digerini de lizmesi, birini sevindiren seyin, digerini de sevindirmesidir. Bunun
disindaki bir iligki bigimi dostluk degildir. Bu nitelige sahip olan; yani dostunu iizen
bir seyle kendisi de {iziilen, sevindiren bir seyle kendisi de sevinen kisi ancak gercek
dosttur. Dostlukta gozetilecek en son amag; dyle olmasini gerektiren baska bir neden-
den dolay1 degil de, sirf dostlugun geregi olarak, kisinin malin1 ve canini dostuyla
paylasmasi ve dostunu bagkasina tercih etmesidir.*

Ayrica dostluk karsilikli sevgi, saygi ve fedakarliga dayanir. ibn Hazm’mn bu ko-
nudaki tavsiyesi nettir: Seninle dost olmak istemeyen kimsenin dostlugunu sen de

57 Miidavat, 336.
58 Bkz. Miidavat, 336- 341.

59 Omer A. Ferruh, “Zahirilik” (Islam Diisiincesi Tarihi iginde, Editor: M. M. Serif, Cev. Ahmet Demir-
han), Insan Yay., Istanbul 1990, c. I, s. 319.
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isteme. Clinkii bunun sonucunda elde edecegin sey, basarisizlik ve utangtir. Seninle
dost olmak isteyen kisiden ise vazge¢me. Ciinkii boyle bir tavir, yani bizimle dost ol-
mak isteyen birine yliz cevirmek, dosta yapilmis bir ¢esit zuliimdiir ve iyilige iyilikle
karsilik vermekten vazgegmektir. Bu ise yerilecek kotii bir davranistir.

Dostlarin birbirini uyarmasi da aralarindaki sevgi ve dayanigmanin geregidir. fbn
Hazm’a gore dostu uyarmak kiilce altin1 kaliba dokmek gibidir. Bu iglem ya onu saf-
lastirip istenen kaliba sokar ya da kaybolup gitmesine sebep olur. Ayrica dostunun
yanliglarini gérdiigiinde onu uyaran kisi, onun iyiligini istemekte ve onunla olan be-
raberligini devam ettirmeyi arzulamaktadir. Onun yanlisint umursamayan kisi ise, on-
dan ayrilma egilimindedir.®'

Ibn Hazm tecriibelerine dayanarak dostlarm evlilik yoluyla akrabalik ve aligveris
iligkisi i¢ine girmelerini tavsiye etmez. Ona gore her ne kadar bazi kimseler, bu tiir
iliskilerin aradaki bag1 pekistirdigini diisiinseler de bu, ancak iliskilerin kesilmesine
sebep olur. Ciinkii bu iki bagdan her biri kisiyi sadece kendi payin1 istemeye yonlen-
dirir. Bagkasini kendine tercih edenler ise, ger¢ekten azdir.%

7) ibn Hazm’dan Birkag¢ Ogiit

Ibn Hazm’a gore iig tiirlii 6giit (nasihat) vardir: Birincisi dinin bir geregi olan 6iit,
ikincisi bir uyar1 ve hatirlatmadan ibaret olan 6giit, tigiinciisii ise kinama ve azarlama
igeren ogiittiir.** Diigiinliriimiiz, ahlaki hayatta dinin 6nemini yeri geldik¢e vurgula-
makla beraber, Miidavat’inda ahlaka iliskin deneyimleri arasinda zaman zaman ikinci
tiirden bazi 6giitlere de yer verir. Iste o giitlerden birkac:

Hakkin olmadigi halde insanlar1 kiiglimsersen, onlar da seni hafife almayi kendile-
rinde bir hak olarak goriirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Bir kotiiliigiin cezasi, ona
denk bir kotiiliiktiir. 7 (Stra, 42/40) buyrulur.®

Senin dininden baska bir dine mensup olsa da dindar kisiye (miitedeyyin) giiven.
Senin dininden oldugunu soylese de, dini ciddiye almayan kisiye ise giivenme.®

Soyledikleri yiiziinden helak olan nice kimseler gordiik. Fakat sustugu i¢in helak
olan kimse duymadik. Sadece seni Yaratan'ina yakinlastiracak olan seyleri konus (ge-
reksiz, fuzuli ve sonradan basini derde sokacak seyler konusma).®

Mal, durum ve saglik konusunda senden asagida olana; din, ilim ve erdemlerde ise
senden Uistiin olana bak.®’

61 Ayni eser, 359.
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Senin sahip oldugun ¢ok seye 6zenen degil de, kendisindeki az ile yetinen kimse,
Karun dahi olsan, zenginlikte sana denktir.*®

Kendi eksiklerini, bagkalarmin bildiginden daha fazla bilen kisiye ne mutlu!®
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