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Tevbe 6. Ayeti Baglaminda Kur’an Hosgoriisii ve
Dini Cogulculuk Paradigmasi
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Ozet:

Kur’an’da vurgulanan ve etkili bigimde yinelenen ilkelerin baginda
‘tevhid’ ilkesi gelmektedir: Zat1 ve sifatlart bakimindan tek (ehad, vahid)
gergek Tanri olan Allah’a teslim olmayi telkin eden bu basat ilke, Ahiret-
teki necat kadar, diinyadaki kurtulus, esenlik ve nizami da, tevhit akidesi-
ne samimiyetle baglanmakta gériir (muhlisine lehu’d-din).

Buna karsin Kur’an, biitiin eylemlerin merkezine oldugu gibi,
‘iman’ jesti ve eyleminin odagina da isteyerek kabul, ihtiyar ve tercihi;
kisaca, 0zgiir iradeyle segme ve istiraki yerlestirerek, korku (ikrah) ya
da beklentiye dayali, ruhi ve igsel gerg¢eklikten yoksun, samimiyetsiz
iman baglanisini (nifak, riya) reddeder.

Ve en onemlisi, sosyal, ailevi ya da rasyonel bir nedenle ‘iman’
doniistimii ve ingasini benimseyemenmis; bu yiizden, herhangi bir inanig
iizere kalmay1 segmis kimseleri de, Kur’an’in hedefledigi evrensel barig
ve ahenk diizenini bozmadiklari, tehdit etmedikleri siirece, himaye ve
gbzetimine almis, onu “Gteki bir deger’ olarak icsellestirmistir... Iste bu
makale, “Kur’an hosgoriisii ve cogulculuk paradigmasi” diye adlandi-
rabilecegimiz bu kurucu ilkeyi, Tevbe 6 ayeti baglaminda ele alacaktir.

_ Anahtar Kelimeler: Tevhit, Hosgori, Cogulculuk paradigmasi,
Ozgiirliik, Himaye.
The Qur’anic Tolerance and Paradigm of Religious Pluralism
in the Context of the Verse Tawbah, 6
Abstract:

Tawhid is the primary principle which emphasized and re-
peated in the Qur’an. This primary principle, which suggests be-
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lieving in Allah who is only real God in terms of His self and character,
sees the salvation, soundness and tranquility in this world as well as in
the hereafter to believe intimately in tawhid.

On the other hand, the Qur’an as for all actions puts willing accept-
ance, choosing and preferring, in short freewill into the center of faith.
It refuses insincere faith which is based on fear or expectation, and
deprived of spiritual and essential reality.

Above all, tawhid protects people, who can’t adopt conversion and
construction of faith because of social, familial, and rational reasons,
and who choose to believe in any belief, as long as they do not dis-
turb universal peace and order which intended to secure by the Qur’an.
Tawhid interiorizes these persons as ‘the other value’. This paper dis-
cusses this founding principle which we can entitled as “Qur’anic Tol-
eration and Paradigm of Pluralism” in the context of Verse 6 of Surah
Tawbabh.

Key Words: Tawhid, Tolerance, Paradigm of pluralism, Freedom,
Protection.

Giris

Sonsuz hakikatin ve bilgi evreninin ciizi ifadeleri konumundaki Kur’an ayetleri-
nin her biri, esasinda, miistakil ve engin hakikat diinyalarina igaret ederler. Bu sebep-
le, her bir ayet {izerinde, sistematik ve karsilastirmali calismalar yapilsa, boylesi bir
caligma son derece anlaml1 olur.

Bu baglamda Tevbe 6 ayeti, birincil lafzi (literal) anlam1 yaninda dini, sosyolojik
ve insani gonderimleri bakimindan da son derece dikkat ¢ekici bir pasajdir. Bir baska
ifadeyle, Tevbe 6 ayeti, tevhide inanmayan (miisrik) bir kimsenin bile himaye alti-
na alinmasi, -en genis anlamda- giivenliginin saglanmasini konu edinen, bu yoniiyle
dini cogulculuk anlayis ve uygulamasina karakteristik bir kaynaklik teskil etmektedir.
Ozlii bir ifade bir 6zdeyis haline getirir de sdylersek, ‘bizzat Kur’an, baska inang sa-
hiplerine ve inangsizlara da saygiy1 ongortir.’

Kozmik paradigma, yasam anlayisi, diisiince ve inang kodlari ne denli farkls, hatta
kendisininkilerle ¢atigma iginde dahi olsa, © 6zgii bir kimlik ve benlik’ degeri ifa-
de eden diger beseri gruplara miisamahali davranma; derin bir duygudaslik tecriibesi
icinde, onlar1 ‘kendileri olarak kabul edip 6tekilestirmeme’ ilkesinin somut bir uygu-
lama alanini olusturan mezkur Tevbe 6 ayetinin metni ve meali s0yledir:

Oy ¥ 338 aaily ath aala A 25 ) 236 gl Aa 80all 8350 Cus 20 Ga BaT 83

“Eger misriklerden birisi senden siginma hakki ister [de yanina gelir]se, sen ona gii-
vence ver, ki bdylece Allah’m kelamini dinlesin, [diisiinsiin..]. Sonra, [sayet Miisliiman-
l1g1 benimsemezse], onu, kendisini giivenlikte hissedecegi yere [vatanina] ulastir...”.
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Bu ayet bize, inang ve yasam farklilagmalari arasinda baris, uzlasma ve toplumsal
ahengin nasil gergeklestirilebilecegini, metodik olarak, merhaleler halinde sunmaktadir.

Buna gore denilebilir ki,

Miisliiman birey ya da toplum kendisine giivenilen ve sigimlandir.

Kur’an’n vahiy ¢aginda inmis olan bu pasajindan giiniimiiz sosyal olgusuna bir
projeksiyon yaparak, diyebiliriz ki: Islam egemen bir toplumsallasma dokusu i¢inde
yer alan bir inangsiz, bir ateist, agnostik (Allah’in varlig1 ya da yoklugu meselesine
duyarsiz, bununla ilgilenmeyen) bilinemezci ya da deist (pasif bir tanr1 inancina bagli)
bir kimse, agik¢a reddedip bas kaldirmadigi, karst ¢cikmadigi, siddete bas vurmadig;
aksine, bu psikolojik ve itikadi yapisiyla kendi 6znel, hatta miinzevi diinyasinda var
olma halini sectigi siirece, iste 0 zaman o, Miisliimanlarin koruma, himaye, gézetme
ve giivenceleri (eman) altinda bulunmaktadir.

Sahip oldugu kurumsal ve konumsal erke, siyasi kudret ve hegemonyaya ragmen,
Miisliiman birey ve toplum, onu giivence ve koruma altina almak; dinin 6ziinde yer
alan ‘rahmet ve miisamaha’ ile ona da hayatta bir yer agmak yiikiimliliigiini tasi-
maktadir. Kuskusuz, bu himayenin ve giiven i¢inde tutmanin dini beseri gayesi de,
ona, kendisininkinden farkli yeni bir 151k yansitmak; duymadig: yeni sesler isittirmek;
yagsamadig1 bambagska bir iklimin yepyeni tayflarini ve davranig bicimlerini sunmak,
beseri var olusunu zenginlestirmektir.

Bu agimlamamiza ayette tekabiil eden pasaj, “...ki bdylece, Allah’m kelamini din-
lesin” climlesidir; yani, AlGisi’nin ifadesiyle, “... ki bdylece, onu iyice diislinebilsin
ve davet ettigin seyin hakikatini kavrayabilsin...”!. Vurgulu bir bigimde belirtmek
gerekirse, bu ilahi pasaj, bizimkine aykiri bir aidiyet diinyasini bile muhafaza alti-
na almay1, Hz. Peygamber’in sahsinda, her Miisliimana ahlaki bir sorumluluk olarak
emretmektedir.. Zira, ifadedeki, “sen ona gilivence ver; koruma altina al..” emri, za-
man ve muhatap bakimindan, ayetin niizll ¢ag1 ve Hz. Peygamber’le sinirli olmayip,
aksine, benzer durumlarda bize referans ve kaynaklik islevi gorecek bir arketip ifade
konumundadir. Bu noktada amaglanan, diinyadan soyutlayici bir koruma, bir gézal-
t1 durumu degil, kisinin kendi 6znel diinyasi ve inang haritas1 ile Kur’an’in itikadi,
ahlaki ve uhrevi kodlar1 arasinda kiyaslamalar yapmasina imkan verecek esnek, seffaf
ve hareketli bir kabuldiir...

Miisliiman’in vazgecilmez 6devi bilgilendirmek (teblig), aydinlatmak
(tebyin), kuskular1 gidermektir (tavzih).

Koruma isteyen kimseye dinletilmesi Ogiitlenen sey ise, dogrudan Allah’in
kelam1’dir; Kur’an’in mesajlaridir. Teolojik agidan bakildiginda, ruhunda ve beynin-
de Askin hakikat diinyasinin kapilarini ona agacak; uzaginda bulundugu manevi go-
giin 1g1klarini goézlerine yaklastiracak, bir var olus depremi ve yeniden bir insa viicuda

1 Aldsi, Rithu l-Me ani, Daru ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrut ts. X/53.
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getirecek olan temel inang esaslaridir: Tevhittir, tevhide dair kuskularin giderilmesi,
Tanrt’nin benzersizligi, bir takim kugkulara cevap, ilh. gibi inang ilkelerini igeren ilahi
beyanlardir?.

a

Mufess1r Tabatabai’nin, ayetteki, & K aas A “Allah’in kelamini isitme-
si i¢in...” pasajina getirdigi yorumsa, inangsiz ya da baska dinden olan kimselerle
birlikte yasama projesine, sartlara gore, isitsel ve egitsel iki boyut ekler ve der ki:
“Allah’mn kelamini isitmekle kastedilen, Islam Dini’nin esaslarina ve dgretilerine va-
kif olmaktir. Hatta miimkiinse sdyle de denilebilir: a) Eger siginma isteyen kimse, ila-
hi kelam1 anlayan bir Arap ise, onun Allah’in kelamini [Kur’an’1] bizzat dinlemesinin,
bu hususta, hi¢ kusku yok ki olumlu bir katkis1 olacaktir. b) Bu kimsenin Arapga ilahi
kelam1 anlamayan ve Arap olmayan birisi olmasi halinde ise, sdziin baglamindan an-
lagilan odur ki, bu kimse i¢in gozetilecek gaye, o kimsenin yalmz islam’in esaslarini
ve onun dgretilerini grenmesi olacaktir...”. Iste, Miisliimanlig1 benimsememis olan
birisi, eger bizden bdyle bir talepte bulunursa, bizim, tevhit ve Hz. Muhammed’in
peygamberliginin (risalet) delillerini agiklamamiz; onun ig¢in biitiin delilleri ortaya
koymamiz boynumuzun borcudur...*. Iste bu husus Islam’in éziinden, Kitap ve siin-
netin de zahirinden anlasilan zorunlu ve hep devam edecek bir olgu oldugu igin, ayet
muhkemdir (daima yiiriirlilktedir), neshedilmemistir, neshe de muhtemel degildir.’

inanmamus bile olsa, bireyi giiven i¢inde tutmak,
iistiin bir erdemlilik ddevidir.

Ayette daha da dikkat ¢ekici olan husus ise sudur. Siginma, korunma ve gilivence
talep eden miisrik ya inangsiz, bu siire¢ neticesinde iman etmez, kuskulardan kurtu-
lamazsa, yine himaye edilmeye devam edilir; dilerse, kendisini giivende hissedecegi
bir yere ulastirilir... Burada etkin hayati ilke, “kurtulus kapisini biitiin insanlarin yii-
zline agmak; yasamlarinda ve yasamsal eylemlerinde onlarin 6zgiirliiklerini korumak;
bu yolda da, her tiirlii zorlayici hikkiim ve yontemden uzak durmaktir.” Ki boylece,
Kur’ani o meshur sdylemle, ‘6len de yasayan da / Misliiman olan da olmayan da bir
hiiccet / delil iizere 6lsiin!.” : &8a (& (A (a Ldgy 4l (& dlla ¢ gl (Enfal, 8/42) ve artik
boylece, higbir mazeret kalmasin...”®

Miisrik i¢in boylesine giivenli bir yer olusturmak, onu oraya iletmek de, bir emir
kipiyle ifade edilmis; yine, Peygamberin sahsinda, ama biitiin Miislimanlara yonelik
olarak, dala EHY & ... kendisini giivenlikte hissedecegi yere ulastir...” buyrulmustur.

Alisi, X/53; Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kuran, 3. bsk., Tahran 1397/[1977], IX/158-159.
Tabatabai, e/-Mizdn, IX/159.

Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesriyat, 1979, IV/2459.

Tabatabai, el-Mizdn, 1X/159.

Tabatabai, el-Mizdn, 1X/158,160.
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Ayette gegen ve ‘gilivenli yer’ anlamina gelen ‘el-me’menu’ s6zciigii, genel olarak
miigrikin mensup oldugu toplumdaki yurdu; vatani seklinde yorumlanmaktadir’. Boy-
le bir yorumsa, Daru’l-Islam ve Daru’l-Harb seklinde kategorize edilmis klasik yurt/
iilke tanimlamasina uygun diisse de; eski homojen ve cemaatsi niteligini kaybedip,
hem inanglar ve yasam sekilleri, hem de bilgi kaynaklar1 (epistemoloji) bakimindan
karmasik ve gayri miitecanis bir yap1 arz eden gagdas iilke tanimi bakimindan, daha
genel bir bakis agistyla ele alinmasi gereken bir yorumdur. Iste boyle bir genellik
icinde sozciigii ele alarak onun anlamsal yelpazesini daraltmazsak (tahsis), denilebilir
ki sozciik o zaman, mahallede, sehirde, iilkede, hatta baska iilkeler baglaminda, farkl
inangtan olan veya inanamamis kimseler i¢in de mevcudiyeti kabul edilmek zorunda
olan, daima giivenli olan bir ortam, ‘yasam alan1’, varolusunu devam ettirme atmos-
feri; sosyal konum, barinak vb. anlamlar1 kusatir bir mertebeye yiikselir. Ibn Kesir’de
yer alan su kiigiiciik not da bize, bdyle bir anlayisin hi¢ de uzak olmadigini esinler.
Soyledir bu not: “Miisrik’i; lilkesine/bdlgesine, memleketine ve giivende olacagi me-
kanima geri doniinceye kadar, tam bir giiven i¢inde olarak, Allah’in kelamini, yani
Kur’an’1 dinleyebilsin diye giivenli bir yerde himaye ediniz..”

Bu sebeple, eger bizler, birlikte ve baris i¢inde yasama niyet ve projesinde sami-
mi isek; “Biz sizi, agiriliklardan uzak/orta yolda/adil/denge unsuru bir toplum/iim-
met kildik ki, insanlar {izerinde sahitler/denet¢iler olasiniz.” (Bakara, 2/143) ayetinin
biz Miisliimanlari nitelemis oldugu ‘vasat iimmet’in taniklik ve himaye misyonuna
uygun bir sekilde, kendimize gosterdigimizden daha fazla anlayisi, miisamahay1 ve
yardimlagsma ruhunu, bagka inang ve diisiinceden olan kimselere géstermek; bir bagka
ifadeyle, boylesi bir karsilagmay1, yaratici bir diyalog olarak algilamak zorundayiz ve
bu kaginilmaz. Nietzsche’nin, Der Antichrist (Deccal) adli eserinin dnsoziinde, “Yeni
bir miizik i¢in yeni kulaklar. En uzaklar i¢in yeni gozler. Simdiye dek sagir kalinmis
dogrular i¢in yeni bir vicdan™ ciimleleriyle dile getirdigi gibi, ideal ve yiiksek bir
insani biling, gipta edilecek toplumsal ve ahlaki bir birlikteligin taglanisi ve yaratimi
icin de elzem goziikmektedir.

Iradi secme ve ozgiirliik varsa, iman anlamh ve doniistiiriiciidiir.

Bu demektir ki, iman nasil insana sunulmus 6zgiirliik cevherinin aktiiel hale gel-
mesinin dogal bir sonucu ise, bunun gibi, inanmama/inanamama, ikna olamama, -pa-
radoksal ve ironik bir bicimde- inanamamay1 bir inanig tarzi haline getirme (pseudo
croyance), 14 edriye (agnostisizm) yoluna girme, deizm (Herhangi bir dine mensup
olmaksizin Tanri’nin varligini ve onun kainati yarattigini kabul eden goriis; yaratan-
cilik, ilahiye) anlayigint benimseme de, potansiyel haldeki 6zgiirliik cevherinin yad-
sinamaz sonucu — ama sonugta, Kur’an perspektifinden tabii ki olumsuz, yipratici bir
sonug- kabul edilmelidir.

7 AlGsi, Rithu'l-Me’ani, X/54; Yazir, Hak Dini, IV/2459.
8  Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, Miissesetu Kurtuba, Mektebetu Evladi’s-Seyh li’t-Tiiras, VII/151.
9  Friedrich Nietzsche, Deccal/Hrisitiyanliga Lanet, ¢ev. Orug Aruoba, Hil Yayn, 3. Bsk., 1995, s. 10.
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Allah da, insan olma halinin en temel, var olussal ayirt edici mahiyeti (ipséité
humaine) olarak var etmis oldugu 6zgiirlikk alaninin asli belirleyici degerinden otiiri,
iste, o kahir ve zecri mesietiyle tiim insanligr miimin olarak yaratmay1 dilememis,
celisen ve catisan ¢oklu inanglar i¢inde biricik hakikat ve kurtulus araci olarak Tek
Tanr’ya, O’nun yoluna iman ve baglanisin yiiceligine gonderimde bulunarak, aksi
dogrultudaki her tiir baski ve zorlamay1 da mahkum etmistir. Bu hususta zikredilebi-
lecek en meshur Kur’an ifadesi de, “Dinde asla zorlama yoktur. Ciinkii dogru ile egiri
birbirinden kesinlikle ayrilmistir. Artik kim, tagt’v/azdirp saptiran seyleri reddeder
de Allah’a iman ederse, o hi¢ kopmayan saglam bir kulpa yapismistir..” (Bakara,
2/256) ayetidir.

Kisaca degerlendirmek gerekirse, Bakara 256 ayetinin bu pasajlari, inanci/inang-
s1zlig1 sebebiyle Islam’1 kabul etmesi icin, ne tiirden ve her ne vesileyle olursa olsun
baski, siddet kullanmay1 reddeder; ¢iinkii apagik ayetler sayesinde iman inkérdan ay-
rilip pek ¢ok delil ve hiiccet de imanin ebedi mutluluga ileten bir gergeklik (riisd), in-
karin ise namiitenahi bedbahtliga yol agan bir azginlik oldugunu gosterdikten'® sonra,
neticenin, bireyin irade ve tercihine birakilmasi geregini ifade eder.

Her ne kadar, lafz1 umumi olan bir ibareyi tahsis etmese de (¢iinkii, el-itibaru bi
umiimi’l-lafz1 12 bi hus{isi’s-sebebi), ayetin mana ve maksadi/fehvasi/magzast hakkin-
da 6nemli bir aydinlatma yapacagindan, sebeb-i niizulii bilmek bu noktada énem arz
etmektedir. Buna gore, Ibn Abbas, Said ibn Ciibeyr ve Miicahid’in sdylediklerine gore
bu ayet, sadece Ehl-i Kitap mensuplarina tahsis edilip Mecusiler ile miisriklere ise
ikrahin uygulanabilecegi goriisiine de kaynaklik edecek bir sekilde!, Ensar hakkinda
inmistir.. SOyle ki: Cahiliye ¢aginda bir kadinin cocugu yasamadiginda, o kadin, eger
cocugu yasarsa onu Yahudi olarak yetistirecegine dair adakta bulunurdu. Bundandir
ki, Islam gelip de onlar Miisliiman oldugunda, ¢ocuklarinin ¢ogu Yahudi idi. Bunun
iizerine onlar hemen, “Ogullarimizin, evlatlarimizin bu halde kalmalarina g6z yuma-
mayiz; dyleyse onlari islam’a girmeye zorlayalim.” demeye basladilar. Bundan &tiirii
de Allah, ¢pW 4 3138) ¥ “Dinde asla zorlama yoktur.” ayetini inzal buyurdu.”"2

Terkibi her ne kadar bir haber/bildirim ciimlesi ise de, methum olarak nehiy/ya-
saklama, men etme manasi1 ifade eden'® ayette, Islam’in hiikmiince zorlama ve icbar
sebeplerinin gegersizliginin kastedildigini, bu baglamda ilahi pasajmn, “Higbir kim-
seyi, Islam’a tabi olmaya zorlamaymmz.” anlam tasidigini, ¢iinkii iman meselesinin,
muhataba delil sunma, onun bu hususu diisiinmesine imkan verme ve bizzat kendi-
sinin tercihte bulunmasi seklinde cereyan ettigini'* sdyleyebiliriz. Nitekim miifessir
Alasi de, ciimlenin, éncesindeki pasajla irtibatli bir baglangi¢ ciimlesi (ciimle-i miis-

10 Beydavi, Hasiyetu Seyh Zade, 11/629.

11 ibn Asar, Tefsiru t-Tahrir, 11/28; el- Alasi, Ruhu I-Medni, T11/13.

12 ibn Asar, Tefsiru t-Tahrir, ed-Daru’t-TuntGsiyye li’n-Nesr, ts. I11/27; el- Aldsi, Ruhu’lI-Meani, 111/13.
13 El- Aldsi, Ruhu’l-Medni, 111/13.

14 ibn A$ﬁr, Tefsiru t-Tahrir, 111/26.
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te’nife) oldugunu ve dinde icbar etmenin diisiiniilemeyecegini, ¢linkii ‘ikrah’in, inang
baglaminda gegersizligi bir yana, davranis etigi bakimindan da bir kimseyi, kendisin-
de bir hayir ve fayda olmadigina inandig1 bir fiili yapmaya zorlamak oldugunu; ne
var ki Islam’1n biitiiniiyle hayir oldugunu, [bu sebeple, bir hayir ve rahmet olarak al-
gilanmasinin saglanmasi gerektigini] belirtmistir'>. Bu itibarla, Cesss’da yer alip ibn
Abbas’tan nakledildigi belirtilen's, [Inangsizlara karsi miisamaha ve hosgorii telkin
eden], “Onlar1 affet ve [ilismeyip] ge¢” (Maide, 5/13), [Ey Muhammed!] Sen onlarin
tizerinde bir zorba degilsin; uyar1 ve tehdidimden korkan kimselere Kur’an’la 6giit

er”, (Kaf, 50/45), “Iman edenlere de ki, [Allah], isleyip durduklari seyler sebebiyle
bir toplumu zaten cezalandiracagi i¢in, Allah’in giinlerini ummayanlari bagislasinlar.”,
(Casiye, 45/14)"" ve “Sen asla, onlar iizerinde zor/baski uygulayan birisi degilsin.”
(Gasiye, 88/22) gibi ayetlerin tamamu, #h gadiay Eia Gyl | oBG 274 et Alud) 13
siaa 08 agd 15331y ah g adly ab s34 “Hiirmet/sayg! aylari ¢ikinca, puta tapanlari bul-
dugunuz yerde 6ldiiriin; onlart yakalayip hapsedin; her gézetleme noktasinda onlari
bekleyin...”, (Tevbe, 9/5) ayetiyle nesih olunmustur.” seklindeki rivayeti, ‘nesih ve
ilga’ teknigi bakimindan ‘nihai, evrensel ve ebedi’ bir tesri degil, ancak, genel savas
ve ¢atisma durumlar gibi,' olagandisi haller i¢in s6z konusu edilebilecek bir ‘smir-
lama, hitkmiin tatbikini muayyen zamana talik etme’, ‘tahsis’ olarak degerlendirmek
daha yerinde olur diigsiincesindeyiz. Nesih konusunda zaten farkli degerlendirmeler
bulundugu gercegi sdyle dursun, ‘nesih edildigi (menstih)’ sdylenilen mezkur ve diger
ayetlerin Kur’an metninde varliklarint siirdiirmeleri, Fahreddin Réazi’nin, tefsirinin
degisik yerlerinde bir ilke tarzinda yineledigi, “4: Jsea 562 I AY (B L JS: Kur’an’da
bulunan her lafiz, kendisiyle [geregince] amel edilmek icindir!” ilkesine de mutabik
bir sekilde, onlarla amel etmenin (i’'mal), etmemekten (ihmal) daha evla olduguna
kuvvetli bir isarettir.

Tecviz edici istisnai haller diginda, asil olanin hayati ibka ve idame ettirmek oldu-
gu temel kabuliine ilave olarak, suna da dikkat ¢gekmek gerekir: Farkli inangtan olan
veya -karmagik pek ¢ok nedenden 6tiirii- inangsiz olan yahut da inanamayan, ‘iman
ve inang’ konusuna duyarsiz veya ilgisiz olup diger yandansa inang mensuplari igin
bir tehdit ve korku kaynag teskil etmeyen bireyler, havasimi teneffiis ettikleri, ni-
metlerinden yararlandiklar yurtlarina, iilkelerine karsi olan yiikiimliiliiklerini yerine
getirdiklerinde, pek dogal olarak yasama, korunma, hizmet alma, bir deger olarak

15 el- Alisi, Ruhu’l-Medni, 111/12.
16 ¢l-Cessas, Ebu Bekr, Ahkdmu’l-Kur ’an, Daru’t-Turasi’l-Arabi, 1412/1992, IV/265.

17 Mevdadi Merhum, bu ayetle alakali olarak su 6nemli aciklamay1 yapmaktadir: “Bazi miifessirler bu
ayeti mensuh kabul etmislerdir. Onlara gore bu emir miisliimanlara savasma izni gelmeden dnce ge-
cerliydi. Ancak ayette kullanilan ifadeyi [s¢ <453 dikkate alirsak, ayetin mensuh kabul edilmesinin
gerekmeyecegi sonucuna variwriz. Ciinkii ayette ‘Tahammiil etsinler’ denilmemis ‘Sabretsinler, bagis-
lasinlar’ denilmigtir. Yani, intikam alma kudretinde olmalarina ragmen intikam almasinlar. Zira onlar
intikamct bir ahlaka sahip degillerdir..” (Tefhimu’l-Kur'an (Kur'an’'in Anlami ve Tefsiri), terciime:
Heyet, insan Yayinlari, Istanbul 1996, V/323).

18 Genis agiklamalar i¢in bkz. Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, Daru’l-Fikri 1i’t-Tiba’a ve’n-Nesri
ve’t-Tevzi’, 1. bsk., 1401/1981, XV/237.
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kabul gérme, vb. haklara diger herkes gibi sahip olmuslardir demektir. Su tarihsel ve
Peygamberi tutum da zaten bize bu konuda 151k tutar mahiyettedir.

Ibn Biireyde’nin babasindan, onun da Hz Peygamber’den naklettigine gore, Hz.
Peygamber askeri bir kita (seriyye) gonderdiginde, onlara soyle derdi: “Miisriklerle
karsilastiginizda, onlar1 Islam’a davet edin; Islam’1 kabul etmekten kaginirlarsa, o
zaman onlar1 cizye vermeye davet edin; bunu yaparlarsa, onlardan cizye alin ve ar-
tik onlara ilismeyin.”" Cizye ya da mali bir vergi vermeleri durumunda, |54tk L
FARPVIRE eﬁ “Sizlere dogru ve diiriist davrandiklari siirece, siz de onlara dogru ve
diiriist davranim..” (Tevbe, 9/7) ayetinin de ruhuna uygun olarak, degil onlara ilismek,
onlar1 tedirgin etmek bile ser’1 olmaz; Kur’an’in evrensel ve kusatici miisamaha pa-
radigmasina uygun diismez.

Her durumda, iman etmeye de iman etmemeye de anlamini verecek olan, beseri
iradenin, 6zgiirliik okyanusundaki inis ¢ikislariyla verecegi ve salt kendisine ait ola-
cak onaydir. Yani kalp ile tasdik ya da inkar. Boylesi bir secme edimiyle ‘kendi insan
olus kivam1’ sinanan, bu varolugsal tercihiyle kendi biitiinciil yazgisina miidahil ol-
maya ¢agrilan birey, Kur’an’da da adeta bu bigak sirt1 bir konumda betimlenmektedir.
Iste insani, boylesi bir segimle yiiz yiize kalmis, -tiim varolusunun mahiyet ve
hakikatini de bdylece tayin konumunda bulundugundan- gerilim iginde bir varlik
olarak betimleyen ilahi pasajlar:

“Biz o [insan]a yolu gosterdik. Artik kendisi ister siikreden olur, ister kafir/nan-
kor olur.” (Insan, 76/3); “Biz, kafirlere [Ahiret’te] zincirler, kelepgeler ve alevli ates
hazirladik. Itaatkar kullar (ebrar) ise, karisimi kafiir olan [dolu] kaselerden icecek-
ler.” (insan, 76/4-5); “Ve Biz ona, hayir ve ser yollarin1 gostermedik mi? [gosterdik]
(Beled, 90/10); ... Her bir nefse ve onu piiriizsiizce diizenleyene; ona hem olumsuz
duygular1 (fiictr), hem de bunlardan korunma yetilerini (takva) ilham eden [Allah’a]
yemin olsun ki, nefsini [maddi ve manevi kirlerden] arindiran (tezkiye) felah bulmus;
onu [giinahlarla] sarip sarmalayan kimse ise ziyan etmistir.” (Sems, 91/7-10)

Netice

Inang konusunda nirengi noktasi, insamin hiirriyetidir, bu sebeple, hangi
mertebeden gelirse gelsin ve nasil olursa olsun, zorlama, baski veya gostermelik bir
yolla (muvaza’a) olusacak iman tezahiir ve goriintiisiiniin, 6zgiir bir kabul ve i¢selles-
tirme ile tahakkuk eden ‘iman-1 hakiki’ ile bir miinasebeti yoktur. Bu sebeple, iman
ya da inkar tercihlerinin madeni ve mensei olan, kullugun ve mesuliyetin gercekle-
sebilmesi i¢in de Cenab-1 Hak tarafindan insana bahsedilmis muayyen bir alan olan
hiirriyet cevherinin -olumsuz da olsa- bir kullanimi bi¢iminde karsimiza ¢ikan inkar,
deizm, agnostisizm vb. hallerin, toplumda ve hukuki mevzuatta yasal ve mesru bir
yerinin olduguna isaret eden bu ve diger Kur’an pasajlarindan sonra diyebiliriz ki,

19 el-Cessas, Ahkamu’l-Kuran, IV/269.



Tevbe 6. Ayeti Baglaminda Kur’an Hosgoriisii ve Dini Cogulculuk Paradigmasi

“Ancak kendileriyle anlasma yapmanizdan sonra, sartlari, hi¢bir sey eksiltmek-
sizin tamamen yerine getiren ve sizin aleyhinize hicbir kimseye destek vermeyen
miisrikler, bu [azapla mijdelenme] hiikmiiniin digindadir.” (Tevbe, 9/4) ve “... o
[miisrikler] size karsi diiriist davrandikga, siz de onlara diiriist davranin.” (Tevbe, 9/7)
ayetlerinin de gosterdigi lizere; ayn1 toplum icinde, ortak insanlik ve esit vatandashk
temelinde kendileriyle sayg1 ve esitlik i¢inde birlikte yasama akdi yapmis oldugumuz
her inangtaki ve her etnik yapidaki insanlarin saygi gérmeye layik olduklari asla unu-

tulmamali.

Fi Zilal’de yer alan, dile getirmek istediklerimizin de bir bakima veciz bir 6zeti
say1labilecek olan su aydinlatici pasajlarla degerli okuyucularimizi bas basa birakmak
istiyorum:

“Islam Dini, her insan kalbinin ger¢egi bulmasi (ihtida) ve ona dénmesi hususun-
da ¢ok arzuludur. Miisliiman tlkede birlikte yasama (civar) ve giivence talep eden
miigriklere de, bu komsuluk hakkinin (civar) ve giivencenin verilmesi zorunludur. Bu
kimse bu durumda, digerlerinin saldirisindan, kendisine kars1 bir araya toplanip tepki
gostermelerinden glivencededir. Hig stiphesiz bu nedenle o kimselere Kur’an’1 dinle-
me, bu dini 6grenme firsat1 taninmalidir. Umulur ki bdylece onlarin kalpleri gercege
aciliverir, hakikati algilar ve kabul eder.”*

“Ciinkii bu din, [hakikati] bilmeyenler i¢in bir bildiridir; kendisine kili¢ ¢ekip
onunla savasmis, ona karsi inatlasip muhalefet etmis olan diismanlari tarafindan bile
gelse, himaye isteyenleri himaye edip koruma altina almak i¢in gelmistir.” !

Allahu a’lemu bi’s-savab..
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