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Ozet:

Bu makalede dogal yasa teorisi baglamida Ibn Sina’nin ahlak
metafizigi hakkindaki goriislerini analiz edecegim. Ilk &nce dogal yasa
teorisini ve bu teorinin Orta Cag Hiristiyan diisiincesindeki en dnemli
savunucusu Aquinas’mn ahlak anlayisini ana hatlartyla aciklayacagim.
Daha sonra, ibn Sinad’min ahlak anlayisini, onun, inayet, yaratma, siin-
netullah ve niibiivvet konusundaki goriisleri baglaminda irdeleyece-
gim. Bu makaledeki temel tezim, Ibn Sind’nin metafizik sisteminin
Tanr1’nin yasasi (siinnetullah/yaratilis), peygamberin yasasi (seriat) ve
insan aklinin yasasi (pratik felsefe) arasinda mutabakat oldugu diisiin-
cesine dayandigidir.

Anahtar Kelimeler: ibn Sina, Dogal Yasa, Ahlak, Siinnetullah,
Inayet, Vahiy, Peygamber, lyilik Metafizigi.

The Natural Law Theory and Ibn Sina’s Conception of
‘Sunna(tulla)h’

Abstract:

In this paper, I analyze Ibn Sina’s ethical views with reference to
the natural law theory. Firstly, I briefly will explain the natural law the-
ory and Aquinas’s moral philosophy, who was one of the most leading
defender of that theory in the mediaeval Christian thought. Then, in
connection with his views on grace, creation and prophecy, I’ll consider
Ibn Sina’s ethical thought. The main argument of this paper is Ibn Sina’s
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metaphysical system which was established on the assumption of that
there is a compatibility between God’s law (creation), the law of the
Prophet (sharia) and the law of the human reason (practical philoso-

phy).
Key Words: Ibn Sina, Natural Law, Ethics, Sunnatullah, Grace,
Revelation, Prophet, Metaphysics of Goodness.

Giris

Fikhin yagam pratiginin diizenlenmesindeki belirleyici rolii sebebiyle Miisliiman
diistince geleneginde ahlak felsefesi iizerinde yeterince durulmadigi; mantik, fizik,
metafizik ve epistemoloji odakli meselelere yogunlasan Miisliiman filozoflarin ahlak
teorisi gelistirme konusunda gerektigi dl¢lide ¢aba sarf etmedigi konusunda genel bir
kanaat mevcuttur. Bu genel kanaatin, Misliiman filozoflar, 6zelde Ibn Sina hakkinda
ne Olciide gercegi yansittigi, her seyden dnce bu goriisii savunanlarin hangi 6l¢iide
ahlak felsefesi nosyonuna sahip oldugu ve ibn Sina’nin metafizik projesine sagladig1
vukufiyetin diizeyi ile ilgilidir. Harry Wolfson Spinoza’nin Felsefesi baslikli eserinin
Onsoz’iinde, gelismis, modern bir sehre getirilen bir aborjinin, gordiigii gokdelenler
kargisinda hayrete diisecegini, bunlar1 biiyiik kayalara ve taslara benzetecegini; buna
karsilik ¢ok iyi egitim gdrmiis, zihni, felsefe, bilim ve sanat ile miicehhez bir insanin
ontine kalem, kagit gibi siradan nesneler kondugunda bile buradan ¢ok karmasik teo-
riler tiretebilecegini sdyler.! Gliniimiiz diinyasinda, kendisinin iiretmedigi teknolojik
aygitlart kullanan, ancak tiiketim toplumunun bir ferdi olarak kendisine yer bulan,
varlig1 ve gergekligi zihnindeki dini ilim-akli ilim ayirimi ile pargalayan Miisliiman
diistiniiriin, klasik Islam diisiincesinin derin matematik ve metafizik diisiince iizerine
kurulu ytiksek mimarisi karsisindaki durumunun Wolfson’un soziinii ettigi aborjinin-
kinden farkli oldugunu sdylemek kolay goziikmemektedir.

Ahlak Felsefesi/Etik, bilindigi iizere, olan1 degil olmas1 gerekeni, insanin hayati-
n1 nasil yagsamasi gerektigini arastiran pratik felsefeye ait bir disiplindir. Sokrates’in
sOyledigi gibi ahlak felsefesinde tartisilan sey kiigiik ve 6nemsiz bir mesele degildir;
cevabini aradigimiz soru nasil yasamamiz gerektigi ile ilgilidir. Ahlak felsefesi ile
ilgili ¢agdas tartismalarda pek ¢ok yeni ve 6zgilin goriisler ortaya konmakta ise de
ileri siiriilen yeni teorilerin birgogunun kokii, diger felsefi problemlerde oldugu gibi,
ilk Cag ve Orta Cag felsefesine uzanmaktadir. Bu teoriler arasinda, Orta Cag felsefe-
sinden glinimiizdeki ahlak felsefesi tartismalarina kadar uzanan en uzun soluklu tar-
tigma dogal yasa teorisi ile ilgili olanidir. Basta Thomas Aquinas olmak {izere, Duns
Scotus, Francisco Suarez gibi Orta Cag Hiristiyan filozoflarinin goriislerini konu eden
nitelikli felsefe eserlerinde miistakil basliklar altinda ele alman dogal yasa teorisi, Ibn
Sind’nin bir ahlak teorisi ortaya koyup koymadigi, eger o bir ahlak goériisiinii savunu-
yor ise bunun ahlak felsefesindeki hangi tartisma(lar) ile iliskili oldugunu arastirirken
nazari dikkate alinmasi gereken en 6nemli ahlak goriislerinden biridir.

1 Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of Spinoza I, The World Publishing Company, New York
1961, s. V.

~~
52



DOGAL YASA TEORISI VE iBN SINA’NIN ‘SUNNET(ULLAH)’ ANLAYISI
e

Dogal Yasa Teorisi

Tanr1, Kozmik diizen, ahlak, hukuk ve siyaset arasindaki baglantilar {izerine sis-
temli diislinilis tarzina dayanan, binlerce yillik ge¢misi olan dogal yasa teorisinin ta-
nimini1 yapmak oldukca zordur; neredeyse dogal hukuk {izerine ¢alisan filozoflarin
sayisi kadar farkli tanimlar oldugu sdylenebilir.? Bununla birlikte, dogal yasa teorisi,
en genel anlamda, varlik ile iyilik arasinda kosutluk oldugunu, bir varligin iyiliginin/
mutlulugunun kendi dogasinda bulunan imkan ve yetenekleri etkin hale getirmesiyle
gerceklesebilecegini, insanin, bireysel mutluluk ve toplumsal diizen igin gerekli ev-
rensel yasalar1 kesfetmeyi saglayan ilahi kivilcima sahip oldugunu savunan ahlak, hu-
kuk ve siyaset goriisii olarak tanimlanabilir.> Dogal yasa anlayisi Eflatun ve Aristo’nun
ahlak diistincesinde gii¢lii bir arka plana sahiptir. Aristo’ya gore iyi, “her seyin arzu-
ladig1 sey™ olarak tanimlanabilir; bigak icin keskin bigimde kesmek; sandalye icin
insanin belli tarzda oturmasini saglamak; ev i¢in iklim sartlarina karsi korumak iyidir.
Bir miizisyenin, bir heykeltiragin, aslinda her ustanin, bir isinin olmas1 ve isini iyi
yapmast onun i¢in iyidir; benzer bi¢imde insanin da bir isinin olmast ve onun bunu
icra etmesi onun iyiligidir; peki, “marangozun, ayakkabicinin belli isleri ve yaptiklari
vardir da, insanin bir isi yok mudur? Yani dogal olarak issiz mi?”.> Aristo’ya gore,
insanin iginin ne oldugunu anlamak i¢in insanin mahiyetinin ne oldugunu arastirmak
gerekir; zira bir seyin iyiligi/mutlulugu mahiyetine uygun olan1 aktiiel hale getirmesi
ile gerceklesebilir. insandaki beslenme ve biiyiime 6zelligi, duygulanim (sensation)
ozelligi ise at, kiiz diger hayvanlar arasinda ortaktir; insan1 diger canlilardan ayiran,
kendisine ait 6zelligi akil sahibi olmasidir. Bu durumda insanin isi, aklini kullanmasi
ve akla uygun bir hayat1 stirdiirmesi, tefekkdir, diisiinme ve fiil gibi rasyonelligin bii-
tiin formlarini sergilemesidir.®

L. Pojman’a gore, dogal yasa anlayisi ilk defa Stoalilar arasinda ortaya ¢ikmuistir.
Stoalilar’a gore, insan, bireysel mutluluk ve sosyal diizen i¢in zorunlu ezeli yasalari
kesfetme imkani saglayan ilahi tohuma kendi iginde sahiptir. Biitiin evren rasyonel
yasalarla idare edilir; genel anlamda tabiat, 6zelde hayvanlar bu yasalara zorunlulukla
boyun eger. Ancak, se¢im giiciine sahip bir canli olarak insan dogadaki rasyonel ya-
salara iradi olarak boyun eger; insan rasyonel yasalara, bunlari kendi i¢sel akliliginde
kavradigi i¢in itaat eder.” Stoali filozof “Cicero’ya gore, doga akil tarafindan yonetilir;
akil ise, insan ile Tanr1 arasindaki dogal bagi olusturur. Tanri’nin yetkin olarak sahip

2 Brian H. Bix, “Dogal Hukuk: Modern Gelenek”, (Cev. E. Uzun), Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, Cilt : 6, Say1 : 2, 2004, ss. 291-294.

3 Engin Erdem, “Dogal Yasa”, Islamiyet-Hiristivanlk Kavramlart Sozligii I, (Ed. M. Selguk vd.) Anka-
ra: Ankara Universitesi Yay., 2013, s. 191.

4 Aristoteles, Nikomashos’a Etik, (Cev. S. Babiir), Ankara: Hacettepe Universitesi Yay., 1988, birinci
kitap, 1094a 5, (s. 5).

5 Auristoteles, Nikomashos'a Etik, birinci kitap, 1097b 25-30 (s. 14).
6 Aristoteles, a.g.e., 1098 a 5-15 (ss. 14-15).
7  Louis P. Pojman, Ethichs: Discovering Right and Wrong, Belmont: Thomson Wadsworth, 2006, s. 45.
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oldugu akildan insan da pay almistir. Bu dogal akil, kendisini, biitiin akli varliklari
baglayici dogal bir yasa olarak ortaya koyar. Dolayisiyla, yasa evrensel akildan dogar.
Cicero dogal yasay1 hakiki yasa olarak nitelendirir ve onu da ‘dogru’ akil ile esitler.
Baska deyisle, hakiki yasa dogaya uygun olan ‘dogru’ akildir ve bu, herkes i¢in geger-
lidir, ezelidir ve degismez. Bu yasa, emirleri vasitastyla insanlari gorevlerini yapmaya
cagirir; yasaklariyla da onlart yanhs yapmaktan alikoyar.”®

St Thomas Aquinas, Aristo’nun etik ve siyaset anlayisini, Stoalilarin “kozmik do-
gal yasa” diisiincesini ilahi inayet, yaratma ve vahiy gibi kavramlarla iliskilendire-
rek, Orta Cag Hiristiyan diisiincesinde dogal yasa anlayisinin metafizik ve teolojik
bir hiiviyet kazanmasinda énemli bir rol oynamistir. Aquinas’in ahlak konusundaki
en onemli meta-etik tezi, varlik ve iyiligin referansimnin ayni, anlamimnin farkli oldu-
gudur; iyilik, daha 6nce Aristo’nun sdyledigi gibi, her seyin kendisini arzuladig sey-
dir.® Bir seyin iyiligi, kendi tiirine ait 6zellikleri aktiiel hale getirmesi manasina gelir.
Miikemmellik bir seyin iyiligidir; bir sey ne kadar aktiiellesmis ise o kadar iyidir.
Tam anlamiyla gergeklesmek ile nihai iyi ayni seydir ki zaten bu, her seyin arzuladi-
&1 seydir.!'® Aquinas’a gore, her fiil, ister varligini korumak ister varligini stirdiirmek
icin olsun, her zaman varlhiga yoneliktir; ¢linkli var olan sey iyidir ve her sey, var
olmay1 arzu eder; dolayisiyla her fiil ve hareket iyi ugruna yapilir.!! Bir seyin fash
(differentia), ki bunun sayesinde bir sey belli bir tiire ait olabilir, o tiire mensup biitiin
fertlerin fiillerinin kendisisine yonelmesi gereken amaci da tayin eder. Ornegin insan
s6z konusu oldugunda, ‘akletmek’ insan tiiriiniin fashidir; insan tiiriine mensup olan
fertlerin mutlulugu ancak bu ayirt edici melekeyi etkin kullanmak ile gergeklesir;
akilli (rational), insan i¢in fasil oldugundan, iyi insan, akletme yetenegini aktiiellesti-
ren kisidir.”'? Varlik ile iyilik arasinda paralellik oldugu igin aklini etkin hale getiren
insan iyi insandir, iyi insan da ahlakli insandir. Aquinas’a gore, insanin fiilleri i¢in
sOylenilen ‘iyi’ ve ‘kotld’, onun aklini kullanmasi veya kullanmamasina gore belir-
lenir; akla uygun fiil iyi, akla ters diisen fiil ise kotiidiir. Aquinas agisindan koti, bir
seyin yetkinliginden mahrum olmasi manasina gelir; aklin1 kullanmayan kisi kendi
mabhiyetine ait yetkinligini ortaya koymadig1 i¢in kotiliik yapmis olmaktadir; ahlaki
iyi, akilli bir canli olan insanin akletme melekesini etkinlestirdigi 6l¢iide elde edebi-
lecegi bir iyilik tiirtdiir.!®

Aquinas’a gore, varlik ile iyilik kosut oldugundan varligi tam olan, sirf varliktan
(ipsum esse) ibaret olan Tanri, 6zsel olarak iyinin kendisidir, sirf iyidir. Tanri, varlig
ile mahiyeti 6zdes oldugu i¢in basit, varligi tam oldugu i¢in sirf iyiliktir. Tanr1’nin var-

8  Mehmet Tirkeri, “Etik Tarihindeki Temel ‘Dogal Yasa’ Anlayislar1 ve Bunlardaki Dini Unsurlar”,
D.E.U.llahiyat Faliiltesi Dergisi, Sayt XXII, Izmir 2005, ss.143-144.

9  Eloeonore Stump, Aquinas, London: Routledge, 2005, s. 62.
10 Stump, Aquinas, s. 63.

11 Stump, a.g.e., s. 64.

12 A.ge.,s. 67.

13 A.g.e., ss. 67-68, 76.
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lik tarzi, yaratmanin, disaridaki sebepten dolay1 degil, Tanri’nin dogasindan kaynakla-
nan ezeli bir inayet olarak tecelli etmesi anlamina gelir. Aquinas, yaratmayt1, “Tanrt’ya
0zgii olan, nihayetinde onun 6ziiyle 6zdes olan yasa akli yoluyla diinyanin diizenleni-
si” anlaminda “ezeli yasa” (lex aeterna) olarak kavramsallastirir. ' Ezeli yasa, biitiin
yaratilisin kendisine gore diizenlendigi akilsal plandir; yaratilistaki akilsal diizenin
kaynagi Tanr1 oldugu i¢in Aquinas bunu ezeli yasa olarak adlandirmaktadir. Tanri’nin
yaratma ile tesis ettigi ezeli yasa’ya insanin etkin katilimi1 dogal yasa’dir.'> Evrende
insanin digindaki tiim canlilar ezeli yasaya edilgin bi¢cimde istirak eder; biitiin canlilar
kendi dogasinda olani aktiiel hale getirme, Tanr1’nin kendisi i¢in koydugu hedefi ger-
¢eklestirme konusunda tabi bir egilim icerisindedir; ancak “insan, lex aeterna ile 6zel
bir iliskisi i¢indedir.”'® Eski Ahit’te ‘Tanri’nin suretinde yaratildigr’ (Tekvin 1, 26)
bildirilen insan, akilsal bir varlik (rationalis creatura) olarak Tanrisal yasaya sadece
edilgin degil etkin bigimde katil(malid)ir. Biitiin yaratiklar arasinda akilli bir canli
olarak insan ilahi inayete en mitkemmel tarzda mazhar olur; insanin, Ezeli Akil’in
evrende tesis ettigi evrendeki Ezeli Yasa’ya etkin olarak katilmasi, ondan pay almasi
Dogal Yasa’dir."”

Yasa’yi, “aklin, toplumun yararini gozeterek koydugu kural”'® olarak tanimlayan
Aquinas’a gore, Tanri’nin, biitiin evrenin iyiligini isteyen bir varlik olarak, 6zgiir
iradesiyle aklin ilkelerine uygun tarzda fiilde bulunabilen canlilar1 yaratmasi, akil il-
kelerini ‘yasa’ olarak tanimlamamizin temelini olusturur. Yukarida sdyledigimiz gibi
gayri-akil varliklar Tanri’nin ezeli yasasina kendi dogasindaki belirlenim geregince
insiyaki olarak boyun eger. Onlarin dogasi, Tanri’nin ezeli planina gore Tanri’nin
iradesinden ¢ikmustir. Akilli varlik olarak insan, ezeli yasada kendi konumunun ne
oldugunu kavrama ve ozgiirce eylemde bulunma imkanima sahiptir. Bu durumda,
eger yasa, ‘aklin, toplumun yararin1 gézeterek koydugu kural’ ise ve yaratma, biitiin
evrenin yararini gozeten bir varlik olarak Tanri’nin evrenin akilsal bir diizene gore
ortaya ¢ikarmasi manasina geliyor ise, akilli ve 6zgiir varliklar olarak insanin aklini
kullanarak evrendeki yasaya istirak etmesi, evrenin isleyislindeki akilsal planin geregi
olan dogal yasadir.”

14 Martin Thurner, “Hristiyan Anlayisina Gore Tanri’nin Yasast ve Devletin Yasast (Thomas Aquinas)”,
(Cev. M. Tiizel), Islamiyet ve Hristiyanlik’ta Otorite-Birey Ilskisi (Bilimsel Toplant1), Eugen-Biser
Vakfi-Ankara Universitesi, Ankara: 16-17 Mayis 2007, paragraf 2.2. Heniiz yayimlanmamis olan bu
bildiri metninden yararlanmama izin veren sayin Prof. Dr. Martin Thurner’e miitesekkirim.

15 Mark Murphy, “The Natural Law Tradition in Ethics”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Win-
ter 2011 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL = <http://plato.stanford.edu/archives/win2011/entries/
natural-law-ethics/>.

16 Thurner, “Hristiyan Anlayisina Gore Tanri’nin Yasasi ve Devletin Yasast (Thomas Aquinas)” p.2.3.

17 St. Thomas Aquinas, Summa Theologica, (Ing. Cev. Fathers of the English Dominican Province), Notre
Dame: Christian Clasics, vol. I, Pt. I-I1 Q 91 Art. 2.

18 Aquinas, Summa Theologica, Pt. I-11 Q 90 Art. 4.

19 Mark Murphy, “The Natural Law Tradition in Ethics”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Win-
ter 2011 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL = <http://plato.stanford.edu/archives/win2011/entries/
natural-law-ethics/>.
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Aquinas’a gore, akill1 bir varlik olarak insan temel ahlaki dogrulari kendi dogasin-
dan hareketle, dogal olarak bilebilir; insan bunu, yaratiliginda bulunan syderesis (vic-
dan?) olarak adlandirilan 6zel bir meleke ile yapabilir. Bu melekenin insana soyledigi
en temel ahlaki ilke sudur: “Iyi, yapilmas1 ve pesinden kosulmasi gereken; kotii, uzak
durulmasi gereken seydir.”?® Her bilimin dayandigi temel ilkeleri vardir; sdzgelimi
metafizikte spekiilatif aklin temel ilkesi, ‘Varligin bilgisi apagiktir.” 6nermesidir. Ben-
zer bigimde ahlakta pratik aklin ilk ilkesi, herkesin pesinden kostugu sey anlaminda
‘iyi’ kavramima dayanir. ‘lyi, yapilmasi ve pesinden kosulmasi gereken; kotii, uzak
durulmasi gereken seydir.” nermesi dogal yasanin temel buyrugudur.?! Aquinas, pra-
tik aklin temel ilkelerini, dogal yasa’nin buyruklari ile 6zdeslestirir; ona gore, dogal
yasanin diger biitiin buyruklart yukaridaki ilkeye dayanir. Dolayisiyla, pratik aklin
dogal olarak insanin iyiligi veya kotiiliigli olarak kavradigi her sey, yapilmasi ve ya-
pilmamasi gereken seyler olarak dogal yasa’nin buyruklari haline gelir.22 lyi, dogasi
geregi her seyin kendisine yoneldigi amag, kotii ise sakindigi sey oldugu igin, akail,
insanin dogal olarak egilim icerisinde oldugu her seyi iyi ve yapilmasi gereken bir sey
olarak kavrar; “dolayisiyla, dogal yasanin buyruklarinin diizeni, dogal egilimlerim
diizenine gore belirlenir.”?* Ornegin, diger biitiin canlilarda oldugu gibi, biitiin insan-
larda varligin1 koruma ve siirdiirme konusunda dogal bir egilim vardir. Buna gore,
insanin hayatint korumast ve bunun 6niindeki engellerin kaldirilmasi dogal yasanin
bir buyrugudur.?* “Insan, erkekle kadinin birlesmesinde oldugu kadar ¢ocuklarin egi-
tilmesinde gosterilen, tiiriint siirdiirmeye yonelik dogal egilimi, duyulara sahip tiim
varliklarla paylasir. Ancak, insan1 tiim 6teki varliklardan ayiran 6zelligi, dogas1 geregi
topluluk icinde yasayacak ve Tanr1 hakkindaki hakikati bilecek bir yapida olusudur.
Buna uygun bir bigimde cahilligini agsmasi ve birlikte yasadigi insanlart incitmeme-
si, insan i¢in dogal bir yasadir.”* Insanin dogal egilimlerine dayanan dogal yasanin
hangi temel iyilikleri kapsadig: tartismali olmakla birlikte, hayat, nesil, akil, toplum-
sallik, egitim, oyun, din, giizellik duygusu, arkadaslik ve hakkaniyet vb. temel ahlaki
degerler arasinda sayilabilir.?¢

Insan, zorunlu ihtiyaclarini tek basina karsilayamayacagi igin toplum icinde yasa-
mak durumundadir; insanin, yeme, i¢gme, lireme ve barinma gibi bedensel, diisiinme
ve konusma gibi tinsel ihtiyaclarini diger insanlarin yardimi olmadan gergeklestirmesi
miimkiin degildir. Toplumsallik insanin dogasindan kaynaklanan bir zorunluluk oldu-

20 Aquinas, Summa Theologica, vol. 11, Pt. I-Il Q 94 Art. 2; Henrik Syse, Natural Law, Religion, &
Rights, Indiana: St. Augustine’s Press, 2007, s. 129.

21 Aquinas, Summa Theologica, vol. 11, Pt. I-Il Q 94 Art. 2.

22 Aquinas, ST, ayn1 yer.

23 Aquinas, ST, ayn1 yer.

24 Ayni yer.

25 Thurner, a.g.m., p. 2.4.

26 Murphy, “The Natural Law Tradition in Ethics”, the Stanford Encyclopedia of Philosophy.
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gu i¢in, devletin insan dogasina dayanarak temellendirilmesi gerekir.?” Dogal yasanin
buyruklari insanin dogasindaki egilimlere gore belirlenir; toplum i¢inde yasamak da
insanin dogasindan kaynaklanan dogal bir yasadir. Dogal yasanin evrensel ilkelerinin
farkli tarihsel ve toplumsal kosullarda yasayan insanlarin i¢inde bulunduklari kosul-
lara uygulanmasi devletin yasama giicii tarafindan yapilmalidir. Bu, Aquinas’n ezeli
yasa ve dogal yasa’dan sonra iiglincii sirada zikrettigi insani yasa’dir (lex humana).
“Buradan, Thurner’in belirttigi gibi, “hukuk felsefesi tartigmasini bugiin bile biiyiik
6l¢iide belirleyen Thomasc¢1 dogal hukuk 6gretisinin, normlarin temellendirilisine ilis-
kin temel diisiincesi dogmaktadir. Insan eliyle konulmus her yasa, ancak Yaraticinin
ebedi aklinda temellendirilmis olan dogal yasayla uyum halindeyse, yasa adin1 almay1
hak eder.”®

Aquinas vahyi de Tanrisal yasa (lex divina) olarak adlandirir. Ona gore, Eski
Ahit’te yer alan On Emir dogal yasa ile tamamen Ortiisiir. Nasil insani yasa’nin te-
mel ilkesi insanlar arasinda dostlugu tesis etmek ise Tanrisal yasa’daki temel ilke
de Tanr ile insan arasinda dostlugu temin etmektir. Bu sebeple, “Calmayacaksin!
Oldiirmeyeceksin!” buyruklar1 dogal yasa ile uyumlu, deger temelli buyruklar olarak
anlagilmalidir; ¢linkii insan iyi olmadik¢a mutlak iyi olan Tanr1 ile arasinda dostluk
bagi kuramaz.” Tanrisal Yasa’nin 6ngordiigii insanlarin Tanri ile iligki iginde oldugu
toplum, ister bu diinyada ister 6teki diinyada, tesekkiil edecektir. Bu sebeple Tanrisal
Yasa, insanin Tanrt ile iyi iliski kurmasina hizmet eden biitiin konularda hitkiim vaz
eder; Tanrisal Yasa’ nin biitiin buyruklari, Tanri’nin suretinde yaratildigi i¢in ilahi akil-
dan pay alan insanin aklinin diizeni ile uyumludur.*

Aquinas’in buraya kadar ana hatlariyla ortaya koymaya ¢alistigimiz deger temelli
etik (virtue-based ethics) anlayigi, E. Stump’in da belirttigi tizere, iyilik metafizigi
tizerine kuruludur. Onun, varlik ile iyilik arasinda kosutluk oldugu tarzindaki meta-
etik tezi, deger temelli etik anlayisinin esasini olusturur.®' Varlik ile iyilik arasinda
paralellik oldugu igin, zorunlu ve basit bir varlik olarak Tanrt sirf iyidir. Yaratma,
Tanri’nin ezeli inayeti ile evrende akilsal bir diizenin tesis edilmesi manasina gelir.
Ezeli yasaya gore isleyen bu akilsal diizende her varlik kendi dogasinda bulunani ak-
tiiel hale getirmeye egilimlidir. Bu biitiinliikli iyilik sistemi akilli bir canli olarak insa-
nin konumunu da tayin etmektedir; ezeli yasa’ya bilingli istirak etmek insan i¢in dogal
yasa’dir. Insan, kendi dogasindan hareketle, aklim kullanarak evrensel ahlaki ilkeleri
bulma giiciine sahiptir. insanin aklin1 kullanarak ulastig1 ahlaki dogrular ile Tanri’nin
vahiy ile bildirdikleri, On Emir’de oldugu gibi, mutabakat igerisindedir. Aquinas ah-
laki degerleri dogrudan ilahi iradeye dayandirmadigi i¢in onun anlayisini ilahi buyruk
teorisi olarak nitelemek dogru degildir. Bununla birlikte, insan-Tanri iligkisini insan

27 Thurner, a.g.m., p. 1.

28 A.gm.,p.2.5.

29 Aquinas, Summa Theologica, vol. 11, Pt. I-II Q 99 Art. 2.
30 Aquinas, Summa Theologica, vol. 11, Pt. I-II Q 100 Art. 3.
31 Stump, Aquinas, ss. 61-62, 90.
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aklinin ezeli tanrisal akila/yasaya etkin bigimde istirak etmesi olarak tasavvur etmesi,
ahlaki normlarin yaratilista insanin dogasina Tanri tarafindan yerlestirildigini savun-
masi sebebiyle onun ahlak anlayisinda, insanin 6zgiirliigii ve ilahi iradenin birbirini
diglamadigini, aksine destekledigini sdylemek miimkiindiir.*?

ibn Sina: Iyilik Metafizigi ve Siinnetullah

Bir sistem filozofu olan Ibn Sind’nimn ahlak anlayisim onun metafizik projesinin te-
mel ilkelerini goz 6niine alarak degerlendirmek gerekir. Varlik diisiincesi ibn Sind’nin
felsefesinin odaginda yer alir; ona gore, “felsefenin amaci, insanin bilme giicii 6l¢iistin-
ce biitin seylerin hakikatlerine vakif olmasidir.”** Felsefe yoluyla var-olanlarin hakika-
tini bilme, ger¢egi oldugu {izere kavrama arzusu, Molla Sadrd’nin isaret ettigi gibi, Hz.
Peygamber’in “Rabbim, bana esyanin hakikatini goster” duasinin bir yansimasi olarak
anlagilabilir.** Felsefenin amacini “egyanin/varligin hakikatini kavramak” olarak tanimla-
yan Ibn Sin, varlig: iki kisma ayirir: 1. Bizim secimimizden ve eylemimizden bagimsiz
varliklar. 2. Bizim se¢imimiz ve eylemimiz sayesinde ortaya ¢ikan varliklar. Birincileri
bilmeye, teorik felsefe (nazari hikmet), ikincileri bilmeye ise pratik felsefe (ameli hikmet)
denir*® Teorik felsefenin amaci, yalnizca bilmek suretiyle insamin diistinme melekesini
yetkinlestirmektir. Pratik felsefenin amaci ise, sadece bilmek degil, insan fiillerinin nasil
olmasi ve olmamast gerektigini bilmek ve iyi/dogru olan1 yapmaktir. “Teorik felsefedeki
amag, gercegi bilmektir. Pratik felsefedeki amag ise iyiyi bilmektir.”*¢

Pratik felsefe li¢ kisma ayrilir: 1. Siyaset bilimi, 2. Ev Y6netimi, 3. Ahlak bilimi. Siya-
set bilimi, biitlin insanlar arasinda ortak olan iligkileri ve sehir idaresini ilgilendiren konu-
lart inceler. Ev yonetimi, belli insan gruplari arasinda ortak olan iligkileri diizenler. Ahlak
ise, bireyin nefsini ve zihnini tezkiye ederek en yiiksek mutluluga erigsmesini, Allah’in
halifeligini kazanmasini saglayan bilimdir.>’fbn Sina teorik felsefe-pratik felsefe ayirimim
varlik ekseninde yaptig1 i¢in insanin eylemleri ile ortaya ¢ikan varlik sahasinda bireyin
fiillerini konu eden bir bilim olarak ‘ahlak’ onun genel metafizik projesinin bir pargasidir.
Dolayisiyla, bireyin fiillerinin nasil olmasi veya olmamasini konu eden ahlakin temel ilke-
leri Tbn Sina’nin metafizik sisteminin biitiinii icerisinde anlam kazanmaktadir.

Ibn Sina’min “iyilik metafizigi”*® olarak adlandirabilecegimiz felsefi sisteminde

meta-etik agidan en temel tez, varlik ile iyilik, yokluk ile kdtiiliik arasinda kosutluk
oldugu goriisiidiir:

32 Stump, Aquinas, ss. 61-62, 90-91; Thurner, a.g.m., p. 2.3.

33 bn Sina, Kitdbu s-Sifd Mantiga Giris (Medhal), (Metin ve Cev. O. Tiirker), Istanbul: Litera, 2006, s. 5.

34 Es-Sirazi (Molla Sadra), Serh-u [ldhiyydt-1 Sifé I, (thk. Necefgili Habibi), Beyrut: 2007, s. 71.

35 ibn Sina, Kitabu s-Sifa Mantiga Giris (Medhal), s. 5.

36 1ibn Sina, a.ge.,s. 7.

37 ibn Sina, Kitabu s-Sifd Metafizik I, (Metin ve Cev. E. Demirli, O. Tiirker), istgnbulz Litera, 2004, s. 2;
Kitabu's-Sifa Mantiga Giris (Medhal), s. 7; Es-Sirazi (Molla Sadra), Serh-u llahiyydt-1 Sifa I, s. 21.

38 Engin Erdem, “Hocazade (1422-1488) ve ‘Mucibun Bi’z-Zat* Diisiincesi”, (Iginde) S.H. Bolay, Tiirk
Diistincesinde Gezintiler, Ankara: Nobel, 2007, s. 144.
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Tyilik, kisaca, her seyin arzuladig1 seydir. Her seyin arzuladig1 sey ise, varhiktir veya
varligm varlik agisindan yetkinligidir. Yokluk, yokluk olmast bakimindan arzulanmaz,
bilakis o, kendisini bir varligin veya varlik yetkinliginin izlemesi bakimindan arzulanir.
Dolayisiyla bu durumda gergekte arzulanan, yine ‘varlik’tir. Binaenaleyh varlik, sirf
tyilik ve sirf yetkinliktir. Su halde iyilik, 6zetle, her seyin taniminda arzu duydugu ve
varliginin kendisi ile tamamlandigi seydir... O halde varlik, iyiliktir.*

Varligin bilgisinin apagik oldugunu, var olanlarin Zorunlu ve olurlu olmak tizere
temelde iki kategoriye ayrildigimi savunan ibn Sini’ya gére, Tanri; zorunlu, basit,
degismez, hak, milkemmel ve tam oldugu i¢in sirf iyi (hayr-1 mahz/selam) bir varlik-
t1r.% Tanri’nin sirf iyi olmasi, O’nun varliginin tam olmast, her tiirlii yokluk ihtima-
linden uzak olmasi manasina gelir. ibn Sind’ya gore, “sirf iyilik, 6zii geregi Zorunlu
Varlik’tan ibarettir;”*! onun, miimkiinlere 6zgii varlik-mahiyet ayirimmin Tanri’da
olmadig1 konusundaki 1srar1, Tanri’nin mutlak iyiligine halel getirecek her tiirlii an-
layigtan uzak durma ¢abasi olarak anlasilabilir.*? Zira 6zii geregi miimkiin olanlarin
varlig1 zatindan olmadigi ve yokluk onlar muhtemel oldugu i¢in kétiilik ve eksiklik
onlarin tabiatindan uzak degildir. “Varlik tarz1 itibariyle zorunlu, tam, miikemmel ve
iyi bir varlik olarak Tanr1’da gerceklesmeyi bekleyen hicbir sey yoktur. Tanri’nin iyi-
ligi, biitiin kemalati haiz olmasini ifade ettigi gibi, ayn1 zamanda O’nun sahip oldugu
seyleri hicbir ¢ikar gézetmeden, hi¢ esirgemeden var etmesini de igerir; bu anlamda
Tanr1 mutlak comert (el-Cevad) bir varliktir; “comertlik, gerekeni karsiliksiz vermek-
tir... gercek comert, kendisine donecek bir seyi kast etme istek ve arzusu olmaksizin
kendisinden yararlar bol bol tasandir.”* Dolayisiyla, yaratma, Tanri’nin iyiliginin,
coémertliginin ve inayetinin bir tecellisidir. “Inayet, iyiligin, zat1 disinda bir amag ol-
maksizin zat1 geregi Tanr1’dan ¢ikmasidir.”* Evrenin yaratilmast, sirf iyi varligin salt
dogasindaki yetkinlikten kaynaklanan bir zorunluluk ile ezelde hayir ve iyilik diizeni-
ni/nizamini tesis etmesi manasina gelir;* ilahi inayetin sonucu ortaya ¢ikan bu alem,
miimkiin diinyalarin en iyisidir; alemdeki nizam, en hayirli nizamdir. “Alemin Mutlak
Miikemmel’den nese’t etmesi, Mutlak Miikemmel’e izafeti nedeniyle hayir olmak
zorundadir.”* Tbn Sina evrenin ilahi inayetin sonucu nasil var oldugunu ve evrendeki
nizamin kusursuzlugunu agiklarken Ku’an’daki ‘stinnetullah’ (Fatir 35/43) terimine
referansta bulunur: “Sen Allah’in yasasinda degisme bulamazsin. Sen Allah’in yasa-

39 ibn Sina, Kitabu s-Sifd: Metafizik (II), (Cev. E. Demirli, O. Tiirker), Istanbul: Litera, 2005, ss. 100-101.
40 ibn Sina, Kitdbu's-Sifd: Metafizik (I1), ss. 100-101.
41 Tbn Sina, Kitdbu s-Sifa: Metafizik (1), s. 101.

42 Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve t-Tenbihat), (Cev. A. Durusoy vd.), Istanbul: Litera, 2005, s.
180; ayrica bkz: Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, istanbul: Litera, 2010, ss. 80-82.

43 Ibn Sina, [saretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve t-Tenbihdt), (Cev. A. Durusoy vd.), Istanbul: Litera, 2005,
s. 144.

44 Ibn Sina, Kitdbii t-Ta likat, (Thk. H. M. el- Ubeydi), Sam: et-Tekvin, 2008, s. 302.

45 1bn Sina, Kitabu s-Sifa: Metafizik (II), ss. 100-101, 160; Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdat ve t-Tenbihdt),
s. 145.

46 Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri, s. 105.
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sinda sapma da bulamazsin.”*’ Evrenin yaratilmasi, zat1 geregi mutlak iyi ve comert

olan bir varlik olan Tanri’nin kendi zatin1 akletmesi sonucunda, O’nun zatindan kay-
naklanan bir zorunlulukla akilsal bir diizenin tesis edilmesi manasina gelir. “Tanri,
zat1 hayir oldugu i¢in kendine asiktir; O’nun agik olunan zati biitiin var olanlarin il-
kesidir; dolayistyla biitiin var olanlar en giizel bir diizen (ahsen-i nizam) icerisinde
O’ndan ¢ikar.”* Egyanin Tanr1’dan ¢ikis1 disaridaki bir sebep dolayisiyla degil, O’nun
zat1 sebebiyledir. O’nun zati, iyiligin ve diizenin/nizamin kendisidir; O’ndan ¢ikan
her seyin zat1 ile uyumlu olmasi, zatinin iyiligi nedeniyle iyi olmasi gerekir. Esya-
daki diizen ve iyilik, Tanr1’nin zatindaki diizen ve iyiligin geregidir. Tanri, iyi olmasi
bakimindan gaye’dir; ilke (mebde) olmasi bakimindan fail’dir ve Tanri’da bunlarin
ikisi ayni seydir.* Evrenin ortaya ¢ikisi, Tanri’nin zatindaki iyiligin ve diizenin te-
cellisi oldugu i¢in Tanr1’nin yasasinda bir degisiklik veya sapma olmasi imkansizdir.
Burada ibn Sina’nin kaza ve kader terimlerine yiikledigi anlam da dikkat gekicidir;
kaza, biitlin varliklarin ibda ile akilsal alemde miicmel ve toplu halde yaratilmasidir.
Kader, akilsal alemdeki varliklarin gereken sartlarin olugsmasina bagli olarak birbiri
ard1 sira ortaya ¢ikmasidir. “Allah’in kazasi, ilk ve yalin belirlemedir. Takdir ise, ka-
zanim tedricen yoneldigi seydir.”® Thsi’nin Serh-u Isarat’ta bu terimleri agiklarken
“Ve katimizda hazineleri olmayan higbir sey yoktur. Biz onu ancak bilinen bir dl¢tiye/
kadere gore indiririz.” (Hicr 15/21) ayetine atifta bulunmasi son derece 6nemlidir.”!
Tanri’nin ezeli yasasina gore isleyen evrende rastlantisalliga/iglevsizlige yer yoktur.>?
Evrendeki iyilik ve hayir nizaminin, bu diizeni tesis eden mutlak iyi varligin koydugu
degismez dlgiilere gore islemesi siinnetullah’tir.

ibn Sina acisindan evrenin yaratilmasi salt kozmolojik bir olay degil, varlik ile
iyilik arasindaki kosutluga dayali derin ahlaki tazammunlar1 igeren ¢ok yonlii me-
tafizik bir hadisedir. Evrenin yaratilmasi Tanr’nin iyiliginin geregi/sonucu oldugu
gibi evrendeki biitiin varliklarin kendi dogasinda olan1 agiga ¢ikarmaya meyyal olusu
ayni metafizik tasavvurun uzanimidir. Zira inayetin bagka bir anlami, “her seyin iyi-
lik nizam1 geregince kendisinde olani en list seviyede ortaya koyacagi bi¢cimde var
edilmesidir.”>* Nasil evren varligi tam olan Tanri’nin zatindaki iyiligin geregi olarak
var olmus ise evrendeki her sey de kendi dogasinda olani aktiiel hal getirmek sure-
tiyle iyilik nizamimin isleyisine istirak eder. Nitekim “her var olanin en son amact
kendi tiiriine ait kemale ermektir; o diizeyden asag1 diismek, kendinden asagidakilere
nispetle kemal sayilsa da gergekte onun igin bir eksikliktir... bir engel olmadik¢a

47 1ibn Sina, er-Risdletii’l-Arsiyye fi Tevhidihi ve Sifatihi, Haydarabad: Matbaat-u Daireti’l-Mearifi’l-
Osmaniyyeh, 1353, s. 15.

48 Ibn Sina, Kitdbii t-Ta likat, s. 303.

49 Ibn Sina, Kitdbii t-Ta likat, s. 356-357.

50 ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Metafizik (II), s. 185.

51 Nasiruddin et-Tasi, Serhu’l-Isdrat ve t-Tenbihdt 111, Kum: Nesru’l-Belaga, h. 1383, s. 317.

52 ibn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, (Thk. ve Cev. F. Toktas), An-
kara: TDV, 2011, s. 24.

53 bn Sina, Kitdbii t-Ta 'likdt, s. 303.
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her canlmin temel 6zelligi, kendi tiiriine ait kemalin zirvesine yiikselmektir.”** Insa-
nin disindaki gayr-i akil varliklar kendi tiirine ait kemale ermek konusunda tabii bir
egilim icerisindedir. Insann iyiliginin/mutlulugunun nasil ger¢eklesecegini anlamak
icin, “insan olarak insani diger canlilarin hepsinden farkli kilan kendine 6zgii giicii
incelemek gerekmektedir.*> Ibn Sind’ya gore, insan, “(ruhi hayvani) ile hayvanata;
(ruhi tabii) ile nebatata miigarik olup (ruhi insani) ile de (meldikeye) muvafik olmak-
tadir.” Bagka bir ifadeyle, insan, nebati nefis bakimindan bitkilerle, hayvani nefis ba-
kimindan hayvanlarla, natik nefis bakimindan meleklerle ortaktir.’¢ insanda bulunan
bu gii¢lerin her birinin kendine 6zgii bir keyfiyeti, kendisine 6zgii bir igi ve hareketi
vardir; insanda bu gii¢lerin hangisi digerlerine baskin gelirse insan onunla tanimlanir.
Bitkilere 6zgili dogal fiil, yeme-igme ve bedeni gelistirmekten ibarettir. Hayvanlara
0zgii dogal fiil ise sehvet ve gazap’tir. “(Natik) sifat1 ile mevsuf olan (insan)in fii-
line gelince; bu fiil; biitiin fiillerin en sereflisidir. Ciinkii (nefsi insani); ruhlarin en
sereflisidir... (nefsi insani)ye has olan sey; ancak (ilim) ve (idrak)dir.”*” Her varligin
tyiligi/mutlulugu kendi tanimina uygun olan fiili yerine getirmek ile gerceklesiyor-
sa, tiimel kavramlar1 algilama giicline sahip, ‘akillt canli’ olarak tanimlanan insanin
varlik tlirline ait fiil ne bitkilerde oldugu gibi beslenme ve tiremedir ne de hayvanlarda
oldugu gibi duygulanimdir; insana 6zgii fiil, bilmek ve kavramaktir:

Natik nefsin kendine 6zgii yetkinligi, her seyin ilkesinden baslayarak, salt ruhsal
iistlin cevherlere, sonra bir sekilde bedenlerle ilgili ruhsal cevherlere, sonra yap1 ve
giicleriyle yiice cisimlere varincaya ve sonra biitiin varligin yapist kendisinde top-
lanincaya degin her seyin suretinin ve her seydeki akledilir diizenin ve her seydeki
tasmis iyiligin suretinin kendisinde resmolunmasiyla akli bir alem haline gelmektedir.
Boylelikle nefis, biitiin mevcut aleme denk mutlak giizel, mutlak iyi ve gergek-mutlak
giizelligi miisahede eden ve onunla birlesen, onun drnegini ve yapisini kendisine nak-
seden, onun yoluna katilan ve cevherlerinden suretlenen akledilir bir dleme dontsiir.
Bu durum, diger giiclere ait sevilen yetkinliklerle kiyaslanirsa, karsisinda ‘bu ondan
daha tstiin ve yetkindir’ demenin ¢irkin oldugu bir mertebedir.*®

Insan, diisiinme melekesini etkin kullanarak kendi tiiriine ait yetkinlige, iyilige ve
mutluluga eristigi gibi Tanri’nin ezelde tesis ettigi iyilik tizerine kurulu akilsal diizende
kendi konumuna uygun olan fiili de yerine getirmis olmakta; kendisinin ve biitiin
varligin masuku (sevgilisi) ile arasindaki aracilart ortadan kaldirarak en biiyiik seref
ve en ylice mutluluga erismektedir.’® Metafizikte teorik aklin1 yetkinlestiren insan,
ahlakta pratik aklini kullanarak, hikmet, iffet, secaat ve adalet gibi erdemleri kazanip
bunlar1 hayata aktardiginda yeryiiziinde Allah’in halifesi olma hakkini kazanmakta-

54 Tbn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, s. 33.
55 ibn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iligkin On Delil, s. 7.
56 ibn Sina, Namaz Risalesi, (Cev. M.H. Tura), 1959, s. 28.

57 1Ibn Sina, Namaz Risalesi, ss. 29,31.

58 1bn Sina, Kitdbu s-Sifi: Metafizik (II), s. 172.

59 bn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iliskin On Delil, s. 32.

~ -~
61



Diyanet iImi Dergi * Cilt: 50 « Say1: 1
==

dir.®* insanin halife olmasi, Tanri’nin yaratilis planindaki diizende kendi konumunu
dogru kavramasi, aklin1 kullanarak iyilik ve hayir nizamina istirak etmesi manasina
gelir. Nitekim Tanr1 ilk olarak akli yarattig1 gibi melekler, felekler, yildizlar, unsurlar
ve bitkilerden sonra insan1 yaratarak yaratilis silsilesini yine akil ile sonlandirmistir.
“Yaratmaya cinsin ekmeli ile bagladig1 gibi yaradilisinda; (nev’)in ekmelinde nihayet
bulmasini irade buyurmustur. Yaratmaya baslayis (akl) ile oldugu gibi sonu da (akil)
ile nihayet bulmak i¢in (insan)1 mahlikat arasindan se¢mis ve yaratmaya (cevher)
lerin esrefi olan (akil) ile baglayarak mevcudatin esrefi olan (akil) ile son vermistir.”¢!
Ibn Sind’nin insana 6zgii fiili aciklarken, bunu evrenin yaratilisi ile iliskilendirmesi,
onun ahlaki genel metafizik sisteminin bir pargasi olarak gordiigiiniin en 6nemli ka-
nitlarindan biridir. Aklini kullanan insan bunu yapmakla kendi tiiriine ait kemale erme
ve mutlu olma imkani buldugu gibi, ayn1 zamanda varlik meratibi icerisinde kendi
konumunu dogru kavrayarak Tanri’nin ezeldeki yaratilis planina/stinnetullah’a uygun
hareket etmis olmaktadir.

Yine, ibn Sina’nin “fitrat” terimine yiikledigi anlam, inayet, yaratma, siinnetullah
ve ahlak arasindaki butiinliikli iliskiyi yansitmasi bakimindan énemlidir. O, nefsin
giiclerinden bahsederken, nefsin en {istiin giicii olan teorik akil ile fitrat’1 ayni an-
lamda kullanmaktadir. ““... Akildan baska buna elverisli bir gii¢ yoktur. Su halde bu
gii¢, bizde yaratilistan var olan nazarf akil giiciidiir ve o, saglikli fitri istidattir.”®* ibn
Sind’nin akil ile fitrat arasinda kurdugu iliski, Tanr1, evrenin yaratilis1 ve insanin do-
gas1 arasinda ‘akilsallik’ bakimindan ortaklik gordiigiinti gostermektedir. RGm sure-
si 30. ayetteki insanlarin kendisine yonelmeye/donmeye cagrildigi “fitrat”, Allah’in
fitrat’1 (fitratallahi) olup, insanlar da bu fitrat {izerine yaratilmustir. ibn Sind’nin
Tanr1’y1 sirf akil olarak tanimladigi hatirlandiginda, yine onun nefsin en stiin giicti
olan akil ile fitrat arasinda kurdugu paralellik g6z 6niine alindiginda, onun, Tanrt ile
insan arasindaki ortaklig1 akil iizerinden agikladigim sdylemek miimkiindiir. Insan,
Tanri’nin fitrat1 izerine yaratilmig bir varlik oldugu i¢in yaratiligtaki akilsal diizene/
stinnetullah’a istirak eden, etmesi gereken bir varliktir. Fitrat insana Tanr tarafindan
yerlestirilmis asli dogadir; bu asli dogaya uygun hareket ederek mantik ve tecriibe
ile Tanri’nin varhigmi ve birligini kesfeden kisi, Hz. ibrahim 6rneginde oldugu gibi,
hanif’tir.®* Ayet’te fitrat ile din’in aym anlamda kullanilmasi, Islam’m fitrat, yani
yaratilis ve akil tizerine kurulu bir din oldugunu gosterir. ‘Fitrat’ terimini makasid-1
seria baglaminda ibn Sind’ya referansta bulunarak yorumlayan Tahir bin Asir’un
soyledigi gibi, “Islam’in ‘Allah’in fitrati” seklinde nitelenmesinin anlami, getirdigi
esaslarin fitrattan olmasindandir. .. Islam dini mensuplarimni fitrata ve onun gereklerini

60 ibn Sina, Kitdbu s-Sifi: Metafizik (1I), s. 204.
61 1Ibn Sina, Namaz Risalesi, ss. 25-26.
62 Tbn Sina, Kitdbu s-Sifi II. Analitikler, (Cev. O. Tiirker), Istanbul: Litera, 2006, s. 266.

63 Frank Griffel, “Harmony of Natural Law and Shari’a in Islamist Theology”, (i¢inde), Shari’a: Islamic
Law in the Contemporary Contex, (Ed. A. Amanat, F. Griffel), Stanford: Stanford University Press,
2007, s. 43
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yapmaya, kapsamina gireni veya onunla karisik olani yasatmaya cagirir.”® Insan,
aklin yaratilisindan getirdigi 6zelligi ile dogruluk, dostluk, merhamet ve comertlik
gibi kavramlarin bilgisine ulasabilir. Buna gore, evlenmek, ¢cocuklari beslemek, yar-
dimlasmak, nesli korumak, bilgi sahibi olmak, medeniyet kurmak, giizel eserler yap-
mak, fitrattan dogan degerledir.*

Insan, akill1 bir canli oldugu gibi, yine dogasi/fitrat1 geregi toplumsal bir varlik-
tir. Insan, hayatim siirdiirmek, zorunlu ihtiyaglarmi karsilamak i¢in hemcinsleriyle
igbirligi yapmak zorundadir; “birisi digeri i¢in bugday iiretir, 6teki beriki i¢in ekmek
yapar, birisi digeri i¢in diker, 6teki beriki i¢in igne iiretir. Boylece bir araya geldik-
lerinde isleri yeterli hale gelir. Insanlarin sehir ve toplumlar olusturmalarinin nedeni
budur.”?” Insan var olmak ve varligimni siirdiirmek i¢in hemcinsleriyle ortaklik kurmak
zorunda ise bu ortaklik iliskisini adalet tizere diizenleyen bir yasa (siinnet) olmalidir.
Yasa olmast i¢in bir yasa koyucu(sann)’nun bulunmasi gerekir; “bu yasa koyucu ve
adilin de, insanlara hitap edebilecek ve onlar1 yasaya zorlayabilecek durumda olmasi
gerekir. Ayrica onun insan olmasi ve insanlar1 bu konuda kendi goriisleriyle bas basa
birakmamasi gerekir.”® Tanri’nin ezelde tesis ettigi iyilik/hayir nizaminda, varhigi iyi-
lige sebep olacak bir seyin mevcut olmamasi diisiiniilemez; “o halde bir peygamberin
var olmasi, onun insan olmasi ve diger insanlarda bulunmayan bir 6zellik tagimasi
zorunludur.”® Bagka bir ifadeyle, toplumsal yasalari insanlara bildiren peygamberin
mevcudiyeti ezeli inayetin tesis ettigi hayir diizeninin/stinnetullah’in geregidir. Pey-
gamber, “Allah’in izni, emri, vahyi ve Mukaddes Ruh’u (Cebrail) kendisine indir-
mesiyle insanlarin iglerinde onlar i¢in bir takim yasalar koymalidir;” peygamberin
insanlara bildirmesi gereken ilk yasa, Tanri’nin birligi, benzersizligi ve ibadete layik
biricik varlik oldugudur.” “Insanlarin gok az1 Tanri’nin birliginin hakikatini hakkiyla
kavrayabilecek seviyede oldugu i¢in peygamber yasayr anlatirken farkli anlayis
diizeylerine hitap eden semboller/remizler kullanmistir. Filozofun akil araciligiyla
ulastiklart ile peygamberin temsillerle anlattiklar: arasinda mutabakat s6z konusudur.
Siradan insanlar (avam) kendilerinin iman ettiklerinin felsefede burhani olarak bilin-
digini; se¢kin insanlar (havas) kendilerinin burhani olarak bildiklerinin dinde temsil-
lerle anlatildigini kavradiginda ezeli inayetin tesis ettigi iyilik diizeninin sirrina vakif
olurlar.””!

64 M. Tahir b. Asir, [slam Hukuk Felsefesi, (Cev. V. Akyiiz, M. Erdogan), istanbul: iklim, 1988, ss. 93-94.

65 Miifit Selim Saruhan, “Ibn Sina’da Ahlaki Coziimleme Uzerine”, Uluslararasi Ibn Sind Sempozyumu
Bildirilerl, (Ed. M. Mazak, N. Ozkaya), istanbul: istanbul Kiiltiir A.S., 2008, s. 127.

66 Tahir b. Astr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 94.
67 1ibn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik (II), s. 187.
68 ibn Sina, Kitabu s-Sifa: Metafizik (II), s. 188.
69 1ibn Sina, ayni yer.

70 Ayni yer.

71 Erdem, “Dogal Yasa”, s. 191.
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Ibn Sina’nin anlayisinda peygamberin varlig1 iyilik iizerine kurulu metafizik sis-
teminin biitlinliigii icerisinde anlasilmasi gereken akilsal bir zorunluluk oldugu gibi,
pratik felsefenin kapsamina giren ahlak, aile ve sehir hayatina iligkin diizenlemelerin
peygamberin vaz ettigi yasalara gore olmasi da akli bir temele dayanmaktadir. Baska
bir ifade ile Ibn Sina agisindan Tanri’nin ezelde tesis etmis oldugu iyilik diizeninde
insanlar arasindaki iliskileri diizenleyen bir yasa koyucu olarak peygamberin
mevcudiyeti akli bir zorunluluk oldugu gibi, peygamberin Tanri’dan aldigi vahye
dayanan yasalarin da akil ile mutabik olmas1 ayn1 metafizik sistemin geregidir. Insan
aklinin en iist seviyesi olan kudsi akil diizeyine ¢ikmig olan Peygamberin ahlaki, aile
ve sehir hayatini diizenlemek i¢in koydugu yasalar akilsal olduguna gore, bu yasalara
uymak da akla uygundur. Bu baglamda ibn Sina’nin baz1 eserlerinde pratik felsefenin
dordiincti kismi olarak zikrettigi Yasa Koyucu Sanat’in’ rolii 6nem kazanmaktadir.
Ibn Sind’ya gore, ahlak, aile yonetimi ve sehir yonetimi konusundaki yasalarin tek
bir yasa koyucu tarafindan konulmasi gerekir; bu kisi peygamberdir.” “Ibn Sina daha
once psikoloji ve kozmolojik dgretileri dogrultusunda bir olgu olarak varligini tespit
ettigi peygamberligin toplumsal hayat ve insan tiiriiniin siirekliligi agisindan vazgegil-
mezligini ortaya koymakta ve peygamberin toplumsal yasami tesis ederken insanlara
teblig ettigi metafizik/dini tasavvurun ana hatlarini vermektedir.”’

Ibn Sind’nin &zellikle es-Sifa’nin son kisminda serdettigi ibadetler ve sehir ha-
yatina iligkin yasalar hakkindaki goriisleri onun, pratik felsefenin ilkelerini pey-
gamberin koydugu yasalarla 6zdeslestirdigini gostermektedir. Bu konuda birkag
ornek vermek gerekirse; ibn Sind’ya gére, tembelligin, karsiliginda herhangi bir
maslahat bulunmaksizin miilk ve menfaat intikalinin gerceklestigi islerin, insanlarin
ortak yasantisina hizmet etmeyen mesleklerin yasaklanmasi gerekir. Buna gore,
kumarbazligin, faizciligin, kadin ticaretinin ve hirsizligin; benzer sekilde sehrin
diizenini bozan, toplumsal yapiya zarar veren zina ve escinselligin de yasaklanmasi
gerekir. Neslin devam etmesi i¢in evliligi tesvik etmek gerekir; “clinkii tirlerin
bekast ki Allah’in varliginin delilidir, evlenmeye baghdir. Nesepte bir kuskunun
bulunmamast igin evlilik isinin aleni yapilmas1 gerekir.””* Ibn Sin, benzer bigimde,
bosanma, miras ve aile hukuku hakkindaki yasalari, dogrudan ayet ve hadis zikret-
meden, bunlarin arkasindaki hikmetlere isaret ederek agiklamaya caligir. O daha once
teorik felsefede yaratma metafizigi baglaminda evrenin yaratilisindaki akilsal planin

72 ibn Sina, Mantiku’l-Mesrikivyin ve’l-Kasidetu’l-Miizdevece fi’l-Mantik, (thk. M. el-Hatib vd.), Kahire:
Matbaatu’l-Miieyyid, 1910, s. 8; Risdle fi Aksdm el-Hikme, (iginde) Halide Yenen, “/hn Sina’da Ilimler
Tasnifi ve Risdle fi Aksam el-Hikme”, Kutadgubilig: Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi, S. 14, Ekim,
2008, s. 85. C. Kaya, Yasa Koyucu Sanat’1, “Peygamberin Yasa Koyuculugu” tarzinda terciime etmeyi
teklif etmektedir. Bkz. M. Ciineyd Kaya, ** ‘Peygamberin Yasa Koyuculugu’: ibn Sinad’nin Ameli Felsefe
Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, C. 14, S. 27,2009, ss. 82.

73 Kaya, “ ‘Peygamberin Yasa Koyuculugu’: Ibn Sina’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Deneme-
si”, ss. 78-79.

74 Kaya, “ ‘Peygamberin Yasa Koyuculugu’: ibn Sina’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir Giris Deneme-
si”, s. 81.

75 Tbn Sina, Kitdbu s-Sifa: Metafizik (II), s. 198.
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isleyisini ve bu sistem igerisinde peygamberin mevcudiyetinin gerekliligini rasyonel
gerekgelere dayall olarak izah ettigi gibi, pratik felsefede de peygamberin vaz ettigi
yasalarin hikmetini agiklayarak peygamberin koydugu yasalara ittiba etmenin rasyo-
nelligini temellendirmeye ¢alismaktadir. ibn Sina’nin ahlak metafizigini agiklamada
izledigi yontemin kendisi, onun, akil ile vahiy; peygamberin, ahlak, aile ve sehir ha-
yat1 konusunda koydugu yasalar ile pratik felsefenin ilkeleri arasinda gordiigii derin
mutabakatin bir ifadesi olarak anlasilmalidir.

Ibn Sina’nin, yaratma metafizigi, niibiivvet ve pratik felsefe hakkindaki goriisleri
dogal yasa anlayist ile irtibath digiiniildigiinde dikkat ¢ekici hususlari ihtiva etmekte-
dir. Onun, niibiivveti bir taraftan insanin dogasindan kaynaklanan toplumsallik, 6biir
taraftan Tanri’nin ezelde tesis ettigi iyilik ve hayir nizamu ile iliskilendirerek temel-
lendirme tesebbiisii metafizik sistemindeki bitiinligii ve tutarliligi yansitmaktadir.
Herhangi bir teolojik dnciilden hareket etmeden, salt aklini kullanarak varlik olmasi
bakimindan varligin dogasini arastirarak Tanri’nin varligini ve birligini ispatlamaya
calisan Ibn Sina’nin metafizik projesi akil ile vahiy arasindaki derin mutabakatin fel-
sefi izahin ortaya koymaya matuftur. Niibiivvetin gerekliligini yine ayn1 metafizik
proje icerinde agiklamaya gayret eden ibn Sina, peygambere duyulan ihtiyaci insanin
dogasinda yola ¢ikarak, akil ile temellendirmek suretiyle, Tanr1’nin ezeli yasasi, pey-
gamberin yasasi ve insan aklinin yasasi arasindaki uyumu bizzat kendi metafizigin-
de orneklendirmistir. Peygamberin varligi ve yasa koyuculugu aklen zorunlu oldugu
gibi, peygamberin Tanr’nin vahyi ile koydugu yasalarin da akil ile mutabik olmasi
stinnetulah’taki akilsal isleyisin geregidir.
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