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Ozet:

Bu makalede, Tiirk-Islam filozofu ibn Sina’nin dua ile ilgili goriis-
leri ele alinmustir. ibn Sina’nin gbriisleri ele alinirken Ebu Sa‘id Ebu’l-
Hayr’1n sorusuna yazdigi cevabi mektubuna ve et-Ta‘likat adli eserinin
bazi pargalarina dayanilmistir. Ad1 gecen bu metinlerin orijinalleri ve-
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In this article, the views of Turkish-Islamic philosopher Ibn Sina on
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I Bir ayet-i kerimeye gore dua, insanin Yaraticist nezdindeki degerinin karsili-
gidir; ¢linkii Allah, duasi olmayana deger vermemektedir.! Bu ayet dogrultusunda “du-
ay1, insanin varliginin degeri kilan nedir?” sorusu sorulabilir. Islam ilahiyatinda Allah
ile yaratilmislar (dlem) arasindaki iliski bil fiil yani kesintisizdir. Allah mitkemmel
diizenegin zemberegini kurup basibos birakmig degildir. Allah’in kayyim olmadigi
yani her seyi bizzat yonetmedigi bir an1 tasavvura hicbir seyin idraki kafi degildir.
Clinki O, higbir an ne yaratmadan® ne de tedbirden miistagnidir.* Yaratilmislar noktai
nazarindan bakildiginda ise dlemdeki her sey, Allah’1 tesbih etmektedir; ¢linkii hig-
bir sey suursuz degildir; insan disindaki seyler dua/zikir/tesbihlerini asla kesintiye
ugratmazlar.” Oysa insan, sirki tevhide tercih eder;® Allah’in ihsanina kargi nankor
davranip ¢agriya icabet etmez;’ dua/zikir/tesbihi sadece sikintiya diistiigiinde yapar,
refah ve mutluluk i¢inde iken Allah’1 unutur;® degersiz olani daha degerli olana tercih
eder;’ iyiligin olmasina dua ettigi gibi serrin olmasina da dua eder;'® hidayete kar-
silik dalaleti satin alir."' Goklerde ve yerde olan seyler ilizerinde kendisine verilmis
tasarrufa (sahhara lekum)'?> ragmen insanin bu tiirden tercihleri, Allah’mn onu vahiy
(ve niibiivvet/kitap) ile muhatap almasmin da sebebidir.!* Vahiy, Allah’in insan ile
konugmasidir.'*Allah bu konugmaya, insanin olumlu ya da olumsuz bir karsilik ver-
mesini istemektedir. Ciinkii vahiy, davettir. Iste insanin Allah’a karsilik vermesine dua
(/tesbih/zikr) denir.”® Vahiy; Allah’in insana sah damarindan bile daha yakin oldugu-
nu, insan Allah’a yoneldiginde O’nun da icabet edecegini bildirmektedir; dolayisi ile
insanin herhangi bir araci tutmaksizin Allah’tan istemesi belirtilmektedir.'® Allah’in
duay1 insanin varlik degerinin karsisina koymasini, insana sah damarindan daha yakin
olmasi'” ve ona cevap vermeyi kendisine yazmasi ve fakat insan tarafindan bu yakin-
liklarin gérmezden gelinmesi olarak okumak miimkiindiir. Ayrica bir ayete gore dua,

1 Furkan, 25/77.
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5 Isra, 17/44; Nur, 24/41; Sad, 38/18; Mii’min, 40/7.

6  Bakara, 2/165; Hac, 22/3; Lokman, 31/6; Cin, 72/6; Tevbe, 9/31; Yunus, 10/18; Ziimer, 39/67.

7  Hud, 11/53; Ibrahim, 14/28, 34; Nahl, 16/71-72; isra, 17/83; Lokman, 31/20.

8  Yunus, 10/12.

9 Ala, 87/16-17; Araf, 7/169; Bakara, 2/61.

10 1sra, 17/11.

11 Bakara, 2/16.
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14 Sura, 42/51.

15 Bkz.:Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, Cev., Siileyman Ates, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayilar1, Ankara 1975, s 182-187, 139-142.
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17 Kaf, 50/16.
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hayirli sona davet olan vahye cevaptir. Eger insan, davete uygun bir sekilde icabet
etmez ise, azap onun yakasina yapisacaktir.'® Bu ¢alisma, Allah’in insanin varlik de-
gerine es tuttugu ve cevap verecegini bildirdigi duay1 Ibn Sind’ya ait asagida sunulan
metinler ¢er¢evesince ele alacaktir.

II  ibn Sind’min dua ile ilgili gériislerine gegmeden 6nce onun insan-bilgi-kul-
luk Ggliisiiniin baglanti noktalarina ait goriisleri hakkinda kisa bir agiklama yapmak
istiyoruz. ibn Sina’ya gore Allah yaratmaya en miikemmel sekilde basladi. Cevherle-
rin en sereflisi olan akli yaratti ve en mitkemmel sekilde de sona erdirdi. Mevctdatin
en sereflisi olan akleden insani yaratti. Ona gore yaratmanin faydasi insandan bagka
bir sey degildir. Allah, insani, diger mevcudattan sonra yaratmistir; bu anlamda her
bir mevcut ile olan ortak yonlerinden dolay1 insan, bityiik bir alemdir. Nasil diger var-
liklarin kendi alemlerinde bir dereceleri varsa, insaninda fiilleri ve serefi bakimindan
bir derecesi vardir. Clinkii o, serefli konumuna uygun hareket ettiginde meleki; serefli
konumuna uygun hareket etmediginde seytani fiiller isler.'” ibn Sind’ya gore insani
serefli konumuna uygun hareket etmeye iten en 6nemli fiili, bilmek ve idrak etmektir.
ibn Sina bilmenin ve idrak etmenin birgok faydasi oldugunu soyledikten sonra bilgi-
nin ve idrakin insani, marifetullah yoluna kilavuzlayan {i¢ faydasin zikreder: tezek-
kiir, tazarru ve taaabbud.” Bu ii¢ kavramin anlamlari diisiiniildiigiinde Ibn Sina’nin
bilmeyi ve idrak etmeyi sirf entelektiiel bir zevk, zihni bir spekiilasyon olarak anlama-
digini, aksine insanin giicti nispetinde esyanin hakikatine vakif olma®! olarak anlayip
insan1 Kur’an’in istedigi suurlu kullugun kapisina getirisi olarak degerlendirdigini
soylemek miimkiindiir. ibn Sina’nin bilmenin ve idrak etmenin faydasi olarak zikret-
tigi tezekkiir, tazarru ve taabbud terimlerinin Kur’ani oldugu asikardir. Hatta burada
bilingli bir siralama oldugu da sdylenebilir. Kur’an’daki zikr ve ondan tiiretilmis fi-
iller insani, vahye muhatap olmaya (diisiinmeye/6giit almaya) ve geregi gibi cevap
vermeye, geregini yerine getirmeye ve eyleme gecmeye davet etmektedir.?? Ciinkii
Kur’an bir¢ok yerde bildikleri/diisiindiikleri halde uygulamaya gegmeyenleri, yapma-
diklarini s6yleyenleri kinamakta;?* dogru diirtist diigtinmeyenleri, diistinseler bile ise
yaramaz hiikme varanlar1 elestirmektedir.?* O zaman Ibn Sinad’nin bilmeye ve idrak
etmeye bigtigi tezekkiir faydasini, iyi diisiinme ve buna gore salih amel iiretme olarak
degerlendirmek miimkiindiir. ibn Sind’nin zikrettigi ikinci fayda tazarrudur. Tazarru

18 Furkan, 25/77.

19 ibn Sina, (Risdle fi) Surr1 5-Saldt, Tahkik: Hasan Asi, et-Tefsiru’I-Kur aniyyuve I-Lugatu s-Siifiyyetu fi
felsefetilbn Sindiginde, Beyrut 1983, s. 207-208.

20 ibn Sina, (Risale fi) Swrri5-Saldt, s. 211.
21 1Ibn Sina, Kitabu's-Sifd: Mantiga Giris/Medhal, Cev.:Omer Tiirker, Litera Yayncilhik, Istanbul 2006, s. 5.

22 Bkz.:Fatir, 35/37; A‘raf, 7/201; Enam, 6/80, 152; Ra‘d, 13/19; Taha, 20/44; Sad, 38/29; Ziimer, 39/9;
Mii’min, 40/13; Nazi‘at, 79/35; Fecr, 89/23; Bakara, 2/221; [brahim, 14/25; Kasas, 28/43, 51; Al-i imran,
3/7. (Kur’an dilinin biiyiik ismi Ragip el-Isfehani de zikre aklin hifzettigi bilgiyi kullanmasi anlamini
vermektedir. Bkz.: Ragip el-Isfehani, Miifiedat, Cev. Yusuf Tiirker, Pmar Yaynlari, Ankara 2007, s. 575.)

23 Saff, 61/2.
24 Miiddessir, 74/18-19; Kalem, 68/36; Saffat, 37/154-155.
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da Ragib’a gore zayifligi, nahifligi, zelilligi, horlugu ve hakirligi ortaya koymaktir.
Kur’anda onu hem muhtag oldugunu ortaya koyarak durumunu-gizlice-arz etme (yal-
varma), hem de haddini bilme?® anlaminda kullanmaktadir.?” Bilme ve idrak, tezekkiir
ile insana giiciiniin sinirmi1 gosterdigi i¢in haddini bilmeye ve Muhtag Olmayandan
destek istemeye (tazarru) yonlendirmektedir insan1. Ugiincii fayda ise taabbud; yani
kulluktur. Bilgisinin ve idrakinin sinirlarini bilen ve muhtag oldugunu géren, Muhtag
Olmayana kullugu hakir gérmez; aksine kullugu, kendisini kemale ulastiran bir yol
kabul eder. Ger¢i Allah’in kulu olmayan yoktur, ¢iinkii insan disindaki varliklar zaten
isteyerek boyun egmekte® ve zikirlerini kesintiye ugratmamaktadirlar;* diger taraf-
tan Allah dileseydi insanlarin tamami da iman ederdi®; fakat bilme ve idrak ile elde
edilen tezekkiir ve tazarru, Ragip’in “g-o-2"ye verdigi anlama dayanarak® sdylemek
gerekirse, goniillii/bilingli bir kulluga (taabbud) gotiirmektedir. ibn Sind’ya gore
ise bilingli kulluk ve ibadet, Allah ile ahiret metar konusunda bir tiir alig-veris veya
korku halinin bir eseri degil,*> aksine Allah’1 yalnizca kendisi i¢in isteme,* otorite
olarak sadece O’nu bilme(tevhid)/kulluga ve ibadete sadece O’nun layik oldugunu
bilme/bildirme/O’ndan geleni kabul etme/geregini yerine getirmedir.’* Dolayist ile
Kur’an’1n “Insanlar1 ve cinleri, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”** ayetindeki
kullugun, tezekkiir ve tazarru kullugu oldugu agiktir. Boylece su soruya gelmis bu-
lunuyoruz: Bilgi ve idrak temeline tezekkiir, tazarru ve taabbud ile inga edilen Allah-
insan iliskisinde ibn Sina, Allah’n icabet edecegini bildirdigi** duay1 nasil anliyor?

III  ibn Sina duay, biitiin felsefi sistemini ortaya koydugu illetten maliile gi-
den nazili/habiti delil’’ yontemi ¢ercevesinde agiklamaktadir. Bu yontemdeki hareket
noktasi, varlik olmast bakimindan varligin haline itibardir. Mevcut, varligi bakimin-
dan ya bir sebebe sahip olur, bu durumda miimkiinii’l-vucud olarak isimlendirilir ya
da hi¢bir yonden hi¢bir sebebe sahip olmaz, bu durumda da vacibu’l-vucud olarak
isimlendirilir. Miimkiinii’l-vucudun varlik sebebi, kendisi gibi bir miimkiinii’l-vucud
olamaz, ¢ilinkii sonsuz bir seri ortaya ¢ikar ki bu, imkansizdir. O halde onun varlik
sebebi, vacibu’l-vucuddur. Vacibu’l-vucud, Hak Tedla’dir; Hakk ise varligi kendi za-

25  Ragip el-isfehani, Miifiedat, s. 899.

26 A‘raf,7/55.

27 En‘am,6/42-43, 63; Mii’mintn, 23/76; A‘raf,7/55, 94, 205.

28 Fussilet, 41/11.

29 Isra, 17/44.

30 Yunus, 10/99.

31 Ragp el-Isfehani, Miifredat, s. 963-964.

32 ibn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Swrlari, Cev.: Omer Tiirker, Hay kitap, Istanbul 2010, s. 14, 23.
33 ibn Sina, Arifler; s. 23.

34 ibn Sina, (Risdle fi) Swrri5-Saldt, s. 212.

35 Zariyat, 51/56.

36 Bakara, 2/186; Mii’min,40/60.

37 Mahmid Mazi, fi Felsefeti Ibn Sind (Tahlil ve Nakd), Daru’d-Da‘veti, Kahire 1997, s. 15.
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tindan olandir. O’nun disindaki her sey batildir, ¢linkii onlarin varliklart da, yokluklart
da kendilerinden degildir. Hak Teala, ancak kendi zati ile bilinir. O’na kendi zatinin
disinda burhan getirilemez, aksine O, her seyin burhanidir. Varlig1 kendi zatindan ol-
dugu i¢in Hak Teala, hicbir seye kiyas edilmeksizin Bir’dir. O, hi¢bir seyin malilii
degildir, ¢iinkii O’nun inniyetinden baska mahiyeti yoktur. Zira mahiyeti olan her
sey maldldiir, ¢linkii varligi kendi zatindan degil baska bir seydendir. Ibn Sind’ya
gore Hak Teala’nin sifatlar1 zatina zait degildir; eger boyle olursa zata nispetle bu
stfatlar bi’l-kuvve olacaktir. Bu da O’nun zatinin bu sifatlarin sebebi oldugu anlami-
na gelmektedir. Dolayisi ile Hak Teala, bir yonden fail, bir yonden de zat1 herhangi
bir seyden etkilenen olacaktir. Buradaki dikkat noktasi, ibn Sina’nin sifatlar1 inkar
etmedigidir; ¢linkii ona gore Hak Tedla, ovgii ve kemal bildiren sifatlar ile mevsuftur
ve “O, Alimdir, Haydir, Miiriddir, Kadirdir, Miitekellimdir, Basirdir, Semi‘dir.”; ve
diger biitiin giizel sifatlar da O’na aittir, ¢iinkii O’nun fiilleri sifatlarin neticesidir. Su
sartla ki, bu sifatlar O’nun zatina zait degildir, zatindandir, zat1 da ebediyen maciptir.
Dolayist ile ona gore, “Allah, Alimdir.” demek “Allah, haydir, hallaktir, kadirdir,
miitekellimdir, musavvirdir, cebbardir, kayyumdur, haliktir, vediiddur.” vb. demek
ile aynidir; bir bagka ifade ile bilgisi, iradesidir; iradesi, miitekellimligidir; vedud-
lugu, kayyumlugudur; vb. Bu durumda ona goére Hak Teala sirf fiil (fi‘lun mahzun)
dir; O’nda herhangi bir seyden etkilenebilecek bi’l-fiil olmaya istidath bi’l-kuvve bir
kuvvet bulunmaz; varligi, zat1 geregi zorunlu olanin varligi biitiin yonlerden zorunlu-
dur; O’ndan, herhangi bir sebeple bir fiil sadir oldugunda sebebin de O’ndan oldugu
bilinmelidir, ¢iinkii O’nun failliginde bir eksiklik yoktur; her sey O’ndandir, O’nunla
beraberdir ve O’na doniiciidiir. O’ndan sadir olan her sey, bilinen bir diizene ve araci-
lara goredir, dolayisi ile O’nun nezdinde dncelik ve sonralik bir biitiindiir. Buna gore
O’nun zat1, derecesine gore her seyin sebebidir; O, sebeplerin sebebidir. O, her seyi
bilir. O, esyanin tiimelligini, tikelligini, sabitligini, degiskenligini, varligini, sonra-
dan olusunu, yoklugunu ve yoklugunun sebeplerini bilir; yerlerde ve goklerde zerre
miskali bir sey O’na gizli olamaz. O’nun zat1 yaratti31 seyler ile seref bulmaz, aksine
onlar O’nun zati ile seref bulurlar. Mevcutlardaki hayir diizeninin sebebi, O’nun zati-
nin sirf iyilik (hayrun mahzun) olmasidir. O’nun kazasi, miibdii ve miikevvini oldugu
malumatini bilmesi; kaderi de miisebbiplere ait sebepleri onaylamasidir.*®

IV  Ibn Sind’nin ibarelerine dayanilarak arz ve icabet boyutu ile duanin basit bir
seramoni olmadig1 sdylenebilir. Ciinkii o, Ebu Sa‘id Ebu’l-Hayr’in sorusuna verdigi
cevapta duanin hakikatini anlamak icin 6ncelikle Vacibu’l-Vucud (Mebde-i Evvel/ilk

38 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, Cev: Muhittin Macit-Ali Durusoy-Ekrem Demirli, Vakiflar Genel
Miidiirliigii yaymlari, Istanbul 2011, s. 133; Ibn Sina, et-Ta ‘likdt, Tahkik: Abdurrahman Bedevi, Bin-
gazi 1972, s. 70, 66, 29, 150, 125, 117, 119, 151-152, 81; ibn Sina, Hdhiydt-1 Sifa: Metafizik, Cev.:
Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Vakiflar Genel Midiirligii Yaymlari, fstanbul 2011, s. 44, 371; ibn
Sind, er-Risdletu’l-Arsiyye fi TevhidihiTe ‘dld ve Sifitihi, Haz. es-Seyyid Zeynu’l-*Abidin el-Misevi,
Mecmu ‘uResdili’s-Seyhi 'r-Reis iginde, Haydarabad 1354, s. 2-3, 5-7, 11, 15-16; ibn Sina, (Tefsiru’l-)
Ihlas, Tahkik: Hasan “Asi, et-Tefsiru’l-Kur dniyyuve l-Lugatu s-Siifiyvetu fi felsefetilbn Sindiginde,
Beyrut 1983, 109-110; ibn Sina, en-Necdt (Felsefenin Temel Konular), Cev.: Kiibra Senel, Kabalc1
Yayinevi, Istanbul 2012, s. 277.
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illet) ile kendilerine varlik haysiyetini verdigi miimkinii’l-vucudlar ve miimkinii’l-
vucudlarin da kendileri arasindaki farkin, uyumun ve birbirlerine tesir iliskisinin bi-
linmesi gerektigini soylemektedir.*> Ozellikle Mebde-i Evvelin higbir yonden kayit
altinda olmaksizin mevcudata tesiri, O’nun bilgisinin mevcudatin varliginin sebebi
olusu ve dolayisi ile yerde ve gokte O’na gizli higbir seyin bulunmadig: iyi kavran-
malidir.** Buradaki en temel vurgunun, miimkinii’l-vucudlarin kayitsiz sartsiz muh-
tagliklar1 oldugu séylenebilir. Ciinkii Ibn Sina’ya gore miimkinii’l-vucudlarin muhtag-
lig1 sadece varliga gelisleri cihetinden degil, ayn1 zamanda devamlar1 ve yokluklari
cihetindedir.*'Iste bu noktayr Kur’an’in duay: insanin degerinin karsisina koydugu
en temel nokta olarak kabul etmek miimkiindiir. Oyleyse insanin duasi Yaradan ile
diinya veya ahiret metai1 konusunda herhangi bir alis-veris akdi, “verirsen Rabbimsin,
vermezsen benden kulluk bekleme” tiiriinden bir deneme veya yeryiiziinde fesadin
zuhurunu isteme ve kotiiliik iiretme araci olmamali, her bakimdan muhtagligin/ek-
sikligin tekmili istikametinde bir arz-1 hal olmalidir ki, bunun sadece lafizlarin mu-
sikisindenyararlanilarak olusturulmus bir s6z manzumesi olmadigi, aksine yaptigini
sOyleme-sOyledigini yapma biitiinliigii oldugu da bilinmelidir.

V  Ibn Sind’ya gore Allah sebeplerin sebebidir (musebbibu’l-esbab). Dolayisi
ile bu baglamda O, hem dua edenin duasinin sebebi, hem de dua edenin varliginin
sebebidir.** Buna gore duayi imkansiz kilacak bagka bir sey olmadigi miiddetce hig-
bir dua karsiliksiz kalmaz.** Ona gore, duay1 imkéansiz kilacak tek sey, Allah’in dua-
da istenilen seyin hilafina olan bilgisidir. Ornegin bir kimse, eksik bilgisinden veya
bilgilendirilmesinden dolay1 bir kimsenin koétiiligi/bedbahtligr i¢in her nekadar dua
ederse etsin, eger Allah hakkinda kotiiliik istedigi kimsenin iyiligine sahadet ediyorsa,
bu duasmin karsilik gormesini beklemesi sadece kendi hiisranini artiracaktir. Buna
mukabil eger Allah, katinda (bed)dua edilen kimsenin karakterinin bozguncu oldugu
bilirse dua karsilik bulabilecektir.* Diger taraftan insan1 duasinin sonucu konusunda
yaniltan sebeplerden biri de istedigi seyin kendisi (veya ¢evresi) i¢in faydali oldugunu
diisiincesidir. ibn Sin4’ya gére bir insanin duasi eger karsilik gérmemisse bu, isteginin
ilahi hikmete ve kiilli diizene uygun olmamasindandir. Eger onlara uygun olursa duasi
karsilik gorecektir. Hatta ona gore dua vacip oldugu gibi duaya icabeti beklemek de
vaciptir. Insanin duasimin mahiyeti, icabetinin sebebidir. Duanin istenilen seye uy-
gun olup olmamasi, istenilen seyin verilip verilmemesi ile dogrudan iliskilidir.* Bu
noktada ibn Sina’nin s6zlerinin mefhumu muhalifinin de gegerli oldugunu séylemek
gerekir. Sartlar isteyen ve cevresi acisindan olumlu oldugu diistiniilerek ¢ok haris

39 M, 5-6, 10. p.

40 M, 7.p.

41 Bkz.: Yukaridaki III. Paragraf.
42 Ibn Sina, et-Ta ‘likat, s. 152.

43 Ibn Sina, et-Ta ‘likat, s. 152.

44 ibn Sina, et-Ta ‘likdt, s. 151-152.
45 ibn Sina, et-Ta ‘likdt, s. 47-48.
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bir sekilde istenilen bir seyin ger¢ceklesmemesi de, aslinda yine duanin olumlu yonde
karsilik bulmasindan ibaret kabul etmek gerekir. Cilinkii insanin ¢ok isteyip de elde
ettikleri onun hayatini cehenneme c¢evirebilmektedir. Diger taraftan insanin bilgisinin
sinirli oldugu acik olduguna gore, kiilli diizene uygun olan seyleri biitiiniiyle bileme-
yecektir; o halde duaya gerek yok mudur? Ibn Sind’ya gore bu sorunun cevabi “Hayir,
duaya gerek vardir.” Ciinkii ona gore dua vaciptir, duaya icabeti beklemek de vaciptir;
hatta istenilen sey duaya uygun oldugu halde dua olmaksizin onun olmasi bile miim-
kiin degildir. Diyor ki Ibn Sina, Allah nasil ki, herhangi bir hastaligin sifasini kendisi
icin yapilan bir ilact igmek seklinde yapmis ise istenilenlerin varliga ¢ikmasinin sebe-
bini de dua yapmustir.* Dolayist ile bir seyin elde edilmesi igin sadece onun arzulanan
olmasi yeterli degildir; s6z-fiil birligi icinde dua yolu ile istemek gerekmektedir.

VI ibn Sind’ya gére insanlar bilgi ve kemal bakimindan farkli derecelere sa-
hiptirler. Insan bilgi ve kemaldeki serefine ya niibiivvet ya da sonradan elde etme
yoluile ulagir.*’” Bu da duada istenilen seyin gergeklesme derecesi ile insanin dere-
cesinin ayni olacag1 olarak anlasilabilir. Ibn Sina’ya gére bilgi ve kemal bakimindan
ist diizey bir nefse (nefs-i zekiyye), dua esnasinda Allah tarafindan esya tizerinde
tasarrufta bulabilecegi bir kuvvet verilebilir ve esya da isteyerek nefs-i zekiyyenin
iradesine boyun eger. Boyle bir nefis, hem kendi bedeni ve nefsine, hem de baska
beden ve nefislere tesir edebilir.*® Bilgi, seref ve akli derecesi bakimindan fa‘al akla
benzeyen nefs-i zekiyye, kendisi gibi bir nefisten hem yardim alabilir ve ona yardim
edebilir, hem de kendi sikintisini giderdigi gibi onun sikintisini da giderebilir.* Bu
nokta suistimal edilebilir bir yer goriinimiindedir. Hem tarih, hem de giiniimiiz bu
noktay1 kullanarak insanlar1 somiiren suistimalciler ile doludur. Ibn Sina elbette bu
noktanin farkindadir. Istenilen ve icra edilmeye ¢alisilan seyin kiilli diizene uygun
olmasi gerektigi*® gibi isteyen de nefisini kemale erdirerek fa‘al akla benzeyen ve
ameli faziletler olan ahlaki faziletleri yasam big¢imi haline getiren, diinya meta‘mnin al-
datic giizelliklerinden ve faydasiz mesguliyetlerinden yiiz ¢eviren kimse olmalidir.’!
Aksine sunun bunun hevesine gore her istenildiginde gergeklestirebilecegini sdyleyen
suistimalci, bilgisi eksik olan, kesin olmayan, bilgilerini bazen tecriibesinin iriind,
bazen de vahiy iriinii gibi gdsteren miineccim (veya bu tiirden bir somiiriicii) olma-
malidir.*?

VII Dua konusunda son olarak yanlis anlasilmasi muhtemel bir konuya de-

ginmek istiyoruz. Bu konu da duanin aracilar zincirindeki yeridir. ibn Sina’nin et-
Ta‘likat’indaki ibarede insanin semavi (goksel) seylere dua ettigi ve dua ile ilgili

46 Tbn Sina, er-Ta ‘likdt, s. 47-48.

47 1M, 13.p.

48 Ibn Sina, et-Ta ‘likat, s. 48.

49 1L M, 14.p.

50 Ibn Sina, et-Ta ‘Tikat, s. 48.

51 1.M, 12.p; 1. M, 17. p; ibn Sina, en-Nect, s. 274.

52 ibn Sina, flahiydt-1 Sifa: Metafizik, s. 371-372; Ibn Sina, en-Necit, s. 277.
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biitiin siireclerinde bu ikisi arasinda gegctigi bilgisidir.* Buradan dogrudan Allah’a
dua etmedigimiz anlasilmamalidir. Metnin diger kisimlari buna izin vermedigi gibi
Ibn Sina’nin Allah tasavvuru da buna izin vermemektedir. Ciinkii ona gére Vacibu’l-
Vucud (Allah)’da zat-sifat ayrimi1 yapmak miimkiin degildir. Dolayisi ile Allah, sirf
fiil (fi‘lun mahzun)dir.>* Dilin smuirlari iginde sdylemek gerekirse O, her an tedbirde-
dir, her an yukaridan agagiya emir indirdigi gibi asagidan yukari gelenleri de karsila-
maktadir. Ibn Sina’ya gére O’nun tedbirleri ve varliga ¢ikarislari ise bir aract ile olur.
Hatta O’nun bilgisi de buna géredir.** Onun burada semavi seyler ile kasti meleklerdir.
O, Ebu Sa‘id Ebu’l-Hayr’a cevap verirken duanin hakikatini anlamak igin ilk 6nce din
dilinde mukarrebun melekler, felsefede ise fa‘al akillar olarak isimlendirilen seyleri
bilmenin gerektigini sdylemektedir.’® Ciinkii ona gére melekler, Bari Teala ile yersel
cisimler arasindaki aracilardir.’” ibn Sina zaten metnin sonunda bu semavi seyler ile
insanin dua esnasindaki biitiin fiillerinin sebebinin Allah oldugunu séylemektedir.’®
Dolayist ile Ibn Sina’nin ilgili ibaresini dua ilgili siirecin her boyutuna meleklerin
aracilik ettigini kabulii olarak anlamak dogru goriinmektedir. Burada Kur’an’a aykir1
bir durum oldugu diisiiniilmemektedir. Ciinkii Kur’an, meleklerin alemdeki islerin ¢e-
kip-gevrilmesindeki rolleri hakkinda agikga bilgi vermektedir. Ornegin evvela cem‘an
Allah’1n emirlerini kusursuz bir sekilde yerine getiren;* sonra,vahyi indiren,* cehen-
nemde gorevli olan,®' canlari alan,* savaslarda mii’minlerin yardimina génderilen,*
elci olarak secilen®, Meryem’e IsA miijdesini getiren®® ve nihayet arsin etrafinda go-
revli olan® meleklerdir. Agiktir ki melekler, Allah’in emirlerinin icracisidirlar. Melek-
ler islerin asil ortakg¢ilart degildirler; onlar sadece kusursuzca emirleri yerine getiren
varliklardir. Dolayist ile Ibn Sind’nin Allah’in nezdindeki her olusun bir araci ile ol-
dugu goriisiiniin bundan farkli bir sey olmadig1 diigiiniilmektedir.

VIII Asagida iki metin verilmis ve Tirkgeye cevrilmistir. Birinci metin, sufi Ebu
Sa‘id Ebu’l-Hayr’1n dua ve ziyaret hakkinda Ibn Sina’ya sordugu soru ve cevabindan

53 ibn Sina, et-Ta ‘likat, s. 47-48. (Asagidaki 1. Metin, 2. Paragraf)

54 Kur’an bu durumu kulle yevmin huve fi se’nin (Rahman, 55/29.) ayeti ile dile getirmektedir.
55 1bn Sin4, en-Necat, s. 276.

56 1.M,6.P.

57 ibn Sina, Tammlar Kitabt, Cev.: Aygiin Akyol-iclal Arslan, Elis Yaynlar1, Ankara 2013, s. 44-45.
58 IL.M,2.P.

59 Tahrim, 66/6; Enam, 6/61.

60 Siré, 42/51; Nahl, 16/2.

61 Middesir, 74/31; Tahrim, 66/6.

62 Muhammed, 47/27; Enam, 6/61.

63 Tevbe, 9/26.

64 Hac, 22/75.

65 Meryem, 19/16-21.

66 Zumer, 39/75; Mii’min, 40/7.
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miitesekkildir. Bu metin ez-Ziyatetu ve’d-Duau ad1 ile Hasan ‘Asi®’ ve Risaletu ibn
Sina fi’d-Duai ve’z-Ziyareti ve Te’siriha adi1 ile de Muhyiddin Sabri el-Kiirdi® tarafin-
dan nesredilmistir. Biz, bu nesirleri ve Hamidiye® niishasini kullanarak bir metin inga
ettik. Her ne kadar bazi tercihlerde bulunmus ise de tahkik ¢alismasi gibi farklar1 gos-
termedik. fkinci metin, Ibn Sina’nin et-Ta‘likat adl1 eserinden alinmistir. et-Ta‘likat’in
iki farkli tahkiki kullanilmistir: Birincisi, Abdurrahman Bedevi’ye; ’ikincisi de, Hasan
Mecid el-°Abidi’ye aittir.”" Anlam1 dogrudan etkileyecek ciddi bir fark olmadigi igin
kiigiik gramatik farkliliklar gosterilmemistir. Her iki metnin orijinallerinin verilmesi
ile iki sey amaglanmistir: Okuyucu geviriyi kontrol edebilsin ve ibn Sina ile dogrudan
muhatap olabilsin. Umulur ki ona farkli kapilar agilir ve onun zihnine farkli anlamlar
dogar.

67 Tbn Sina, ez-Ziydretuve 'd-Du ‘du, Tahkik: Hasan ‘Asi, et-Tefsiru’l-Kur ’aniyyuve l-Lugatu s-Siifiyyetu
fi Felsefeti Ibn Sind iginde, Beyrut 1983, s5.283-291.

68 ibn Sina, ed-Du ‘Gu ve z-Ziydretu ve Te siriha, (Mecmu ‘atu Resdili Ibn Sind iginde) Nesrd.: Muhyiddin
Sabri el-Kiirdi, Paris 2009, s. 35-39.

69 Siileymaniye Kiitiiphanesi Hamidiye Koleksiyonu, 389, vr.: 67-68’de Siretu Ketebehu’s-Seyh Ebu
Sa ‘idile’s-Seyhi 'r-Reis Ebi ‘Ali b. Sind ad1 ile kayithidir.

70 Tbn Sina, et- Ta ‘Tlikdt, Tahkik: Abdurrahman Bedevi, Bingazi 1972, s. 47-48, 151-152.
71 1ibn Sina, Kitdbu t-Ta ‘likat, Tahkik: Hasan Mecid el-* Abidi, et-Tekvin, Sam 2008, s. 408-409, 450, 453.
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[1]
[Ziyaretin Keyfiyeti, Duanin Hakikati ve Nefisler ve Bedenler Uzerindeki Tesiri]
[es-Seyh Ebu Sa‘id’in es-Seyhu’r-Reis Ebt “Ali b. Sind’ya Yazdig1 Mektup™]

1 Allahu Teala’nin selami, bereketi ve yiice dvgiisii; sonraki bilginlerin en fa-
ziletlisi olan iistadimiz ve efendimiz es-Seyhu’r-Refs {izerine olsun. Allah senin dmrii-
nii uzatsin; elinle hayirlarini ¢ogaltsin; hikmetini {izerine saganak saganak yagdirsin;
bize senin komsulugunu nasip etsin; bizi ve seni hatadan ve sagma sapan bos s6z/
islerden korusun. Ciinkii O, akli ihsan olarak/karsiliksiz bir sekilde insana verendir;
adaletin yegane kaynagidir; hamdin sahibi sadece O’dur; selam da segtigi rastliine ve
tertemiz ve glizellik abidesi ailesine olsun.

2 Sonra; -Allah her tiirli mutlulugu ona tekrar tekrar nasip etsin; niyetini ve
iradesini sonuna kadar gergeklestirsin.- efendimiz ve bilginlerin en biiyiigiine, duaya
icabetin sebebi ve ziyaretin keyfiyeti, hakikati ve nefisler ve bedenler iizerindeki tesiri
konusunda, gonliimiize bir ilag/hatirlatici bir bilgi olmasi i¢in bir soru soruyorum. Ciin-
kii Seyh’in goriisii, gok yiice ve isabetlidir. Alemlerin Rabbi Allah’a hamd olsun; O’nun
salati da (efendimiz) Muhammed’e ve biitiin ehli beytine ve arkadaglarina olsun.

[-Allah Ona Rametiyle Muamelede Bulunsun-.es-Seyhu’r-Reis’in Ona Cevabi]

Bismillahirrahmanirrahim

3 Sonra; hamdedenlerin dahi kiskandig1 bir hamd ile hamd Allah’a; O’nun
Ovgiistiniin en yiicesi de gonderilenlerin efendisi, yeryiiziiniin en miikemmeline
(Muhammed’e) olsun.

4 -Allah seni mutluluklarm en yiicesine ulastirsin; sana ¢ikacagin en yiiksek zir-
veyi nasip etsin.- ziyaretin keyfiyeti, duanin hakikati ve nefisler ve bedenler {izerindeki
tesiri hakkinda sordugun soruyu sana agiklamaya cahsacagim. Ozlii ve kolay anlasi-
lir bir sekilde olmasina riayet ederek bu konudaki sir, senin i¢in ortaya ¢ikana kadar
ilimlerdeki giictim ve derinligine inebildigim nispette (gerekli) agiklamalar1 yapmaya
caligacagim.Yardim edenlerin hayirlisi Allahu Teala’dan yardim dileyerek basliyorum.

5  Bil ki, bu konuda aradigin seyleri elde edebilmen igin 6ncelikle bu meseleye

ait temel onctilleri bilmen gerekir. Bu meselede Mebde-i Evvel’den alinan mevctidatin
bilgisidir. Mebde-i Evvel, filozoflar nezdinde Vacibu’l-Vucud olarak isimlendirilen

75 ibn Sina’ya du‘a ve ziyaret hakkinda soru soran Ebu Sa‘id Ebu’l-Hayr’m tam ismi, Ebu Sa‘id Fazlullah
b.Ebi’l-Hayr Ahmed b. Muhammed el-Meyheni’dir. 7 Aralik 967 (1 Muharrem 357)’de Horasan bol-
gesindeki Meyhene (Mehne)’de dogmus, ayni sehirde 12 Ocak 1049(4 Saban 440)’a vefat etmistir.
Cocuklugunda babasi ile gittigi sema meclislerinde tanidig1 tasavvuf, sonraki biitiin hayatini sekillen-
dirmistir. Cok agir bir ¢ile ¢ikarma yontemi benimsemistir. Tekke adabi belirleyen ilk mutasavvif oldu-
gu sdylenilmektedir. Tbn Sina igin “benim gérdiiklerimi biliyor.” diyen; ayn1 zamanda Ibn Sina’nin da
“benim bildiklerimi goriiyor.” dedigi sifi oldugu da rivayet edilmektedir. ibn Sin4 ile sadece bu konuda
degil birgok konuda yazismustir.(Bkz.: Tahsin Yazic1, “Ebu Sa‘id Ebu’l-Hayr”, DI4, X, 220-221)
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[lk Illet’tir. (Burada) O’nun Vacibu’l-Vucud olmast ile kastettigim varligmin kendi
zatindan olmasi, kendisi disinda bir seyden olmamasi, O’nun disindaki her seyin var-
liginin O’ndan olmasidir. Buna gére O’nun disindaki her sey, miimkinii’l-vucuddur;
O, biitiin mevcadatin kendisinden sadir oldugu; kendisi disindaki her seye nurun fe-
zeyaninin kaynagi olandir; O, iradesi ve dilemesiyle her seye miiessirdir.

6  Sonra (bilmen gerekenlerden bazilarini sdylece siralayabiliriz.) (i) Madde-
den ayr1 baki cevherlerin bilgisi. Bunlar mukarrebiin melekleridir ve bunlar filozof-
lar nezdinde fa‘al akillar olarak isimlendirilir. (i1) Maddeyle iliskili semavi nefislerin
bilgisi. (iii) Erkan-1 erbaa, onlarin birbiri ile imtizaci ve onlardan ortaya ¢ikan ulvi
eserler. (iv) Madenler hakkinda bilgi. (v) Bitkiler hakkindaki bilgi. (vi) Ve nihayet
kendisinde diisiinen ve diisiindiiklerini ifade eden nefsin (nefs-i natika) ortaya ¢ikmasi
sebebiyle bu alemdeki mevcidatin en sereflisi olan insan hakkindaki bilgi. Bu nefs-i
natika, sabit cevherlere benzeyerek kemalin zirvesine ulasir. Bu konudaki s6z cidden
cok uzundur ve bu risale, bu konuyu ayrintili olarak agiklamaya yeterli degildir.

7 Simdi biz tekrar ilk s6zlerimize donelim ve soyle diyelim: Mebde-i Evvel,
hicbir yonden kayit altinda olmaksizin biitiin mevciidata tesir eder. O’nun bilgisinin
mevcidati ihatasi, (bilgisinin) mevcidatin varliginin sebebi olmasi dolayisiyladir.
Oyleki, yerde ve gokte zerre miskali bir sey O’na gizli kalmaz.”

8  Bumeseleye iliskin yaptigimiz taksime gelince Vacib(u’l- Vucud), akillara;
akillar nefislere; nefisler de semavi cirmlere tesir eder; dyleki semavi cirmler, ihtiyari
devri bir hareketle akillara benzeyen bir sekilde ddima hareket ederler; ask ve kemal
yolundaki bu hareket, biiyiik bir arzu ile olur.

9  Semavi cirmler de Ay Felegi altindaki bu aleme tesir ederler. Ay Felegi’ne
6zgii akil, insanin akledilenleri bilme talebi esnasinda dogru yolu bulabilmesi i¢in in-
sani nefislere nurunu yagdirir. Bu (tipki) Giines’in nurunun, goziin onlar idrak etmesi
i¢in cismani mevcudati aydinlatmasi gibidir.

10  Sayet cevheriyetlik ve akillilikta semavi ve diinyevi nefisler arasinda bir
iliski/uyum ve biiyiik alemin kii¢iik dleme benzerligi olmazsa Bari Celle Celaluhu
bilinmezdi. Allah’mn salat ve selami iizerine olsun (Efendimiz Muhammed) Gergek
Sar‘i’yi su soziiyle dile getiriyor: “Kim nefsini bilirse, Rabbini bilir.”””

11 Bdylece senin igin Mebde-i Evvel’den alinan mevcidatin silsilesinin diizeni,
bazisinin bazisina tesiri ve eserin, herhangi bir tesirde kalmayan miiessire doniisii or-
taya cikt1. (Higbir tesirde kalmayan ise), Ger¢ek Bir’dir ve (O)“Allah Teala zalimlerin
sOyledigi seylerden yiicedir.””

76 ibn Sina’nin bu ibaresi Sebe’, 34/3 ve Yinus, 10/61. ayetlere isarettir.

77 Rivayetin sihhati ve siibutu hakkindaki degerlendirmeler icin bkz.:Ali el-Kari, EbG’l-Hasen
NiireddinAli b. Sultan Muhammed el-Herevi, e/-Esrdru’I-Merfiiafi’l-Ahbari’I-Mevdii ‘a I, Tahkik: Mu-
hammed es-Sabbag, Daru’l-Emanet/Muessesetu’r-Risale, Beyrut Thz., s. 351-352, no: 506; el-*Aclini,
Eb0’I-Fida Tsmail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrah, Kesfu 'I-Hafd ve Muzilu’l-Ilbas II, Tahkik:
Abdulhamid b. Ahmed b. Yusuf b. Hindavi, el-Mektebetu’l- ‘Asriyye, 2000, s. 312, no: 2532.

78 bn Sina’nin bu ibaresi sr4, 17/43. ayete isarettir.
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12 Sonra soyle deriz: Bil ki, beseri nefisler, bilgi ve kemalde seref bakimimdan
ayn1 degildirler. Bazen bu alemde (beseri) nefislerden biri, ister nebevi bir sekilde
olsun, ister baska bir sekilde olsun, (bilgi ve kemal) bakimindan 6ne ¢ikabilir. Ve
ister fitraten/yaratilis1 geregi, ister sonradan elde etme ¢abasinin bir sonucu olarak
olsun bilgi ve amel bakimindan kemale ulasabilir; dniinde seref, bilgi ve akli riitbe
bakimindan herhangi bir engel olmamasi durumunda fa’al akila benzer; ¢iinkii fa’al
akal illettir, o (beseri nefis de) maluldiir. (Siiphesiz) illet de malulden daha sereflidir.

13 (Beseri) nefislerden biri bedeninden ayrildig1 zaman kendi dleminde, kendisi
gibi akillarla sonsuza dek mutlu bir sekilde kalir. Semavi nefislerin bu dleme tesir
etmesi gibi nefislerde bu aleme tesir eder.

14 Ziyaret ve duadan amag sudur: Bedene bitisik olup ondan ayrilmayan ziya-
ret¢i nefis, ziyaret edilen nefisten hayir ve mutluluk alir; (onunla) serri ve sikintry1 def
eder; ziyaret edilen nefse dogru hizli bir sekilde yiiriir ve nefis, yardim ve hazirlanma
yoluyla aranilan suret ile yakin bir iligki kurar. Dolayisi ile akillara benzemesi ve
cevherinin de onunla cevherlesmesi sebebiyle ziyaret edilen nefsin biiyiik bir tesir
ile etkide bulunmasi gerekir ve yardim alan yardimi aldig1 nispette tam bir yardim ile
yardim da bulunabilir. Yardim almanin da farkli sebepleri vardir; bu sebepler duruma
gore degisebilir. Bu farkli durumlar, onlarin ya cismani, ya da nefsani olmalaridir.

15 Cismani olana gelince, (bu,) bedenin mizacr/kendine 6zgii durumu gibidir;
¢linkii (beden) tabiat1 ve fitrat1 icabi 1limli bir hal iizere olursa, bu durumda onda
nefs-i natikanin aleti olan zekada miiessir bir nefsani ruh ortaya ¢ikar. O zaman da,
6zellikle ona nefsin kuvveti ve serefi eklenirse fiil ve yardim, olmas1 miimkiin olan en
giizel sekilde olur.

16  Aymi sekilde kendisinde, ziyaret eden ve edilenlerin bedenlerinin toplandigi/
bir araya geldigi yerler de ayni1 sekildedir. Ciinkii bu tiirden yerlerde zihinler, (kavra-
yisa ) daha agik; diistinceler biitiiniiyle daha giiglii; nefisler, (gizli-asikar vuku bula-
bilecek her seyi) zaptetme bakimindan en giizel (/gii¢lii) seviyede olur. Allah’mn evi
Kabe’yi ziyaret etmek boyledir. (Yine) akillarin/goniillerin ve inancin bir araya geldi-
&1, kendisiyle rabbani huzurda bir araya gelinebilen ve ilahi mukaddes cennete yak-
lasilabilen ilahi yerler de boyledir. Yukarida anlatilan hallerde bazi nefislerin, kiiglik
azaptan hatta biiyiik azaptan bile kurtulmalar1 konusunda sasirtict hikmetler vardir.

17 Nefsani olana gelince, bu da diinya metai ve giizelliklerinden yiiz gevirme;
(faydasiz/gereksiz/bos) mesguliyetlerden ve engellerden kaginma bunun 6rneklerinden-
dir. Disiince ile tasarruf, giicii her seye yetenin kutsiyetine dogrudur. Sirda; Allah’in
nurunun 1§18indan yardim almak, nefs-i natikanin kederlerini yok etmek i¢indir.

18  Allah bizi ve seni, yok olmaya maruz bu alemin ayip/kusur/zan/stiphelerin-
den kurtulan nefislerin yoluna kilavuzlasin. Ciinkii O, istedigi her sey de bilgi sahibi-
dir; O’nun her seye giicii yeter. Hamd, alemlerin rabbinedir.
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[ II. METIN |
[Duaya icabetin Sebebi ve Duanin Tesiri]

1 Duaya icabetin sebebi, biitiin sebeplerin ilahi hikmete uygun olmasidir; bu
da su anlama gelmektedir: Mesela (hem) bir adamin duasinin sebebinin, hakkinda dua
ettigi seye, (hem de) bu seyin varligimin sebebine uygun olmasi, Bari Teala’dandir.
“Duaya uygun olmakla beraber dua olmaksizin bu seyin varlig(a ¢ikmas)1 gegerli
midir?” denilse biz buna “hayir” cevabini veririz, ¢linkii her ikisinin illeti de birdir
ve o da Bari Teala’dir. O (Bari Teala nasil) bir hastanin sithhat sebebini ilac1 igmek
yapmis ise, bu seyin varligiin sebebini de dua yapmustir. Yani ilag ig¢ilmez ise hasta
sthhat bulamayacaktir. Durum duada ve bu seyin uygunlugunda da ayni sekildedir.
Zira bir hikmetin her iki duruma uygunlugu, (Allah’in) kaderine ve kazasina goredir.
Dua vaciptir; duaya icabeti beklemek de vaciptir. Bizim duaya yonelmemizin sebebi
de bundandir. Duamiz icabetin sebebi olur; duanin uygunlugu da, ugruna dua edilen
seyin ortaya ¢ikmasidir; her ikisi de tek bir illetin maldliidiir. Bazen onlardan biri,
digeri vasitasi ile meydana gelir.

2 Soyle kabul edilmektedir: Semavi seyler, yersel seylerden etkilenir. Bu
yiizden biz, onlara dua ederiz ve (onlar da)bizim duamiza icabet eder. Biz o semavi
seylerin malulleriyiz, onlar bizim illetimizdir. Malul ise elbette illeti etkileyemez. Iste
duamizin sebebi de o(semavi varlikla)r/a/dandir, ¢iinkii onlar bizi duaya yonlendir-
mektedir. (Bu durumlarin) her ikisi de tek bir illetin malaliidiir.

3 Ugruna dua ettigi gayeyi faydali gorse bile (dua eden) adamin duasina cevap
verilmemesindeki sebep, faydali gayenin bu adamin muradi acisindan degil de kiilli
nizam agisindan olmasidir. Dolayisi ile onun muradi bakimindan olan gaye, faydali
olmayabilir. Hal bdyle olunca onun duasina cevap verilmeyebilir.

4 Dua esnasinda nefs-i zekiyyeye Evvel’den kendisi ile anasir lizerinde tesirde
bulunabilecegi bir kuvvet verilir. Anasir, goniillii olarak onun iradesine boyun eger.
Iste bu duaya icabet olur. Ciinkii anasir, nefsin fiili i¢in konulmustur. Bedenlerimiz
hakkinda da bdyle bir seyi var saymak gegerlidir. Zira biz bazen bir sey hayal ettigi-
mizde nefislerimizin hallerinin ve hayal ettigimiz seyin gerektirdigi seyler bakimin-
dan bedenlerimizde bir degisme meydana gelir. Nefis kendi bedenine tesir ettigi gibi
bazen kendi bedeni disindaki bedenlere de tesir eder; bazen nefis, kendisi disindaki
nefislere de tesir eder. Eger anlatilanlar dogru ise Hintlilere ait olan evhamin anlatimi
da boyledir. Bazen nefis, bir sey hakkinda dua ettiginde ve hakkinda dua edilen gaye
de kiilli nizam bakimindan faydali oldugunda ilk Ilkeler ve Evvel Teala bu nefsin
duasina cevap verir.

5 Higbir duaya icabet edilmesi imkénsiz degildir. Burada imkansiz olmama-
sinin anlami, her ne kadar dua eden vasitasi ile gergeklesiyor ise de Evvel’in malilii
olmasindan dolayidir. O seyi imkansiz kilacak bagka bir maliim yoksa O’nun malilii
olan her sey olu/cudu/r. Onu imkansiz kilacak bagka bir malimun men etmesinin an-
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lam1 sudur: Ornegin dua edenin, bir insanin helaki icin beddua etmesi ve beddua edi-
len insanin helakinin da mizacinin bozuklugunu ortaya ¢ikarmasidir. Halbuki diger ta-
raftan (beddua edilen insanin) mizacinin saglam olmasi gerektigi O’nun malimudur.
Boyle bir durumda (beddua eden insanin) dua(si)nin icabet edilen olmasi gecerli de-
gildir. Burada diger taraftan sozii, bu mizacin sebeplerinden demektir. Onun (miza-
cmin) sebeplerinden (beddua edilen insanin) saglam olmasi gerekmedigini (Evvel)
bilirse (beddua eden insanin) dua(si) kabul goriir ki, bu, orada baska bir maliimun
imkansiz kilma durumu olmadig1 anlamina gelir. Dolayist ile bir kimsenin baska bir
kimseye beddua etmemesi gerekir, ¢linkil hi¢ siiphesiz O (Allah) ilmiyle dua edenin
(kendisini,) duasini(n sebebini, yoneldigi kimseyi ve matlubunu en iyi) bilmektedir. O
(insan) dua ettiginde bu sadece, O’nun malimu olduguna delalet eder. O’nun maltimu
olan her seyin varligi da imkansiz degildir.

6  Evvel, kendisine ait malimatin luzimunun ve Kendisinden (sadir) olan
maliimatin vucubunun sebebidir, ancak bu bir diizene goredir; bu diizen de: sebep ve
sebepli diizenidir. O da biitiin sebeplerin sebebidir; O, malimatinin (varliga gelis, de-
vam ve yok olug) sebebidir. O’nun bilgisindeki bazi seyler bazi seylere dncelenir; bu
durum da (O,) bir yonden illet olur, ¢linkii Evvel’in bilinmesi, (o) illetin malaliidiir;
(fakat) hakikatte ise (O,) her malimun ve sebebin illetidir; ¢iinkii O, her seyi bilmek-
tedir. Bu soyle agiklanabilir: O, ilk akli bilmenin illetidir; sonra da ilk akil, kendi lazi-
mini (yani Evveli) bilmenin illeti olur; o da eger ilk akli ve lazimlarini bilmenin sebebi
olursa bir yonden ilk akil illet olur, ¢iinkii Evvel’in bilinmesi, ilk aklin lazimlarindandir.
Ayni durum duada da gegerlidir. Ciinkii O, hakikatte (hem) dua edenin duasinin sebebi,
(hem de) dua edenin sebebidir. Sonra dua eden, kendi duasinin bilinmesinin sebebi olur,
ciinkii dua eden vasitasi ile dua, O’nun malimu olur; dolayisi ile dua eden bir yonden,
kendi duasini Evvel’in bilmesinin sebebi olur; (fakat) hakikatte dua eden Evvel’e tesirde
bulunamaz; aksine hakikatte O (Evvel), dua eden olmaksizin miiessirdir.
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