IBN SINA’NIN AHLAKA AiT RiSALESI
(Risale fi’l Birr ve’l-ism)
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Ozet:

Bu makale, ibn Sind’nin ahlak calismasi el-Birr ve’l-Ism risale-
sinin terciimesi ve takdimini igermektedir. Yukarida zikredilen risale
Mecmuatii’r-Resail fi’l-Mantik ve Gayrihi li Tbn Sina ismi ile Ayasof-
ya Kiitiiphanesi’nde, 4289 numarast ile kayith Ibn Sina’nin el yazmasi
kaynaginin 119 ve 122. sayfalarinda yer almaktadir.

Bu risalede Ibn Sina ahlaki {i¢ merhalede degerlendirmistir:

1- Birey olarak insanin dogal 6zellikleri onlarmn zihni ve biyolojik
yapistyla iliskili teorik ve pratik akillarinin gereksinimlerine gore or-
taya cikar.

2- ibn Sina’ya gére ahlaki hayat, asir1 davranislar ve dlgiisiizliikler-
den uzakta orta yola dayanmaktadir.

3- Sonug olarak, ahlaki bir niyet ve amag var olmalidir. Bu, ebedi
mutluluga ulagsmak icindir. Ibn Sina ahlak risalesini bu ¢erceve tizerine
tasarlamistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Insan, Kotiiliik, Tyilik.

Ibn Sina’s Treatise of Kindness and Evil
Abstract:

This article involves the translation and introduction of Ibn Sina’s
ethical work “el Birr ve’l Ism”.

*  Dog¢.Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
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The above mentioned treatise has existed in the context of Ibn
Sina’s manuscript recorded as 4289 between pp 119-122 “in The Lib-
rary of Hagia Sophia as “Mecmuatii’r Resail fi’l Mantik ve Gayrihi li
Ibn Sina”

In This treatise Ibn Sina evaluates ethics on three phase.

1) As individual every human being’s natural features emerges ac-
cording to their theoretical and practical reason’s requirements which
related to mental and biological structure.

2) For Ibn Sina a moral life based on golden mean far away from
excessive and overdoing attitudes.

3) As a conclusion there must be an ethical aim and purpose. This
is the to reach eternal happiness. Ibn Sina designed his ethical treatise
on this frame.

Key Words: Moral, Human beings, Evil, Kindness.
Giris
Ahlak; felsefi ameli ilimlerdendir. insanin yapip etmelerini ve bu yapip etmelerin
nasil meydana geldigi, hangi hedeflere yonelmesi gerektigi hakkinda bize bilgi sunar.
Ahlak ilmi, metafizik arka plana sahip oldugu gibi, yogunlukla insanin tabiat1 ve tec-
riibelerini de konu edinir. Bdylece metafizik alana ait goriislerin fiziki kanunlarla uy-

gun olup olmadigini temellendirmeye ¢alisir. Metafizik arka plant olmayan bir ahlak
ve ahlak goriisii, kanunlarla kusatilmis bir hapishane gibidir.

Ahlak, Islamf literatiirde, yaratilisin (insan tabiatinin, hulk) huy olarak kendiligin-
de (bilareviyye) tecelli etmesidir. Baglangig; iradi ve suurludur. Sonrasi suurun siirekli
varligimi korudugu bir haldir. Nihayet insanin yasadig1 hallerin onun neredeyse tabii
hayat1 haline geldigi durumdur. Béylece yaratiligin insani boyutu, huyun bireysel te-
zahiirliyle, insan olmanin farkliligini diger varliklardan temyiz eder. Yani insani 6z;
ahlakla, bireyin inandig1 degerler dogrultusunda kimlik olarak varolug sahaSina ¢ikar.
Allah’1n yarattig1 insani 6z, ahlaki olarak bir kimlik kazanmadig: siirece o kisi ahlakli
bir birey olarak kabul edilmez. Hatta Allah’in verdigi yetenekleri fiiliyat alanina ¢1-
karmadig1 i¢in birey uhrevi mesuliyetle de kars1 karsiya gelmektedir.

Miisliman diisiince geleneginde, yalnizca ahlaka 6zgii, ona odaklanmis eserler
¢ok azdir. Bunlarin ¢ogunlugu da sunumunu yaptigimiz bu risale gibi muhtasardir. Bu
durum, islami diisiince geleneginde Miisliimanlarin ahlaka énem vermedikleri gibi
bir elestiriye sebep olmustur. Bu iddianin dogru olmadigini diistinmekteyiz. Miislii-
manlarin ahlaka iliskin tafsilatl eserler yazmamalarinin sebebi, Miisliimanlar islami
ilimlerin her hangi bir alaninda eser yazarken bu ilmin ahlakla olan iligskisine mutlaka
deginmis olmalarindandir. Ozellikle tasavvufun tarikatlar yoluyla tezahiir eden pra-
tikleri, Islam ahlak felsefesinin her zaman odag1 olmustur. Insani anlama, onu tanima,
nefsin mahiyeti, ibadi ve gayri ibadi davranislarin neligi ve hedefleri ilk akla gelen
hususlardir. Ayrica Islam fikhi, basli bagina asgari diizeyde ahlakin ne olmasi gerek-
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tiginin metinleriyle doludur. Hatta Kur’an’da gecen ahlaka iliskin bir ayet vesilesiyle
kimi miifessirler ciltleri dolduracak yorumlarda bulunmuslardir. Dogrusu islam’in
pratik hayata iliskin emir ve yasaklari, Miisliimanin giindelik hayatini ilgilendirdi-
ginden, inang, amel biitiinliigiinii ve samimiyetini saglamak i¢in de ahlaka ve ahlaki
degerlere biiyiik 6nem verilmektedir. Bu durum da ahlakin islami ilimlerin her bir
kismina konu oldugunu gostermektedir. Boylece Miisliimanlara gore ahlak, hukuk
en asgari sinir olmak {izere, insanin varolussal olarak insani yeteneklerinin zirvesine
kadar ¢ikmasidir. Ayn1 zamanda Miisliiman bireyin inandig1, kabul ettigi metafiziki
(gaybi) inanglarinin samimiyetinin saglamasinin yapilmasidir. Bu haliyle ahlak, top-
lumsal olmaktan gok bireysel bir tutum olarak belirginlik kazanmaktadir.

Ibn Sina’nin ahlak anlayisina gelince, elimizdeki bilgiler dogrultusunda, onun ah-
lak anlayisinin iki temel esasa dayandigini gérmekteyiz:

Bunlardan birincisi, bireysel olarak her insanin tabii yeteneklerini teorik ve pra-
tik aklinin gereklerine gore fiil alanina ¢ikarmasidir. Teorik ve pratik akil; insanin
zihni ve biyolojik yapisiyla ilgilidir ve insanin tabii yapisi da iyi ve kotiiyli yapmaya
miisait bir tarzda yaratilmisgtir.

Ibn Sina’nin ahlak anlayisinin ikinci esas1, ahlakli olmanin, agiriliklara kars: (ifrat-
tefrit) kisinin kendisini terbiye etmesi olarak belirmektedir. Yani “orta karar” davra-
nislarda bulunacak bir kisiligi olusturmak ahlakilikte aranan temel hedeftir.

Her bireyin tabii yetenekleri farkli oldugundan, her bir bireyin ahlakilik derecesi
de farklidir. Bu sebeple Ibn Sina’nin ahlak anlayisinda kisinin zihni kapasitesi ve bi-
yolojik yapisi biiylik 6neme haizdir.

Ayrica Ibn Sind’ya gore, ahlakli olmak bir gayeye matuf olmalidir. Bu da ahiret-
te ylice saadete ulagsma gayretidir. Saadet ise kisinin bu diinya hayatinin zihinsel ve
davranigsal ¢eliskilerinden, elden geldigince, kurtulmasidir. Zihinsel ve davranigsal
celiskiler de kisinin nefsinde ve fiillerindeki asiriliklari izale etmesiyle miimkiindiir.

Ibn Sina’ni ahlak anlayisimnin kaynaginda Aristoteles’in ahlaki yaklasiminin etki-
lerinin varligi genel bir kabuldiir. Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’deki “orta iimmet,
ifrat ve tefritte olmama” gibi vahye 6zgii yaklasimlarin Ibn Sina’nin ahlak anlayisinda
yer aldigini da belirtmemiz gerekir.

Sunumunu yaptigimiz ibn Sina’min el-Birr ve’l-Ism adl risalesi, onun es-Sifa,
[lahiyat adl eserinde bizzat ismi zikredilen risalesidir.’

H. Bekir Karliga’nin arastirmalarina gore bu risale, ibn Sina’nin nesri yapilmus
olan Ahlak Risalesi’nin ikinci boliimiidiir. Nitekim bu risalenin baglangigtaki ilk ciim-
lesi, bu ciimleden 6nce bir metnin varligina giiclii bir sekilde isaret etmektedir. Ancak

1 Bkz Bekir Karliga, ibn Sina’nin Simdiye Kadar Bilinmeyen Bir Ahlak Risalesi, S. 10. Bu makaleyi
Karliga makalenin girisinde Atatiirk Kiiltiir ve Tarih Kurumu Yayinlarindan olan Erdem Dergisi igin
hazirladigini belirtmektedir. Ancak Erdem Dergilerinde bu makalenin nesrini bulamadik. O itibarla biz
de Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Arastirmalar1 Merkezi’nde bulunan fotokopi niishaya atif yaptik.
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bu risalenin mevcut el yazmalariin tamami bu risaleyi miistakil bir eser olarak gii-
nimiize tasimistir.

Sunumunu yaptigimiz ibn Sina’nin, bu risalesi, (Mecmuatu’r-Resail fi’l-Mantik
ve Gayrihi li Ibn Sina icinde), Ayasofya No: 4829. da kayitl yazmanin 119 ile 122. va-
raklar arasinda bulunan yazma metindir. Varak 119a.dan baslar. Bu risale Ibn Sina’nin
sahih eserleri arasinda sayilmaktadir. Gerek igerigi gerekse ele aldig1 konu itibariyle
bu calisma, Ibn Sind’nin ahlaka dair diger anlatimlariyla uygunluk arz etmektedir. Bu
nedenle sahihligi konusunda kuskuya yer yoktur. Eserin ibn Sina’ya aidiyeti konusun-
da George C. Anawati, Muellefitu ibn Sina, Daru’l-Maarif bi Misir, Kahire 1950, s.
305. Eser sira no: 249.’a bakilmas: yeterli bilgiyi verecektir.

Eserin muhtelif kiitiiphanelerde farkli yazma niishalar1 bulunmaktadir. Kullandigi-
miz niisha Ayasofya 4829 numarada kayitli olup i¢ sayfalarda yer alan numaralara gore
119-122 varaklar arasinda yer almaktadir. Eserin i¢ kapaginda basta “Mecmuatu’r-
resail fi’l mantik ve gayrihi li Ibn Sind” kayd: diisiilmiistiir. Sayfanin ortasinda ise
“Resail-i ibn Sina fi ‘I mantik ve Gayrihi” kaydi yer almakta ve eserin iginde 40 kadar

risalenin bulundugu belirtilmektedir ki verilen bu bilgi dogrudur.

Eserin diger kiitiiphanelerde bulunan yazma niishilari icin bkz: 1-Uciincii Ahmet,
1584 (16), (Hicri 914), 17,5x10 cm (13x17), 21 satir, 11 kelime, Varak: 137-146 Adi
talik hat. 2- Ugiincii Ahmet, 3447 (28), (Asir), 33x22, 17 satir, 15 kelime, Varak:
192-198, Talik hat. 3-Hamidiye: 1448, 19 satir, 6,5 varak, Talik hat. 4-Kopriilii: 1598
(Hicri 953), 34x18 cm, Varak: 284-298, Talik hat. 5-Nuru Osmaniye: 4894, 37 satur,
Varak: 480-482, Nasih hat. 6-Y1ldiz hususi: 186, (Hicri 577), 24 satir, Varak: 67-74,
Nasih hat. 7-Istanbul Universitesi: 1458 (Hicri 1242), 36x21,5 (25,5x11), 29 satir, 27
kelime, Varak: 112-116, Adi Talik hat.

~
232



IBN SINA’NIN AHLAKA AiT RISALESI
(Risale fi’l Birr ve’l-Ism)
e

RAHMAN RAHIM ALLAH’IN ADIYLA
Hangi fiiller dengeli (miitevassit) fiillerdir?

Iyi ahlak sebebiyle dengeli (orta karar) fiiller ne zaman meydana gelirler? Iyi
ahlak meydana geldikten sonra yapilan bu (dengeli) fiillerin devami gerekir.

Ne zaman bu fiiller gerekenden fazla veya eksik olur? Eger onlar (dengeli fiiller);
kot ahlak sebebiyle, iyi ahlak olusmadan meydana gelirlerse, ahlakla ilgili bu durum,
giizel ahlakin olusumundan sonra bile olsalar (baslangicta kotii ahlak sebebiyle mey-
dana gelmelerinden dolay1) giderilmeleri gerekir.

Bedenle ilgili haller igin sihhatte de oldugu gibi (ahlak i¢in de) aynt durum ge-
cerlidir. Mesela; sthhat bir biinyede varsa; korunmali, (sthhat) yoksa kazanilmalidir.
Sihhati kazanma; dengeli beslenme, solunum (nefes), dinlenme ve tip sanatinca be-
nimsenen diger birtakim araglarla i’tidal tizere olmaktir. Bu zikredilenler dengeli bir
bicimde, yani yeterli oranda alinirlarsa, olmayan sthhati geri getirir, olani ise korurlar.

Nitekim bedene sihhat kazandiran veya (bedenin) sihhatinin korumasini temin
eden vasitalarda itidal, takdir edilmelidir ki bedenin su anda s6z konusu ettigimiz
yastyla oldugu kadar, ona ait zamanlar, yani hayatin degisik evreleri ile de ilgilidir.
So6zgelimi bir bedene, ona emsal olana normal ve orta karar addedilen bir durumdan
daha fazlasi gerekebilir. Bu yiizden, bir bedene kis mevsiminde sicakligini saglayan
11, ayn1 bedene yaz mevsimindeki itidaline (dengeli olmasi i¢in) yardimet olan 1s1 ile
ayni degildir. (Kisin o sicaklik normal iken, yazin normal goriilmez.)

Fiillerde itidallilik (orta hallilik) durumu da bdyledir. (Fiiller de) zamana, mekana,
kimden ne amagla, nerede sadir oldugu gibi hususlar ¢ergevesinde degerlendirilir. Ni-
tekim bir tabip, hararete meyilli bir bedenle karsilastiginda, o harareti (atesi), hara-
retin karsit1 olan seyle, sogukluk ile giderir. Eger bedeni tistimeye (sogukluga) daha
meyyal gortir ise, (onu tedavi i¢in bu sefer de) harareti (sicakligi) kullanir. Bu sebeple,
ne zaman kendimizde bir huyun, bir davranisin fazla ve abartili oldugunu goriirsek,
onu eksiltip kisarak tedavi etmeliyiz. Ne zaman da (kendimizi) eksiklige ve yeter-
sizlige egilimli bulursak, o zaman da ortayt bulmak icin, bir denge olusana kadar,
noksanlastirma ve ziyadelestirme cihetine gitmemiz gerekir.

Buradaki yon (yonlendirme); nefsi, kendisinde itiyat olarak gordiiglimiiz davra-
nislarin z1dd1 fiillere alistirmaktir. Yani o nefsin -onda tespit ettigimiz- itiyadi, asirilik
ise onu, fillerin zidd1 olan fiillere alistirmakla onaririz. Eger kendisinde rastladigimiz
aligkanlik noksanlik niteligine meylediyorsa, bu defa da onda fazlalik ve asirilik itiya-
d1 (orta halliligini) olusturmaya calisiriz. Bdyle yapmaya, yani ne zaman nefsimizde
herhangi bir yone bir meyil goriirsek onu aksi istikamete dondiirmeye devam ederiz.
Yine ne zaman nefsimizi fazlaliga ve asiriliga meyyal goriirsek, onu eksiklik nokta-
sinda, ne zaman da noksanlik tarafina egimli bulursak, bu defa da fazlalik ve asirilik
cihetine ¢ekeriz. Tam veya yaklasik olarak ortayr buluncaya kadar bu durumumuzu
stirdiirtirtiz.
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Su husus iyice bilinmelidir ki, insani nefislerin kendilerine 6zgii fiilleri, sadece
ma’kulati (aklin alanina dahil meseleleri) idrak etmekten ibaret degildir. Aksine be-
denle ortaklaga (miisareke) yaptigi baska fiiller de vardir; ki o fiiller sebebiyle nefiste,
“saadetler” (mutluluklar) meydana gelir. Nitekim eger s6z konusu fiiller, adalete tam
manastyla yonelmis tarzda ise, bu, saadetlere vesile olur. Adaletin manasi ise, birbi-
riyle zit huylar (ahlak) arasinda nefsin orta halde olmasidir. Yani, nefsin arzu ettigi
ve arzu etmedigi, gazaplandigi ve gazaplanmadigi, istedigi ve istemedigi hususlar
arasinda orta noktay1 (dengeyi) yakalamasidir.

Hulk (ahlak, huy), natik nefsin (nefs-i natika=ruh) bedene boyun egmesi (bag-
lanmasi) sebebiyle, natik nefste meydana gelen bir durumdur. (Aslinda) natik nefsin
bedene baglanmasi zordur. Ciinkii nefs ile beden arasindaki iliski, ikisi arasinda etki-
leme (fiil) ve etkilenme (infiali) gerekli kilar. Beden, bedensel giicleriyle baz1 isleri
nefis ise akli kuvvetleriyle bazi isleri gerekli kilmistir ki, (bunlarin) ¢ogu birbirlerine
z1t islerdir. Bazen bir beden, (diger) bedene yiiklenir ve onu ezer, bazen de (nefs) bir
bedene teslim olur ve teslim oldugu beden fiilini onun izerinde icra eder. (Nefis), be-
dene teslim ola ola, bu siireklilikten dolay1 nefiste, bedensel bir boyun egme karakteri
(iz’ani hey’et) meydana gelir. Oyle ki, artik bu (asamadan) sonra, daha énce nefse
zor gelmeyen hususlar (fiiller), nefse zor gelmeye baslar. Yani daha 6nce nefis, bede-
nin bazi davranislarini engellemede hi¢ zorlanmazken, artik (bedene tébi olmasindan
dolay1 bedene ait davraniglar1) engelleme isi nefse zor gelir. Ancak, eger kendisinin
o bedene kars1 koymas: siireklilik arz ederse, bu tavri sebebiyle, nefiste galebe ¢alan
bir haslet olusur ve haslet sayesinde bedenin birtakim arzularina engel olabilmek i¢in
daha 6nce kolay olmadig1 halde, (bu bedene karsi koyma) tavrindan sonra (bedenin is-
teklerine kars1 koyma) kolay olmaya baslar. Boyun egme durumundan dolay1 (iz’ani
hey’et’ten), ifrat ve tefrit seklindeki iki yonden birine yonelik fiillerin sadir olmasi
ortaya ¢ikar. Ustiin ve istenen durum (isti’141 hey’et) ise bahse konu olan eylemlerin
itidalli bir bi¢imde icra edilmeleriyle olusur. Nefsin; zati kemal agisindan saadeti,
onu kendisi i¢in zaruri olan akli dleme 6zgii kilmamiz cihetiyle olacaktir. Yine onun
saadeti, bedenle kendisi arasindaki iist statiide (konumda) bulunma hakkini ona veren
alaka cihetinde olacaktir.

Gerekli olan husus; evvel emirde kemali aramaktir. Bu da islerin muhtelif varlik-
lara (el-mevcudatu’l-mufaraka) olan nisbeti tasavvur edilerek istenmelidir. Boylece
mufarak hale gegis sirasinda, en iistiin kemale erismeye hazir ve kabiliyetli olunur.
Yine gerekli olan diger bir husus da, nefse bedeni bir hey’et ilismesin diye tedbir
almaktir. Bu ise s6z konusu kuvveyi itidalli kullanmakla olur. Yani sehvet kuvvesini,
iffet sireti; gazabi ise secaat sireti dogrultusunda kullanmakla bu ahlaki (tedbir) ger-
ceklestirmektir. Iste bu hal iizere mufirik olan (bedenden 6liimle ayrilan nefis), ebedi
saadete ulasir. Higbir zaman degismeyecek bir giizellik hali (heyet ii kemal) onun ta-
biati olur. Her ne kadar bedende (iken) bunun suurunda olmasa bile, bunlarin tamami,
(nefsin) kendi zatinda stretlenmistir. (Bu nedenle) hakiki meleke budur.
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Bir baska ifadeyle, insanin mutlulugu (saadeti), nefsin ancak hayir ameli isleme-
siyle, kendisini 1slah etmesiyle miimkiindiir. Bu da nefse iki zit huy arasinda dengede
olma melekesinin kazandirilmasiyladir. Boylece anlagilmaktadir ki; hayvani kuvveler
sindirilip boyunduruk altina alinmali, natik kuvveler ise etkilenmeye ve daha iistiin
bir konum alip etkilemeye (hey’etii intial ve’l-isti’la) hazir hale getirilmeleri gerekir.
Hayvani kuvve gii¢lenir ve baskin bir hal (isti’lai meleke) arz etmeye baslarsa, nefsi
natikada zayiflama (iz’ani hey’et) ve ona (bedene) ram olma (infi’ali te’sir) durumu
ortaya ¢ikar ki bu 6zellik; nefs-i natikada koklesir ve onu (nefsi natikay1) beden Iehine
giiclii bir iliski akisina gotiirtr.

Dengeli ve itidalli olma melekesine (meleketu’l-miitevassida) gelince bununla
kastedilen, bagimliliktan beri olmaktir. Bu durum etkileyici bir konumda bulunmay1
ve bu ¢ercevede bir hayati ¢cagristirdigindan, nefsi natikanin tabiati bu yondedir. Boy-
lece nefs-i natika beden cihetine degil, kendi tabiatina uygun davraniglarda bulunur.
(Nefsi natika) bedenle ittisali halinde meydana gelen bu melekeye sahiptir. Bedenden
ayrilinca (mufarakat) i¢inde bulundugu duruma uygun bir nispet yakinligi {izere olur.
Bu konuda soylenecek olanlar, yerinde zikredildi.

ADETLERIN YARARLARI KONUSU’(NDA BOLUM)

(Daha once) ahiret saadetinin nefsin nuru sayesinde kazanildigini belirtmistik.
Ciinkii nefs -saadet olusturucu sebeplere aykiri- bedensel ozellikleri kazanmaktan
biitiiniiyle imtina eder. O, saadet vesilelerine kars1 olan her seyden uzak (beri) durur.
Bu uzak durma, ahlak (huy) ve melekeler gelistirmekle kazanilir. Yoksa bu, nefsi;
bedenden ve duyulardan alikoyan fiiller ile olmaz; aksine nefse kendi madenini ha-
tirlatmakla olur. Bu nedenle nefs, kendi zatina (zati niteliklerine) ¢okca yonelmekle
bedensel hallerden etkilenmez. Ciinkii fitrat adetinin disindaki fiiller, bedene karsi
nefse yardimcei olurlar. Dahasi (bu durum) tekelliiftiir (zorlu bir ise girismektir). Ciin-
ki tekelliif, bedenden ve hayvani kuvvelerden nefsi uzaklastirir, (ayrica onun) istira-
hat ve tembellige meyyal istegini de yok eder. Garizi hararet (insanin dogusunda olan
tabii canlilik), hayvani lezzetlere yonelik hedeflere ulasmay1 engeller, (iyi hususlarda)
gayret gostermeyi sevdirerek inadi yok eder.

Baylece, bu tiir eylemlerle miicadele i¢cinde bulunan nefse, her daim Allah’1, me-
lekleri ve saadet yurdu olan ahireti hatirinda bulundurmasi 6nerilir. Bunlar (inanci
giiclendirici degerler) sayesinde nefste, bedenden rahatsiz olma ve uzak durma me-
lekesi yerlesir. Ayrica, nefs iizerinde bedenti fiiller etkili olsa da, bu davranislar nede-
niyle nefste, bir tabiat ve meleke olusmaz. Dahasi, bedeni fiiller tamamiyla (min kiilli
vechin) nefse boyun egmis olsalar dahi, yine de (bu fiiller) nefste bir heyet ve meleke
etkisi yapmaz. Iste bu nedenle; hakki ifade eden Allah (c.c.) sdyle buyurmustur. “Iyi-
likler, kotiliikleri yok eder.” (Hud, 11/ 114)

Zikri gegen fiil, insanda siireklilik arz ederse, (insan) Hakk tarafina yonelir ve
batildan yiiz ¢evirir. Boylece (nefs); bedenden ayrildiktan sonraki (uhrevi) saadete
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ulagsmak hususunda giiclii bir isti’dad sahibi olur. Bu giizel fiilleri bir insan (6zne),
Allah’m (bu fiilleri) farz kildigina inanmadan yapsa ve her fiilinde Allah’1 hatirla-
manin ve O’ndan bagkasindan (masiva) yiiz ¢evirmenin gerekli olduguna inansa, bu
arinmadan biiyiik bir haz ve sevap alacagi agiktir. Bu bdyle iken, (bir de) bahsedilen
fiilleri, Peygamber’in Allah tarafindan gonderildigini, Allah katindan farz ve gerekli
hususlar1 belirledigini, O’nun tarafindan (kullarina bazi) ibadetlerin farz kilindigini
bilerek yaparsa acaba (bu insanin mutlulugu) nasil olur? Abidler i¢in ibadetlerin fay-
dasi, onlarin varlik sebebi ve ayn1 zamanda onlarin yararina olan siinnet ve seriatin,
onlarda siirekliligini temin eder. Ayni1 sekilde onlar ve arifleri de me’ad (dirilis) esna-
sinda Allah’a yakinlagtiran hususlarda sabit kilar.

Insana ait iyilikler (hayir) ve beseri saadetler, ancak nefsin bedeni hazlardan uzak-
lasmasiyla gerceklesir. Boyle bir fiil, bir taraftan onu yapana giizel ahlak kazandirir
iken, diger taraftan onu ulvi feyzleri almaya istidatli bir hale getirir ki bu istidatlar da,
dua, zikir gibi araglarla kazanilir. Ahlak konusunda, daha 6nce, bu risdlede gerektigi
kadar bahsetmistik.

Simdi, bu dualarin, hakikatini ve karsilikli duada bulunanlarin, duadan ne sekil-
de faydalanacaklarii agiklamamiz gerekmektedir. Deriz ki dua, isteyenin ihtiyaci ve
samimiyetiyle orantili, s6z konusu dualarin kabuliiyle birebir iliskilidir. Bdylesi bir
(samimi) durum faydali bir gayeye gotiiriir. Nitekim yerinde de izah edildigi gibi, bu
tutum, o kiside bir tasavvurun olusmasini gerekli kilar. Bir ise miiteveccih bu tasav-
vur, istenilenin meydana gelmesini gerektirecek tarzda genelde hayra yoneliktir. Bu
yonelis, dua ve tazarru’ (yakaris) sebebiyledir. Istenilenin meydana gelmesini sagla-
yacak boylesi bir durumu (tazarru’) tasavvur; ifade ve beyana medar hususlari, disii-
niip tasarlamaya benzer. Onlarin her biri ayni illetin ciizleridir. Bizden sadir olan dua,
sadaka vb. fiillerimizin sebepleri de ayni illetten kaynaklanmaktadir.

Yerinde de temas edildigi lizere, biitiin bunlarin esas1 (mebadii); evvel emirde tabi-
at ve iradeye dayanir. Tabiatin esasi ise orada, daha dnce yok iken sonradan ortaya ¢1-
kan iradelere dayanir. Daha 6nce yok iken sonradan var olan her seyin bir illeti vardir.
Bu durumda, bize ait her iradenin bir illeti vardir. Bu iradenin illeti, nihayeti olmayan,
miiteselsil bir illet olmadig1 gibi isteyenin (irade sahibinin) de tabiati degildir. Aksi
takdirde, tabiat var oldugu siirece iradenin gerekliligi (ve siirekliligi) sz konusu olur-
du. Halbuki iradeler, yeryiizii ve semavi varliklara nispet edilen ve sebepler ve onlar1
gerektirici illetlerin (mucibat) ortaya ¢ikisiyla var olurlar. Boylece bu, iradenin zaruri
olarak meydana gelisini gerekli kilar.

Biitiin isler tahlil edildiginde, o islerin zorunlulugunun, Allah katinda indirilen
ilkelere (mebdelere) dayandigi, belli bir ligat vasitasiyla icra edildigi goriliir. Ciinkii
ilk vaz edici ve esrarini agip yayict (Basid) O’dur. Takdir, kazanin (icranin) tedricen
yol verdigidir. Sanki (takdir) ilk i1ahi emre ve kazaya nispet edilerek basit mahiyetteki
birtakim iglerin bir araya gelmesini gerektirmektedir. Eger insan, yeryiiziindeki ve
goklerdeki biitiin hadiseleri, onlarin tabiatlarini bilme imkanina sahip olsaydi, gele-
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cekte meydana geleceklerin keyfiyetini anlayabilirdi. S6ylenene ek olarak; sunu da
soyleyelim: Degerli nefs (nefs-i serife); bir hayir talep ederek Allah’a dua ettigi za-
man, melekler bu (istegi) 6grenir. Yine ogrenirler ki, duastyla Allah’a yakaran o kisi,
haliyle (hey’et) ve kabiliyetiyle (Allah’tan talep ettigi) o miimkiiniin var olma tercihi-
ni hak ediyor. Dolayisiyla bu esnadaki tasavvurlart maddi alemdeki olusumlar yahut
dogru bir sekilde gerekli tedbirleri alma isteginin tasavvuru takip eder. Ya da bunlarin
aksine, gili¢lerde bir zaaf ve hezimet husule gelir. Ancak bunlar, dualarin degil, belki
dualara tekaddiim eden tasavvurlar sebebiyledir.

Stiphesiz ki, sadikane ve igtenlikle yapilan bir dua ve istek, bir kimseden sadir
olunca o, dua edenden o ise yonelik bir olus (fiil) meydana gelir. Veya istenilenle ilgili
—pesinden bir¢ok tasavvurun takip edecegi- bir tasavvur veya bunlara yonelik bir ter-
cih edis meydana gelir. Bu tasavvurlarin ilkeleri, onlarin varlik sahasina ¢ikmalariin
sebebi olur. Burada, olan meydana geldiginde (oldugunda), olmasi en uygun olana
yonelik tasavvurlar s6z konusudur. Iste himmet iceren (son) sebepler; varligin varlik
alanina ¢ikisini saglayan (te’lif) sebeplerdir.

Ezciimle hidayet kavrayicidir. Her iste en dogru olan, iyiye ve dogruya en iyi gotii-
ren sey, O’nun yiice katinda makuldiir. Dogru yola gétiiriicii feyze mazhar olunamadi ise
bunun sebebi ona kabiliyeti olmayandadir. Zira tazarru (yakaris), nefse, ifade edildiginde
marifete yol agici nitelikteki feyze istidat gelistiren diigiince gibi, bu hidayeti tamamen ka-
bule yonelik bir istidat kazandirir. Veya daha ziyade, bir istidatla s6z konusu feyzin arzina
elverisli sebeplere mahal kilar. Boylece eger baska bir engel yoksa olmayacaklar oluverir.

Melekler katinda tasavvur olunan her sey, o kisinin yonelisi ile illaki hak edis aci1-
sindan, tercih sebebi olamaz. Zira bu tercih durumu, sithhat gibi daima mevcuttu. Do-
layisiyla, burada durumun, kabullenicideki istidada yakin bir fail sebep olmasi gere-
kir. ilkelerin catismamasi sebebiyle ayn1 sekilde (birbirlerine) galebe calmamalari da
s0z konusu olabilir. Zira ¢cogu zaman feyiz daha baskin ¢ikinca (hasta) afiyet bulabilir.

Insani nefisler, (kendi) bedenlerinde oldugu gibi, yakin sebeplere baglantili ve de
onlarin maddi-unsuri tabiatlariyla da ilgilidirler. Dolayisiyla insan tasavvurlarini ya-
kinlagma (1sinma), soguma (uzaklagsma) ve bazi uzuvlarin zoruna giden gereksiz isler
izler. Insanin tabiat1 sirf manevi seylerden ibaret degildir ki tasavvuru sadece kendin-
de kalsin. O, kendini asan, meseleye dogrudan miidahale edip tasavvuru uygulamaya
geciren bir melekeye sahiptir. Bu giicii sebebiyle dlem icin adeta bir nefs gibi olur.
Mizaci ve muhteviyati agisindan miiessir oldugu gibi, saydigini toplama ilkesi yoniin-
den de etkilidir. Veya onun maddesi bu niteliklerdir. Ozellikle her 1sitilanin sicak, her
sogutulanin da soguk olmadigini 6grendikten sonra (bu etkinligi giiclii olmaktadir.)

Bu sebeple bu kuvvete sahip bazi nefisler, bagka cisimler (ecram) lizerinde —kendi
bedeninin kendisinden etkilenmesi gibi- etki meydana getirecek sekilde, bir tesir yap-
malarini inkar etme. Ozellikle, nefsi melekelerini giiclendirmis, bedeni kuvvelerini de
yenmis ise (bu etki kaginilmazdir). Yani, her tiirlii sehvani ve maddi korkularint agmis
ise (o nefsin giicli cok yiiksektir.)
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Bazen bu kuvvet, asli mizag (fitrf) olarak nefiste meydana gelebilir. Yani nefsani bir
karakter teskil edecek sekilde nefsin sahsiyetinde bulunabilir. Bazen de (yukarida ifade
edildigi lizere) sonradan kazanilan bir mizag¢ sebebiyle olabilir. Bazen iyilerde (ebrar)
gortildiigii gibi, bazen de asir1 zeka sebebiyle nefsi adeta (bedenden) miicerred kilacak
bir nevi kesb sayesinde de meydana gelebilir. Bazen (her seyden tecrid olup) tamamaiyla
Allah’a yonelmek, O’na yakarmak ve dua etmek suretiyle nefsi, bahsedilen kuvvetlere
uygun bir kuvvete hazir ve kabiliyetli hale getirebilir. Boylesi bir tutum, insanlart zikri
gecen kuvvete miitenasip bir giigle destekler hale getirir ve bu durumdan faydalanir bir
konuma ¢ikarir. Sayet dua ve duasinin ayniyla kabulii olmasaydi, bu sonuglar (o sahis
icin) kolay olmazdi. Dogrusu, nazar (gbz degmesi) de hemen hemen bu kabildendir.
Veya nazarda mebde (ilke), hoslanilan seyde etki meydana getiren nefsani bir haldir.

FASIL (BOLUM)

Bedenin sthhat ve hastaligi oldugu gibi, nefsin de sihhat ve hastalig1 vardir. Nefsin
sthhati, kendisinden hayrin ve giizel davraniglarin meydana geldigi hallerdir (hey’at).
(Nefsin) hastalig1 ise kendisinden serrin ve kotii fiillerin sadir oldugu durumlardir.
Bedenin sihhati, nefsin kendisiyle —olabilecek en miikemmel tarzda- tasarrufta bu-
lunmasidir. (Bedenin) hastalig1 ise bunun (yani sthhatinin) tersidir. Nefsin iyi halleri
faziletler (fezail), koti halleri ise reziletler (rezail) diye adlandirilir.

Bedenin tedavisini yapan kisi tabiptir. Nefsin tedavisini yapan kisi ise melik de
denilen medenidir. Su var ki, medeni; medeni sanatla, melik ise miilki sanatla ne-
fisleri tedavi eder. Nefislere, serlerin neler oldugunu, kisimlarini, onlara nelerin ariz
oldugunu, her bir kisma hangi noksanliklarin ve rezilliklerin ait oldugunu ve hangi
nedenden dolay1 ariz oldugunu dgretir. Kotiilik derecesini, (kotiiliigiin) izalesindeki
yontem keyfiyetini, sayesinde insanin hayirlt isler yaptigini nefsani halleri ve fazi-
letleri, (bunlarin) kag (gesit) olduklarini, bunlari meleke haline getirmedeki islemin
nasil oldugunu, izale olmayacak tarzda, medenilerde (sehirlilerde) muhafaza etmeye
yonelik tedbir yontemlerini de 6gretir.

Nefsin bes boliimii vardir: Besleyen (gaize), hisseden (héssa), hayal eden hayal
giicii (miitehayyile), ilham eden (rav’1), akleden (natik). Beslenme giicli; hazmetme,
biiyiime, iireme, ¢ekme, tutma, ayirma ve itme giiglerinin toplamidir. Bu nefis, mey-
dana gelen kani, viicuttaki organlara dagitir ve bdylelikle onlarin hayatiyetini saglar.
Hissi kuvvet, bilinen bes duyudan biri ile idrak olayimi temin eder. Miitehayyile kuv-
veti, duyulardan dogrudan aldig1 algilarin (idrakin) resmini zihinde muhafaza etme-
ye, bunlar1 yekdigeriyle birlestirerek onlardan ¢esitli terkipler olusturmaya, bir kismi1
dogru bir kism1 yanlis diye aralarinda gesitli ayirim ve tasniflerde bulunmaya yarayan
kuvvettir. Bu durum (kuvvenin bu yetenegi); uyku (nevm) ve uyaniklik (yakaza) hal-
lerinin her ikisinde de gegerlidir. Uyart (ilham) kuvvetine gelince; bu gii¢ sayesinde
canlilar bir seye yonelir; bir seye istiyak duyar ya da ondan kagmaya calisir. Kisaca
nefse ariz olan gazap, riza, korku, yonelis, kasvet, rahmet, muhabbet, bugz, heva,
sehvet gibi hususlar bu kuvvet sebebiyle ortaya ¢ikar. Natika kuvveti ise kendisiyle
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insanin fiilde bulundugu, sayesinde zevkin meydana geldigi, bilim ve sanatlarin var-
lik alania ¢iktig1 nefs mertebesidir. Oyle ki bu nefs sayesinde insan hangi fiilin iyi,
hangisinin kotii oldugunu tefrik eder. Nefs-i natika, ameli ve nazari olmak iizere ikiye
ayrilir. Nazari, tizerinde tasarrufta bulunma ve onu bir halden bagka bir hale doniis-
tiirme imkanimiz olmayan mevcudati bize tanitir ve dgretir. Ameli olan ise iizerinde
tasarruf imkanimiz bulunan esyay1 ayirt etmeye ve onu bir halden digerine doniistiir-
meye imkan verir.

Faziletleri iki sinifta miitalaa eder. Nutki ve hulki. Nutki olanlar, bedenin ve aklin
(natik) faziletleridir. Bu sebeple; hikmet, akil, feraset, zeka, giizel anlayis gibi 6zellik-
lere sahiptir. Hulki olanlar ise; kazanma ve kabiliyetin sonuclaridir. Iffet, comertlik,
secaat ve adalet gibi (6zellikler hulki olanlarin sonucudur).

Ayni gekilde reziletler de (iki) kisma ayrilir. Hulki rezilet ve faziletler, huydan
nes’et eden fiillerin tekrariyla koklesirler. Eger bu fiiller iyi ise, fazilet, ser iseler re-
zilet meydana gelir. Bir insanin tabiat olarak, fazilet veya rezilet fitrati tizere (yaratil-
mis) olmast miimkiin degildir. Fakat (her insan) fazilet veya reziletten herhangi birine
yonelmeye istidatli olarak yaratilmistir. Ve dolayistyla ikisinden birine ait eylemleri
yapmasi kolayina gelebilir. Boyle bir eylemde bulunmasi; onun fazilete yahut rezilete
istidathi oldugundan degil, bir eylemi adet edinip siirekli tekrarlamakla ortaya ¢ikan
bir hal sebebiyledir. Ayniyle bu fazil yahut rezil eylemler, nefse yerlesip orada kokle-
sen bu hal dolayisiyla meydana gelirler. Anilan fiiller iste bu yolla adet haline gelip,
fazilet veya rezilet adin1 alirlar. Birincisi dolayisiyla insan viiliir yahut yerilir. Ancak
digeri igin ne viiliir ne de yerilir.

Tabiat olarak nutki ve hulki biitiin faziletlere yahut reziletlere tam olarak istidatl biri
var olduktan sonra bu kisi bir veya birkag fazilete yahut bir veya birkag rezilete yatkinlik
kazanabilir. Bu, sanatlara yonelik istidat haline gelerek yerlesirse, olacak olanin en mii-
kemmeli olur. Ister hayur isterse ser olsun ondan bu durumun zail olmas1 imkansizlasir.

Kim tabiati icab biitliniiyle faziletlere yonelik olup, kendisinde bu itiyat kokles-
misse, bu insan fazilet yoniinden en yiiksek derecede (faik) olur. Insani faziletler ta-
bakasindan ¢ikar, ilahi olarak adlandirilan, mertebelere erisir. Bunun aksine olarak
karakteri geregi tiimden reziletlere miiteveccih olup, bu hal kendisinde yerlesip alig-
kanlik olmussa, mutlak manada serir olup, vahsi (sebu‘l) olarak adlandirilir. Birincisi
melik olmaya elverislidir. Ikincisi ise biitiin sehirlerden ¢ikarilir.

Tabii istidatlar farkli kategorilerde degerlendirilir. Bunlardan bazisi izale edilmesi,
artirtlmasi, azaltilip eksiltilmesi miimkiin olanlardir ki adet ismiyle anilirlar. Digerleri
ise yukarida saydiklarimizin gecerli olmadigi ve fakat sabra ve kendine karst nefsin
zapturapt altina alinmasina imkan vermeyen tabii istidatlardir.

Ahlék da boyledir ve ayni siniflandirmaya tabidir. Fazilet ehli (fazil) ile kendini tu-
tan (nefsine hakim olan) arasinda fark vardir. Bunlardan birincisi hayri isteyerek yapar,
ondan haz alir ve yaptig1 bu hayir dolayisiyla asla bir sikint1 ve pismanlik yasamaz.
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Ikincisi ise hayr1 istemeye istemeye yapar, ondan dolay1 ac1 ¢eker, muzdarip olur, bu
eyleminden asla lezzet almaz. iffetli ile nefsini zapturapt altinda tutan da boyledir.

Ama ne var ki nefsini kontrol altinda tutan, bir¢ok iste ve ser ortaminda fazilet ehlinin
yerine geger ve sehirlerden uzlete ¢ekilir. Bunu ya insanlarin nefislerinde olmasi miimkiin
faziletleri tahsil i¢in ya da nefislerini zapturapt altina almak i¢in yaparlar. Sayet bu iki
yoldan biriyle bu zahiren ser’i durumun sehirlerden izalesi miimkiin olmazsa, bir insani
bir istidatla donanmis gérmek de kabil olmaz. Sonra ona, bu istidada miitenasip fiillerin
ziddin1 yapma imkani da vermez. Tipki bununla ayni paralelde olan ahlakta oldugu gibi.

Bu ikisinden birine sahip olan; muhalefet etmeye ve bu istidat ve ahlakin aksine
eylemler yapmaya kadirdir. Fakat o faziletleri islemeyi bir aligkanlik, bir adet haline
getirmede zorlanir.

Faziletler, reziletler arasinda orta bir konumda bulunurlar. Nitekim her fazilet iki
rezilligin ortasindadir. S6zgelimi, iffet taskinlikla haz alamama, comertlik israfla cim-
rilik arasinda orta noktadir. Keza mizahin orta noktasi niiktedanlik olup, oyun eglence
ise ahlaksizlikla sahtekarligin ortasinda yer alir. Tevazu kibir ve sevginin, higlikle
keremin, bobiirlenme ve kasilmayla sefahatin arasinda; hilim asir1 6fkeyle higbir seye
kizmama arasinda; haya arsizlikla her seyden ¢cekinme arasinda; tereddiit ve temkin
katilikla dalkavukluk arasindadir. Bu, “ortada olma hali” ismen bdyledir, kiyasen du-
rum bunun tersine olup, izafe edildigi muhtelif sahislara gore degisiklik gosterir. Keza
eylem; kime, ni¢in, ne zaman, nerede yapildigina gore de farklilik arz eder. Bunda du-
rum bedenlerin yonetim (tedbir) ve tedavisindeki ahvale benzer. Gida ve ilaglarda orta
noktanin belirleyici kaynag tabip, fiillerde ve huylarda (ahlak) ise nefs-i natikin her
iki clizlinden biri olan melikliktir ki, bununla nazari ve ameli akli kastediyorum, bu
ikisinin kendilerine gore bir fasli farklar1 vardir. Nazari’nin kapsaminda nazari akail,
ilim ve hikmet; amelinin igeriginde ise ameli akil, akil yiiriitme, zihin, tutarlt goriis
ve dogru zan bulunur. Nazari akil 6yle bir kuvvedir ki dogasi geregi kendisi sebebiyle
nazari ilimlerin temelini teskil eden zorunlu tiimel (kiilli) 6nermelerin yakini bilgisi
elde edilir. Bu durum, kendisine ait bu temel 6nciiller olmadan da kuvve olarak var
olabilir. Temel onciiller bulundugu takdirde ise bilfiil akil haline doniisiir. Bilimsel
istidlal noktasindaki istidadin1 gii¢lendirir.

[lim; mevcudatin varligina ve onlardan her birinin ne ve nasil olduguna dair temel
onciilleri tiimel, zorunlu (zarur?), dogru 6nermelerden elde edilen burhanlar vasitasiy-
la elde ederek nefiste yakinin olugmasidir.

Bu bilme tarzi iki siniftir. Birincisi; bir seyin varligina ve varlik sebebine ait yakini
bilgi, ikincisi ise sebebine vakif olmadan ve hakikatine dair bilgilenmeden sadece var-
ligina iliskin yakini bilgidir. Bu (ilim tanimi1 ve taksimi); biitiin zamanlarda dogru ve
gecerli olan bir tanimdir. Kimi zaman gegerli, kimi zaman gegersiz bir tanim degildir.

Hikmete gelince o, kendisiyle diger varliklarin mevcudiyeti ve bir sebepler silsile-
sinin sonucu olan esyanin yakin sebepleri ile uzak sebeplerinin ilmidir. Bu da esyanin
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varligint yakinen ve onun ne ve nasil oldugunu bilmek demektir. Sayet (bu varlik)
biiylikse o, bu uzak esyanin ve onun disindaki yakin esyanin varligi baglaminda bir
diizen dahilinde tek bir varliga dayanir. O da hakikatte Evvel, Hak ve Bir Allah’tir.
Varlig1, bagka bir seyin varligia bagl degildir. Aksine o kendi ile kaimdir. Varligt
baskalarindan faydalanmaktan beridir. Bir cisim olmasi veya bir cismin i¢inde bulun-
mas1 muhaldir. Varligi diger varliklarin varliginin haricindedir (kiyas disidir). Mana
ve Oz itibariyle hicbir vasifta onlara benzemez. Vasifta benzerligi sadece s6z konusu
vasfin manasi ve mefhumu agisindan asla degil ismi agisindandir.

Miimkiin olan sadece O’nun Bir (Vahid)’ligidir. Hakikatte bir O’dur. Diger varlik-
lar i¢in birlik ifade eder. O yiizden her bir varlik tiirii i¢in “tek”dir ve dyle adlandirir.
O, Evvel Hak’tir, baskasina gerceklik bahseder; kendi hakikatiyle yetinir, baskalari-
nin gercekliginden istifade etme durumunda degildir. O’nun kemalinden daha ziyade
bir kemal tasavvur edilemez. Ote yandan O’nun varligindan baska daimi bir varlik,
O’nun hakikatinden &te bir hakikat, O’nun birliginden (vahdaniyetinden) daha kamil
bir birlik de mevcut degildir. Buradan diger varliklarin varlik, hakikat, birlik gibi si-
fatlar1 ve diger bazi zecri nitelikleri O’ndan nasil aldiklar1 bilinir.

Diger taraftan bu (bu hikmet bilgisi) sayesinde tiim varliklarin mertebelerine va-
kif olursun. Onlardan evvel olan, evsat (orta) olan, ahir olan vardir. Bu sonuncusunun
(varlik diizeni i¢inde) kendine ait sebepleri bulunup, ondan bagka higbir seyin sebebi
degildirler. Orta konumda olanlar ise kendilerinin Gistiinde bir sebebe sahiptirler. Anilan
sebep, orta varligin asag1 kademesinde bulunan varliklara ait sebepler biitiiniidiir. El-
Evvel ise altinda bulunan evsat ve ahir tiim varliklarin tek sebebidir. Artik onun tizerinde
herhangi bir iist sebep yoktur. Buradan ahirin nasil evsata, evsatin nasil birbirine ve
nihai olarak evvele terfi (terakki) edebildigi anlasilir. Tedebbiir, evvel olanin katinda
nasil baslar, diger varliklar i¢indeki bir seyde belli bir siray1 sonuna kadar izleyerek nasil
sona erer, bu &grenilir. Iste hikmet denen seyin hakikati de budur. Bu kavram icin bu
isim uygun goriilmiistiir. Clinkii onunla, herhangi bir sanatta hazik olup, belli bir seviye-
ye ulasanlar ve onunla ilgili 6zgiin tavirlar gelistirebilenler hilkkema olarak tavsif edilir.

Ameli akil dyle bir giictiir ki onunla insanda, bagindan bir¢ok tecriibe ge¢mis ol-
masl1 ve duyularla algilanan esyay1 ¢cokca miisahede etmesi dolayisiyla, bazi 6n ka-
buller (dnciiller) olusur. S6z konusu onciiller sayesinde insan, baskalarinin yaptigi
islerin birinden etkilenme ve motive olmay1 neyin gerektirdigini kesfedebilir. Bu akail,
tecrilbe var olmadig siirece, bilkuvve akil konumunda olur. Tecriibe hifz olunmus
halde var oldugu takdirde bilfiil akil haline gelir. Bu bilfiil akil, insan émriiniin hangi
evresinde olursa olsun tecriibelerin artmasiyla ziyadelik kazanir.

Akletme (teakkul), giizel, yerli yerinde goriis insa etme ve insanin kendi yararina
yapacagi amellerde en uygun, en elverisli seyleri bulup ¢ikarma (istinbat) giictidiir.
Isin gercegi; bu amellerde biiyiik bir hayr, iistiin ve degerli bir gaye vardir ki o da
saadettir. Yahut (amag) saadet denilmesine yonelik bizlerde biiyiik bir azim bulunan
bir seye ulagmaktir.

~
241



Diyanet iImi Dergi * Cilt: 50 « Say1: 1
==

Keyyis (aklen hizli intikal), en dogru ve en yararli olan1 giizel bir sekilde bulup ¢1-
karma kudretidir. Oyle ki bu ameliyenin batinindan biiyiik bir maslahat ortaya ¢ikacak-
tir. Bu fayda, servetten veya lezzetten veya keramet, haysiyet ve sereften daha hayirlidir.

Hisse gelince o, en belig ve en giizel olani giizelce istinbat etmek demektir. Boy-
lelikle degersiz bir seyi yapmak, onun iginde bulunan bir nitelik dolayisiyla kiigiik bir
kardan veya lezzetten daha hayirli olacaktir. Nitekim bedenen hasta olanlar tatli bir
seyi aci, aci bir seyi tath hissederler. Yumusagi sert, serti yumusak olarak algilarlar.
Bu onlardaki kendilerini yaniltan algi (his) bozuklugu sebebiyledir. Nefisleri hasta
olanlar da bdyledir. Onlar serli ve noksan kimseler olup, serli olan1 hayirli, hayirl
olani serli telakki ederler. Bu onlarin akli dengelerinin bozuk olmasi sebebiyledir.

Fazila (ahlaki olana) gelince, itiyat olarak edindigi (hulki) faziletler sayesinde 6z
itibariyle hayirl gayelere miistehaktir. Onlar1 kendine hedef edinir. Ozii itibariyle serli
olan, gayelerden de uzak durur ve onlari nefsi hastaligindan nasi birer tezahiir sayar.

Akletme ¢esit ¢esittir: Birincisi olmasini istedigi sey hakkinda goriisii giizel, akli
dengesi yerinde olmaktir. Onunla, istenene en kestirme yoldan (eblag) ulasilir, mii-
kemmel hayata ulasmada en dogru ve en saglikli yol da odur. Onunla hayirli ve saade-
ti celbe elverisli oldugu icin digerkamlik, izzet vb. insani hayirlar temin edilir. insan
biitiin yapip etmelerinde yaptig1 isin durumuna gore az ya da ¢ok akla ihtiya¢ duyar.
Bu akledise gelince, cumhur onu akil olarak adlandirmistir. Bu giice sahip olan insana
da akil denir.

Dogru zan (tahmin, kanaat), insanin, ne zaman bir sey miisahede etse, goriilen isin
olmasini imkansiz kilici tesadiifi bir gerekgesinin olmasidir. Aksine bir tutum, zihin
berrakligint icap ettirir. O da getrefilli ve ¢eliskili goriisler arasinda muhtemel olan
dogru hitkme varabilme ve onlari tashih edebilme kudretidir. Bu da goriislerden sahih
olana yonelik, iyi istinbatta bulunma hassasidir. Oyleyse o, bir tiir taakkuldur.

Giizel gorislilik demek, insanin yapip etmelerinde fazil ve hayirli, s6zlerinde
ve iradesinde saglam, yalpalamasiz ve dogru olmasi anlamina gelir. Bu hal, insani
imrenilesi akibetlere gotiiriir. O ayn1 zamanda bir tiir yontem ve usildiir. Akli denge-
si yerinde olan, bu giiciinii, meshur rivayetlere inanmanin gerceklerini ¢ikarsamada
kullanir. Belirtilen meshur rivayetler, ya herkes tarafindan ya da ekseriyet tarafindan
nakledilir. Yahut da tecriibeler, miisahede ve yasantinin iiriiniidiir. Onu meshurun ve
adet olarak yerlesmisin aksine bir nitelik arz edip, aksine bir degerlendirmeye tabi
tutulmasini gerekirken ve meshur eden, yasanan dmiirdiir.

Ahmaklik, bu sifat1 tasiyan kimseye, meshur seyler i¢in kendinde mahfuz tecrii-
belerle, isteyip arzuladigi gayeler i¢in, sahip oldugu akli denge vasitasiyla kusursuz
tasavvurlarda bulunma imkan1 tanir. Ancak bu sahis, bu gayeye iletmeyecek olan bir
seyi (o gayeye) iletecek sanir. Clinkii onun z1dd1 bir istikamete gotiirecek vasitay1 ona
gotiirecek telakki edebilir. Dolayisiyla bu dzellikteki bir fiilin islenmesi ve meghur
olmasi onun onda fayda gormesi esasina dayanir. Bu yiizden ahmak, bir seye ilk bak-
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tiginda, bakilanda akilli hangi resmi goriiyorsa onu goriir. Maksadi sahihtir ve saygin-
dir. Ancak bakis1 onu anilan fiilin vukuundan sonra, belli sartlanmislik i¢ine diistiriir.

Zeka bir sey hakkinda, siiratle ve ihmal edilemeyecek bir zaman diliminde akil
yiiriitme (hads) demektir. Insanlar bu nitelikte olanlar1 hikmet ehli (hekim) diye ad-
landirirlar. Hikmet ise en iistiin varliklart en distiin bilgi ile bilmek demektir. Taakkul
(yalnizca) insani isimleri kavramakla sinirli ise hikmet olarak adlandirilmamalidir.

Hitabet, etkiye ve degerlendirmeye ac¢ik miimkiin mevzulardan birinde giizel ve etkili
bir bigimde ikna edici sozlerle iletisim kurma giiciidiir. Fazil kisi bu giicii hayirh islerde
asagilik (deni) ise kotii islerde kullanir. Tahayyiil ettirmenin giizelligi, iknanin giizelligin-
den farklidir. Giizel ve etkili bir ikna; dinleyicinin tasdik ettikten sonra bir seyi kabullenip
benimsemesi demektir. Tahayyiil ettirmenin giizelligiyle kastedilen, dinleyicinin caninin
muhayyel bir seyi talebe yeltenmesi yahut ondan kaginmasidir. Bir seye egilim duymak
yahut ondan nefret etmek, sayet onlarla ilgili bir tasdik vuku bulmamugsa, belki de o sey
hakkinda elde edilen bilgi, dinleyicinin tahayyiiliiniin hilafina bir sonu¢ doguracaktir.

Pek ¢ok kimse diisiinmeksizin, hayalen etkilenir, konusur, sever yahut nefret eder.
Bunun sebebi, ya kendilerinin birtakim igler hakkinda bir fikirleri olmadigindan ya-
hut islerinde onu (fikri) devre dist biraktiklarindandir. Biiyiilenmeler (eshar) bir seyi
hayal etme konusunda yegane olmalar1 dolayistyla ortaya ¢ikarlar. Biiyiilenmeler iicii
oviilen (mahmud), ii¢ii yerilen (mezmum) olmak iizere alt: kisimdir. Oviilenlere ge-
lince; birincisiyle kastedilen, eylemlerine ve fikirlerine bulagtiginda bu natik giictin
1slah1 olmaktadir. Saadet, ilahi isleri ve hayirlart diistinmek, giizel bir sekilde faziletli
isleri tahayytl etmek, onlar1 gilizel ve ¢irkin gdstermek, rezil davraniglar ve onlari
cirkin ve giizel gdstermek gibi. Ikinciyle kastedilen, bu giicii 1slah edip onu nefsin
arizalarindan uzaklastirmaktir. Nefs, ondan riicu eder ve itidal noktasina varir. Nefsin
gazabi ve diger halleri (ise sudur): nese, bagirma, safi keramet, ululuk ve bu 6zellik-
lerin sahiplerini onlari serli degil de, hayirli islerde kullanmaya yonlendirmek gibi.

Uciiyle kastedilen, zayiflik ve yumusakliktan kaynaklanan bozukluklari 1slah et-
mek ve onlar1 diizeltmek amaciyla yapilan hayal ettirmedir. Yani sehvetler, seviyesiz
lezzetler, nefs rikkati ve tembelligi, zahmet, korku, telas, umutsuzluk, tiziinti, keder
ve benzeri hususlarin sinirlandirilarak, itidale doniismesi ve ser olmayan, iyi olan me-
selelerle kullanilmaya iletilmesi hedeflenir.

Ug ¢esit yerilmis (eshar) ise, bu ii¢ éviilmiisiin ziddidir. Ciinkii (Sviilmiislerin) dii-
zelttigini bunlar, itidalden uzaklastirip, ifrata gotiirmekle bozmaktadirlar. Nagme ve
musiki (g1n4) tiirleri de siire ve siirin boliimlerine tabidir. Ustelik (nagme ve musik?),
siirin etkisinden -konularin aktarilmasinda- daha tesirlidir.

Risale tamamlandi. Hamd, yalnizca Allah’a aittir. Efendimiz Muhammed’e ve
onun giizide ve pak aline salat olsun.
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