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DERSU UZALA: NANAY ANIMiZMINE OTEKININ GOZUNDEN BAKMAK
¢

DERSU UZALA: LOOKING AT NANAI ANIMISM THROUGH THE EYES OF
THE OTHER

Duygu OZAKIN*

0Z: Bu calismada Rus yazar, gezgin ve askeri oryantalist Vladimir Klavdiyevi¢ Arsenyev’in
(1872-1930) Uzak Dogu Rusyasi’'nda yiiriitiilen kesif gezilerini oykiiledigi ve etnografik
gozlemlerini aktardigi Dersu Uzala adli glince-romani konu edinilmistir. Arsenyev’in bélgede
tanistig1 Dersu Uzala, Sibirya’nin yerli halklarindan Nanaylara mensup bir avcidir. Samanizmi
benimseyen bu halkin doga kavrayisy, etraflarini kusatan tiim nesnelere birer ruh atfettikleri
animizme dayanir. Bilimsel formasyonunu devrin yaygin etnografik kabulleri dogrultusunda
sekillendiren Arsenyev ise Nanaylarin dogayla iletisim pratiklerini, ilkel zihnin kalintilari
olarak yorumlar. Ancak yazar, Dersu’yu yakindan tanidik¢a, sézde gelismis kentlerde
micadele ettigi benmerkezcilik ve duyarsizlikla, avcinin ayni yeryiiziinii paylastigi canli-
cansiz tim varliklara gosterdigi karsiliksiz merhamet ve hassasiyeti kiyaslamaya baglar.
Arsenyev’in sahada edindigi tecriibe, vahsi ve uygar kavramlarina iliskin Bati merkezli
yargilarini, kokli bir donilistime ugratir. Devrim ve savas yillarinda Sovyet otoriteleri ile fikir
ayriligina diisen, eserleri sansiirlenen ve aile tyeleri ¢calisma kampina gonderilip kursuna
dizilen yazarin 6mriiniin son demleri, derinden baglandigi Dersu’ya ve bir zamanlar ilkellikle
damgaladigl yasam tarzina yeniden kavusabilmenin hayaliyle gecer. Bu ¢alismada, Rus
edebiyatinda Nanay imgesine yonelik bir ¢6ziimleme ortaya koymak ve Nanay animizminin,
Rus bilim camiasinda nasil yorumlandigina dair genel bir ¢erceve ¢izmek amaglanmistir. Bu
amagla Arsenyev’in makalelerinden, roman ve mektuplarindan; ayrica Nanay inanislarinin
incelendigi ilk folklor kaynaklarindan ve ¢cagdas Rus arastirmacilarin Nanay animizmi {izerine
kaleme aldiklar1 giincel yayinlardan faydalanilmistir. Calismada, “ilkel toplum” séyleminin,
Carlik doneminde baslatilan yayilmacilik faaliyetleri kapsaminda, hakim kiltiiriin
menfaatlerine hizmet edecek bicimde sahiplenildigi; ancak Arsenyev’in eserlerinde ayni
sdylemin, Rusya’nin kiiciik halklar1 lehine sorgulandigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dersu Uzala, Nanaylar, Sibirya’nin Yerli Halklari, Animizm, Vladimir
Arsenyev

ABSTRACT: This study focuses on Russian writer, traveler, and military orientalist Vladimir
Klavdiyevich Arsenyev’s (1872-1930) Dersu Uzala, in which he narrates the expeditions and
ethnographic observations in the border region known as Russian Far East. Dersu Uzala, whom
Arsenyev meets in the region, is a hunter belonging to the Nanai people, an indigenous minority
of Siberia. The understanding of nature of this people who embraced shamanism is based on
animism, in which they attribute a spirit to all the objects surrounding them. Arsenyev, who
shaped his scientific formation in accordance with the prevailing ethnographic acceptances of
the day, interprets the Nanai communication practices with nature as the remnants of the
primitive mind. However, as the author gets to know Dersu more closely, he begins to compare
the egocentrism and insensitivity he struggles with in so-called modern cities with the hunter’s
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unconditional compassion and sensitivity towards all animate beings and inanimate objects
with whom he shares the same earth. Arsenyev’s experience in the field radically transforms his
Western-centered judgments regarding the concepts of savage and civilized. During the years of
revolution and war, the writer conflicted with the Soviet authorities, his works were censored,
and members of his family were sent to labor camps and executed. The writer spends the last
days of his life dreaming of being reunited with Dersu, with whom he had a deep relationship,
and the lifestyle he once labeled as primitive. In this study, it is aimed to present an analysis of
the Nanai image in Russian literature and to draw a general framework of how Nanai animism
was interpreted in the Russian academic circles. For this purpose, Arsenyev’s articles, novels, and
letters, as well as early folklore sources on Nanai beliefs and recent publications on Nanai
animism by contemporary Russian researchers were utilized. The study reveals that the
discourse of so-called “primitive society” was appropriated to serve the interests of the
hegemonic culture within the scope of the colonial activities initiated in the Tsarist Russia.
However, it is obvious that the same discourse is questioned in favor of the minor indigenous
peoples of Russia in Arsenyev's works.

Keywords: Dersu Uzala, Nanai People, Indigenous Peoples of Siberia, Animism, Vladimir
Arsenyev

Giris

Rusya tarihine yon veren bir hedef olarak Orta Asya ve Sibirya
topraklarindaki hakimiyet alanin1 genisletme emeli, Rus kiiltliriiniin Uzak
Dogu iilkelerinin sinirlarina dek yayilmasina ve bu cografyada varligini
strdiiren yerli halklarin yasayisinin belirli 6l¢iide tesir altina alinmasina yol
acmistir. S6z konusu faaliyetler, bilhassa Sovyet donemini karakterize eden
sistemli baski, zor kullanma ve cezalandirma mekanizmasi dolayisiyla,
belirli devir ve bolgelerde, hakim iktidarin beklentileri dogrultusunda sonug
vermistir. Ancak s6z konusu cografyada siyasal gii¢ elde etme izleminin
temelleri, Carlik donemine tarihlenmektedir.

18. ylizylldan itibaren Bati kiiltiiriini model almay1 toplumsal ve
kiltiirel ilerleme adina mutlak bir kosul addeden, aydinlanma yolunda
bilhassa Fransa ve Almanya gibi lilkeleri 6rnek edinen Rus otoriteler, Fransiz
Devrimi'nin yarattigl 6zgiirlik atmosferinin kendileri agisindan olumsuz
etkiler uyandirabilecek yonlerini de hesaba katarak cesitli tedbirler
almiglardir. Alinan 6nlemlerin basinda, sinirlari oldukga genis ve ¢ok uluslu
bir imparatorlugun, ihtilalin akabinde yiikselen milliyetcilik hareketlerini
akilc1 bir yaklasimla nasil gogiisleyebilecegi tizerine bir yol haritasi ¢ikarmak
gelmistir. Boylelikle imparatorluk sinirlar1 dahilinde varhigini siirdiiren
kiiciik halklarin milliyetgilik kavramiyla “kontrolli” bir bicimde
tanistirilmalar1  ve  baskaldirma ihtimallerinin  bertaraf edilmesi
amagclanmistir. Ayrica bu yontemle, hem kendi i¢lerinde boliinmeleri hem de
Rus tist kimligi ¢catisinda biitlinlesmeleri teminat altina alinmistir. Miisterek
dili ve tarihi ayristirarak farkliliklara dayali yeni bir kimlik bilinci insa
edilmesi ve Ruscanin ortak iletisim dili konumuna ytkseltilmesi, bolge
halkiny, kiiltiirel biitiinliigii asindirarak yonetmenin baslica ilkelerini tegkil
etmistir.

Miistakil bilim dallarinin taninmaya basladigi 19. yiizyila gelindiginde
resmi tarih sdylemi ve etkin siyaset, yayilmaciligin yegane araglari olmaktan
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cikmis;  folklor, etnografya ve antropoloji c¢alismalari, Rusya
Imparatorlugu'nun sémiirgecilik faaliyetlerinde birer paravan islevi
gormeye baslamistir. Bu donemde elde edilen saha verileri, imparatorluk
topraklarinin etnik zenginligini sergilemesi ve sayisiz topluluga ev sahipligi
yapacak denli kudretli varligini ortaya koymasi ongoriilen birer araca
donistiirilmiistiir. 19. yiizyil baslarindaki icadini takiben, Dogu halklarina
iliskin etnografik verilerin derlenmesi ve sergilenmesinde yenilikgi, islevsel
ve gercege en yakin sonuglari veren bir metot olarak fotografciliga
basvurulmustur (Solovyova, 2011: 37-38).

Eski diizenin tim mirasimi reddeden bir sdylemle SSCB’nin
kurulmasinin ardindan, imparatorluktan devralinan ender gayelerden biri,
Ruslastirma politikalari olmustur. 1920’li yillarda Sovyetler Birligi'nin ¢esitli
organlari, Orta Asya topraklarina ve Uzak Dogu sinirlarina kesif ekipleri
gondermis, bu ekipler beklenen savaslar icin topografya calismalari
yapmanin yani sira bolgedeki etnik cesitliligi de kayit altina almistir. Sovyet
Rusya’nin siyasal hedefleri dogrultusunda resmi ekip liyeleri ve askeri
birlikler, beklenmedik ziyaretgilere direnc¢ gosteren yerlilere ve bu bakir ve
tehlikeli alanlarda onlara kilavuzluk edecek kirsal niifusa ilimli yaklagsmak
durumunda kalmislardir.

S6z konusu amaclarla ytriitilen askeri haritacilik ve kesif gezilerinde
onemli rol oynayan taninmis Rus arastirmacilar arasinda, Vladimir
Klavdiyevi¢ Arsenyev (1872-1930) ismi o©ne ¢ikmaktadir. Sarkiyat
calismalarinin 6zel bir alt disiplini olan askerl oryantalizm alaninda
uzmanlasan Arsenyev, Sibirya ve Uzak Dogu Rusyasi’'ndaki kor noktalarin
haritalandirilmasinda getin gorevler tistlenmistir. Bu ¢alismada, ¢esitli bilim
dallarinin yani sira yaratici yazarlikla da ugrasan Arsenyev’in, 1902-1907
yillar1 arasinda gercgeklestirdigi kesif gezilerinden izlenimlerini naklettigi
glince-roman tiiriinde ve seyahat giinliigli tarzinda kaleme alinan Dersu
Uzala adl anlatisi incelenecektir. Hakim kiiltiirtin temsilcilerinin, yerli
kiltir tasiyicilart karsisinda tstlendigi “kurtarict” roliine dayali eylem
semasl, Rus yazarin Nanay inanislarinin temelini tegkil eden animist diinya
goriisiine yaklasimi vasitasiyla ¢éziimlenecektir.

Vladimir Klavdiyevi¢ Arsenyev’in Kesif Gezileri

Vladimir Klavdiyevi¢ Arsenyev, 20. yiizyil baslarinda katildig1 pek ¢ok
askeri seferle Rusya’nin el degmemis sinir bolgelerini kesfe ¢ikan bir gezgin,
haritaci, etnograf, botanik¢i ve yazardir. Arsenyev'in bdylesine cesitli
alanlarda yetkinlik kazanmasi, Imparatorluk déneminin son ve Sovyet
doneminin erken yillarinda Rus yayilmaci politikalarini hayata gecirmek
lizere tasarlanmis askeri sistemin ongoriilen bir neticesidir. Bu nedenle
Arsenyev'in ilgi alanlari, cografya basta olmak iizere etnografya, haritacilik,
istatistik, arkeoloji, yer bilimi, su bilimi, meteoroloji, miizecilik, kus bilimi ve
dilbilime dek uzanan ¢ok genis bir yelpazeye yayilir. 20. ytlizyil baslarinda
Uzak Dogu, o zamanlar Rusya icin neredeyse hi¢ kesfedilmemis bakir bir
bolgedir. Bolgeye diizenlenen seferlerin asil amaci, kesif ve rota
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arastirmalar1 yaparak niifus hakkinda istatistiksel veriler toplamaktir.
Arsenyev, resmi vazifelerinin yam sira Ussuri Bolgesi'nin egzotik bitki ve
hayvan cesitliligi ile bolge halkinin yasayisi lizerine gozlemlerini seyahat
glnliiklerine kaydeder. Rus biyolog ve Uzak Dogu botanikgisi N. E. Kabanov
(1947: 39), Arsenyev’in mirasini sistematik bir bicimde inceler ve yazarin
Rus bilim camiasina katkilarini yerel tarih, flora ve fauna, arkeoloji ve tarih
ve son olarak etnografya olmak tizere cesitli dallara ayirir.

Arsenyev’in Uzak Dogu’da gorevlendirilmesinin yolunu acan tarihi
doniim noktalarindan biri, 1905 yilinda Ruslarin maglubiyeti ile sonu¢lanan
Rus-Japon Savasr’dir. Savasin kaybedilmesi, ordunun Uzak Dogu sinirlari
hakkinda bilgi ve tecriibesinin yetersizligini kanitlayan bir ders niteliginde
kabul edilir ve gelecekte yasanabilecek ¢catismalar i¢in hazirliklara baslanir.
Arsenyev, Japonya ile olas1 bir savasin yani sira yayilmacilik siirecinde
ihtiyag duyulabilecek cografi verileri toplamak amaciyla diizenlenen
seferlerin basina getirilir (Yegorgev, 2016: 9-10). Zira bakir bolgelerin Rus
idaresine alinmasiicin yerli niifus hakkinda istatistik tutulmasina ve kiiltiirel
yapinin degerlendirilmesine ihtiya¢ duyulur. Boylelikle Arsenyev, askeri
amaglarin yani sira bir gézlemci olarak gittigi Ussuri bolgesinde, aralarinda
Nanaylarin da bulundugu yerli halkla ilgilenmeye baslar. Alaylh bir etnograf
olmasina karsin, yiirtittiigii seferlerin akabinde iilkedeki ¢esitli miizelere pek
¢ok koleksiyon armagan eder ve Rus Sarkiyatcilar Cemiyeti’'nin onursal
tiyesi secilir. Ozel koleksiyonunda, bolgede konusulan dillerin s6z varhgini
kapsayan derlemeler de yer alir (Petruk vd., 2018).

Arsenyev’in kesif sahasi, Rusyanin Cin ve Japonya ile hakimiyet
miicadelesine girdigi Mancurya ve diger simir topraklaridir. Rus
yayllmaciliginin Dogu sinirindaki kritik hamleleri Arsenyev’'in seferleri
sayesinde gergeklestirilir ancak benimsedigi metot ve yerli halkla kurdugu
bag, Sovyet donemi ideolojisiyle bagdasmaz. Arsenyev’in, Rus
yaylmaciliginin Nanaylar ve diger bolge sakinleri arasinda sebep oldugu
kiltlirel tahribatailiskin s6zleri, Sibirya’nin zorlu cografyasinda gorev yapan
bir askerin dahi Sovyet iktidarinin hedefine yerlesmesine yol acar:

“Giintimiizde etraflar Cinliler ve Ruslarla kusatilmis olan Nanaylar,
kabile kimligini hizla kaybetmektedir. (..) Amur Nehri’nin yerli niifusu
asimilasyona ugramaktadir. Toplumsal diizenleri ve tiim yasam tarzlari kéklii
bir degisim siirecinden gecmektedir. Hangilerinin bu degisimden sag
ctkacagini ve hangilerinin yasam sahnesini biitiiniiyle terk edecegini, yakin
gelecek gésterecektir” (Arsenyev, 1928: 43-45).

Arsenyev, yasaminin son yillarini gelecege dair umutsuz ve kaygili bir
atmosferde gecirir. 1930 yilinda bir sefer doénlsi agir bir hastaliga
yakalanarak yasama gozlerini yumduktan sonra, Sovyet tarihgi ve
oryantalist G. V. Yefimov'un Arsenyev’e yonelik suclayici bir dille kaleme
aldig1 meshur yazisi yayimlanir. “Bliyiik Gii¢ Sovenizminin S6zciisii Olarak V.
K. Arsenyev” (Arsenyev kak virazitel velikoderjavnogo sovinizma) bashgini
tasiyan bu yazida, Arsenyev’in kendini proletarya diismanlarinin ¢ikarlarina
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adadig, Carlik déoneminde kulaga hos gelebilecek emperyalist goriislerini
yeni ideolojiye gore gozden gecirmedigi gibi bunlar1 Sovyet yayinlarina
gizlice sokmay1 dahi basardigi iddia edilir. Yefimov, Arsenyev’in eserlerinin,
Rus burjuvazisinin ¢ikarlarini gézeten diisiincelerle dolu oldugunu ve
eserlerinde zalim bir emperyalist politikay1 vaaz ettigini ileri siirer. Ayrica
Arsenyev’in diyalektik materyalizm yonteminde yetkinlesmek adina ne en
ufak bir girisimi ne de en ufak bir arzusu bulunduguna dikkat ceker
(Yefimov, 1931: 2).

Bu yazi, devrin aydinlarini manipiile etmekte basarili olur ve
Arsenyev’in yasini tutan aile liyelerinin yasamini da kékten bir doniisiime
ugratir. Sovyet siyasal yasaminda gelenek haline geldigi iizere, ardinda kalan
aile lyeleri, Arsenyev’e isnat edilen su¢lamalar nedeniyle tutuklanir, stirgiin
edilir ve kursuna dizilir. Bilimsel yayinlar1 Marksist-Leninist metottan
yoksun bulunan Arsenyev’in esi Margarita Nikolayevna, merhum kocasinin
liderlik ettigi ileri siiriilen karsi-devrimci bir casusluk ve sabotaj érgiitiine
katilma sugundan yargilanarak sadece on dakika siiren, karar1 énceden
belirlenmis bir mahkemenin ardindan infaz edilir (Yegorgev, 2016: 98-99).
Ciftin kizlar1 Natalya Vladimirovna ise 1941 yilinda anti-Sovyet faaliyette
bulunma gerekcesiyle tutuklanarak Gulag kampina stiriiliir (Yegorcev, 2016:
101-102).

Arsenyev’in “biiylik glic sovenizmi” suclamasiyla karsi karsiya
kalmasi, bir askeri sarkiyatci olarak devlete verdigi hizmetler géz dniinde
bulunduruldugunda oldukg¢a celiskilidir. Zira Sovyetlerde yayilmaci
politikalar, oryantalist Yefimov’un iddialarimin aksine, imparatorluk dénemi
misyonerlik faaliyetlerinin devami niteliginde sekillenmistir.
“Hristiyanlastirma, Rus kiiltiir dairesine sokma ve ayri ayri milletler yaratma”
girisimleri, din temelli yayilmaci hedeflerin, genel cercevesi milliyetler
politikas1 dogrultusunda ¢izilen Marksist temelli yayilmaci hedeflere
doniistiriilmesiyle siirdurilmiistiir (Aca, 2013: 1465). Polonyali Sovyet
tarihgisi Moshe Lewin’in (2008: 474) de dikkat ¢ektigi gibi bu silirecte
“lizerinde bir hag olan altin kiirenin (emperyal iktidarin simgesi) yerini orak-
cekic almistir.”

Arsenyev’in yasadigl trajedide, basarili bir etnograf olmasindan
duyulan rahatsizlik da rol oynar. Yaklasik otuz sene boyunca Uzak Dogu
Rusyasi ve Dogu Sibirya halklarini inceleyen Arsenyev’in sahada calisma
yapma imkani bulmasi ve masa basi etnograflarin erisemeyecegi oOlciide
zengin materyalleri Ulkenin saygin miizelerine armagan ederek Etnik
Azinliklar Komiserligi gibi cesitli kademelerde resmi gorevler almasi, bilim
camiasindan dislanmasiyla sonuglanir. Arsenyev, donemin baskentinde
onde gelen cografyact ve etnograflarla tanisma firsati yakalar ancak
basarilari takdir toplamak yerine rahatsizlik uyandirir. Yazar, etnograf L. Ya.
Sternberg’e bilim camiasiyla bir araya gelisini anlattif1 bir mektubunda, su
ifadeleri kullanir:
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“Peterburg’da bilim adamlari arasinda haddinden fazla entrika
cevriliyor. Bu bakimdan, tasrada daha iyi durumdayiz. Hep kafamda idealize
ederdim, bilim insanlart arasinda tam bir dayanisma saglanmasi ve ortak
menfaatlerin  gozetilmesi gerektigini  diisiintirdiim, gordiigiim seyse
bambagkayd.... Peterburg, lizerimde tatsiz bir etki birakti, kariyer hirsi oradaki
insanlar ele gecirmis! Bu Babil beni de yutabilirdi, ama Tanri'ya siikiirler
olsun ki zamaninda kendime geldim ve Dis Mangurya’daki evime kagctim”
(Kuzmigev, 1977: 95).

Rus akademisinde az sayida etnografla dostlugunu siirdiiren
Arsenyev’in anilariyla harmanladigl yaratict yazarlifi, Rusya’'nin kiiciik
halklarina yonelik tutumu doniistiirerek ona hiimanist bir kimlik
kazandirmay1 basarir. Arsenyev'in titizlikle kaleme aldig1 kayitlari ve gorev
yaptig1 bolgelerden derleyerek cesitli miizelere armagan ettigi kiiltiirel
miras materyalleri, Amur Havzasi geleneklerinin arastirilmasi bakimindan
hala nadir ve kiymetli kaynaklar arasinda yer alir.

Sibirya’nin Yerli Halklarindan Nanaylar

Arsenyev’in Uzak Dogu Rusyasi’'nda yiiriittigii askeri kesif ve
haritacilik gezilerinde tuttugu kayitlarda Goldi olarak anilan Nanaylara genis
yer verilir. Zira gezginin kesif sahasinda yasayan yerlilerinin biiyiik
boliimiini, aralarinda Nanaylarin yani sira Evenkilerin, Evenlerin, Oroglarin,
Ulcilerin, Udegelerin ve Oroklarin da bulundugu Tunguzlar olusturur.
Bolgede Rusca disinda konusulan yirmi yedi kadar yerli dilden birini ise
Nanayca tegkil eder. Nanaylar, cogunlugu bugiinkii Rusya Federasyonu’'na
kayitly, bir boliimii de halen Cin sinirlarinda yasayan bir Tunguz halkidir. “Bu
topragin insani, buralarin yerlisi” manasinda kullanilan Nanay etnonimi,
“toprak, yeryiizii” anlamina gelen na ve “insan” kavramini ifade eden nay
sozciiklerinden tiretilmistir (Onenko, 1980: 279-280). Ancak 1930'lara dek,
Rusca resmi belgelerde ve bilimsel kaynaklarda, bu halktan Goldi olarak sz
edildigi goriilir (Kile, 1996: 10; Sem - Sem, 2019: 9).

2021 yilinda Rusya Federasyonu’'nda gerceklestirilen niifus sayimina
gore, lilkenin cesitli bolgelerinde 11623 Nanay asilli vatandasin yasadigl
kaydedilmistir (URL-1). Sovyet doneminde sayilar1 10000-12000
dolaylarinda seyreden Nanaylarin Rusya ve Cin’e yayilan toplam niifusu,
bugiin yaklasik 18000’i bulmaktadir (URL-2). S6z konusu veriler dikkate
alindiginda, bu kii¢iik halki bekleyen asil tehlikenin, niifusun azalmasi degil,
mevcut niifusun dil durumu oldugunu séylemek miimkiindiir. Zira Nanaylar,
dilleri tehlike altinda bulunan tiim topluluklarda oldugu gibi, sayica azinlig
teskil eden iist kusagin anadilinde konusabildigi; ancak gen¢ kusagin cagdas
yasama uyum saglamak adina Rusca ve Cince gibi baskin dilleri 6grenip
kullanarak anadiline yabancilasma ve dil yitimine ugradig: halklar arasinda
yer alir. Nanaylarin gilinlimiizdeki toplumdilbilimsel durumlarim
degerlendiren Demir (2012: 138), cagdas Nanaylarin Rusca lehine asimetrik
bicimde iki dilli olduklarina ve Nanay dili ve kiltiiriiniin yok olma tehlikesi
ile kars1 karsiya bulunduguna dikkat geker.
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Nanaylar, tarih boyunca Rusya ve Cin arasindaki cesitli bolgelerde
yasar, Rusya-Cin sinir1 arasinda akmakta olan Amur Nehri kiyisina, bilhassa
nehrin Ussuri ve Sungari kollari etrafina yerlesirler. Rusya imparatorlugu ve
Cing Hanedani arasinda 1860 yilinda imzalanan Pekin S6zlesmesi uyarinca
Amur Nehri, Rusya ile Cin arasinda sinir kabul edildiginde Nanay niifusu da
politik gelismelerden etkilenerek bu iki tllkenin topraklarina dagilmak
durumunda kalir. 17. ylizyilda Cing Hanedani’'nin kurulmasini takiben
Nanaylar, imparatorlugun tebaasi haline gelir. 19. ylizyilin ortalarinda Dogu
smirlarinin Rusya’ya ilhak edilmesi ise Nanaylarin kaderini etkiler; Amur
halki, ekonomileri, kiiltiirleri ve sosyal yasamlar1 iizerinde belirleyici rol
oynayan Rus yerlesimcilerle hizla kaynasir (Kile, 1996: 11).

Nanay folkloru, 19. ylzyildan itibaren yaziya gecirilmeye baslar.
Amur’u ziyaret ederek bolgenin gelenekleri, inanglari ve efsaneleri hakkinda
materyal toplayan Rus etnograf Pyotr Simkevi¢ (1896: 3), Nanaylarin,
inancglarina ve samanlara karsi herhangi bir ényargi tasimadigindan emin
olduklarinda, diinya goriislerinin gizemli yonlerini, efsane ve masallarini
kendisiyle paylastiklarindan séz eder. Yazili kaynaklar, Nanay Kkiiltiirel
mirasinin incelenmesinde biliyiik 6nem tasir. Bu kaynaklar arasinda
gezginler tarafindan yapilan etnografik betimlemeler, bilimsel raporlar ve
calismalar yer alir. Edeb{ tarzda kaleme alinmis kaynaklar da bu bakimdan
belgesel nitelik tasir. Arastirmacilar, s6z konusu kaynaklarin
degerlendirilmesiyle, Nanaylarin giindelik yasami ve inanislar1 hakkinda
temel bilgilere ulasilabilecegine dikkat ¢cekerler (Dyackova, 2016: 83).

Nanay dili ile maddi ve manevi kiiltiirlerinde Tunguz, Mogol, Tirk,
Paleo-Asya, Rus ve Mangurya kiiltiirlerinin giiclii etkisi hissedilir (Sem - Sem,
2019: 9). Nanaylarin atalari, artlarinda eski inanglarini, ahlaki normlarini,
halk 6gretisi ilkelerini ve tarihsel hafizalarini blinyesinde toplayan zengin
bir folklor mirast birakmistir. Nanay folklorunun bazi 6rnekleri, 19.
ylizyildan 20. ylizyilin baslarina kadar, Arsenyev’in eserleri de dahil olmak
lizere ¢esitli bilim insanlarinin, yazarlarin ve gezginlerin g¢alismalarinda
kendine yer bulmustur (Kile, 1996: 10-13).

Rus Uzak Dogusu'nun kiiciik halklarina dair bilgilerin sunulma ve
arastirmacilarin bunlara erisme bicimi, Bati toplumlarinin kiiltirel
Ustiinliigiinii  varsayan yayillmaci soylemi destekler. Bu ddnemde
arastirmalara konu olmaya baslayan Nanay halkinin, kasifler ve seyyahlarca
“kesfedildigi” tezi, cagdas arastirmacinin varligini bor¢lu oldugu modern
degerler dizisi ile uyusan; buna karsilik Ussuri Nehri etrafinda daginik halde
yasayan halklar1 6tekilestiren bir bakisin iiriiniidiir. Arsenyev’in anlatisi da
bu soylemin bir devami niteliginde kaleme alinmaya baslar. Dolayisiyla
yazar, bolgeye ilk adim attifinda, Nanay inanislarini anlamlandirmakta
giicliik ceker. Ote yandan Arsenyev, Dersu ile yakinlastikca, devrin éncii
bilim insanlarinca insa edilen ve gézlem yaparken tesiri altinda kaldig “ilkel
toplum” sdyleminden giderek uzaklasacaktir.
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Dersu Uzala’nin Cevre Etiginde Nanay Animizminin Rolii

Dilbilimci, halkbilimci, etnograf ve dinler tarihcisi Nikolay Batunovig
Kile, Amur'un yerli halklarinin folklor materyallerinin islenmesi ve
sistemlestirilmesi amaciyla Onemli g¢alismalar gerceklestirir. Nanay
Folkloru'nda (Nanayskiy folklor) Kile, 20. ylizyi1lin baslarinda Nanaylarin,
ilkel komiinal iliskilerde ¢6zlilme asamasina geldiklerine dikkat ceker.
Toplumsal bilincin gelistigi siirecte, dinin en eski bicimlerinden biri olan
samanizm yayginlasir. Aynm1 zamanda, animizm, totemistik inanglarin
kalintilari, fetisizm gibi samanizm tarafindan dontstiiriillen daha arkaik
inanglarin izleri de korunur (Kile, 1996: 11-12).

Arsenyev’in giince-roman tiirtindeki eseri Dersu Uzala, Kile’'nin isaret
ettigi tarihsel aralikta, yazarin Rus Uzak Dogusu'na diizenledigi kesif
gezilerinde kayda alinan etnografik verileri ve Sibirya yerlilerinin yasam
tarzi ve inanislarina yonelik gézlemleri muhteva eder. Ekibiyle birlikte
Ussuri'yi kesfe ¢ikan Arsenyev, bir aksam kamp atesinin etrafinda otururken
bolge yerlilerinden orta yash bir adam yanlarina gelir. Yazar, baslarda teklif
edilmeden sohbete karisip atesin basina gecen bu adamdan siiphelenir.
Ancak sohbet ilerledikce, Dersu Uzala’nin! Nanaylara mensup oldugunu,
esini ve cocuklarini cigek salgininda kaybettigini, tiim 6mrini taygada
avlanarak gecirdigini 6grenir ve konusmalarindaki dogalliktan oldukca
etkilenir. Uzak Dogu Rusyasi'm1 “issiz, tehlikeli ve vahsi” buldugunu siklikla
ifade eden anlatici, Dersu’ya iliskin ilk izlenimlerini “Karsimda tiim hayatini
taygada gecirmis, ilkel bir avct duruyordu” (Arsenyev, 1944: 17) sozleriyle
dile getirir. Ne var ki yazarin degerler sisteminin temelini olusturan ilkel ve
uygar catismasi, Dersu ile tanismasinin ardindan adim adim déniistime
ugrayacaktir.

Dersu, etrafindaki tim hayvanlardan, daglardan, nehirlerden,
topraktan, agaclardan ve cansiz varliklarin yani sira tekil nesnelerden de
“insanlar” diye soz etmektedir. Baslarda Arsenyev, s6z konusu insanlarin
kim oldugunu anlamakta gii¢liik ¢eker. Dersu, yanarken ¢itirdayan ates ve
kiitiiklere bile “Kétii adamlar!” diye cikisir. Tiim bunlar, onun diinyasinda
sadece farkl bir “gdmlege” biiriinmiis olan insanlardir ve tipki birer insan
gibi nefes alip verirler. Arsenyev, Dersu’'nun etrafindaki nesneleri alimlama
tarzina iliskin su notlar diiser:

“Anladim ki bu ilkel adam, dogayi animist bir bakis agisiyla kavriyor ve
bu nedenle etrafindaki her seyi kisilestiriyordu. (...) Tekrar éne dogru ilerledi
ve bana her seyin insanlar gibi canli oldugu doga kavrayisindan uzun uzadiya
soz etti. (...) Yerylizii de insandir. Basi, diye kuzeydoguyu isaret etti, surada
durur. Ayaklari da, diye giineybatiyi isaret etti, iste surada. (...) Ates ve su da
iki giiclii insandir. Ates ve su yok olursa o zaman her sey bir anda son bulur. Bu
basit sézler ¢ok fazla animizm, ama ayni zamanda, ¢ok fazla (fikir
barindiriyordu” (Arsenyev, 1944: 98).

1 Yerlinin gercek ismi Derc¢u’dur. Nanay etnik yapisini teskil eden yirmiyi agkin boydan biri
olan Odzyallara (Kile, 1996: 10) mensuptur.
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Devrin hakim bilimsel goriislerinin tesiri altinda yetisen Arsenyev’in,
Nanay animizmini ilkel bir diinya kavrayisi olarak yorumlamasi sasirtici
degildir. Animizm, Ingiliz evrimci antropolog Edward Burnett Tylor (1871:
377) tarafindan “insanligin asagi irklart” arasinda, nesnelere canl ruhlar
atfedilmesi olarak tanimlanir. Tylor'n 1871'de basilan flkel Kiiltiir
(Primitive Culture) adli eserinde ortaya koydugu “vahsi” ve “uygar”
dikotomisi, belirli azinliklarin yasayis ve ritiiellerinin, ilkellere 6zgii oldugu
konusunda séylemsel bir temel teskil eder. Bu sdylem, takip eden yillarda
Batili arastirmacilarca sahiplenilir ve siklikla somiirgecilik faaliyetlerine
mesru bir zemin hazirlamak {izere bilim diinyasina hakim kilinir.
Arsenyev’in ¢agdasi Rus seyyah, arkeolog, etnograf, Sibirya ve Uzak Dogu
arastirmacisi I. A. Lopatin’in, Nanay din kiiltiiriinii tamimlarken sectigi
ifadeler de Tylor'in 6nciiliik ettigi goriislerin yaygin etkisini ortaya koyar:

“Nanay dini oldukga ilkeldir. Diger ilkel dinler gibi o da animizme
dayanir, ancak Nanaylar soz konusu oldugunda bu animizm, bastan sona ¢ok
tutarlidir. Onlara gére, yeryiiziinde cansiz hi¢cbir sey bulunmaz. Tiim doga
canlidir. Sadece insanlarin ve hayvanlarin degil, bitkilerin, daglarin,
nehirlerin, riizgdrin, giinesin, yildizlarin ve genel olarak her seyin, her nesnenin
yasadigina ve bir ruha sahip olduguna inanirlar” (Lopatin, 1922: 198).

Donemin genel kabullerinin yani sira, Dersu’'nun kirik Ruscasi da
Arsenyev’in zihninde yer edinen “ilkel yerli” damgasinin giliclenmesine
katkida bulunacak unsurlarla doludur. Bélgenin kutsal imgeleriyle bezeli
konusmalarinda iki 6zellik dikkat ceker: Dersu, neredeyse tiim climleleri
emir kipiyle kurmaya calisir ve dilbilgisel cinsiyet kategorisini dikkate
almaz. Her konusmada (Ruscada eril, disil ve nétr olarak ti¢ gruba ayrilmasi
gerektigi halde) disil iyelik sifatina basvurur. Onun konusmalarinda disil
iyelik sifati, ciimle baslarinda “ben” ya da “biz” anlamina gelecek bicimde,
0zne yerine kullanilir. S6z gelimi ilk karsilasmalarinda Dersu, kendini su
sozlerle tanmtir: “Benim evde yok. Benim hep dagda yagsa. Ates yak, cadir yap,
uyu. Hep ava git, evde nasil yasa??” (Arsenyev, 1944: 17).

Ik tamigsmay1 takip eden giinlerde Dersu, tayganin yabanci ve vahsi
diinyasinda Arsenyev’e rehberlik eder ve Cin siirinda konuslanan,
honghuzi olarak anilan ¢etelerle verdikleri miicadelede Rus ekibi destekler.
Ancak ekip, vahsi taygada hayvanlarin izlerini okumak, havanin ertesi giin
nasil gececegini tahmin etmek ve tehlikeleri sezmek konusunda oldukca
tecriibesizdir. Tiim 6mriini taygada geciren Dersu ise bir ayak izinin kag
saat ya da giin 6nce birakildigini, ayak izini birakan kisinin yasini, hatta etnik
kékenini bile tahmin edebilir. Ihtiyactan fazla avlanmak, kamp kurulan
bolgelerde geride kalanlara bir sey ayirmadan tiim ganimeti silip siipiirmek,
Dersu tarafindan sert bir dille kinanir. Dersu, kamp yaptiklar: bélgeyi terk
ederken ardinda mutlaka bir tutam tuz, bir avug piring ve kibrit birakmak
ister:

2 “Moya doma netu. Moya postoyanno sopka jivi. Ogon kladi, palatka delay — spi. Postoyanno
ohota hodi, kak doma jivi?” (Arsenyev, 1944: 17).
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“Nanay’a, Buraya geri dénmeyi diisiinmtiyorsun herhalde?, diye sordum.
Bagini iki yana salladi. O hdlde pirinci, tuzu ve kibriti kimin icin biraktigini
sordum. Bagkalart da gelir, diye yanitladi Dersu. Kuliibe bul, yakacak kuru
odun bul, kibrit bul, yiyecek bul. O zaman dlmek yok!

Bunun, beni derinden etkiledigini hatirliyorum. Diistindiim de... Nanay,
tanimadigi, hi¢c gérmeyecegi ve yakacak odun ve erzaki kimin temin ettigini
asla dgrenemeyecek biri icin kaygilaniyordu. Adamlarimin ordugdhtan
ayrilirken agag kabuklarini hep atese attiklarini animsadim. Bunu kotliliigiine
degil, sadece eglencesine yaparlardi ve ben de onlara engel olmazdim
(Arsenyev, 1944: 20-21). Bu vahsi, benden ¢ok daha insancildi. Bir yolcu i¢in
endiselenmek... Neden bu giizel duygu, baskalarinin iyiligini diisiinmek, sehirde
yasayan insanlar arasinda korelip gitti?” (Arsenyev, 1921: sy).3

Arsenyev, Sibirya yerlilerine iligskin goriislerinin, Dersu’yu yakindan
tanidikca degistigini fark eder. Rus etnografya calismalarina naciz katkilar
sunmaya calisan bir asker olarak bu disipline hakim kilinmis Bati merkezli
uygarlik kabullinii de sorgulamaya baslar. Kuskusuz Arsenyev’in anlati
boyunca siklikla basvurdugu ve bazi bélim basliklarina ilistirdigi anahtar
kelimeler arasinda yer alan animizm teriminin muhtevasi, hakim kiltiiriin
madun kiiltiirler karsisinda yiiceltilmesiyle sekillenir. Bu tanima gore
animist halklar, ilkel egilimlerini siirdiiren, evrenin isleyisindeki
rasyonaliteden habersiz “vahsilerden” miitesekkildir:

“Bu adami yakindan tanidik¢a daha ¢ok seviyordum. Her giin yeni bir
meziyetini kesfediyordum. Bir zamanlar, bencilligin bilhassa vahsi insanlara;
hiimanizmin, insan sevgisinin ve diger insanlarin menfaatlerini gozetmenin ise
yalnizca Avrupalilara 6zgti oldugunu diistiniirdiim. Yoksa, yaniliyor muydum?”
(Arsenyev, 1921: sy).4

Bu pasajlarda yazar, okuru zihinsel ve manevi doniisiim seriivenine
taniklik etmeye cagirir. Gelismis kentlerle kiyasladig1 el degmemis, vahsi
dogada var olmaya ¢alisan insanlarin, sadece tiirdeslerine karsi degil, ayni
yeryiziinli paylastiklar1 tiim canli ve cansiz varliklara yonelik hassasiyeti,
eserin ilk b6liimlerinde animizmi ilkel bir goriis olarak algilayan Arsenyev’in
uygarlik tanimini sorgulamasina yol agar:

“Neden eti atese atiyorsun?, diye hosnutsuz bir ses tonuyla sordu. Nasil
olur da nimeti bosu bosuna yakarsin! Yarin gidecegiz, baskalari da buraya
yemek yemeye gelecek. Eti atese atarsan ziyan olur. Baska kim gelecek ki
buraya?, diye sordum. Kim mi gelecek?, diye sasirdl. Bir rakun, bir porsuk ya
da bir karga; karga olmazsa bir fare, fare gelmezse bir karinca... Taygada ¢egit
cesit insan var. Anladim ki Dersu, sadece insanlari degil, karinca kadar kiigtik
hayvanlari bile 6nemsiyordu. Taygay! sakinleriyle birlikte seviyor ve miimkiin
olan her sekilde ona goz kulak oluyordu” (Arsenyev, 1944: 173-174).

3 Son ii¢ climle, 1944 baskisindan ¢ikarilmistir.
4 Bu pasaj, 1944 baskisindan ¢ikarilmistir.
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Zamanla Arsenyev, ormanla ayni dilden konusan Dersu’yu bir kahin
gibi gébrmeye, ona hayranlik duymaya baslar ve aralarinda siki bir dostluk
kurulur. Arsenyev, Dersu’ya birlikte kente gitmeyi teklif eder ancak o,
cadirindan bagka yerde yasayamayacagini, sayet ava ¢ikmaz ve samur
kovalamazsa o6lecegini yineler. ilk seferin bitimiyle birlikte bir siire
gorisemezler. Bu zaman zarfinda Arsenyev, Dersu'nun bilgeligine sikca
ihtiya¢ duydugunu hisseder.

Arsenyev’in bolgeye diizenledigi yeni askeri seferlerde, yollar1 tekrar
kesisir. Yazarin, Ussuri’de Dersu ile gecirdigi ilk kesif gezisinin ardindan,
artik eski kentli, Bat1 tedrisatindan ge¢mis Arsenyev olmadigi agiktir. Yazar,
Nanaylarin glindelik aliskanliklarini ilkellikle damgalamak yerine, onlara
saygiyla yaklasip uyum saglar. Ancak Dersu’nun, ormanin efendisi kabul
edilen ve amba adiyla anilan Sibirya kaplanina besledigi korku dolayisiyla,
bu inanislar1 yeniden sorgulamaya baslar. Arsenyev’in duygudashigi, derin
baglar kurdugu yol arkadasinin buhrana siiriiklenmesi nedeniyle uzun
stirmeyecektir.

Amba: Ormanin Efendisi

Amur'un yerli sakinlerinin animist diinya gortsleri dogrultusunda
Nanaylar, ormanlarin da bir ruhu olduguna inanirlar. Nanaylarda ug¢suz
bucaksiz tayganin efendisi, amba adi verilen Sibirya kaplanidir. Nanaylar
arasinda kaplan, daglarin ve ormanlarin sahibi kabul edilir. Amur bolgesi
sakinlerinin inanislar1 dolayisiyla, Dersu Uzala’'nin son bélimleri, kaplan
sembolizmi etrafinda kurgulanir. Gegmiste bir kaplan vuran Dersu, halkinin
amba adini verdigi, bir kaplanda tecessiim eden kétliciil ve cezalandirici
ruhtan korkar. Nanay geleneklerine gore bir insan, uysal bir kaplani 61diiriir
ve onun ruhunu riiyasinda sik sik gérmeye baslarsa, taygada sembolik bir
durusma diizenlenmelidir (Sternberg, 1933: 502). Dersu, bu tabuyu ihlal
etmenin bedelini caniyla 6deyecegine inanir: “Pek ¢ok amba gérdiim. Bir
keresinde onu yok yere vurdum. Simdi ¢ok korkuyorum. Bir giin basima bir ig
gelecek!” (Arsenyev, 1944: 90).

Dersu’nun korkulari her gecen giin artarken ilerleyen yasi dolayisiyla
gorme giicliigii cekmeye baslar. Bunu ugursuz bir isaret sayan Dersu’nun
gozleri, zamanla ge¢im kaynagi ve yasam bigcimi olan avcligl
sturdiiremeyecegi derecede bozulur. Nisan almakta bile zorlanan Dersu, artik
tayganin tehlikelerine karsi savunmasizdir. Basina gelen bu felaketin,
kaplani o6ldiirmenin diyeti olduguna inanan avcinin gilindelik yasami,
ambaya iliskin tabular tarafindan kusatilir. Bir glin taygada kaplan izleri
buldugunda, onu ikna etmeye calisir:

“Bu, amba. Anltyor musun, amba! (...) Neden bizi takip ediyorsun? Neye
ihtiyacin var, amba? Ne istiyorsun? Biz yolumuza gidiyoruz, seni rahatsiz
etmeyecegiz. Neden pesimizden geliyorsun? Bu tayga hepimize yetmez mi?”
(Arsenyev, 1944: 86-87).

Dersu Uzala’nin yasaminin seyrini degistirecek olan kaplan
tabusunun, sadece kiiltiirel kabullerin degil, belirli cografi ve hatta ekonomik
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modellerin tesiriyle sekillenerek Nanay folklorunun temel bir unsuru haline
geldigini unutmamak gerekir. Zira Nanaylarin diinya goriisi, Amur
balik¢ilarinin ve avcilarinin icinde yasadigi doga kosullarini yansitir. Bu
bolgeler, avcilik, balik¢ilik ve ren geyigi yetistiriciligine bagli ekonomik
modellerin gelistirildigi taygada bulunur. Kaplan imgesiyle iliskilendirilen
kavramsal model ise gercek hayvana yonelik tutuma dayanir. Amur
Vadisi’'nin yerli halki kaplanlarla dogrudan temas halindedir, dolayisiyla
kaplan tasavvuru, halkin bu hayvanlar yakindan gézlemlemesi sonucu
sekillenir. Avcilar icin kaplanlar tehlikeli rakiplerdir. Sik sik korumasiz
kamplara ya da balik¢1 gruplarina saldirir ve avcilari kalacak yeni yerler
aramaya zorlarlar (Maltseva, 2021: 129).

Kaplanla ayni taygay1 paylasan Nanaylarin animist diinya goriisleri,
onun gercek bir yirticidan, kutsal-sembolik bir hayvana dogru doniisiim
gecirmesine yol acar. Kuzey halklar1 geleneksel olarak ¢ok ¢esitli hayvan ve
bitkilerle yogun temas halinde bulunduklarindan, tiim nesne ve olgulari
canli kabul ederler. Animizm bu halklarda avcilik kiiltlerinin, cenaze
torenlerinin, samanizmin ve totemizmin temelini olusturur. Bu baglamda
kaplan, Amur Nehri etrafinda ve Rusya’'nin Uzak Dogu kiy1 bolgelerinde
yasayan yerli halklarin manevi kiiltiirtinde énemli bir yere sahiptir (Belduy,
2000: 124-125). Tunguz samanizmine gore tayganin ruhu, antropomorfik
bir varlik olup ormanin sahibidir ve insanlarla vahsi havyanlar arasinda
denge saglar (Sirokogorov, 1919: 15). Oysa kentte yetismis bir anlatici-
yazarin goziinde ormanin varsayllan efendisine teslim olmak, en
nihayetinde ilkel zihnin bir oyunudur. Arsenyev, bu izlenimini su sézlerle
aktarir: “Dersu’nun gézlerinde kaplanin, ambanin, sézlerini duyduguna ve
anladigina dair derin bir inang vardi. Kaplanin ya bu meydan okumayt kabul
edeceginden ya da bizi rahat birakip baska yere gideceginden emindi”
(Arsenyev, 1944: 87).

Nanaylarin kaplan gibi hayvanlarla iletisim kurmalarinin ardinda, bu
hayvanlari ve diger dogal unsurlari kisilestirmeleri yatar. Bu nedenle onlarla
konusur, isteklerde bulunur ya da tam aksine onlari tehditlerle korkuturlar
(Lopatin, 1922: 199). Arsenyev, ambanin dilinden konusmanin ve onun
kurallarina goére hareket etmenin, Dersu’'nun gergekligi oldugunu zamanla
kavrayacaktir. Amur boélgesi halklarinda kaplan inanislarin1 inceleyen
¢agdas halkbilimciler de Arsenyev’'in c¢eliskisini tecriibe etmislerdir.
Sozgelimi, Sibirya halklarinin so6zlii gelenekleri lizerine ¢alisan Kira van
Deusen (2001: 175) Ucan Kaplan: Amur’un Kadin Samanlari ve Masal
Anlaticilart (The Flying Tiger: Women Shamans and Storytellers of the
Amur) adl eserinde, bilim insanlarinin icine diistiigii benzer bir ikileme
dikkat ceker. Kendi kiiltiirlerinden farkl bir kiiltiire giren halkbilimciler ve
etnograflar icin imkansiz gibi goriinen ama yine de gercek kabul edilen
seylerle nasil iliski kurulacaginin cetin bir mesele olduguna isaret eden
arastirmaci, Ulcilerden bir kadin samanin kaplanla evli oldugunu ilk
duydugunda, bunu paralel gergeklige ait bir bilgi ya da bir riiyet (vizyon)
olarak yorumlamistir. Ancak samanla konustuktan sonra, bir insanin
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kaplanla evlenebilme ihtimalinin hakikat kabul edildigini idrak etmistir.
Nanaylarda da insanlarla ve bilhassa samanlarla kaplanlar arasinda evlilik
baginin normal kabul edildigine dikkat ¢eken Bulgakova (2018: 7) ise
olaganiistii kaplan ve insan iliskilerinin gercek mi yoksa uydurma mi
oldugunu ortaya ¢ikarmanin, bilim insanlarinin isi olmadigindan sz eder.
Zira arastirmaci icin 6nemli olan tek sey, yerlilerin bu iliskilerin ger¢ekligine
duyduklari inangtir.

Devlet hizmetinde bir kasif ve etnograf olarak Arsenyev, temsil ettigi
aydinlanmact konum, Dersu’nun inanislarina karsi zamanla gelistirdigi
empati ve yol arkadasinin giderek kotiilesen ruh halinin yarattigl
sorumluluk duygusu arasinda bocalar. Arsenyev’in bolgeye ayak basmadan
once edindigi etnografya anlayisi, ddneminin tipik kabullerini devralir ve
yerli halkin inanislarini rasyonel kent yasaminin karsisina ilkel birer kalinti
olarak yerlestirir. S6zgelimi, sosyal antropolojinin kurucusu antropolog ve
etnograf Bronislaw Malinowski (1998: 102), ilkel bi¢cimiyle mitin, sadece
anlatilacak bir 6ykii ve basit bir kurmaca degil, yasanan bir gerceklik
oldugunu ve insanin yazgisindaki roliine inanildigini kabul eder. Bununla
birlikte, sdylemini “vahsiler” aleyhine bilimsel bir otorite kuracak bicimde
insa etmesinden o6tiirii elestirilir. Bu bakimdan Arsenyev’'in, Nanaylarda
amba tabusunu anlamlandirma ¢abasi, devrinin 6tesine gecerek nesnel bir
perspektif gelistirmeye gayret ettigini gosterir. Ote yandan Dersu’nun amba
tarafindan cezalandirilmaktan her gecen giin daha fazla korkmasi,
Arsenyev’in rasyonel diisiinerek onu taygadan uzaklastirma kararini
giiclendirir: “Cok kétii! Buraya bosuna geldik. Ambay1 kizdirdik! Burasi onun
yeri, dedi Dersu. Kendi kendine mi yoksa benimle mi konusuyordu bilmiyorum.
Bana dyle geliyordu ki, korkmugstu” (Arsenyev, 1944: 89-90).

Kaplanin Dersu tarafindan ¢ogu zaman amba olarak adlandirilmasi,
Nanay animizmindeki ruhlar kategorisi ile ilintilidir. Zira Nanaylarda, seven
denilen iyi ruhlarin yani sira amba ya da amban olarak adlandirilan koti
ruhlarin bulunduguna inanilir5 Kaplan sadece iyi bir ruh degil, ayni
zamanda amba (seytan) olarak bilinen ve insanlara zarar verebilen kotii bir
ruh gibi davranabilir. Nanaylar arasinda amba terimi, kaplana isaret etmekle
kalmayip kotiiciil ruhlarin tamami i¢in kullanilan bir tanimlamadir. Koéti
ruhlar arasinda seytanlar, yamyamlar, vampirler ve diger kotiictil varliklar
yer alir (Beldiy, 2000: 126). Nanaylara gore antropomorfik ya da zoomorfik
ozellikler sergileyen kotii ruhlarin bircogu gortiniislerini degistirerek insan,
evcil hayvan ve daha ziyade yirtict hayvan formunu alabilirler. Bu kotii
ruhlar, cogunlukla kaplan seklinde tasvir edilirler (Smolyak, 1991: 68).
Zihni, kaplan imgesi etrafinda biitiinlesen tiim bu inanislarla kusatilmis olan
Dersu, kaplanla miizakere etmeye ¢alisir: “Tamam, tamam amba. Sinirlenme,

5 Bulgakova (2016: 291), Nanay samanlarinin iyi ve kotii ruhlar arasinda degil, belirli bir
amaca ulagmaya yardimci ruhlarla tehlikeli ruhlar arasinda ayrim yaptiklarina dikkat ceker.
Kosullar degistiginde, daha 6nce faydali olan bir ruh beklenmedik bir bicimde zarara neden
olabilir ve o zaman amba olarak adlandirilmaya bagslar.

2134 |Sayfa



sakin ol! Burasi senin mekdnin. Biz bunu bilmiyorduk. Simdi baska yere
gidiyoruz. Tayga ¢ok genis. Kizmana gerek yok!” (Arsenyev, 1944: 90).

Dersu’nun hikayesi, 20. yiizy1l baslarinda, 1ssiz Uzak Dogu Rusyasi
taygasinda gecer; ancak kaplana iliskin inanislarin izleri, hizli toplumsal ve
teknolojik gelismelerin yasandig1 bir yiizyilin sonlarinda dahi Nanay halki
arasinda canliligini korur. Nanaylarda kaplanin, koétii bir ruhun ve
cezalandiricy, yikicl ve karsi konulmaz bir giiciin tecessiimii kabul edildigine
dikkat ceken Maltseva (2021: 130), 1990’larin sonunda Amur Yerel Tarih
Miizesi'nde bulunan yerli halktan bazi ziyaretcilerin, doldurulmus bir
kaplanin yanindan gecmek soéyle dursun, ona bakmaya bile cesaret
edemediklerini go6zlemler. Miizeye gelen ziyaretciler, hayvanla
karsilasmaktan otiirti batil bir korku yasadiklarini ifade ederler.

Nanay geleneklerine gore avcilar, kaplana her zaman saygiyla
yaklasirlar. Yashlar, genclere yerde kaplan izi bulurlarsa diz ¢okmelerini ve
onun 6niinde egilmelerini 6giitlerler. Bir kaplan asla kizdirilmamali, onunla
alay edilmemelidir (Kile, 1996: 415). Eserin bir sahnesinde korkularina
yenik diisen Dersu, Nanaylara ¢ocukluktan itibaren asilanan bu aliskanliga
siginir: “Nanay, ellerini hayvana dogru uzatmis duruyordu. Aniden dizlerinin
lizerine ¢oktii, iki kez yerlere kapandi ve kendi lehgesinde bir seyler fisildadi.
Nedense, yash adama acimaya baslamistim” (Arsenyev, 1944: 90). Bu olayin
ardindan Dersu, Arsenyev’in kente yerlesme teklifini kabul etmek zorunda
kalir.

Dersu’nun Oliimii

Eserin son bolimi olan “Dersu’nun Oliimi’nde yazar, ambanin
lanetinden korunmak amaciyla taygay: terk eden avcinin kentte yasadigi
kay1p duygusunu ve yabancilasmaysi, cevreci bir perspektiften dykiiler. Amur
Bolgesi'ne diizenledigi son seferinde Arsenyev, Dersu'yu ilkel ve tehlikeli
taygadan alip gelismis, konforlu ve giivenli kent yasamina tasiyarak onu
koruyabilecegini diisiiniir. Nihayet Arsenyev’in Habarovsk’taki evine
geldiklerinde Dersu, kendini her seye yabanci hisseder ve uzun siire yeni
yasam kosullarina ayak uyduramaz. Arsenyev, Dersu i¢in bir yatak, ahsap bir
masa ve tabure yerlestirdigi kiiciik bir oda hazirlar. “Gériiniise bakilirsa,
sonuncusuna hig ihtiyact yoktu. Ciinkii ya yere oturmayi ya da daha ziyade
yataga oturup Ttirk usulii bagdas kurmayi tercih ediyordu” (Arsenyev, 1944:
220). Evdeki esyalar1 kullanmaktan hoslanmayan Dersu, uyurken bile eski
aliskanliklarindan vazgecemez ve her gece saman silte ve pamuklu battaniye
tizerine keci derisi sermeyi stirdiriir.

Dersu’'nun animist kavrayisi, kent yasaminda karsilastigi nesnelere
bakisini da sekillendirir. Bir giin Arsenyev’in aklina, Dersu’nun konusmasini
fonografla kaydetme fikri gelir. Uzun bir hikdye anlatan Dersu, kaydedilen
ses kendisine dinletildiginde, bu cihaz1 ilk kez gérmesine karsin hicbir
saskinlik belirtisi sergilemeden, ytlizlindeki kaslar1 dahi oynatmadan soyle
tepki verir: “0, diye fonografi isaret etti, dogru konusuyor, tek bir kelimeyi bile
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kacirmiyor. Dersu’nun iflah olmaz bir animist oldugu anlagsiliyordu, fonografi
da kisilestirmisti” (Arsenyev, 1944: 220).

Dersu’nun evde vakit gecirmeyi sevdigi tek kdse, séminenin basidir.
Dersu yere oturur ve atesi uzun uzun seyreder. Her seyin ona yabanci geldigi
bu odada, sadece yanan odunlar, taygay1 hatirlatir. Odun atesi zayifladiginda
Dersu, somineyi her zamanki gibi “Kétii adamlar!” diye paylar. Arsenyev’in
iyimser beklentilerine karsin Dersu’'nun gilinleri, camdan disariy1 izleyerek
gecer. Tayganin sundugu u¢suz bucaksiz hareket alaniyla kiyasladigi binalari
“kutu” olarak nitelendirmesi, dort duvar arasinda surdirilen kent
yasaminda, kendini ne kadar sikismis hissettiginin kamitidir: “Insanlar bir
kutunun iginde nasil oturabilirler? Odanin tavanini ve duvarlarini isaret etti.
Dersu sustu, pencereye déndii ve tekrar sokaga bakmaya bagsladi. Kaybettigi
ozglirliigiiniin 6zlemini duyuyordu” (Arsenyev, 1944: 221).

Dersu, tayga yasaminda ihtiyaglarinin cogunu dogadan kendi emegiyle
temin eder, geri kalanlar1 ise takas yoluyla komsu boylardan karsilar.
Taygada kendisine sunulan en basit nimetler, kentte ancak para karsiligi
erisilebilen metalar hiline gelmistir. Odunun ve suyun parayla alinip
satilmasi, Dersu’'nun degerler diinyasini altiist eder:

“Bir giin yakacak odun alirken Dersu da oradaydi; odun i¢in para 6demis
olmama sasirmisti. Nasil!, diye bagirdi. Ormanda bir stirti yakacak odun var,
neden bosa para veriyorsun? Oduncuyu ‘Kétii adamlar!’, diye azarladi ve beni
kandirildigima ikna etmek icin her yolu denedi” (Arsenyev, 1944: 221).

Ertesi giin Dersu, Arsenyev’in masrafini karsilamak {izere ormana
odun kesmeye gider. Sovyet polisi tarafindan gozaltina alinir, hakkinda
tutanak tutulur ve ancak Arsenyev’in cabalari sayesinde serbest kalir. Basina
gelenler, lizerinde giiclii bir etki birakir. Sehirde kendi istedigi gibi degil,
baskalarinin istedigi gibi yasamas1 gerektigini anlar. Ancak kentteki
kapitalist isleyisi bir tiirlii kabullenemeyen Dersu’yu, yeni hayal kirikliklari
bekler:

“Bir sonraki hadise ruhsal dengesini tamamen bozdu: Suya para
ddedigimi gormiistii. Nasil!, diye tekrar bagirdl. Su da mi parayla? Su nehre
baksana, diye Amur’u isaret etti, sudan bol ne var! Tanri bize topragi, suyu,
havayi bedava verdi, liitfetti. Boyle bir sey olabilir mi?” (Arsenyev, 1944: 222).

Sehre geldigi andan itibaren Dersu, yabancilarin onu her taraftan
kusattigini ve attif1 her adimda baski altina alindigin1 hisseder. Zamanla
mutsuzluktan kilo kaybeder, bitkinlesir ve oldugundan c¢cok daha yash
goriiniir. Amba tarafindan cezalandirilmaktan korkmasina ragmen taygaya
geri donme fikrini, giderek daha makul bulmaya baslar:

“Ben daha soru bile soramadan aniden diz ¢dktii ve konusmaya basladi:
Yiizbagsi! Birak daglara geri déneyim. Sehirde yasayamam ben. Odun parayla,
su parayla, bir odun kesecek olsan herkes azarlar.. Onu kaldirdim ve
sandalyeye oturttum. Nereye gideceksin peki?, diye sordum. Oraya!, diye eliyle
uzaktaki mavi siradaglart gésterdi. Ondan ayrilacagima ltiziiliiyordum ama
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onu burada alikoydugum icin de mutsuzdum. Pes etmek zorundaydim”
(Arsenyev, 1944: 222).

Eserin son boliimiinde Arsenyev, Dersu’'nun taygaya geri donme
kararina karsi1 koyamaz. Yola ¢cikmadan once, ilk tanistiklarinda daha rahat
avlanmasi i¢cin Dersu’ya vermek istedigi ancak onun eski aliskanliklarini
birakmamak adina kabul etmedigi son model tiifegi nihayet arkadasina
armagan eder. Bu hediyenin, gdzleri bozulan dostuna kolaylik saglayacagini
diistiniir. Kaplan tabusunu ihlal eden Dersu’nun taygaya geri doniisiiyle
birlikte ambanin laneti, kendini gerceklestiren bir kehanet olarak sembolik
bicimde okurun karsisina cikarilir. Dersu, tayga istasyonuna vardiginda yeni
tifegini calmak isteyen bir cete tarafindan gasp edilir ve olduriiliir.
Arsenyev, kendini suclayarak Dersu’yu topraga verir.

1910 kisinda Arsenyev, kiymetli dostunun mezarini ziyaret etmek i¢in
Korfovskaya Istasyonu’na yeniden gider. Ancak bélgeyi tanimakta giigliik
ceker, her sey degismistir. Istasyonun yanina koca bir yerlesim yeri
kurulmus, daglarin eteklerinde granit kazilar1 yapilmis, agaclar kesilmis ve
demiryollar désenmistir. Arsenyev, Dersu’nun mezarini bulmaya calissa da
sonug alamaz. GOz alic1 sedir agaclari coktan yok olmus, yerlerini yeni yollar,
setler, kazilar, tepecikler, oyuklar ve gukurlar almistir. Eser, son boliimde
liclincii kez yinelenen “Elveda Dersu!” sozleriyle son bulur (Arsenyev, 1944:
224).

Eserin kimi baskilarinda “Dersu’nun Oliimii” baghgim tasiyan son
boliimiin tamami, kimilerinde ise ilhak edilen Sibirya topraklarinin hizh
sanayilesmeye uyum saglama hedefiyle ormansizlastirilmasina yonelik
elestirel soylemin yer aldig1 pasajlar sansiirlenir. Ancak yazar, dmriiniin son
demlerinde, el degmemis taygay1 bir yerylzii cenneti olarak resmetmeyi
strdiiriir. Vefatindan iki sene once Arsenyev, biyografisini kaleme alan
tarihgi ve etnograf Fyodor Aristov’a yazdigi mektupta, su satirlara yer verir:

“Kiymetli Fyodor Fyodorovi¢c, Eger yakinlarim olmasaydi, ¢oktan
uzaklara, uzak daglara, sehirden, kalabaliktan, denizdeki siingerin emdigi su
gibi tiim yasamimiza niifuz eden o sahtelikten, riyadan, hasetten ve
kétiiliiklerden uzaga giderdim. Yerlilerden li¢-dort aile de benimle gelirdi.
Bizden baska hi¢ kimsenin giremeyecegi, kimsenin bizi bulamayacagi kadar
yaban diyarlara, el degmemis dogaya giderdik... Devrim ve savas boyunca
dylesine siddet yasandi, dyle cok kan dokiildii ki, ruhumdan bir seyler koptu.

”

Yalnizligimi giderek daha fazla hissediyorum...” [URL-3].

Yazarin NKVD tarafindan infaz edilen esi Margarita ise Arsenyev’in
1930 seferinin ardindan yasadigi buhrani ve son nefesine dek dilinden
diistirmedigi Dersu’ya 6zlemini su sézlerle anlatir: “O... Yasamak istemiyordu.
Mektuplarinda pek ¢ok kez bahsettigi bu ruh hali beni dylesine korkutuyordu
ki.. Artik 6lmek zamani, taygaya, Dersu’ya gitmek, hepten gégiip gitmek
zamani [diyordu]... Onu, iste bu noktaya getirdiler!” [URL-4].

Eser, iki kez beyaz perdeye uyarlanir. 1961 yilinda gosterime giren
ayni adl ilk uyarlama, Sovyet-Ermeni yonetmen Agasi Babayan tarafindan
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cekilir. Ancak uyarlamalar arasinda asil ses getiren, taninmis Japon
yonetmen Akira Kurosawa'nin (1975) Oscar odiiliine layik goriilen Dersu
Uzala’s1 olur. Bu uyarlamada, eserin kapanis béliimii “Dersu’'nun Oliimii”,
metni asacak 6lciide derinlikli islenir. Yonetmen, eserin sonunda yer alan
birkac sayfalik anekdotlardan olusan bu boliimdeki carpici kesitleri secerek
modern yasamin, varligini dogayla uyum ic¢inde siirdiiren bir Sibirya
yerlisinin i¢ diinyasinda yarattig1 yabancilasmayi isler.

Dersu'nun Rus¢a dilbilgisel cinsiyet kategorisini gozetmeyen dil
kullanim1 ve anlati Gislubu, filmde de korunur. Hakim kiltiiriin dilinin temel
alinmasi bakimindan elestiriye muhta¢ olmakla birlikte bu kirik Rusganin,
izleyicinin Dersu’ya sempatiyle yaklasmasini sagladigini itiraf etmek
gerekir. Donemde Dogu Sibirya yerlileri, bolgede karsilastiklar tiim devlet
calisanlarindan yiizbasi diye s6z ederler. Yiizbasi riitbesi, Rus¢ada kapitan
sozciigi ile ifade edilir ve Dersu, Arsenyev’e hitaben kurdugu her ciimleye
bu sézle baslar. Kapitan'in Bat1 dillerindeki tinisy, ingilizcede “albay, yiizbas1”
anlamlarinda kullanilan captain s6zciiglintin yanlhs telaffuzu gibi algilanir.
Bu yanilsama dolayisiyla Batili seyirci, Dersu’yu sike¢a tekrarladigl kapitan
hitabiyla bagdastirir.

Dersu Uzala karakterini canlandiran Tuvali tiyatrocu, besteci, icraci ve
folklor derleyicisi Maksim Munzuk'un gozlem yetenegi ve Sibirya halk
kiiltiirtine hakimiyeti, Dersu prototipinin Arsenyev’in hatiralarina uygun bir
bicimde yansitilmasinda 6nemli rol oynar. Filmin bir sahnesinde Munzuk,
atesin basinda, vahsi dogada yankilanan seslerle harmoni icinde bir halk
sarkisi seslendirir (URL-5). Bu sahnede Dersu karakteri, ¢cicek hastaligindan
kaybettigi ailesini hatirlar. Sahnenin uyarlandigi béliimde Dersu, Nanay
geleneklerine gore ormandaki kabristanda ates etmenin, aga¢ kesmenin,
yaban yemisleri toplayip cimleri ezmenin, kisacasi, merhumun huzurunu
bozmanin yasak oldugundan séz eder. Dersu’nun acisini paylasan Arsenyev
(1944: 81) taygada avlanmayacagi konusunda onu temin eder. Filmde ise
Dersu ile Arsenyev’in diyaloglar1 ¢ok daha kisa ancak oyuncular arasindaki
soOzsiiz iletisim, muhtevay1 yansitacak diizeyde dokunaklidir. Dersu’'nun kent
yasamina uyum saglayamadigl, suyun parayla alinip satilmasina éfkelendigi
(URL-6) ve tek teselliyi somine basinda aradig1 (URL-7) son boliim, izleyiciyi
dogadan koparilarak hapsedildigi, avcinin tabiriyle “kutularin” iginde
stirdiirmeye mahk{im edildigi modern hayati sorgulamaya davet eder.

Sonug

Nanay halk inanislari, 19. yiizyll sonlarindan itibaren Rus bilim
insanlarinin folklor, etnografya ve antropoloji alaninda gerceklestirdigi
cesitli calismalara konu olur. Bu ¢alismalarda Nanaylarin gelenek, gérenek
ve giindelik yasamlarina dair nesnel goézlemlerin ve kaynak kisilerden
derlenerek kayda gecirilen bilgilerin yani sira Sibirya halkinin animist doga
kavrayisini ilkellikle damgalayan, Bati tesirli ve oryantalist bir anlatim dili
dikkat ceker. Bu diisiince ortamindan beslenen Vladimir Arsenyev’'in Uzak
Dogu Rusyasr’nda yiirittiigi kesif gezileri, Sibirya yerlilerine iliskin
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kanaatlerinin, celigkili safhalardan gegerek olgunlasmasina vesile olur.
Arsenyev’in kayitlari, yayilmaciligin neferi olarak gorevlendirilen bir
askerin, manevi ve toplumsal diisiincelerinin izledigi seyri takip etmek
bakimindan zengin goézlemlerle doludur. Bu siiregte yazar, etnografya
camiasinin onciileri tarafindan ortaya konulan o6tekilestirici dilin yani sira
uygar ve ilkel olana iliskin genel kabulleri sorgulamaya baslar. Yazarin ig
hesaplasmasini, sadece Dersu Uzala’da degil, aile liyeleri ve dostlarina
yazdig1 mektuplarda da agik¢ca gormek mimkiindiir.

Gilinlimiiz okuru icin Dersu Uzala, modern zamanlarin kesfi ve yeni
nesil bir duyarlik bicimi gibi yansitilan cevrecilik sdyleminin, kadim Sibirya
halklarinin giindelik yasamina ickin oldugunu hatirlatmas1 bakimindan
dikkat cekicidir. Zira Arsenyev, doga etiginin, “ilkel” bir inang sistemine bagh
kalmakla ve geleneksel toplumsal yapiy1 asamamakla karakterize edilen
Rusya’nin kii¢lik halklar1 arasinda yiizyillardir uygulandigini ortaya koyar.
Somiirgelestirmek iizere gorevlendirildigi o6tekinin topraklarindan, ayni
otekinin goziinden bir animizm okumasi sunarak ayrilir.
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Extended Summary

Expansionist policies of Tsarist Russia enabled Russian soldiers to observe and record
different cultural practices in the Middle East, Far East, and Siberia. As a part of this process
Russian military orientalist, author, and traveller Vladimir Klavdiyevich Arsenyev (1872-
1930) shared his ethnographic findings of the Russian Far East expedition in his novel Dersu
Uzala. In this context, the purpose of this study is to examine how Dersu Uzala reflects the
traditional way of life and beliefs of the Nanais, one of the indigenous peoples of Siberia. The
reader will be introduced to the most significant literary work of one of the comparatively
lesser-known authors of Russian literature, and his ethnographic approach to people
inhabiting the conquered lands will be analyzed.

The 19t century saw the beginning of the documentation of Nanai folklore. The role of
Russian ethnographers who gathered data about Nanai customs, beliefs, and daily life were
crucial to this process. According to Russian ethnographer P. P. Shymkevich (1896), Nanais
were willing to share with him the mysterious elements of their myths, stories, and
worldview. Despite his perception of animism as primitive, the Nanai religious tradition was
previously studied by V. K. Arsenyev’s contemporary I. A. Lopatin (1922), a Russian explorer,
archaeologist, ethnographer, and scholar specializing in the field of Siberia and the Far East.
N. B. Kile (1996), a linguist, ethnographer, folklorist, and religious historian, conducted
significant research on the Nanai folklore. The name of Russian scholar T. D. Bulgakova
(2018), who observed the Nanais and became fluent in their language, should undoubtedly
be mentioned among modern researchers. All the aforementioned primary research covered
Nanai mythology, beliefs, and daily life in great detail. However, the question of how other
nations perceive the Nanai people, their way of life, and their rituals has become an issue
within the scope of literary science. As a result, our research is exceptional since it embraces
an interdisciplinary approach that takes cultural relativism into account and concentrates on
the representation of the Nanai people in Russian literature.

In this study, V. K. Arsenyev’s Dersu Uzala was read through the lens of imagology, examining
how the Nanai people were perceived by other nations. The animism that underlies the
Nanais’ belief system is first analyzed through the eyes of V. K. Arsenyev as a Western-
educated military orientalist. Then it was examined how the author began to empathize with
the animistic worldview of Nanai hunter Dersu Uzala (1849-1908) and his tribe. The study
focused to a large extent on V. K. Arsenyev’s writings, novels, and letters, as well as the early
folklore materials on Nanai beliefs and recent publications on Nanai animism by
contemporary Russian scholars.

The analysis indicates that the rhetoric of “primitive society” constructed by the prominent
scientists, ethnographers, and anthropologists of the time corresponded to the objectives of
the dominant culture as a part of the expansionist steps conducted during the Tsarist and
Soviet periods. On the other hand, it is concluded that V. K. Arsenyev questioned the same
rhetoric in support of the ethnic groups in Russia, whose languages and traditions were in
danger of assimilation.
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