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KULUN IMTiHANI BAGLAMINDA MUTASAVVIFLARIN iSTIDRAC
KAVRAMINA YUKLEDIKLERI ANLAMLAR

The Meanings That Sufis Attribute to the Concept of Istidraj in the Context of the Servant's Test

Oz

Istidrac, dini literatiirde genel olarak harikulade olaylar kapsaminda, 6zellikle de mucize ve keramet kavramlari ile
birlikte lizerinde durulan bir kavram konumundadir. Bu nedenle de kaynaklarda bazen mucize ¢ogunlukla da keramet
kavramu ile birlikte ele alinip hakkinda bilgiler verildigi goriilmektedir. Kerametin Allah'in veli kullar1 eliyle meydana
gelen harikulade olaylar, istidracin ise inancsiz veya isyankar kullar tarafindan ortaya konan harikuladelikler oldugu
seklindeki tanimlama Islami ilimler literatiiriinde yaygin olarak kullamilmaktadir. istidrac hakkinda yaygin olarak
bilinen bu genel tanima ragmen 6zellikle mutasavviflarin nazarinda bu kavramin anlam cercevesinin ¢cok daha genis
oldugu goriilmektedir. Onlarin kullaniminda istidrac, yalnizca kiifiir {izere olan insanlar tarafindan ortaya konulan
harikuladelikler olmayip, bunun yaninda miiminlerin de imtihan geregi maruz kalabilecekleri bazi durumlari da ifade
etmektedir. Bu konudaki agiklamalarda istidracin, mekr, keyd gibi Kur’an kavramlariyla da iliskilendirildigi ve benzer
anlamlar yiiklendigi, bu kavrama dair mutasavviflarca yapilan yorumlarin genel olarak tutarl ve yerinde aciklamalar
oldugu ve konuya 6nemli anlam zenginligi kattig1 goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Keramet, {stidrac, Mekr.

Abstract

In religious literature, istidrac is a concept that is generally emphasised within the scope of miraculous events,
especially with the concepts of miracle and karamat. For this reason, it is seen in the sources that it is sometimes handled
together with the concept of miracle, and often with the concept of keramah, and information is given about it. The
definition of miracles as marvellous events that occur by the hands of God's righteous servants, and of istidrac as
marvellous events that occur by unbelieving or rebellious servants is widely used in the literature of Islamic sciences.
Despite this widely known general definition of istidrac, it is seen that the meaning of this concept is much wider,
especially in the eyes of Sufis. In their usage, istidraq refers not only to the marvellous phenomena exhibited by people
who are in the state of disbelief, but also to some situations that believers may be exposed to as a result of the test. In
the explanations on this subject, it is seen that istidraq is also associated with Quranic concepts such as mekr and keyd,
and similar meanings are attributed to them, and the interpretations made by Sufis on this concept are generally
consistent and appropriate explanations and add important richness of meaning to the subject.

Keywords: Sufism, Miracle (Karamat), Istidraj, Makr.
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GIRIS

Alisilmisin disinda olan, tabiatin bilinen isleyisine aykirilik teskil eden olaylar: ifade etmek
lizere “harikulade” kavrami kullanilir. Harikulade kavraminin kapsamina dini literatiirde bircok
farkl terimin girdigi gorilmektedir. Bunlardan yaygin olarak kullanilanlar1 mucize, keramet,
mefinet, istidrac, ihanet, sihir, kehanet seklinde ifade edebiliriz. Aslinda harikulade seylerin
kimlerin elinden sadir oldugu konusu isimlendirmenin de temelini olusturmaktadir. Buna gore
birbirine benzer durumlar bir peygamberin yahut mi’'min kulun veyahut da bir inkarcinin elinden
¢ikmasina gore farkli kavramlarla ifade edilmektedir.

Islami ilimlerde genel olarak peygamberlerden sadir olan olaganiistii durumlarin mucize
olarak nitelendigi, benzer seylerin bir veli kulun elinden sadir olmasi halinde bunun keramet
olarak adlandirildigi, bu tiir harikulade seylerin bir inkarcinin istegiyle meydana gelmesi
durumunda ise buna da istidrac denildigi seklinde siniflamanin yaygin olarak kullanildig:
goriilmektedir. Bu kapsamda peygamberler i¢in bu tiir harikulade olaylar ortaya koymak onun
peygamberliginin bir ispati olarak goriilmektedir. Allah’a yakinligi elde etmis veli kullardan sadir
olan ve keramet olarak adlandirilan harikuladelikler ise onlarin veli oluslarinin ve sézlerinde
dogruluklarinin bir gostergesi olma yaninda mi’'minin yakininin artmasi, kemale ulasmada
¢abukluk, bu yolda azimli olma vb. islevleri de bulunmaktadir.

Inangsizlar ve kiifiirde 1srar eden insanlarin elinden ortaya ¢ikan olaganiistii seylerin ise
istidrac olarak nitelenmesi yaygin bir kullanima sahiptir. Bu konu temel Akaid/Kelam
kaynaklarinda niiblivvet-mucize-keramet basliklarinda ele alinan ve iizerinde durulan
konulardan birisi konumundadir. Ancak istidrac kavraminin 6zellikle mutasavviflar tarafindan bu
dar anlamin 6tesinde cok daha genis bir anlam ¢ergevesinde kullanimina sahit olunmaktadir. Zira
onlara gore istidrac sadece inkarcilarin elinden sadir olan ve kiifriiniin daha da artmasina vesile
olan bir olgu olmayip, mii'min kullarin da karsi karsiya kalabilecekleri bir durumdur. Tasavvuf
ilminde yayginlasan kullaniminda bu kavramin daha ¢ok mekr, keyd, hud‘a, imhal gibi Kur’an
kavramlari ile yakin iligkili olarak anlamlandirildig1 gézlemlenmektedir.

Bu makale ¢alismamizda istidrac kavraminin genellikle Kelam kaynaklarinda dile getirilen
ve yaygin olarak bilinen dar anlamindan ziyade klasik tasavvuf eserleri ve baz tasavvufi
tefsirlerde sufi miielliflerce bu kavrama ytiklenen anlamlar tespit edilmeye ¢alisilacaktir. Burada
amacimiz bu kavramin yaygin olarak bilinen anlami yaninda tasavvuf literatiiriinde ¢ok daha
genis bir anlam cergevesine sahip oldugunu ortaya koymaktir. Konuya dair giiniimtizde yapilan
calismalarda da istidracin, genellikle mucize, keramet vb. kavramalarla birlikte ele alindig1 ve
harikuladelik kapsamindaki anlaminin 6ne g¢ikarildigr goriilmektedir.! Bu calismamizda ise
mutasavviflarin kullaniminda istidracin, harikulade olay seklinde yaygin olarak bilinen anlaminin
yaninda ¢ok daha genis bir anlam yelpazesine sahip oldugu, konuya deginen sufi miielliflerin
eserlerinden aktarimlarla makale sinirlari icinde ortaya konulacaktir.

1. SOZLUKTE iSTIDRAC

Istidrac sozliikte “yiiriimek, yoluna gitmek, geldigi yol iizere geri yiiriimek, mertebe
mertebe yiikselmek, seviye olarak yiikseklik, birbiri iizerine olan mertebe/basamak, bir
merhaleden bagka bir merhaleye ge¢mek, kagit tomarim1 diirmek, 6lmek, inkiraz, son bulmak,
geride soyunu devam ettirecek kimse birakmamak” anlamlarina gelen T kokiinden tiiremistir.2

1 Ornek calismalar olarak bk. Durmus Ozbek, “Harikulade Olaylar (Mu'cize - irhas- Keramet-Mefinet-istidrac-ihanet-
Hizlan)”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (1997), 173. (167-230); Hayati Aydin, “Islam Inanglar
Acisindan Mucize, Keramet, Sihir ve istidrac Kavramlar1 Uzerine Bir Inceleme”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17 /32 (Aralik 2015), 105-137.

2 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, thk. Muhammed Avd Miir'ib (Beyrut, Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 2001),
“drc”, 10/338-342; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tdcii’l-liiga ve sthdhii’l-arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’l-
Melayin, 1990), “drc”, 1/313; Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, Esdsti’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Imiyye, 1998), “drc”, 1/282; Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire:
Dari’l-Maarif, ts.), “drc”, 2/1351; Mecdiiddin Muhammed b. Yakup Firuzabadi, el-Kdmiisii'l-muhit (Beyrut:
Miiessesetii'r- Risale, 2005), “drc”, 188; Asim Efendi, Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Baskanligi Yaynlari, 2013), “drc”, 1/959.
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Bu kokten tiireyen ve istif'al babinda olan istidrac kelimesi ise; “bir seyi bir seye derece derece
yaklastirmak, bir dereceden diger bir dereceye yiikseltmek, yavas yavas sonuca ulastirmak, azar
azar (yavas yavas) yakalamak” gibi anlamlara gelmektedir.3

Kur'an-1 Kerim'de “istidrac” kelimesi iki ayette istif'al babinda ve muzari fiil kalibiyla
gecmektedir. Bunlardan birincisi Araf suresindeki ;i ¥ tas 5 18 5esia skl 1538 ) “Ayetlerimizi
yalanlayanlara gelince, biz onlari bilemeyecekleri bir yerden yavas yavas felakete gétiirecegiz
(helake yaklastiracagiz)’* ayetidir.

Tefsirlerde buradaki V@ -sezis kelimesine “onlar: ansizin yakalanmalar”,5 “miihlet verip

uzatilmalar (siire taninmasi)”,6 “adim adim felakete yaklastirilmasi”,” “gaflet icinde kalmasina
slire taninmasi (miihlet verilmesi) sonra kotiiliik icinde iken ansizin yakalanmasi”8 “derece
derece yiikseltilmesi veya derece derece indirilmesi (al¢altilmasi1)”,® “kisinin aslinda giivende
oldugunu hissettigi bir anda ve gaflet halinde iken ansizin yakalanmasi1”,10 “lizerine nimetin bol
bol verilip siikriin unutturulmasi”!! seklinde anlamlar verilmistir.

Bu aciklamalara gore ayetteki “istidrac” kelimesinin 06zellikle merdiven/basamak
anlamina gelen “derece” kokiinden tiliredigi goriisiiniin 6ne ¢iktifi goriilmektedir. Zira bir
mertebeye ylikselmek veya o mertebeden diismek, merdiven ile basamak basamak yiikselmek
yahut basamak basamak inmekten istiare olmaktadir. Bunun yaninda sarmak/diirmek anlamina
gelen “derc” kokiinden veya bebegin pes pese kisa adimlarla ylirtimesinden tiiredigi gortisleri de
dile getirilmistir. Bu anlamlandirmalara gore ayetteki istidracin anlami masiyet iginde bulunulsa
bile miihlet verilerek asama asama cezaya batirilmak veya hak ettikleri sonuca ulasilincaya kadar
masiyet icinde birakilmak (giinahlara diirtilmek) seklinde ifade edilebilir.12

Bu kelimenin yer aldig ikinci ayet ise Kalem suresindeki ¢, VKJW Cgsdl 15, O3 3 R3Sy
4sis ¥ Ees “Bu sézii (Kur’ant) yalanlayanlarla beni bas basa birak. Biz onlari bilemeyecekleri

bicimde adim adim helake yaklastiracagiz”13 ayetidir.

« 52

Bu ayetteki “.& Jeais

”

ifadesine de tefsirlerde onceki ayetteki anlamina yakin sekilde;

onlar inkarlarina ve giinah islemeye devam ettikleri halde onlara azabin hemen génderilmemesi
bilakis onlara saglik ve afiyet verilmesi, nimetlerinin artirilmasi, hatta her giinah isleyislerinde
nimetlerin yenilenmesi gibi liituf ve ihsanlarla karsilasmalari, boylece onlar fark etmeksizin azaba
yaklastirilmalari seklinde anlamlar verilmistir. Onlarin ise bu nimetlerin bir aldanma oldugunu
anlamayacaklari, bilakis sunulan ihsanlar ve afiyet halini kendilerinin iyilik izere olmalarina
baglayacaklari, bunlari bir gosterge alarak bu hallerinin kendilerinin mii’'minlerden daha iistiin
olduklarina bir isaret oldugu yani nimet verilmede kendilerinin mii'minlere tercih edildikleri

3 Cevherd, “drc”, 1/314; Zemahseri, “drc”, 1/282; Ibn Manzur, “drc”, 2/1352; Firuzabadi, “drc”, 73; Asim Efendi, “drc”,
1/960; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (Istanbul: isam Yayinlari, 2015), 165.

4 Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas -Muzaffer Sahin (Ankara: Yenigiin Matbaacilik, 12. Basim, 2011), el-A’raf
7/182.

5 Mukatil b. Siileyman, Tefsiri Mukatil b. Siileyman (Beyrut: Miiessetii't-Tarihu’l-Arabiy, 2002), 2/77.

6 Sehl b. Abdullah et-Tusterd, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (B.y.: Daru’l-Haram Li't-Ttras, 2004), 1/174.

7 Ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskili’l-Kur’an (Kahire: Mektebetii Darii't-Tiiras, 1973), 166.

8 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn (Kahire: Daru Hicr, 2001), 10/600.

9 Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Tefsiru’l-kebir (Mefdtihu’l-gayb), (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 15/77;
Nasiriiddin Ebu’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’'t-te’vil (Beyrut, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/43 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2009); Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn Yayinlary, ts), 4/182.

10 Ebi MansGr Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Te'vilatii Ehli’s-Siinne), (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2004), 2/312.

11 Senaullah Panipeti, Tefsiru’l-Mazharf (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasil Arabiy, 2004), 3/467.

12 {bn Kuteybe, Te'vilii Miiskili’l-Kur’an, 166; Ebii ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn "An Tefsiri’l-
Kur’an (Tefsiru Sa’lebi) (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabiy, 2002), 4/312; Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed es-
Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 2/236; 6/30; Razi, Tefsiru’l-kebir, 15/77; Ebu Abdullah
Muhammed bin Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 2006), 9/397; Panipeti,
Tefsiru’l-Mazhari, 9/381.

13 el-Kalem 78/44.
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seklinde zehaba kapilacaklar belirtilmistir. Sonug olarak onlar bilmeden bu diinya nimetleri ile
eglenirken aslinda gercekte azaba adim adim yaklastirilmis olacaklari ve ansizin yakalanacaklari
seklinde aciklamalar getirilmistir.14

2. ISTILAHTA iSTIDRAC

Literatlirde istidrac kavramina yapilan tanimlarda Kur’an’da bu kelimenin gectigi ayet
cercevesinde yorumlamada bulunulmakla birlikte, cogunlukla harikulade olaylar cercevesinde
tanimlamalar yapildig: goriilmektedir. Ornegin Razi (6. 606/1210) istidrac, “Allah’a itaatten uzak
olan kisilerden zuhur eden harikulade olaylar” seklinde tarif etmekte ve Kur’an’da bu kelimenin
gectigi ayetler baglaminda bu kavrama dair agiklamalar yapmakatdir. Ona gore bir kulun isteginin
Allah tarafindan yerine getirilmis olmasi -bu istek ister olagan isterse de olaganiistii bir sey olsun-
bu onun Allah katinda tstiin/degerli birisi oldugu anlamina gelmez. Zira Allah’in bu istegi
karsilamasi bazilari i¢in ikram iken, bazilar icin ise istidractir. Kur’an’da bu anlami ifade etmek
lizere mekr, keyd, imla ve ihlakin (helak etmenin)!5 de yine istidraci1 ifade edecek sekilde
kullanildigini belirtmektedir.1¢ Zikri gecen bu kavramlarin istidrac anlaminda kullanildigina dair
Taberi'nin (8.310/923) “5, -5l 258 W &0 56 226 Y6 40 KG 1,061 Yoksa Allahin mekrinden emin mi
oldular? Ziyana ugrayan kavimden bagskasi Allah’in mekrinden emin olamaz.”l7 ayetine yaptigi
yorum da ornek olarak gortlebilir. O da bu ayetteki “mekr” kavramini, Allah ve resuliinii inkar
eden ve ayetlerini yalanlayanlarin diinya hayatinda bedenlerine sthhat verilmesi ve maisetlerinin
kolay kilinmasi (bol rizik verilmesi) ile istidraca tabi tutulduklar1 seklinde yorumlamakta ve
mekre istidrac anlamini vermektedir.!8 Yine Maturidi’'nin (6. 333/944) de mekr, keyd ve istidrac
kavramlarinin benzer anlami ifade ettiklerini, bu ortak anlamin da “kisinin giiven icinde oldugunu
disiindiigli bir anda ansizin yakalanip helake siiriiklenmesi” oldugunu dile getirdigi
goriilmektedir.l?® Kur’an’daki benzer anlamlari ifade eden tiim bu kavramlar cercevesinde
degerlendirildiginde bunlan 6z bir sekilde ifade etmesi bakimindan Taber{'nin; “Istidracin asl,
kisinin kendisine yapilan liituf ile aldanmasidir,”20 seklindeki tespiti dikkat ¢ekicidir.

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), “istidrac” kavraminin yukaridaki ayetlerdeki
kullanimi ve s6zliik anlami cergevesinde su manalara geldigini belirtmektedir: “1- Allah’in, kulun
hacetini onun igcin bela ve azaba déniismesi amaciyla émriiniin sonuna dek ¢ogu zaman kabul
etmesidir (yerine getirmesidir). 2- Allah’in rahmetinden derece derece uzaklasma ve azaba
yaklasmadir. 3- Allah’in siire tanimasi (miihlet vermesi) ile yavas yavas azaba yaklasmadir. 4-
Seytan’in yiiksek bir mertebeye ulastirmasi sonra kisinin bu mertebeden diistip helak olmasidir. 5-
Allah’in kulunu hesap giiniinde azaba, zorluga ve sikintiya yaklastirmasidir ki, tipki Firavun’un
Allah’tan bir sey dilediginde azaba daha da dugar olmasi icin Allah’in onun istegini kabul etmesinde
oldugu gibi.”2! Bu aciklamalar cergevesinde istidrac kisaca; “Allah’in bazi kimselere sapikliklarini
artirmak ve sonunda siddetle cezalandirmak i¢in nimetler, basarilar ve olaganiistii isler
vermesidir.”22 seklinde ifade edilebilir.

Istidrac kelimesinin 6zellikle ayet ve hadislerde kullanildiklari anlama dayali olarak tarihi
stirecte farkll Islami ilimlerde -aralarinda etimolojik bag bulunmakla birlikte- farkli terimsel
anlamlar kazandigi goriilmektedir. Oncelikle su belirtilmeli ki, istidrac kavrammnin 6zellikle
“harikulade olaylar” ¢ergevesinde yaygin sekilde kullanima sahip oldugu bir vakiadir. O ylizden

14 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 23/198; Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandji, Tefsiru Semerkandi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 3/396; Razi, Tefsiru’l-kebir (Meféatihu’l-gayb), 30/96-97; Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkdami’l-
Kur’an, 21/180; Beyzavi, Envarii’t-tenzil ve esrdrti't-te’vil, 3 /434; Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmet en-Nesefi, Tefsiru’n-
Nesefi Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk. YusuF Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 2018), 3/525.

15 Razi bu kavramlarla ilgili olarak el-Bakara 2/9, Al-i imran 3/54, en-Nisa 4/142, el-En’am 8/44, el-A’raf 7/99;178, en-
Neml 27/50 ve el-Kasas 28/39-40 ayetlerini 6rnek olarak zikretmektedir. Razi, Tefsiru’l-kebir, 21/94.

16 Razi, Tefsiru’l-kebir, 21/86-95.

17 el-A’raf 7 /99.

18 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 10/334.

19 Matiiridi, Te'vildt, 5/219.

20 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/600-601.

21 Ali b. Muhammed el-Curcani, Mu’cemu’t-ta’rifdt (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 20.

22 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 165.
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harikulade olaylar kapsaminda istidrac kavraminin ifade ettigi anlama kisaca deginelim.
Harikulade kavrami ile genelde; “tabiatiistii, dogatistii, olaganiisti, olagandisi, fevkalade haller ve
olaylar” kastedilir. Diger bir deyisle de “alisilmisin disinda tabiattaki isleyisi belirli zamanlarda
bozan tabiatiistii olaylar” seklinde tanimlanabilir.23 Harikulade kavrami, dini yénii bulunan
harikuladeler ve dini yonii bulunmayan harikuladeler seklinde iki kisimda miitalaa edilmistir. Bu
siniflamaya goére mucize, irhas, keramet, istidrac, malinet ve ihanet dini yoénii bulunan
harikuladeler; sihir, sa’beze ve kehanet de dini yonii bulunmayan harikuladeler olarak ayrilirlar.24

Bunlardan mucize, kendisinin Allah'in elgisi oldugu iddiasinda bulunan kimsenin elinden
¢ikan harikulade (tabiatiistii) olaylari ifade etmektedir. Mucizede inkarcilar icin benzerini getirme
konusunda bir meydan okuma ve onlar1 da bunun bir benzerini getirmekten aciz birakan bir
ozellik bulunur. Bu sekildeki bir mucizenin hem iddia sahibi peygamberin niiblivvet iddiasini
destekleyecegi, hem de bu konudaki sidkini ispatlama gorevini gérecegi belirtilmistir.25 Burada
peygamberlere karsi inkarci konumda bulunan bir kisim insandan sadir olan harikuladeliklerin
de istidrac olarak isimlendirilmesi nedeniyle, konumuz olan kavramla birlikte kullanilma
durumunun var oldugu goriilmektedir. Peygamberlerle ilgili olarak harikulade olay kapsaminda
kullanilan bir diger kavram ise “irhas” kavramidir. S6zliik anlami olarak, siddetle sikmak, duvarin
en alt tugla siras1 gibi anlamlara gelen , . » . , kokiinden tiireyen “irhas”26 terimi; “Bir

peygamberin, peygamber olarak gdnderilmesinden énce elinden ortaya ¢ikan bir yéniiyle de onun
peygamber olarak gonderilecegine delalet eden olaganiistii olaydir.” seklinde tanimlanir.2”
Kur’an’da Hz. Isa’nin heniiz besikte bir bebek iken konusmas: gibi peygamberlere ait bir kisim
harikuladelikler yer alirken, bunlarin anlatiminda peygamberlik 6ncesi veya peygamberlik
sonrasi seklinde bir ayirimda bulunulmaz. Bunlar genel olarak ayat yahut beyyine seklinde
isimlendirilir. Sonraki donemlerde ise bu tiir harikulade olaylarin hentiz bir peygamberlik
durumu yokken bir niibiivvet iddias1 yahut tahaddi de bulunmadan ortaya ¢ikmis olmalarindan
dolayi, bunlarin mucize kavrami icerisinde goriilememesi sonucu bu problemli durum; “Allah
tarafindan ileride peygamber olmak iizere secilmis kisilerin, heniiz peygamber olarak
gonderilmeden once ellerinde vuku bulan harikalar irhastir” seklinde bir ayirima gidilerek
¢6zlimlendigi goriilmektedir.28

Dini yonii bulunan ii¢iincii harikulade ise “keramet”tir. Keramet; “Bir peygamberlik iddiasi
olmaksizin Allah’in veli kulu tarafindan ortaya konulan harikulade olaydir,”?° seklinde
tanimlanmistir. Bu tiir tabiatiistii olaylar, Allah’in salih ve kendilerinden razi oldugu kullarinin
elinden ¢ikmakta olup, onlarin bdyle bir seyi (kerameti) gerceklestirebileceklerinin caiz oldugu
konusunda Mutezile disinda alimlerin genel bir ittifaki oldugu belirtilmektedir.30 Ozellikle
peygamber olmadiklar1 halde kendileri ile ilgili harikulade olaylara Kur’an’da yer verilen
kimselerin bu durumlarinin keramet kavramiyla temellendirildigi, ayn1 sekilde temel hadis
kaynaklarinda yine bu minvalde yer alan rivayetlerin de bu olaylarin keramet olarak
isimlendirilmesine katki sagladig1 goriilmektedir.3! Keramet, veliye bazen kendi talebi ve duasi
lizerine verilirken, bazen istese de verilmeyebilir, bazi durumlarda ise onun bir istegi olmaksizin
Allah tarafindan verilebilir. Bu tiir dogaiistii bir olay ortaya koyabilmek Hakk’in velisine bir ikrami
olarak gorilmistiir. Mahiyeti itibariyle mucizeden pek de farkli olmasa bile, peygamberin

23 M. Sait Ozervarly, “Harikulade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 16/181-183;
Durmus Ozbek, “Harikulade Olaylar ve Thanet /Hizlan”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2002), 92.

24 Ozervarly, “Harikulade”, 16/182; Ozbek, “Harikulade Olaylar ve ihanet /Hizlan”, 93.

25 Sa’'diiddin Teftazani, Serhii’l-akideti’n-Nesefiyye, thk. Mustafa Merzilki (Cezayir: Daru’l-Hiid3,2000), 126. Mucize
kavramina dair genis aciklama ve degerlendirmeler icin bk. Aydin, “islam Inanglar1 Agisindan Mucize, Keramet, Sihir
ve Istidrac Kavramlari Uzerine Bir inceleme”, 106-114.

26 Cevhert, “rhs”, 3/1042; Asim Efendji, “rhs”, 3/2914.

27 Curcani, Mu’cemu’t-ta’rifét, 17; Durmus Ozbek, “Harikulade Olaylar” 173; Ozervarli, “Harikulade”, 16,/182.

28 Siileyman Uludag, “Keramet-11", Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 6/15 (2005), 15.

29 Teftazani, Serhii’l-akideti’n-Nesefiyye, 111; Clircani, Ta'rifdat, 154.

30 Bu konuda ayet ve hadisler ¢ergevesinden karsilikli gériisler ve degerlendirmeler i¢in bk. Razi, Tefsiru’l-kebir, 21/86-
94.

31 [smail Hakki Unal, “Kur'an ve Siinnet Acisindan Kutsiyet, Velayet ve Keramet”, Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet
Veldyet Kerdmet Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 19-48.
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mucizesinde bir niiblivvet iddiasini ispat amaci ve meydan okuma varken, keramette ne bir velilik
iddias1i ne de tahaddi bulunmaz.32 Yine de velinin kerametinin goériilmesinin, bagl oldugu nebinin
diirtstliigl ve samimiyeti hakkinda mii'minin yakininin artmasina vesile oldugu, nefsin arzularina
kars1 direnme ve diinya lezzetlerine diiskiinliikten kurtulma noktasinda miiridler i¢in bir takviye
ve salikler i¢in de bir terbiye gorevi gordiigli belirtilmistir. Boylece tasavvufyolunda onlarin sénen
azimleri yeniden uyandirilir (harekete gecirilir), vakitlerini tekrar Hakk’a yakinlik icin imar
etmeleri saglanir ve kendilerinde bu sayede bir rahatlik bulurlar. Yakini elde etmekle de Hakk’a
icabetleri ¢abuklasir, itaat gostermeleri kolaylasir, kabiliyetleri kemale ulasir.33 Keramet
konusunda dikkat ¢ceken durum ise genelde arastirma konumuz olan istidrac kavrami ile beraber
bir kullanima sahip olmasidir. Zira benzer 6zellikteki harikuladelikler veli bir kulun elinden sadir
olmussa keramet, inangsiz birisinin elinden sadir olmussa istidrac seklindeki tanimlamalarda,
arastirma konumuz olan istidrac sanki kerametin Kkarsiti/muarizi gibi bir konumda
bulunmaktadir.3¢ Bu ylizden olsa gerek istidraca; “Bir c¢esit yalanci keramettir” seklinde
betimlemede bulunulmus,35 ayrica kerametin afeti olarak goriilmiistiir.36

Mii'minlerin elinden ortaya ¢ikan fevkalade olaylarin sonuncusu ise “maftinet” kavramiyla
ifade edilmektedir. Allah’in, velilik durumu olmayan herhangi bir miiminin ihtiyac¢larinin
giderilmesi noktasinda meydana getirdigi harikalardir. Bu durum kulun maddi ve manevi
afetlerden korumasi seklinde olabilecegi gibi diinyevi ve uhrevi alanda ona fevkalade nimetler
liitfetmesi seklinde de gerceklesebilir.3? Halk arasinda dolasan ve genellikle mecziib, mecnin,
behldl vb. adlarla anilan kimselerin elinden ¢ikan harikulade seyler de yine mafinet kavrami
kapsaminda gorilmiistiir.38

Dini yonii bulunan ve inkarci yahut fasik kimselerin elinde meydana gelen harikuladeler
ise istidrac ve ihanet seklinde iki tiirde siniflanmistir. Buna gore kafir veya fasikin elinden de bir
kisim harikulade olaylarin ortaya ¢ikmasi caiz (mtimkiin) olabilmekte, sayet bu olay onun istegine
muvafik olarak gerceklesirse bu istidrac, aksi yontlinde gerceklesirse bu durumda ihanet adini
almaktadir.3® Burada harikulade olaylar kapsaminda ihanetin de anlamini verip sonrasinda
istidrac kavrami hakkinda genis degerlendirmeye gececegiz. “Ihanet”, ul(ihiyyet yahut niibiivvet
iddiasinda bulunanlarin bu iddialarini yalanlayacak sekilde isteklerinin aksi yoniinde gergeklesen
harikulade olaylardir. Bu konuda kaynaklarda zikredilen meshur o6rnekler peygamberlik
iddiasiyla ortaya cikan Miiseylimetiilkezzab'in (6. 12/633) tek g6zl kor olan birini iyilestirmek
istediginde hastanin diger goziiniin de koér olmasi veya suyu az olan bir kuyunun suyunu artirmak
isterken kuyunun suyunun tamamen kurumasina sebep olmasidir. Buna gore ihanet, kiifrii ve
sahtekarligi aleni olan kimselerin dini bozma girisimlerini basarisiz kilmaya, onlari kii¢iik ve zelil
konuma diisiirmeye yonelik ilah1 birer miidahalelerdir.40

Dini yonii bulunan harikulade olaylar1 genel hatlar ile tanittiktan sonra bu kapsamda
Istidrac’a dair yapilan genel bir tanimi soyle aktarabiliriz: “Tanrinin makbul bir kulu oldugunu
iddia eden bir kafirden veya gayr-i miislimden, iddiasina uygun sekilde harikulade hallerin zuhur

32 Siileyman Uludag, “Keramet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/265; a.mlf,,
Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul, Kabalal Yayincilik, 2012), 211; Abdulvahap Yildiz,” Keramet ve istidrac”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/21 (Ocak-Haziran 2009), 42; Murat Serdar, “Ehli Siinnet Inancinda
Kerametin Imkan ve Vuk{i'u Problemi”, Bilimname 19/2 (2010), 25-26. (25-45); Ozbek, “Harikulade Olaylar ve Thanet
/Hizlan”, 90.

33 Ebii'l-Hasen Ali b. Osman el-Hucviri, Hakikat Bilgisi (Kesfii'l-Mahciib), cev. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 282; Sihabiiddin Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi, Avdrifii'l-medrif (Kahire: Daru’l-Mearif, ts), 49.

34 Razi, Tefsiru’l-kebir, 21/94-95.

35 Esma Sayin, “Tasavvufi Kavramlarla Anlamsal Baglar1 Agisindan Keramet Kavrami”, Balikesir Ilahiyat Dergisi, 12
(Aralik 2020), 246,248.

36 Imam Sarani, Tabakdtii’l-kiibrd, cev. Abdiilkadir Akcicek (Istanbul: Bedir Yaynevi, 2014), 2/1468.

37 Ozervarly, “Harikulade”, 16/181; Ozbek, “Harikulade Olaylar ve ihanet /Hizlan”, 96.

38 Ozbek, “Harikulade Olaylar (Mu'cize-irhas- Keramet-Meunet-istidrac-ihanet/Hizlan)”, 173.

39 Muhammed Ali et-Tahanevi, Mevsilatii Kessdf Istilahati’l-Fiiniin ve’l-Uliim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1996), 730-731.

40 Ozervarly, “Harikulade”, 16,/182.
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etmesidir.”#! stidrac ile inkarcilar tedrici olarak felakete yaklastirilirken, gecici bazi basarilar elde
etmis olarak gorilirler. Allah’a alenen isyankar konumda olanlarin riziklarinin hemen
kesilmemesi, bilakis daha bol nimetlere gark edilmeleri, onlarin da bunu kendi menfaatleri ve
lehlerine olan bir durum olarak algilamalari, bunlarla simarip gaflet icinde kalmalar1 ve ansizin
Allah’in azabina yakalanmalari da istidrac olarak isimlendirilmektedir.42

Bu konuda literatiir incelemesinde ortaya ¢cikan temel husus sudur ki, “istidrac, kafirlerin
veya glnaha batmis kisilerin elinden ¢ikan harikulade seyleri” ifade etmektedir. Buna gore
istidraca dair aciklamalarda bunun genelde kafir, Allah’a kars: isyanda ileri giden veya giinaha
batmuis kisilerden (fasiklardan) sadir olan tabiatiistii olaylar veya bunlara sunulan bol diinyaliklar
oldugu 6zellikle vurgulanir. Bu sebeple olsa gerek istidraca dair; "G\),\m\ A e o=\ o\ Kiifiir lizere

iken hala nimetler verilmesi istidractir’ seklinde bir tabirin tefsir kaynaklarinda sikca
kullanildigina sahit olunmaktadir.43 Bu degerlendirmeye gore harikulade bir olay olarak zuhur
eden istidrac, ya kiifiirde 1srar eden kafir veya glinahta israr eden fasik kimsenin elinden ortaya
¢ikmaktadir. Bu istidrac sayesinde o kimsenin aldanisi, delaleti, cehaleti ve lizerinde bulundugu
batil yolda devam etme inadi artmaktadir. Diinyada isteklerinin karsilanmasi, bir kisim servetler,
kuvvetler ve zevklere nail kilinmasi onun diinyaya meylini daha da artirmakta, bu sayede
kendisine verilen nimetlerin hayir degil birer istidrac vesilesi oldugunu 6mrii boyunca
anlayamamaktadir. Zira bunlari kendisinin hak {izere olduguna isaret olarak degerlendirmekte,
bundan dolay1 kendi degerinin iistiin oldugunu diistincesiyle kibre kapilmakta, béylece kendisinin
zaten bu ihsanlara miistehak oldugu fikri tizere bulunmaktadir.44

Bu sekilde anlamlandirmada istidrac kelimesinin gectigi ayetlerin baglaminin da etkisi
vardir. Zira bu kelimenin fiil formunun dogrudan gectigi her iki ayette de Kur’an’i, Allah’'in
ayetlerini yalanlayan inkarcilarin s6z konusu edildigi agiktir. Onlara verilen diinyalik nimetlerin
aslinda onlarin kiifiirde 1srar etmelerine sebep olmasi, yani onlari derece derece giinaha batiriyor
olmasi, kafirlerin ve masiyette 1srar eden giinahkarlarin elinden ortaya ¢ikan harikulade olaylarin
da istidrac olarak isimlendirilmesine bir sebep teskil etmistir. Mekr, keyd gibi tuzak ve aldanma
kavramlarinin da istidrac ile birlikte kullanimlar: ise ayni mana (illet) durumunun hepsi i¢in de
gecerli olmasindandir. Zira kiifiir ve glinah {lizere olanlarin elinden ¢ikan harikulade seyler, bolca
verilen nimetler onlarin kendilerinin hak tizere olduklari diislincesine kapilmalarina yani bir
aldanisa diismelerine sebep olmakta ve onlar1 helake stiriiklemektedir. Aslinda keyd ve mekr bir
baskasina zarar vermek amach gizlice tuzak kurmaktir. Bu manada insanlar tarafindan yapilirsa
kot hile ve aldatma iken, ayni kelimeler miisakele yoluyla Allah icin de kullanilmakta, O’nun
tarafindan uygulandiginda ise insanlarin amellerine karsilik hak ettikleri cezalandirma yahut
inkarcilarin tuzaklarini bosa ¢cikarmak anlaminda gerekli olan tedbiri ifade etmektedir.45

Istidracin genel olarak kiifiirde 1srar edenlerin elinden c¢ikan tabiatiistii olaylar1 ve
imkanlar ifade eder sekilde bir kullanima sahip oldugunun bir gostergesi de kaynaklarda ve
konuya dair ¢alismalarda istidractan s6z edilirken genellikle Firavun, Nemrut, Karun ve Deccal
gibi 6rneklerin verilmesidir.4¢ Bu konuya dair 6zellikle; “Miisd, séyle dedi: “Ey Rabbimiz! Gergekten
sen Firavun’a ve onun ileri gelenlerine, diinya hayatinda nice zinet ve mallar verdin. Ey Rabbimiz,
yolundan saptirsinlar diye mi? Ey Rabbimiz, sen onlarin mallarini silip siipiir ve kalplerine darlik ver,

41 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zItigt, 192.

42 Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sézliigii, haz. ismail Karagéz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 330.

43 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 2 /114; Ebiissutid Efendi, [rsddii’l-akli’s-selim ild mezdye’l-kitdbi’l-kerim, (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasil Arabiy, ts.), 4/172; Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2009), 11/267.

44 Taberi, Camiu’l-Beyan, 10/334; Razi, Tefsiru’l-kebir, 15/78, 21/94-95; Curcani, Mu'cemu’t-ta’rifdt, 20; Tahanevi,
Mevstiatii Kessaf”, 730-731; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/290; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri S6zliigii, 165; Aydin,
“Islam Inanclar1 Agisindan Mucize, Keramet, Sihir ve istidrac Kavramlar1 Uzerine Bir inceleme”, 133.

45 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 10/125; Karagoz, Dini Kavramlar SézItigt, 373, 419.

46 Eb(i Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Miiskilii’l-Asdr (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1994), 1/300; 1302;
Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru ibn-i Hazm, Beyrut, 2005), Razi,
Tefsiru’l-kebir, 21/86; Ebu Hayyan el-Endeliisi, Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 5/185; Curcani,
Mu’cemu’t-ta’rifét 20; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 165; Yildiz,” Keramet ve Istidrac”, 56.
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clinkii onlar elem dolu azabi gériinceye kadar iman etmezler.”47 ayeti cergevesinde genis
aciklamalar yapildig1 gorilmekte, Firavun’a verilen uzun Omir, saghk, giic, servet vb.
diinyaliklarin onun hayrina degil bilakis onu helake gotiiren istidrac nevinden seyler oldugu
belirtilmektedir.*8

Burada su da 6zellikle belirtilmelidir: Istidrac, Allah’in kullarina bir kisim harikulade olay
gerceklestirme imkani veya nimet vererek tuzak kurmasi, kandirmasi ve bu yolla onlar1 suglu
konuma diisiiriip cezalandirmasi seklinde kesinlikle anlasilamaz. Zira Yiice Allah, bu tiir haksizlik
ve zullim iceren uygulamalardan miinezzehtir. “Siiphesiz Allah (hi¢ kimseye) zerre kadar zuliim
etmez.”*9 ayetinde de belirttigi tizere O, en kiiciik bir haksizlik ve adaletsizlikten kesin olarak
uzaktir. Istidractaki durum ise O’'nun ayetlerini yalanlamada cok ileri gitme ve inkarda 1srar
nedeniyle artik cezalandirilmay: hak etmis olanlarin, verilen nimetlerle oyalanmasi ve farkinda
olmadiklari bir anda ansizin yakalanip hak ettikleri cezaya carptirilmasidir. Burada hak ettikleri
azabin ve cezanin da en yiiksek mertebesini gérmeleri i¢in, onlarin helak sebebi olacak seylerin
en yiiksek seviyesine ulastirilmasi ve buna goére cezalandirilmasi seklinde de diisiintilebilir.50

Istidracin anlam cercevesini tespit konusunda Hz. Peygamberden (s.a.v.) nakledilen bir
rivayet de oldukca 6nemli bir konumdadir. O, “Allah'in bir kula masiyet iizere bulunmasina ragmen
diinyada sevdigi/istedigi seyleri verdigini gériirsen bil ki o istidracdir.”>! buyurmus ve daha sonra
su ayeti okumustur: “Kendilerine hatirlatilanlart unuttuklarinda, onlara her seyin kapisini agtik.
Nihayet kendilerine verilen nimetlere sevinip zevke dalinca onlari azabimizla ansizin yakalayiverdik.
Hemen iimitsizlige kapilip saskina déndiiler.”52 Baska rivayette ise burada “Onlar bizi kizdirinca biz
de onlardan intikam aldik, hepsini suda bogduk.”53 ayetini okudugu nakledilmistir.54

Goriilecegi lizere bu hadiste giinah lizere devam edildigi halde nimet verilmeye devam
edilmesi istidrac olarak nitelenmis ve buna isaret eden ayetlerle de bu durum delillendirilmistir.
Ancak bu hadiste istidracin dogrudan kiifiir ile irtibatlandirilmadigi, sadece glinahkar kullarla
ilgili olusuna deginildigi dikkat cekmektedir.

3. MUTASAVVIF MUELLIFLERIN KULLANIMINDA iSTIDRAC KAVRAMI

Mutasavviflarin istidrac kavramini kullanimlar1 incelendiginde, bu kavrama oOnceki
baslikta ele alip inceledigimiz literatiirde yaygin olarak bilinen anlamindan daha genis bir anlam
yuklenildigi goriilmektedir.

Oncelikle sunu belirtelim ki, kiifrii acik olan inancsiz kisilerin, hatta uluhiyet ve niibiivvet
iddiasinda bulunan insanlarin elinden bir kisim harikuladeliklerin ortaya ¢ikabilecegi, bunlarin da
istidrac tiirii seyler oldugu hususu tasavvuf kaynaklarinda da yer almaktadir.55 Ornegin Kelabazi
(6.380/990), evliyanin kerameti konusunu ele alirken, gercekte Allah’in diismani olan inkarcilara
da bir kisim harikuladeliklerin verilebilecegini, bunun adinin istidrac oldugunu, bunlarin gercek
mii'minleri siipheye diislirecek tarzda seyler olmadigin, bilakis elinden zuhur edenlerin helakine
sebep olacagini, ¢linkii onlarin bu haller ortaya ¢iktiginda bunlar1 kendi istiinliiklerinden

47 Yunus 10/88.

48 Endeliisi, Bahru’l-muhit, 5/185; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 2/114; Ebiissutid Efendi, [rsddii’l-akli’s-selim, 4/172.

49 Nisa 4/40.

50 Ismail Hakkil Bursevi, Tefsiru Rithi’l-Beydn (Istanbul: Matbaat-ii Osmaniyye, 1330(h.), 3/288, 10/124-127; Omer
Nastihi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 2/1131; Yildiz,
“Kerdmet ve [stidrac”, 56.

51 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.) 28/574; Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, el-Cami‘li Suabi’l-
Iman (Riyad: Mektebetii Riisd, 2003), 6/299; Siileyman b. Ahmet et-Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir (Kahire: Mektebetii ibni
Teymiyye, ts.), 17/321; Nureddin Ali b. Eb1 Bekr b. Siileyman Heysem1, Mu‘cemu’z-Zevdid ve Menbau’l-Fevdid (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 7/60.

52 el-En’am, 6/44

53 ez-Zuhruf 43/55.

54 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-Diirrii’l-menstir fi't-tefsiri’l-me’stir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011),
7/384.

55 Hucvird, Kesfii'I-Mahciib, 285-286; Abdiilbaki Golpinarl, 100 Soruda Tasavvuf (Istanbul: Gercek Yayinevi, 1985), Hasan
Kamil Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat (istanbul: Erkam Yayinlari, 2020), 211; 106; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri Ve Deyimleri Sézliigii (Istanbul: Agac Yayinlari, 2004), s. 331.

CUIFD 24/2 (2024), 60-79



DERVIS DOKGOZ 69

kaynaklanan seyler oldugu vehmine kapildiklarini, bdylece bunlarin biiyliklik ve kibre
diismelerine ve halki hor gérmelerine sebep oldugunu, gercek velilerin ise bu hallerde kendilerini
belirtilen duygulara kaptirmama konusunda oldukg¢a dikkatli davrandiklarini belirtmektedir.56
Siihreverdi (6. 632/1234) de keramete benzer bir kisim harikuladeliklerin hidayet yolu lizere
olmayan (dalalette bulunan) bazi rahiplerde ve Brahmanlarda (Hintli rahiplerde) da
goriilebilecegini, bunlarin aslinda onlar1 ilahi rahmetten mahrum etmeye matuf, ayn1 zamanda
basiretlerinin kapanmasi, dalalet, helak olma ve vebal (kotiiliik) icinde kalmalar1 amaciyla verilen
mekr ve istidrac tiirii seyler oldugunu belirtmektedir.5”

Istridracin mahiyetine dair en genis aciklamalar1 yapan sufilerden birisi Kuseyrf'dir (6.
465/1072). O, Letdifii’'l-isarat'ta Kalem suresi 44. ayete dair aciklamalarinda istidracin liigavi ve
1stilahi yoniine dair agiklamalar yapmaktadir. Buna gére; “Istidrac, kul hakkinda bir seyi dileyip,
sonra ona bu konudaki amaci (gercek yonii) gizlemek, boylece onu ansizin yakalanincaya kadar
derece derece bu sona yaklastirmaktir. Istidrac, siikriinii unutturarak nimetler icinde tutmaktr.
Istidrac, kul giinahlarini artirdikca buna karsin nimetleri cogaltmaktir. istidrac, giinah iizere olan
kulunu hemen cezalandirmayip, bunu sonraya ertelemedir. istidrac, nimet vereni unutup, verilen
nimet ile mesgul olmaktir. Istidrac, kendine taninan miihletin uzunluguna aldanmaktir. Istidrac,
kendisine 6zenilen bir dis goriiniis (zahir), ama karmakarisik (¢aprasik) bir batindir.”8

Kuseyri, Araf suresi 182-183. ayetlere yaptig1 aciklamalarda ise istidrac kelimesinin daha
cok tasavvufi yorumuna yer vermektedir. Buna gore; “Istidrac, kendileri vustlat ehlinden olduklar:
vehminde/kuruntusunda iken, gercekte onlar hakkinda ge¢en hiikmiin (kaderde) ayriligin
hakikatleri olmasidir. istidrac, insanlar arasinda sohret ile anilirken, Hakk ile olan sirda ise ser
lizere olmaktir. Yine istidrac, birinin geleceginde yakinligin (sohbetin) arttigi goriiliirken, mertebe
olarak ise asag1 diismeyi hak etmesidir. Istidrac, halin saflifi vehminden kétii ameller isleme
durumuna doniis yapmaktir. Bu kisi halinde gercekten sadik olsa idi, amellerinde de masum
olurdu. stidrac, hastalikli manalardan sudur eden biiytlik iddialardir. [stidrac, stkiirsiiz de olsa
(...7) iyiligin (nimetin) bolca verilmesidir.”s9 EbG Said el-Harraz’in (6. 277/890) da istidraci,
“yakini elden kagirmak” seklinde tasavvufl manada ifade ettigi, istidraca ugrayan kimsenin batinin
faydalarin1 kaybedip zahir ile mesgul oldugu, kendi gayret ve cabalari nedeniyle biiyiliklendigi
seklinde acikladig1 belirtilmistir.60

Ruhu’l-Beydn tefsiri miiellifi mutasavvif miifessir ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1725)
de eserinde istidracin anlamina dair olduk¢a 6nemli bilgiler verdigi goriilmektedir. O, istidracin
ya derece derece ylikseltme manasinda istis’ad yahut yiiksekten alcak bir mekana diisiirmek
manasinda istinzal anlamlarini ifade ettigini, ayetlerdeki (,r - Jesizifadesi igin en miinasip mananin

ise istinzal oldugunu, buna goére hak ettikleri azabin ve cezalandirmanin en ileri mertebesine
vardirilmalari, en ileri helak seviyesine ulastirilmasi oldugunu belirtmektedir.6! istidracin temel
ozelliginin delalet iizere oldugu halde Allah tarafindan kula ihsanda bulunulmasi, bol bol
nimetlerin verilmesi, saglik sithhat icerisinde yasatilmasi, bunlar karsisinda kulun da Allah’a yakin
oldugu zannina kapilmasi ve bu nimetlerin kendi iyiligine binaen Allah tarafindan kendisine
sunulduguna zannetmesi oldugunu belirtmektedir. Oyle ki bu in’amlar kendilerini helake
striiklerken onlar bunlarin baskalarindan daha iistiin olduklar1 i¢in kendilerine verildigini
diistinmektedirler. Istidracin sonraki ayette keyd/tuzak seklinde isimlendirilmesi ise bu sekilde
zahirinin nimet, batininin ise hizlan/mahrumiyet olmasindandir.62

56 Ebu Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, Kitdbu't-taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf (Kahire: Mektebetii’l-Hanici,
1994), 55-56.

57 Sithreverdi, Avdrifii’'I-Mearif, 49.

s8 Kuseyri, Letaifii’l-Isdrdt, 3/622.

59 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, thk. Ibrahim el-Besyuni (Kahire: Heyetii’l-Misriyyeti’l-Ammeti’l-
Kitab, 2000), 1/592.

60 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 10/125.

61 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 3/288.

62 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 3/288, 10/124.
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[stidracin tanimina ve mahiyetine dair baz1 mutasavviflarin bu genel aciklamalarim
aktardiktan sonra onlarin istidraca yiikledikleri anlamlarin tespiti konusunda 6zellikle Haris el-
Muhasib?’nin (6. 243/857) konuya dair agiklamalarini aktarmakta yarar oldugu kanaatindeyiz.
Muhasibi, kafirlerin aldanmasinin temel sebebinin Allah’in onlara diinyada sundugu ikramlar ve
genislikler (rahat yasam) oldugunu belirtmektedir. Iste bu durumun onlarda kendilerinin
baskalarindan daha hayirli ve hak iizere olduklar1 diisiincesini ortaya g¢ikardigini, -ahirete
inanmasalar da- sayet ahiret olsa bile orada da bu sekilde yine baskalarindan éncelikli olarak
ikramlara kavusacaklarina inandiklarini dile getirmektedir. Bunun da Kur’an’da Kehf suresinde
nakledilen, tartisan iki arkadastan inanmayanin; “Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Sayet
Rabbime déndiiriilsem bile andolsun orada bundan daha iyi bir sonug¢ bulurum.”s3 ayetinde
belirtilen durum oldugunu belirtmektedir. Yine benzer duruma isaret eden; “Andolsun ki basina
gelen bir zarardan sonra kendisine tarafimizdan bir rahmet tattirsak mutlaka “Bu benim hakkimdir,
kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Andolsun, Rabbime déndiirtiltirsem, siiphesiz O’nun yaninda
benim icin daha giizel seyler vardir der...”6% ayetinin de onlarin, Allah’in diinyada kendilerine
sundugu ikramlar ve tattirdigl lezzetler nedeniyle aldandiklarini ifade ettigine isaret eden bir ayet
oldugunu belirtmektedir. Ayrica Karlin'un da Allah’in kendisine liitfettigi zenginlik hakkinda;
“Bunlar bana bendeki bilgi ve beceriden dolayr verilmigtir.”e5 diyerek bu zenginligi kendine
bagladigini, halbuki bunlarin gercekte Yiice Allah’in azginliklar: sebebiyle helak ve azap etmek
istedigi kimselere aldanmalari i¢in sundugu nimetler oldugunu, bu durumun da istidrac olarak
ifade edildigini belirtmektedir. Burada bir kula bol bol nimet verilmesinin, Allah'in o kulundan
hosnut olduguna delil olmayacagini da vurgulamaktadir. Ayrica inkarcilarin bu sekilde istidrac
tiirti aldanmalarinin bir diger sebebinin de cezanin hemen verilmeyip geciktirilmesi oldugunu dile
getirmektedir.66 Muhasibi konuya dair aciklamalarinin sonunda 6énemli bir konuya daha isaret
ederek, Allah'in ikram ettigi nimetler nedeniyle bunu kendindeki bir seye baglayan ve Allah
katindaki mertebesi nedeniyle bu ikrama nail oldugu diisiincesine kapilan Misliimanin da yine
aldanmis konuma diisecegini belirtmekte, her ne kadar ahirete, yeniden dirilmeye ve hesaba
imani olsa bile yine de bu konuda onun da kafirlerin bu tiir aldanisina istirak etmis olacagin dile
getirmektedir.67

Burada Muhasibi’'nin, istidrac tiirii verilen nimetlerle ahirete ve hesap giiniine imani olsa
bile Miisliimanin da aldanabilecegini belirtmesi 6nemli bir tespittir. Zira bu durumda istidrac,
sadece inkarci kafirlerin elinden ¢ikan harikuladelik olmaktan cikmakta, daha kapsamli bir anlam
cercevesine sahip olarak, imtihan geregi verilen nimet ile aldanan ve bununla ayagi kayan inkarci
veya mi’'min herkesi kapsamina almaktadir.

Muhasibi, kullarin istidrac nedeniyle aldanmalarinin bir tiirliniin de Allah’in kulun
hatalarini setretmesi ve ona miihlet vermesinden kaynaklandigini belirtmektedir. Bu duruma
gore de kul her ne kadar giinahkar olsa ve bunu kendisi bilse de Allah’in bu giinahini ortaya
¢ikarmamasi ve insanlarin kendisini iyi bilip ona saygi duymalar1 veya 6évgiide bulunmalar
karsisinda bunu kendisinin Allah katinda sevilen biri olduguna ve mertebe sahibi olmasina
bagladigini dile getirmektedir. Ona gore bu kisi, Allah’in onun ¢irkinliklerini gizlemis, ayiplarini
ortaya dokmemis ve ayni zamanda kendisini halka da sevdirmis olmasindan kendine pay
¢ikarmakta ve bu sekilde aldanmaktadir. Halbuki bu konuda akilli kisilerin, giinahlarina ragmen
halk arasinda iyi olarak taninmak ve onlarin évgiisinii almanin bir istidrac oldugunu bildigini,
boylesi bir duruma diismekten de biiylik endise duyduklarini belirtmektedir. Zira Allah bu
glinahlarini bir anda ortaya cikarabilir, onu ansizin yakalayabilir, kendisini de tévbe imkani dahi
bulamayabilir. Bu durumda Allah’in glinahlari setretmesi ve halkin kendisini iyi bilip 6vmesi o kisi
acisindan delillerin kuvvetlenmesi icin bir miihlet verme ve istidrac olarak goriilmelidir.68

63 el-Kehf 18/36.

64 Fussilet 41/50.

65 el-Kasas 28/78.

66 Ebu Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li hukukillah (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, ts.), 427-431.
67 Muhasibi, Ridye, 427,431.

68 Muhasibfi, Ridye, 472-474.
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Benzer sekilde Tusteri’nin (6.283/896) de, “Insan, Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda
bulundugunda, ona bol bol nimetler verdijinde, “Rabbim bana ikram etti” der.”®® ayetinin
aciklamasinda; bazi mii'minlerin Allah’in ona imtihan geregi bol nimetler vermesi karsisinda, bu
verilenler birer istidrac ve aldanma vesilesi olduklar1 halde hemen; “Rabbim bana ikramda
bulundu” seklinde sdylemeye basladigini dile getirdigi goriilmektedir.70 Goriildiigl izere burada
daistidracin, sadece kafir ve inangsizlara has bir harikuladelik degil imtihan geregi mii’'minlere de
saglanan nimet bollugu ve ihsanlar olabilecegine dikkat cekilmektedir.

Ayni ayetlere (Fecr, 15-17) yaptig1 yorumda imam GazzAall (6. 505/1111) de, Rabbinin
insana, onu imtihan icin bol rzik ve nimet verdigini yahut yine imtihan icin rizkini daralttigini,
ancak insanin aceleci ve ylizeysel bir diisiince ile nimet verildiginde Rabbinin kendini serefli
kildiginy, rizkini kistiginda ise Rabbinin kendini al¢alttifini séyledigini belirtmekte, ancak Allah’'in
bundan sonraki ayette “Hayir!/>&" seklinde buyurarak insanin bu degerlendirmesinin kesinlikle
dogru olmadigini acik¢a ortaya koydugunu sodylemektedir. Buna gore bir insana bol bol rizik
verilmesi onun ylceltildigine yahut rizkinin azaltilmasi onun degersiz goriildiigiine bir gosterge
degildir. Bu ayette de aslinda nimet verilmesinin bir gurur ve aldanma olduguna isaret vardir. Bu
ylizden basiret sahipleri kendilerine diinyaliklar bol bol sunulunca bunlara “ukubeti cabuk (pesin)
olan gilinah” goziiyle bakar ve bundan endise duyarlardi, demektedir. Zira “Allah’in mekrinden
emin mi oldular? Ziyana ugramislar ancak Allah’in mekrinden emin olurlar.”7! vb. ayetlerin onlarin
Allah’in verdigi nimet ve miihlet ile bir aldanisa/istidraca diistiiklerini belirtmektedir.72
Gazzali'nin bu tespitlerinden de istidracin yalniz inkarcilarin muhatap oldugu bir durum olmayip,
Misliimanlar i¢in de dikkat edilmesi gereken bir mekr oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Mutasavvif miifessirlerden ibn Acibe (6. 1224/1809) de istidraca dair benzer
aciklamalarinin sonunda konuya dair tespitini daha agik sekilde soyle dile getirmektedir: “ z JRCOE

Ay wolss ol & oS b QWb Lol o Bu durumda istidrac, sadece kafirlere has bir durum olmayip,

bilakis mii’'minlerin havass ve avaminda meydana gelen bir durumdur.”73

Aslinda Hz. Omer’den nakledilen bir rivayet de istidracin burada aciklamaya ¢alistigimiz
anlamin ifade etmektedir. iran fethedilip Kisra’nin hazineleri Medine’ye getirildiginde Hz. Omer
bunlarin dogrudan devlet hazinesine aktarilmasi konusunda tereddiit yasamis, hazineleri basina
mubhafizlar koyarak gece mescitte bekletmis, ertesi giin yaninda énde gelen sahabilerle mescide
gelip hazinenin biiytikliigiinii gériince aglamis, yanindakilerin bu giintin aglama degil seving ve
mutluluk giinli oldugunu sdylemeleri lizerine bundan da pek hosnut olmamis ve kibleye dogru
yonelip ellerini kaldirarak; “Allah’im, istidraca ugramaktan sana siginirim. Ciinkii senin, “Biz
onlari, bilmeyecekleri noktalardan, derece derece helake yaklastiririz’ buyurdugunu duydum”
demistir.74

Bu hadisede Hz. Omer’in tavri ve sézleri istidracin sadece Kkiifiir iizere olanlarla ilgili
olmadigini, Miisliimanlar i¢in de onlar1 yoldan ¢ikaracak mahiyetteki nimetlerin istidrac oldugunu
vurgulamasi acgisindan 6nemlidir. Yine ondan sdyle bir s6z aktarilmistir: “Kime diinyalik bol
nimetler verilir de o, bunun kendisi icin bir mekr oldugunun farkina varmazsa akil yéniinden ¢ok
saftir (kolay aldanandir).”75

Mutasavvif miielliflerce tasavvuf yasaminda da istidraca diisiilebilecegine dair
gorislerinde dile getirildigi gorilmektedir. Ornegin Ebd Talip el-Mekki (6. 386/996) tasavvuf
ehlinin en ¢ok kalbinden muhabbetin ¢ekilip alinmasindan veya bu muhabbetin baska bir hale

69 el-Fecr 89/15.

70 Tusterd, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 313.

71 el-A’raf 7/99.

72 Gazzall, Thydu Ultimi’d-Din, 1301-1303.

73 Ebu’l-Abbas Ahmet b. Muhammed Ibn ‘Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah el-
Kurasi (Kahire: Hey etii’l-Misriyyeti’l-Ammeti li’l-Kitab, 1999), 2/287.

74 Razi, Tefsiru’l-kebir (Mefatihu'l-gayb), 15/78; Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2003), 6/581.

75 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 10/124.
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doniismesinden yahut da hafi mekre/istidraca diismekten korktuklarini belirtmektedir. Buna
gore muhabbetullahin kalbe yerlesmesi Allah ile olup, onun tekrar kalpten ¢ikmasi da Allah'in
dilemesine baglidir. Bazi durumlarda ise mekr-i ilahi nedeniyle insan kalbi perdelenir, fakat o kisi
bunun nasil gerceklestigi fark edemez. Bunun gergeklesme sekli ise Allah’in onlara sevdigi
nimetleri bolca aktarmasi ve onlarin da gercekte sonu azap olan bu nimetleri zahiren bir lituf
sanip onlarla oyalanmalari ile olur. Boylece kendilerine liitfedilen ihsanlarla aldanan bu kisiler
adim adim azaba dogru siirtiklenir ki gercek istidrac da budur.7¢ Goriildiigii tizere burada istidrac,
muhabbet makamina ulasmis kisiler i¢in en biliylik afetlerden birisi olarak s6z konusu
edilmektedir. Yine baska sufilerin de tasavvuf yolunda istidraca diisme tehlikesine kars: salikleri
dikkatli olmalar1 konusunda uyardiklar gériilmektedir.7?

Tasavvuf ehlinin istidraca maruz kalmasi konusunda 6énemli agiklamalar yapan bir diger
mutasavvif da Bursevi'dir. O, miiridin kendi nefsinin durumundan ve Rabb’inden cahil bir
durumda olmasinin veya afete (giinaha) daldigi halde kendisine miihlet verilip azabin
geciktirilmesi halinde onun bu durumu ihmal olarak degerlendirmesinin istidrac oldugunu
belirtir. Yani miirid bu durum karsisinda kendi yaptiginin su-i edep olmasi halinde Allah’tan
kendisine yapilan yardim ve ihsanlarin kesilecegini, bunlar kesilmedigine gore yaptiklarinda Allah
tarafindan herhangi bir mahzur gériilmedigi zannina kapilir. Halbuki onun hi¢ hesap etmedigi bir
yonden bu in’amlar kesilir de o bunu fark etmez, manevi ilerleyisi de artik devam etmez hale
gelir.78 Bursevi, istidrac ile ayagin kaymasini o denli tehlikeli ve dikkat edilmesi gereken bir durum
olarak gériir ki, Ahmed Bin Hanbel'in cevresindekilere su vasiyette bulundugunu belirtir: “[lahi
adaletin niifuzundan (etkisinden) ve onun liitfunun inceliklerinin giizel kokularindan kork. Onun
bir imtihan vesilesi/sinanma (mekr) olmasindan emin olma. Velev ki seni cennetine girdirse bile.
Zira Adem’e (a.s.) olanlar orada oldu.” demektedir. Bu yilizden akill kisi her an Allah’in imtihan
geregi olabilecek mekrinden korkmalidir. Yine o, bazi ariflerin de séyle dediklerini aktarir: Insan,
Allah’in nimetleri igerisinde iken O’nun mekri, beld (sikint1) icerisinde bulunuldugundaki
mekrinden daha gizlidir. (Yani nimetler icerinde iken Allah’in mekrini fark etmek daha zordur.)
Bundan dolay1 akilli kisi hi¢gbir konuda Allah’in kendisini mekrden (bir imtihan vesilesi olarak
istidraca ugratacagindan) giivende hissetmemelidir. Zahir! olsun batini olsun bir nimete ulasan
kisi icin mekrin en hafifi, o kisinin icinden hemen zaten bu nimetlere layik oldugunu diisiinmeye
baslamasi, elde ettigi bu nimetlerin kendisine sunulmak iizere yaratildigini diisiinmesidir. Boyle
kendini nimete miistehak gérmeye baslamakla bu tuzaga diiser ki, tahkik mertebesine heniiz
ulasamamis bir¢ok kimsenin de aklina bu diisiinceler gelebilir. Oyle ki sadece seyriisiil{ik yolunda
olanlar degil bazi havasstan olanlar da istidraca muhatap olabilir. Ona gore Allah’in mekri havassa
da kapali ve gizlidir. Zira onlar da sayet kotli ahlak lizere bulunsalar bile halleri baki kilinip
kerametlerle desteklenebilir. Goriiniiste bu insanlarin halleri, o an lizerinde bulunduklar1 halden
lezzet duyar ve delil gosterme makaminda Allah’a yonelmis sekilde goriiliir. Oysa bunlar kendileri
icin ahirette nasil bir azabin hazirlandiginin farkinda degillerdir. Béylesi bir hale kars1 Allah’tan
afiyet dileriz, demektedir.”®

Sufilerin istidraca maruz kalmasi konusunda, istidraca muhatap olan kimsenin,
sekr/manevi sarhosluk halinde bulundugu bu nedenle de sekr halinde olanin da giinahin elemini,
ancak bu halden ayildiginda hissedebilecegi seklinde yorumlar da yapilmistir. Bu durumda
masiyet lizere iken istidraci fark edememenin sebebi sekr halinde bulunmak olmaktadir. Ancak
bunlar ayildiklarinda isledikleri giinahin acisini kalplerinde hissederler. Burada istidrac da
lezzetlere dalmak, nimetler icinde bulunmak ancak o nimetlerin altindaki bela ve felaketleri
unutmak/fark edememektir. Ayrica Allah’in hilmine giivenip aldanmaktir.80

76 Ebu Talip el-MekKi, Kiitti'l-Kulitb (Kahire: Mektebetii Daru’'t-Tiiras, 2001), 2/

77 Ahmed b. Abdilehad el-Far{iki es-Sirhindi (imam Rabbant), Mektiibdt, cev. Abdiilkadir Akgicek (Istanbul: Dergah Ofset,
1998), 1/241.

78 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 3/288.

79 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 3/288, 10/124-125.

80 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 10/125.
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Bursevi'nin, istidraca dair miikasefe ehlinden bazilarindan aktardigi su tespit de dikkat
cekicidir: “Bir kulun kendisine ilim verilirken bununla amel etmekten mahrum birakilis1 yahut
kendisine amel etme nasip edilirken ihlastan mahrum birakilmasi onun i¢in ilahi bir mekrdir
(istidractir). Her kim kendisinde boyle vasiflarin varhgini goriirse bilsin ki aldanmaktadir. I1ahi
mekrin en gizlisi de ictihad ehli oldugu halde tevile sapanlarin mekridir.”s!

Tasavvufl diisiincede o6nemli bir bilgi kaynagi olan ilham ve varidat tiirii bilgiler
konusunda da istidraca maruz kalinabilecegi belirtilmistir. Buna gére insanin herhangi diisiinme
faaliyeti olmadan kalbine vasitasiz olarak birtakim bilgiler dogabilir. Béylesi bir bilginin kesin
olarak Allah’tan oldugunu ancak tasavvuf yolunda kemale ulasmis olanlar anlayabilir. Fetih sahibi
olan kisiler bu bilgiler konusunda ¢ok hassas bir mizana ihtiya¢ duyarlar. Zira kalbe gelen bu tiir
fiitiihatta da gizli bir mekr ve istidrac olma ihtimali vardir. Bu tiir durumlar i¢in Allah Teala
Kur’an’da bereket de olabilecegini azap da olabilecegini zikretmistir. Buna gore insanlar {izerine
bereket kapilar1 agilabilecegi gibi azap kapilar1 da acilabilir. Bu yiizden akilli kisi boylesi bir
fiituhat ile hemen sevince kapilmamalidir. Ornegin Ad kavminin vadilerine dogru yaklasan
bulutlar1 goriince; “Bunlar bize yagmur yagdiracak buluttur” demeleri8? de azabi bir liituf, bir
nimet sanarak yanilmanin Kur’an'daki anlatimidir. Su da var ki, insanlarin edebini artirmasi ve
ahlaken ytlikselmesini saglamasi icin verilen fiitithat ise Allah’tan bir mekr/istidrac degildir.
Bilakis bunlar Allah’tan bir yardimdir.83

Burada dikkat ceken bir konu da istidracin sadece siradan Miisliimanlarda degil velilik
makamina ulasmis ve kerameti zahir olmus kisilerde dahi ortaya ¢ikabilecegi goriisiidiir. Sufi
miielliflerden Serrac (6. 378/988), peygamberlerin mucizeleri ile velilerin kerametlerini
karsilastirdiktan sonra sonu¢ kisminda konumuza dair su tespiti yapmaktadir: “Peygamberlerin
mucizeleri ¢ogaldikca maneviyatlari ve faziletleri de cogalir. Evliyadan kendilerine kerametler
verilenlerin ise kerametleri c¢ogaldikca korku ve iirpermeleri artar. Onlarin korkulari, bu
kerametlerin kendileri icin bir mekr-i hafi/istidrac olabilecedindendir. Bu durumda bunlar, Allah
katindaki mertebelerinden diismeye sebep olacak seyler olmaktadir.”8* Benzer sekilde Hucviri (6.
465/1072) de mucize ve keramet ayirimina deginirken, mucize sahibi peygamberin kendisinden
zuhur eden harikulade olayin kesin olarak mucize oldugunu bilirken, velinin ise kendisinden
ortaya ¢ikan harikulade olayin kat'{ olarak keramet mi istidrac mi1 oldugunu ayiramayacagini
belirtmektedir.85 Gazzali'nin de ariflerin en biiylik korkularindan birisi olarak istidraci zikrettigi
goriilmektedir.86 Bunun yaninda keramet tiirii harikulade hallere sahip oldugunu iddia etmek ve
bu halleri teshir etmek giinah sayildigindan gercek velilerin bu tiir harikuladeliklere sahip
olduklarini asla iddia etmeyecekleri, bu tiir halleri hep gizleme yoluna gittikleri belirtilmistir.87

Imam Rabbani (6. 1304/1624) ise keramet ve istidracin anlasilmasi noktasinda ser’i
hiikiimlere riayet, Hz. Peygambere ittiba gibi 6lciilerin esas alinmasi gerektigini, buna gore ser’i
esaslardan kil ucu kadar aykir1 davranislar1 bulunan kimselerin kendilerinden harikulade haller,
tecelliler, vecdler ve zuhurlar meydana gelse bile bunlarin istidraca dahil olacagini ve sahibini de
sonunda rezil edecegini belirtmektedir. Hz. Peygambere tam olarak tabi olmayan kimsenin de bu
kotl akibetten (felaketten) kurtulamayacagini ifade etmektedir.88 Bunun yaninda bir kimsede
meydana gelen harikulade bir olayin keramet mi yoksa istidrac mi oldugunu bir miiridin/salikin
nasil anlayacagi konusunda ise, bu konudaki degerlendirmenin saglam vicdan aracilig: ile
yapilacagini, eger o harika nedeniyle kalbinde Hakk’a yonelis ve O'na dogru bir cezbe bulur,
elinden harikulade is meydana gelen kisi ile sohbetinde Hakk’in varligini 6ziinde hissederse bu
durumda bunun bir keramet oldugunu, sayet bunlar gerceklesmiyorsa bunun bir istidrac,

81 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 10/124

82 el-Ahkaf 46/24.

83 Bursevi, Ruhu’l-Beydn, 10/125.

84 Ebu Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac, el-Liima’ (Misir: Daru’l-Kiitiibi'l-Hadisiyye, 1960), 395.
85 Hucviri, Kesfii'l-Mahciib, 282.

86 Gazzall, Thydu Uliimi’d-Din, 1506.

87 Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zItigt, 192.

88 [mam Rabbani, Mektiibdt, 1/241, 2/270.
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sahibinin de yalanci oldugunu anlamasi gerektigini belirtmektedir.8? Yine zahiren aleyhte gibi
goriinen tecellilere karsi riza gosterilmeyen ve Allah icin muhabbeti beraberinde getirmeyen
kerametin, sahibinin istidrac icinde oldugunun bir géstergesi oldugu, bunun ancak magrur olmaya
ve kotii sekilde helake yakinlastirdigi da belirtilmistir.90

Ortaya cikan bir harikulade olayin keramet mi istidrac mi oldugunun anlasilmasi
konusunda bunlar yaninda bagka bir kisim 6zelliklere de vurgu yapilmistir. Buna gore, keramet
sahibi kisi kendinden sudur eden harikulade durumlar karsisinda korkuya kapilir, endise duyar
ve bunlara sevinmez (iltifat etmez). [stidrac sahibinin durumu ise bunun tam tersidir; O,
kendinden harikulade bir durum sudur edince buna sevinir (iltifat eder), bunu hemen kendinin
istlin bir mertebe sahibi olusuna baglar, bunlara miistehak oldugunu disiintir. Bunlar nedeniyle
kendini baskalarindan istiin gormeye baslar, kibirlenir. En dikkat ¢ekici 6zellik ise bunun
sonucundan emindir ve kendisi i¢in kotii bir akibete yol agacagini hi¢ diisiinmez. Bu nedenle
tahkik ehli, Allah’tan kopmalarin ¢ogunun keramet makaminda meydana geldigini
belirtmislerdir.9t Goriilecegi lizere bu tespitlere gore, istidrac nedeniyle ayagin kaymasi
konusunda riskin en fazla oldugu yer veliligin keramet makami olmaktadir. Burada dile
getirilmesi gereken bir diger durum da veli bile olsa bir sinir ve durak olmaksizin keramet ve
delillerini izhar etmenin yine mekr (istidrac) olarak nitelenmesidir.2 Bu yiizden olsa gerek bir
veliden harikulade bir durumun ortaya ¢ikmasinin ne bir gii¢ gosterisi ne de bir liikks olarak
goriilmemesi gerektigi, velinin bu durumu kendisi icin ayr1 bir fazilete veya Allah katinda 6zel
konum sahibi olduguna yorumlamasinin da uygun olmadigi, sayet boylesi diisiince ve maksatlarla
keramet gosterilmeye kalkisiliyorsa bu durumda isin keramet olmaktan cikip istidraca
dontisecegi belirtilmistir.o3

Siihreverdi’nin bu konuya dair bir diger tespiti de keramete benzer harikuladeliklerin
inangsiz insanlar elinden ¢ikmasinin da bir hikmeti oldugu yodniindedir. Buna gore delalet iizere
olanlarda da bazi harikulade durumlar goériilebilir, ta ki bunlar1 géren salikler kendilerine verilen
keramet tirii harikalarla hemen aldanmasin. Asil olan takvali ve ziihd lizere yasamanin
gereklerini yerine getirmedikten sonra boyle keramet tiirii seylerin pek de 6nemsenecek ve fayda
umulacak seyler olmadigini bu vesileyle 6grenmis olurlar.4 imam Rabbani ise bu konuda
harikulade hallerin bir kisinin elinden zuhurunun o kisinin daha faziletli oldugu anlamina
gelmeyecegini, kendisinden hic¢bir harikulade hal zuhur etmeyen bir kisinin, kendinden keramet
vb. tiirde harikuladelikler zuhur eden birisinden pek tabi daha faziletli olabilecegini
vurgulamaktadir. Zaten tam bir yakin ihsan edilen kisinin, bu tiir seylere ihtiyacinin olmayacagini,
zira bunlarin ancak yakin halinin takviyesi acisindan 6nemli oldugunu belirtmektedir.s Zaten,
“Kendileri yapilan uyarilari unutunca, tizerlerine her seyin kapilarini aciverdik; kendilerine verilenle
sevince daldiklar1 sirada da ansizin onlari yakaladik, birden bire biitiin umutlarini yitirdiler.”96 ve
benzeri ayetlerin de Allah’in bir kuluna istediklerini vermesinin onun katinda yiiksek derecesi
olduguna delalet etmediginin acik bir gostergesi olarak goriilmiistiir.57

“Allah’in rahmetine giivenerek iimit icinde olmak” anlaminda recanin da bazi durumlarda
insan1 istidraca diisiirebilecegi belirtilmistir. Ihlasla islenen bir amelin kabul edilecegi ve sevap
verilecegi iimidi yahut islenen bir kotiiliik karsisinda samimi bir tevbe edip Allah’tan affini umma
seklinde reca duygusu tasimakta bir sorun yoktur. Ancak giinah islemeye devam eden, bununla
birlikte tovbe etmeyi geciktiren ve bu hal iizere iken hala Allah’tan affedilme ve O’nun ihsanina
nail olma imidi tasiyanin recasi ise bos bir timit olarak kalacaktir. Boyle yasamak onun kalbine

89 imam Rabbani, Mektiibdt, 1/298.

90 imam Sarani, Tabakatii’l-Kiibrd, 1/786.

91 Razi, Tefsiru’l-kebir (Mefatthu’l-gayb), 21/95; Yusuf b. ismail en-Nebhani, Cdmi‘u Kerdmati’l-Evliyd (Hindistan:
Merkez-i Ehl-i Siinnet Berekat er-Rida, 2001), 1/24.

92 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, Cev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 538.

93 Kadir Ozkése, Tasavvufve Goniil Egitimi (Ankara: Nasihat Yayinlari, 2002), 136.

94 Stihreverdi, Avarifii’l-Medrif, 49.

95 iImam Rabbani, Mektiibdt, 2/394.

96 el-En’am 8/44.

97 Razi, Tefsiru’l-kebir, 21/95.
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ilahi feyzin inmesine mani oldugu gibi, kendini hayirlardan uzaklastirmakta, ayn1 zamanda
Allah’in mekrine ugramasina ve kendisine verilecek cezanin hizlanmasina (ansizin gelmesine)
sebep olmaktadir. Iste bu durumdaki kisi de aldanmis ve istidraca muhatap olmus kisi olarak
gorilmiistiir.o8

Imam Gazzali, masiyet ve isyan iizere bulunuldugu halde nimetler verilerek miireffeh bir
hayat slirdiirmenin saglanmasinin (istidracin), glinahlarin cezasinin tamamen ahirete kalmasina
da sebep olduguna dikkat cekmektedir. O, diinyada islenen bir¢ok giinahin cezasinin hastaliklar,
belalar, musibetler ve ¢esitli sikintilar seklinde insanlara cektirilebildigini, insanlarin bu tiir
sikintilara miiptela kilinarak denendiklerini, onlarin ise tiim bu imtihan vesilelerine karsi
gosterdikleri sabir ve siikiir ile daha diinyada iken gilinahsiz hale gelebildiklerini belirtmektedir.
Istidrac durumunda ise insanlarin kendilerine verilen nimetlerle seving icinde bulunduklar: bir
anda ansizin yakalanip azap icine diisiirtiildiikleri ve maalesef bu azapta da siirekli kaldiklar
goriilmektedir.?? Kendisine miihlet verilen ve nimetler icerisinde tutulan insanin, bunlar vesilesi
ile kendinin hak tizere oldugunu diistinmesi ve bu halde iken Allah tarafindan ansizin yakalanarak
azaba carptirilmasi gercekten akibet acisindan en kotii son olsa gerektir. Zira bu durumda o
kisinin cezasi tiimiiyle ahirette azap ve riisvaylik olarak gerceklesmektedir.

Istridracin isari anlamina dair yapilan yorumlarda da yine keramet ehli olma baglaminda
istidraca diisme seklinde yorumlar yapildig: gortlir. Buna gore bazilarina bir kisim miikasefeler
ve baz1 kerametler konusunda istitaat verilir. Bu konuda kendisine belli bir siire (miihlet) taninir.
Kendisi su lizerinde ylriime, havada u¢gma veya gonliine dogan havatirlar sonucu bunlar1 Allah’tan
kendisine bir ikram/liituf olarak goriir ve rehberini inkara yonelir. Fakat kendisi bu haldeyken
ansizin yakalanir. Zira bu miikasefeler, kerametler ayetin ifadesi ile kuvvetli birer keyd
konumundadir onun i¢in.100 Bu yoniiyle de yine istidracin imtihan yoniine vurgu yapilmis
olmaktadir. el-Mekki, Allah’in kulu imtihan (denemek) icin takdir ettigi seyler ile sinanma
konusunun istidrac ile ilintili oldugunu, bunun da gercek mekr oldugunu dile getirmektedir. Zira
kulun, kendisine verilen nimetler ile giinah islemesi/isyankarligi derece derece artar ve boylece
azaba yaklastirilir. “Kendileri yapilan uyarilari unutunca, lizerlerine her gseyin kapilarini
agiverdik....”101 ayetinde oldugu gibi, onlar nimetlerle sevinip eglenirlerken bu gaflet icerisinde
siddetle yakalanirlar ve giiliip eglenme ardindan aglatilirlar.102

SONUC

Istidrac kavraminin 6zellikle mutasavviflar nazarinda ifade ettigi anlama dair yaptigimiz
bu arastirma sonucunda su goriilmektedir ki, bu kavramin anlam c¢ercevesi yaygin olarak
bilinenden ¢ok daha genistir. Zira ¢ogunlukla, “inang¢siz ve inkarcilar elinden zuhur eden
harikulade olaylar” seklindeki tanimlanan ve bu sekilde yaygin olarak bilinen istidrac, tasavvuf
kaynaklari incelendiginde goriilmektedir ki oralarda sadece bu anlami ile kullanilmamaktadir.
Belirttigimiz sekildeki tanimi, onu sadece kiifiir veya masiyet lizere olanlarin elinden zuhur eden
tabiatiistii seylere hasretmektedir. Oysa mutasavviflara gére bu kavram yalnizca kafir ve fasiklar
ile ilgili olmay1p, avam ve havassi ile Miisllimanlari da kapsayan bir anlam yelpazesine sahiptir.

Su var ki Kur’an’da bu kelimenin kullanildig1 ayetlerde muhatap kitle Allah’in ayetlerini
yalanlayanlardir, inkarcilardir. Ancak bu ayetlerde harikulade olaylarin dogrudan istidrac olarak
nitelendirildigi soylenemez. istidrac kelimesinin gectigi ayetler, konuyla iliskili diger ayetler ve
baglamlar cercevesinde degerlendirildiginde Allah’in ayetlerini yalanlayan ve Hakk'tan yiiz
cevirenlere miihlet verildigi, bu yiiz ¢cevirmelerine karsilik kendilerinin diinya nimetlerinden
mahrum edilmedikleri, bilakis liituf ve in’am kapilarinin ardina kadar acildigi, boéylece bolluk ve
refah icerisinde yasatildiklari, bunun da onlarin kiifiir ve masiyet hallerini siirdiirmelerine hatta
daha ileri tasimalarina neden oldugu, fakat sonug olarak tiim bunlarin onlar i¢in birer aldanma

98 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), 335-336.
99 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1475-1481.

100 Necmiiddin Daye, et-Tevildtii'n-Necmiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 7/199.

101 e]-En’am 8/44.

102 MekKki, Kiitii’l-Kuliib, 641-642.
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sebebi teskil ettigi ve onlarin bu halde iken ansizin Allah’in azabina yakalanacaklar: ifade
edilmektedir. Bu anlatimda ortaya ¢ikan husus bir kisim miifessirin de belirttigi gibi kisaca
“verilen nimet ile aldanma” durumudur.

Hal bdyle olunca istidracin kapsaminin yalnizca harikulade olaylar ekseninde
degerlendirilip kiifiir ve masiyet lizere olanlara hasredilmesi pek isabetli olmasa gerektir. Hz.
Peygamberin giinah iizere bulunsa da Allah'in bir kula diinyada istedigi seyleri verdigi gorultirse
bunun istidrac oldugu yéniindeki hadisi ve Hz. Omer’in Kisra'min hazinelerinin Medine’ye
getirildiginde bunun bir istidrac olmasindan korkup Allah’a siginmasi da bu kavramin anlaminin
sadece kafir ve fasiklarla sinirli olmadigini gostermektedir. Buradan hareketle mutasavviflarin bu
kavrami “ister manevi ister maddi olsun verilen imkan ve liituflarla aldanma” seklinde
anlamlandirmalari oldukea yerindedir. Bu durumda imtihan geregi Miisliimanin da gerek halk
kesiminin ve gerekse de havassinin istidraca muhatap olmasi miimkiindiir. Sunulan nimetler
marifet ilimleri veya keramet gibi manevi liituflar da olabilir yahut diinyalik nimetlerin bol bol
ihsani seklinde de olabilir. Bu tiir nimetlere erisen kisinin bunlar1 kendinden bilmesi, bunlarla
oviinmesi ve kibirlenmesi, kendisini bunlara layik goriip biiyiiklenmesi bunlarin istidrac olusunun
gostergesi sayllmis, gercek mutasavviflarin boylesi duruma diismekten hep bir tedirginlik ve
korku yasadiklari, bunlarin birer istidrac olup ayaklarinin kaymalarina sebep olmasindan endise
ettikleri belirtilmistir. Su var ki Allah'in kullarina liitfu ve keremi ile ihsanda bulunmasi da elbette
dogaldir. Yani verilen her nimete istidrac goziiyle bakilmasi dogru degildir. Ancak imtihan yurdu
olan diinyada verilen nimetlerin de birer imtihan vesilesi olabilecegi her an akilda tutulmalidir.
Bu yiizden istidraca diisme konusunda her an temkinli olunmali, liituf ve ihsanlara nail
olundugunda bunlar yalnizca Allah’in belirledigi sinirlar igerisinde helal dairede kullanilmalidir.
Insanin yokluktan ziyade varlik icerisinde bulunurken hidayet yolundan kaymasinin daha
muhtemel oldugu bir gercektir. Bu nedenle nimet ile aldanma, Kur’an’daki mekr, keyd, iml3, imhal
gibi kavramlarla birlikte ele alinip ortak 6zellikte gériilmiistiir. istidracin bir diger yénii ise giinah
icerinde bulunulurken kendisine mihlet verilmesi, kendisinin ise giinah islemesine mani
olunmamasini yaptiklarinin mesru olusuna delil saymasidir. Ister bol nimet verilmesi isterse de
glinah iizere bulundugu halde cezasinin hemen gelmemesi, zahiren onun i¢in bir iyilik ve liituf gibi
goziikiirken, gergekte ansizin azaba yakalanmasina ve kurtulusu olmayan bir helake diismesine
sebep olmaktadir. Gergek istidrac da bu olup, bu ise kafir, miinafik veya mii’'min her insanin karsi
karsiya kalabilecegi bir durum olmaktadir.
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STRUCTURED ABSTRACT

In religious literature, istidraj is generally considered a concept within the scope of extraordinary
events, particularly emphasized alongside the concepts of miracles and karamat (saintly feats). For this
reason, it is often observed that in sources, the concept of miracle is discussed together with karamat. The
definition that karamat refers to extraordinary events occurring through God's pious servants, while
istidrac pertains to extraordinary occurrences presented by disbelieving or rebellious servants, is
commonly used in Islamic scholarly literature.In this article, the lexical and terminological meaning of
the term istidraj has been highlighted first. In this regard, the information in the basic Arabic dictionaries
and tafsir sources has been provided. The use of the concept of istidrac by Sufis is then explained with
examples from basic Sufi’s sources. Within the framework of this information, explanations and
evaluations on the subject has been made. As a result of our research on the meaning of the concept of
istidrac, particularly from the perspective of Sufis, it is seen that the scope of this concept is much broader
than is commonly known. Indeed, when examining Sufi sources, it becomes apparent that this concept is
not only used to refer to "extraordinary events that occur through the hands of unbelievers and deniers."
This definition limits istidrac to supernatural occurrences that arise solely from those who are infidels or
sinful. However, according to Sufis, this concept is not only related to infidels and sinners but also
encompasses a range of meanings that includes both the common people and the elite and the Muslims.
When the verses containing the word "istidraj"” are evaluated within the context of other related verses,
it is stated that those who deny Allah's signs and turn away from the truth are given respite, and in return
for their turning away, they are not deprived of worldly blessings; rather, the doors of grace and favor are
opened wide for them. Thus, they are allowed to live in abundance and prosperity, which leads them to
continue in their state of disbelief and sin. However, ultimately, all of this serves as a means of deception
for them, and while they are in this state, they are suddenly struck by Allah's punishment. According to
this narrative, the fundamental characteristic of istidrac, as some interpreters have pointed out, is the
state of "being deceived by the blessings given.” In this case, it would not be correct to limit the scope of
this concept solely to extraordinary events and to reserve it for things like disbelief and sin. If it is observed
that Allah grants a servant in this world what He wishes, even if it is in the context of sin, this aligns with
the hadith regarding it being a form of divine test (istidraj). Additionally, when Hz. Omar feared that the
treasures of Kisra brought to Medina might be a form of divine test (istidraj) and sought refuge in Allah,
it indicates that this concept is not restricted to disbelievers and sinners. From this perspective, it is quite
appropriate for Sufis to interpret this concept, whether in a spiritual or material sense, as being deceived
by the opportunities and blessings given. In this situation, it is possible for both the general public and the
elite to be subjected to divine tests (istidraj) as part of their trials. As a result, despite the commonly known
general definition of istidraj, it is seen that the meaning framework of this concept is much broader,
especially among Sufis. In their usage, istidraj is not only the extraordinary occurrences presented by
those who are unbelievers and in a state of disbelief, but also includes certain situations to which believers
may be subjected as a test. In explanations regarding this topic, it is observed that istidraj is associated
with Quranic concepts such as makr and keyd, and similar meanings are attributed to it. It is a fact that
the interpretations made by Sufis regarding this concept are generally consistent and appropriate
explanations that add significant richness to its meaning.
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