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Oz

Buddha tarafindan belirlenmis manastir kurallarini igeren Vinaya Pitaka, baslangicindan
gliniimiize Budist manastir kurumunun temellerinden ve Budist gelenegin ana
kaynaklarindan biri olarak varligini siirdiirmektedir. Budist manastir kurumu ve kesis
kimligi baslangictan itibaren Vinaya Pitaka tarafindan sekillendirilmistir. Budizmde’ki bu
o6nemli konumuna ragmen, Vinaya Pitaka’'nin Japon Budizmi'ndeki varlig1 ve uygulanirligi
Budizm'in altinc yiizyilda Cin’den Japonya’ya naklinden itibaren belirsiz ve gerilimli
olmustur. Vinaya'nin uygulamaya konulmasi Budizm’in Japonya’ya intikalinden ancak iki
ytzyil kadar sonra Nara okullari ile miimkiin olmustur. Fakat Japon Budist manastir
kurumuna ve kesis kimligine niifuz etme imkani bulamadan Tendai okulunun kurucusu
Saichd’nun Vinaya kurallarini reddedip yalnizca bodhisattva ilkelerine dayali bir manastir
disiplini kurma yoniindeki radikal tutumu, Japon Budizmi'nin genelinde etkili olmus ve
Vinaya'nin Japon Budist manastirlarindaki uygulanirligi biiyilk oranda ortadan
kalkmistir. Bu tarihten itibaren de Vinaya ile ilgili gerilim devam etmis, Kamakura Donemi
(1185-1333) ve Edo Dénemi'nde (1603-1868) Vinaya kurallarim tekrardan yiirirlige
koyma tesebbiisleri ortaya ¢ikmistir. Fakat bu tesebbiisler de ya yozlasma iddialarina
karsi cevap verme niteliginde bigimsel ve ylizeysel kalmis ya da oldukea istisnai kalarak
genele yayilan bir uygulama degisikligine yol agmamistir. Giintimiizde de Vinaya Pitaka
kiiciik bir gruba karsilik gelen birkag silsile disinda Japon Budist okullarinin miifredatinda
yer almamaktadir. Bu makale, Vinaya Pitaka'nin Japon Budizmi'ndeki konumunu; Japon
Budist okullarindaki uygulamalar temelinde, Hajime Nakamura’'nin Japon diisiince
sistemine dair ¢dziimlemeleri 15181nda ele almaktadir. Japon kimlik ve kiiltiiriiniin temel
ozelliklerinin Vinaya Pitaka'nin Japon Budizmi'ndeki konumu ve uygulanma bigimlerini
nasil etkiledigini analiz etmeyi amaglamaktadir. Manastir kurallari metni Vinaya
Pitaka’'nin Japon Budizmi igerisindeki tarihsel konumunu sorgulamakta, Japonya’da
Vinaya’'nin neden normatif bir otorite olarak kabul edilmedigini anlamaya yonelik bir
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analiz sunmaktadir. Temel arastirma sorusu, Vinaya Pitaka'nin neden Japon Budist
geleneginde kurumsal ve siirekli bir uygulama alani bulamamis oldugudur. Temel tezi
ise: Japon kiiltiir ve kimliginin temel yapisal unsurlarinin—oézellikle bu diinya odaklilik ve
hosgorii/uzlasma ruhu- Vinaya gibi degistirilemez yapilarla uyum kurmakta zorlandigy;
bu nedenle Vinaya'nin Japon Budizmi'nde teorik olarak dnemini korusa da pratikte
sistematik bir uygulama alani bulamadigl yoniindedir. Diger bir deyisle, Vinaya
kurallarinin kat1 dogasi ile Japon kiiltiiriiniin uyarlanabilir dogas1 arasindaki ¢atisma,
Vinaya kurallarinin tam olarak benimsenmesini ve uygulanmasini engellemistir. Bu
baglamda Japon Budizmi, Vinaya'nin i¢erdigi kati manastir kurallarin1 uygulamak yerine,
bu kurallar1 ya tamamiyla ihmal etmis ya da kiiltiirel ve toplumsal beklentilere uygun
alternatif uygulamalar gelistirmistir. Tendai, Shingon ve Zen okulunun Vinaya ile ilgili
benimsemis oldugu tutum ve uygulamalarin da bu iddiay:1 destekledigi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Japon Budizmi, Vinaya Pitaka, Manastir Kurallari,
Bodhisattva ilkeleri, Shingi.

The Vinaya Pitaka In Japanese Buddhism: Historical Position, Practice-Based
Tensions, and Cultural Adaptation

Abstract

Vinaya Pitaka, the monastic rule text containing the rules set by Buddha, has continued to
existas one of the foundations of the Buddhist monastic institution and Buddhist tradition
from its beginning to the present day. It has shaped the monastic institution and the
monastic identity in Buddhist schools. Despite this important state in Buddhism, the
position of Vinaya Pitaka has been uncertain and uneven from the beginning in Japanese
Buddhism. According to official records, the Vinaya rules were putinto practice about two
hundred years after Buddhism came to Japan in the sixth century AD. Before it could fully
penetrate the Japanese Buddhist monastic institution and the monastic identity, it was
largely abolished by the radical stance of Saichd, the founder of the Tendai school, who
rejected the Vinaya rules and established a monastic discipline based solely on
bodhisattva precepts, which became influential in Japanese Buddhism in general. But the
tension regarding Vinaya did not end after this date and the Kamakura period (1185-
1333) and the Edo period (1603-1868) witnessed attempts to re-implement the Vinaya
rules. These attempts either remained formal and superficial in nature, responding to
allegations of corruption in the monastery, or were rather exceptional and did not lead to
a general change in practice. Today, Vinaya Pitaka is not included in the curriculum of
Japanese Buddhist schools, except for a few lineages corresponding to a small group. This
article examines the position of the Vinaya Pitaka in Japanese Buddhism based on
practices in Japanese Buddhist schools, considering Hajime Nakamura's analyses of the
Japanese thought system. It aims to analyze how fundamental characteristics of Japanese
identity and culture influenced the position and implementation methods of the Vinaya
Pitaka in Japanese Buddhism. It analyses the historical position of the monastic rules
text Vinaya Pitaka within Japanese Buddhism and offers an analysis aimed at
understanding why the Vinaya was not accepted as a normative authority in Japan. The
question is why the Vinaya Pitaka could not find an institutional and continuous area of
practice in the Japanese Buddhist tradition. The thesis is that the fundamental structural
elements of Japanese culture and identity—especially this-worldliness and the spirit of
tolerance and conciliation—struggled to harmonize with immutable structures like the
Vinaya; therefore, while the Vinaya maintained its theoretical importance in Japanese
Buddhism, it could not find a systematic area of practical application. That is to say, the
conflict between the rigid nature of the Vinaya rules and the adaptive character of
Japanese culture has prevented the Vinaya rules from being fully adopted and practiced.
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In this context, Japanese Buddhism, instead of implementing the strict monastic
regulations contained in the Vinaya, either completely neglected these rules or developed
alternative literatures tailored to cultural and social expectations. The attitudes and
practices adopted by the Tendai, Shingon, and Zen schools regarding the Vinaya appear
to support this claim.

Keywords: History of Religions, Japanese Buddhism, Vinaya Pitaka, Monastic Rules,
Bodhisattva Precepts, Shingi.

Giris

Budist kutsal metin literatiiriiniin ti¢ temel béliimiinden biri olan Vinaya
Pitaka, Buddha tarafindan belirlenmis, kadin ve erkek kesislerin uymasi
gereken manastir kurallarini kapsayan normatif bir kiilliyattir. Vinaya
Pitaka’daki kurallar uzun bir siire¢ icerisinde sekillenmis, Buddha'nin
olimiinden sonra yaziya gegirilmis ve Budizm tarihi boyunca manastir
kurumu ve kesis kimligini sekillendiren temel unsur olarak var olagelmistir.
Vinaya'nin bu konumu, Budizm’in uygulandig tarih ve cografyalarda cesitli
donilisiimlere ugramis, zaman =zaman; etkisi azalmis, uygulamadan
kaldirilmis, yeniden yorumlanarak yiiriirliige konulmustur. Bununla birlikte
Vinaya, Budist geleneginin temelinde bulunan manastir kurumunun ana
unsuru olma 6zelligini tarihi boyunca kaybetmemistir.

Vinaya Pitaka’daki kurallar ihlal edildiklerinde gerektirdikleri cezalarin
agirhgina gore sekiz kategoriye ayrilmaktadir. i1k kategori olan Parajika ihlal
edildiginde manastirdan atilmay1 gerektiren cinsel iliski, hirsizlik, insan
6ldiirmek ve manevi kazanimlarla ilgili yanls iddialarda bulunmay1 igeren
doért onemli kuraldan olusur. Ikinci kategori ihlali belirli bir siire
manastirdan uzaklastirilmay1 gerektiren cemaat icinde boliiciliik ¢ikarma,
yanlis suclamalarda bulunma, aileler arasinda anlasmazlik ¢ikarma gibi
kurallar1 da iceren on ilic Samghdadisesa kuralidir. Sonraki iki kural ihlali
durumunda cezasi kosullara bagh olarak manastir tarafindan belirlenen
cinsellikle ilgili uygunsuz davranmislara dair Aniyata kurallaridir. Sonraki otuz
kural Nissagiya olarak isimlendirilen, ihlal edildiginde yapilan hatanin itirafi
ve hatadan vazge¢meyi gerektiren, ¢ogunlugu giysilerin, paranin, ilaglarin
kullanimu ile ilgili kurallardir. Sonraki doksan veya doksan iki pdcittiya kurali
ihlal edildiginde yalnizca itirafi gerektiren, ¢ogunlugu yalan séyleme, siddet,
kot konusma ile ilgili kurallardir. Sonraki dort Patidesaniya kural ihlali
durumunda yalnizca itirafi gerektirir. Yedinci kategori kesislerin yemek
yeme, yliriime ve giyinme adabu ile ilgili altmis alt1 ile yliz on {i¢ arasindaki
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Sekhiya kuralini igerir. Son kategori ise anlasmazliklarin ¢oziilmesi ile ilgili
yedi Adhikaranasamatha kuralini icerir.!

Vinaya sadece etik ilkeleri kapsamaz, ayni zamanda manastir yasaminin
tlim yonlerini diizenleyen bir sistem sunar. Bu 6zelligiyle Budist manastir
kurumunun temelini olusturur. Kesisler bu kurallarin sekillendirdigi bir dini
hayat yasar, bu Kkurallar cergevesinde birbirleriyle ve toplumla iliski
gelistirir, ayrica manastirin ekonomik ve hiyerarsik yapisi da bu kurallar ile
belirlenir. Vinaya kurallarinin bu merkezi konumu manastir rutininin en
onemli ritiiellerinde karsiligini bulur. Bu kurallar manastirdaki tiim
kesislerin katilimiyla ayda iki defa icra edilen Patimokha ritlielinde ezbere
okunur ve kurallari ihlal edenin itiraf etmesi beklenir. Ritiielin amaci her bir
kesisin kurallara uygun olarak yasadigini teyit ederek cemaatin
glinahsizligini ve otantikligini tasdik etmektir.2 Bu sayede kesis yasam
tarzinin ve manastir kurumunun bekasi saglanmis olur.

Vinaya kurallar1 kesis yasamini belirleyen, cemaatin otantikliginin
temelinde bulunan, yoruma ve degisiklige kapal kesislerin uygulamak
zorunda oldugu net kurallardir. Bu nedenle Budist okullarinda Vinaya
kurallarinin uygulanip uygulanmadigy, yalnizca dini bir pratigin degil, aym
zamanda sosyal organizasyonun ve kurumsal mesruiyetin de temeli
olmustur. Vinaya'y1 uygulayan bir okul, otantik Budist cemaati olarak kabul
edilirken, bu kurallarin terk edilmesi ya da ihmal edilmesi gelenek i¢inde
mesruiyet tartismalarina yol agmistir. Dolayisiyla Vinaya, Budist kesis
kimligi ve manastir kurumunun siirekliligi ve biitiinliiglinii saglayan ana
kaynak islevi gdrmiigtiir.3

Japon Budizmi’nin, Vinaya Pitaka’nin kabulii ve uygulanmasi noktasinda
diger Budist geleneklerden belirgin bigcimde ayrildig1 goriilmektedir.
Budizm’in Japonya’ya ulastig1 altinci yiizyildan itibaren, Vinaya’nin kabulii ve
uygulanmasi noktasinda tekrar tekrar giin yiiziine ¢ikan bir belirsizlik ve
gerilim oldugu gozlenmektedir. Bu gerilim ve belirsizlik nedeniyle Vinaya
Pitaka tarihi boyunca Japon Budist geleneginin standart manastir kurallari
metni olarak kabul edilip uygulanmamistir. Japon Budist kesislerinin Asya’da
Vinaya kurallarinin neredeyse tamamini ihlal eden tek Budist kesis cemaati
oldugu dahi séylenebilir.4

Japonlarin Vinaya kurallarinin kabulii ve uygulanmasi konusundaki
tarihsel tutumlarini anlamlandirmak ve agiklamak icin, Japon kimligini ve

1 The Book of the Discipline (Vinaya-Pitaka), c.1:X-XI; Rubert Gethin, The Foundations of Buddhism, 89-
90.

2 The Book of the Discipline (Vinaya-Pitaka), c.4:130-136.

3 Akira Hirakawa, A History of Indian Buddhism From Sakyamuni to Early Mahayana, 62-66.

+ Hajime Nakamura, Ways of Thinking of Eastern Peoples: India, China, Tibet, Japan, 380.
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kiiltiirel yapisini sekillendiren temel 6zelliklerin, 6zellikle de dini anlayisin
karakteristik niteliklerinin dikkate alinmasi gerekmektedir. Bu baglamda,
Hajime Nakamura’'nin Japon diislince sistemini analiz ettigi kapsamh
calisgmasinda vurguladigi bashca nitelikler arasinda yer alan RitF
(genseishugi) “bu diinya odakliik” ile ERFEFDFE# (kanyo yawa seishin)
“hosgori ve uzlagsmaci ruh”, Japon Budizmi’'nin Vinaya'ya yonelik mesafeli
yaklasimini anlamada 6nemli araglar sunabilir. Nitekim Nakamura’ya gore
Vinaya kurallarinin uygulanmayisi manastirlarin ve kesislerin yozlasmasi ile
iliskilendirilse de Budist kurum ve kesislerin sorumluluklarindan ¢ok daha
derin bir olgu olan Japon diislince tarz ile ilgilidir. Nakamura Japon dini
zihniyetinin, = mutlakiyet¢i ve  degismez  kurallarin  dogrudan
uygulanmasindan ziyade, dini kural ve uygulamalarin toplumsal ve tarihsel
baglamlara uyarlanmasina 6éncelik verdigini belirtir.> Bu yaklasim, Vinaya
gibi normatif ve kati bir metin karsisinda Japon Budist okullarinin
benimsemis oldugu mesafeli tavri tarihsel bir siireklilik icinde agiklamay1
miimkiin kilar.

Japon kimligi ve kulttirel yapisini, dolayisiyla din anlayisini sekillendiren
temel dzelliklerden biri olan bu diinya odaklilik Japonlarin Budizm anlayisi
lizerinde derin bir etki birakmistir. Bu diinya odakl egilime sahip Japon din
anlayis1 B F| 2% (genzeriyaku) “diinyevi menfaat” merkezlidir. Budizm de
Japonya’ya diinyevi menfaatler saglayan bir din olarak nakledilmis ve Japon
Budist tarihi boyunca diinyevi menfaatler Budist geleneginin odak noktasini
olusturmustur.6 Budist mabetleri temel islevlerinden biri dilnyevi
menfaatler icin ritlieller diizenleme olagelmistir.” Bu diinya odakliligin
Budizm acisindan bir diger 6nemli yansimasi Japonlarin insanin dogal
egilimlerini oldugu gibi kabul edip deger vermeleridir. Bu anlayisa gore,
insanin dogal arzular1 ve duygulari oldugu gibi kabul edilmeli, onlari
bastirmaya veya onlara karsi miicadele etmeye girisilmemelidir. Japon
Budizmi bu yaklasim dogrultusunda gelenegin 6greti ve uygulamalarina
aykir1 bir sekilde insan duygu ve arzularina seslenen hedonist bir yapiya
biiriinmistiir. Dolayisiyla Japon kimlik ve kiiltiiriiniin temel niteliklerinden
olan bu diinya odakliligin temel Budist 6greti ve pratiklerini doniistiirdiigi
ve Japon Budizmi’'nin bu diinya odakl bir gelenek olarak ortaya ciktig
soylenebilir.8

Japon kimlik ve kiiltiiriiniin Budizm tizerinde derin bir etki birakan diger
niteligi hosgérii ve uzlagsmaci ruh olarak tanimlanan bagdastirmaci bir

5 Nakamura, Ways of Thinking of Eastern Peoples, 361-362, 380, 384, 388-393.

6 lan Reader, Pratically Religious: Worldly Benefits and the Common Religion of Japan, 8, 11-15.
7 Kuroda Toshio, “Buddhism and Society in the Medieval Estate System,” 300, 311.

8 Nakamura, Ways of Thinking of Eastern Peoples, 362-363,372, 376.
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egilime sahip olmasidir. Japon tarihi bu egilimin ortaya ¢ikardig cogunlugu
dini yapilar olmak iizere ¢ok sayida senkretik yapiya sahne olmustur. Bu
egilimin dini alandaki karsihg1® & (shugo) “senkretizm” kavramui ile ifade
edilir ve en bilinen 6rnegi f{AE A (shinbutsushiigo) “Budist Sinto
senkretizmi”dir. Budist Sinto senkretizmi Budizmin Japonya’ya naklinin
tizerinden iki ylzy1l kadar gectikten sonra miladi sekizinci yiizyilda baslayip
dort asir boyunca devam eden, asamali olarak kamilerin Budist panteonuna
entegre edildigi slirecin sonucudur. Yerel tanrilar olarak kabul edilen
kamilerin evrensel Budist tanrilarin yayilimi-suduru oldugu inanci 7 #h 235
(honji suijaku) “tanrilarin orijinal formalar1 ve yansimalar1” dogrultusunda
Budist mabetleri ile kami tapinaklarinin birlestirildigi Budist esinli kami
kiiltleri ortaya cikmistir.® Meiji déneminde (1868-1912)'deki f#{L%> Bt
(shinbutsubunri) “Budist Sinto ayrimi” hareketine degin Budist Sinto
senkretizmi popiiler dindarligin temelini olusturmustur.l® Nakamura'ya
gore her bir Japon’un sahip oldugu bu gii¢lii hosgorii ve uzlasma ruhu ile
Japonya’nin Kkiiltiirel mirasinin bir pargasi olan uzlasmaci tutum Japon
Budizmi’ni sekillendirmistir. Bu ruh sayesinde, Japon Budizmi biinyesinde
bircok farkli okulu barindiran bitiinliikli tek bir yapi olarak varhigim
stirdiirm{iistiir. Bu ruh Japon Budizmi'nin kapsayici ve uzlastirici dogasini
belirlemistir.1!

Bu makale, s6z konusu kiiltiirel 6zelliklerin Vinaya Pitaka’nin Japon
Budizmi’ndeki yerini ve uygulanma bicimlerini nasil etkiledigini incelemeyi
amaglamaktadir. Budist kutsal metin killiyatinin {i¢ ana bileseninden biri
olan manastir kurallar1 metni Vinaya Pitaka’nin Japon Budizmi i¢erisindeki
tarihsel konumunu ele almakta; Japonya’da Vinaya’'nin neden normatif bir
otorite olarak kabul edilmedigini anlamaya yonelik bir analiz sunmaktadir.
Temel arastirma sorusu, Vinaya Pitaka’nin neden Japon Budist geleneginde
kurumsal ve siirekli bir uygulama alani1 bulamamis oldugudur. Temel tezi
ise: Japon kiiltiir ve kimliginin temel yapisal unsurlarinin—oézellikle bu
diinya odaklilik (genseishugi) ve hosgorii/uzlasma ruhu (kanyo yawa
seishin)— Vinaya gibi degistirilemez yapilarla uyum kurmakta zorlandigi; bu
nedenle Vinaya’nin Japon Budizmi’'nde teorik olarak énemini korusa da
pratikte sistematik bir uygulama alani1 bulamadigi yoniindedir. Bu baglamda
Japon Budizmi, Vinaya’'nin icerdigi kati manastir diizenlemelerini dogrudan

9 Mark Teeuwen ve Fabio Rambelli, Buddhas and Kami in Japan, Honji suijaku as a combinatory
paradigm, 1-7.

10 Kuroda Toshio, “The Discourse on the “Land of Kami” (Shinkoku) in Medieval Japan: National
Consciousness and International Awareness,” 355.

1 Nakamura, Ways of Thinking of Eastern Peoples, 384-392.
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uygulamak yerine, bu kurallari ya ihmal etmis ya da kiiltiirel ve toplumsal
beklentilere uygun alternatif uygulamalar gelistirmistir.

Arastirmada Vinaya Pitaka’nin Japon Budizmindeki konumu, Japon
Budist okullarindaki uygulamalar temelinde, Hajime Nakamura'nin Japon
diisiince sistemine dair ¢éziimlemeleri 15181nda ele alinmaktadir. ilk asamada
Vinaya'nin Japonya’'daki tarihsel konumu genel hatlariyla ele alinacak, bu
baglamda Budizm’in Japonya'yva naklinden itibaren Vinaya'ya yonelik
yaklasim ve uygulamalar incelenecek, 6zellikle Heian, Kamakura ve Edo
donemlerinde Vinaya uygulamalarindaki kirilma noktalar1 ve yeniden
yorumlamalar degerlendirilecektir. Ikinci asamada ise Japon Budist
okullarinin Vinaya ile ilgili kabul ve uygulamalari, Japon kiiltiir ve kimliginin
temel yapisal unsurlarindan bu diinya odaklilik (genseishugi) ile
hosgorii/uzlasma ruhu (kanyo yiiwa seishin) 1s1ginda analiz edilecektir. Bu
cercevede Japon Budizmi'nin, normatif metinler karsisinda sekillendirdigi
esnek, bagdastiricc ve pragmatik tutumun, Vinaya’nin Japonya’daki
uygulama zeminini nasil sinmirladigini ortaya koymak amac¢lanmaktadir.
Kisaca Japon Budizmi'nin Vinaya Pitaka karsisindaki durumu kdltiirel
zihniyet kaliplar1 ekseninde agiklanacaktir. Elde edilen bulgular, Japon dini
diistincesinin bu diinya odakli ve uzlastirici karakterinin, Vinaya'nin
normatif yapisiyla yapisal bir uyumsuzluk i¢cinde oldugunu géstermektedir.
Japon Budizmi'nin yalnizca doktrinel degil, ayn1 zamanda kiiltiirel kodlarla
sekillenmis bir gelenek oldugunu vurgulayarak, Budist metinlerin ulusal
kimlik ve kiltiirel yap1 karsisindaki doniisiimiine dair bir 6rnek
sunmaktadir. Bu a¢idan, yalnizca bir metnin uygulanma bi¢imini degil, ayni
zamanda Japon Kkiltirinin ve Kkimliginin Budist gelenegi nasil
doniistiirdiigiinii de anlamaya yonelik bir ¢aba olarak degerlendirilmelidir.

Vinaya Pitaka’nin Japon Budizmi’'ndeki yerini konu edinen ¢alismalarin
Vinaya'nin Tendai, Shingon gibi belli bir gelenekteki konumuna,12 Kamakura
ve Edo donemlerindeki Vinaya ile ilgili yenilenme hareketlerine!3 veya Eison,
Kokan Shiren, Kobo Daishi gibi belli bir ismin Vinaya ile ilgili goriislerine!4

12 Bkz. Klaus Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan”; Paul Groner,
Precepts, Ordinations, and Practice in Medieval Japanese Tendai; James C. Dobbins, “Precepts in
Japanese Pure Land Buddhism” vb.

13 Bkz. Minowa Kenryo, “The Movement of the Revival of the Precepts by Ritsu School in Medieval
Japan”; Paul Groner, “Debates on What Reviving the Precepts the Precepts and Vinaya Meant in
Thirteenth Century Japan”; Paul B. Watt, “Shingon's Jiun Sonja and His "Vinaya of the True Dharma"
Movement”; Shayne Clarke, “Miscellaneous Musing on Mulasarvastivada Monks: The Mulas
arvastivada Vinaya in Tokugawa Japan” vb.

14 Bkz. Paul Groner, “Annen, Tankei, Henjo and Monastic Discipline in Tendai School: The Background
of the Futsii jubosatsukai koshaku”; Mark Ty Uno, “As Appropriate: Myoe Koben and the problem of
the Vinaya in early Kamakura Buddhism”; Paul Groner, “Ninka Jitsudo’s View of the Hinayana
Precepts”; Yui Sakuma, “Kokan Shiren no Zenkaisd” vb.
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odaklandig1 goriilmektedir. Groner, Vinaya'nin Tendai okulundaki konumu
lizerine odaklanmaktadir. Pinte, Shingon Ritsu okulunun; Dobbins, An Ulke
okulunun; Kenryo, Ritsu okulunun; Clarke, Shingon okulunun Vinaya ile ilgili
tutum ve uygulamalarini incelemistir. Zen okulunun Vinaya ile ilgili tutumu
bagimsiz bir c¢alismanin konusu olmamistir. Bahsi gecen c¢alismalar
Vinaya'nin Japon Budizmi’'ndeki konumuna dair genel bir resim vermekten
ziyade donem yahut kisi bazh analizlere odaklanmistir. Bu ¢alisma, Vinaya
Pitaka’'nin Japon Budizmi'nde konumunun ne olduguna dair genel bir analiz
icermesi ve Vinaya'nin Japon Budizmi'ndeki konumunu Japon kimlik ve
kiltliriiniin karakteristik 6zellikleri ile iliskilendirmesi agisindan 6zgiindiir.
Calisma ayrica Japon kiiltiir ve kimliginin yapisal unsurlarinin Vinaya gibi
degistirilemez yapilarla uyum kurmakta zorlandigi, Vinaya’'nin Japon
Budizmi'nde teorik olarak o6nemini korusa da pratikte sistematik bir
uygulama alani bulamamasinin nedeninin bu oldugu sonucuna ulasmasi
acisindan da 6zgiinliik icermektedir. Son olarak Tiirkce’de Vinaya Pitaka'nin
Japon Budizmi'ndeki yerini konu edinen herhangi bir ¢calisma bulunmamasi
da makalenin 6nemine isaret etmektedir.

1. Vinaya Pitaka’nin Japon Budizmi'ndeki Tarihsel Konumu

Japon Budizmi’'nin dini tarihi, yaygin olarak Japonya’nin siyasi tarihine
referansla donemlere ayrilarak ele alinir. Buna goére Nara Dénemi (710-
794), Budizm'in Japonya'ya gelmesinin ardindan alti okul merkezinde
uygulandigl dénemi kapsar. Heian Donemi (794-1185) onceki dénemin
okullan ile birlikte Ezoterik Budist gelenegine bagh X&5R (Tendaishi)
Tendaive EE5R (Shingonshi) Shingon okulunun Japonya’ya geldigi ve gii¢
kazandigr doneme karsilik gelir. Kamakura Dénemi (1185-1333) Cin’den
gelen # 1 5R (Jodoshi) Ari Ulke ve f#5% (Zenshil) Zen okulu ile Japonya’da
ortaya ¢ikan Nichiren diger adiyla ;%A#5R Hokkeshi okulunun tarih
sahnesine ¢ciktigi donemdir. Bu ii¢ donem Japon Budist okullarinin ortaya
ciktiklar1 donemler olarak kabul edilir. Muromachi Dénemi (1333-1568),
Edo Donemi (1603-1868), Meiji Donemi (1868-1912) ve Modern Dénemde
(1945 sonrasi) ise var olan Budist okullar1 Cin’den gelen akimlarin da
etkisiyle cesitli doniislimlere ugrayarak varligini devam ettirmistir. Bu
nedenle Vinaya Pitaka’nin Japon Budizmi’'ndeki yeri konusu ilk {i¢ ddonemde
ortaya ¢ikan okullarin tarihsel siireg¢ igerisindeki uygulamalari merkezinde
incelenmistir. Bu baglamda Nara okullar1 ¢ok kii¢iik bir gruba karsilik gelen
istisnai bir konuma sahip olduklari, Nichiren ve Ar1 Ulke okullar tarihleri
boyunca Vinaya ve manastir kurallarina odaklanmadiklar i¢in Vinaya’'nin
Japon Budizmi’ndeki tarihsel konumu baslhig1 altinda kisaca ele alinmis, Japon
Budist okullarinda Vinaya'ya yonelik tutumlar Tendai, Shingon ve Zen
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6zelinde ele alinmistir. Ayrica ¢calismada Orta Cag Japon tarihi 6zelinde askeri
sinifin yénetimde oldugu Kamakura ve Muromachi dénemini i¢cine alan on iki
ile on yedinci yiizyillar arasini kapsayan yaklasik dort ytizyillik dénem igin
kullanilmistir. Erken Modern dénem Edo Dénemi icin, Modern Donem 1945
sonrasl icin, glinlimiiz ve bugiin ifadeleri ise son elli yillik déonem igin
kullanilmistir.

Budizm, miladi altinci ytlizyillda Kore araciligiyla Cin’den Japonya'ya
intikal etmistir, fakat Vinaya Pitaka’nin Japonya’da uygulanmaya baslamasi
bu tarihten yaklasik iki yiizy1l kadar sonrasina denk diismektedir. Budizm’in
Japonya’daki seriiveninin ilk doneminde kendi kendini kesis olarak atayip
miinzevi hayat yasayanlar da bulunmakla birlikte; Budizm, temelde
kesislerin devlet tarafindan atandigi ve temel gorevlerinin devletin refahi
icin ritlieller icra etmek oldugu bir tiir devlet dini konumunda olmustur. Her
iki durumda da Vinaya Pitaka’nin kurallarina uygun bir kesis kimligi ve
manastir hayati séz konusu degildir.!5> Ilk dénemlerde kesisler, devlet
tarafindan belirlenen kurallara gore bir dini hayat yasamis ve devletin refahi
adina ritiieller icra etmistir. Kesis adaylarinin kesis olmasi Vinaya kurallarini
kabul edip uygulamalarina degil, sutralar1 okumada ve devletin refahina
yonelik ritiiel icra etmedeki yetkinliklerine bagh olmustur.16

Vinaya Pitaka icin Japonca’da & (ritsuzo) veya kisaltilmis hali &
(ritsu) kelimeleri kullanilir. Vinaya kurallarini kabul edip bu kurallara gore
atanan kesislere f#{& (ritsuso), ezberlemek ve yorumlamak suretiyle Vinaya
kurallar iizerine uzmanlasan kesislere {&Ef (ritsushi), Vinaya kurallarina
gore atanmus kesislerin yasadifi manastirlara 2% (ritsuin), Vinaya
kurallarin1 gézeten Budist okuluna da #£5R (risshi veya ritsushi) denilir.17
Vinaya Pitaka’nin Japonya’da ilk uygulanmaya baslanmasi Nara déneminde
B#B7<5R (Nanto Rokushi)18 “Alti Nara okulu” ve 6zellikle bu okullardan biri
olanf#5R (Risshi) “Ritsu/Risshii okulu” biinyesinde olmustur. Vinaya
Pitaka’ya uygun kesis atamalari, ancak imparatorlugun istegi izerine Cin’den
gelen kesis Ganjin'in (C. Jianzhen 688-763) 755 yilinda Vinaya kurallarina

15 Minowa Kenryo, “The Movement of the Revival of the Precepts by Ritsu School in Medieval Japan,”
127; Klaus Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 845-846.

16 Paul Groner, Saiché: The Establishment of the Japanese Tendai School, 5-6.

17 Bukkydgo dai jiten {4 ZGEAFF ¢.2;1419-1420.

18 Nara Donemi Budizmi, alt1 okul yahut alt1 farkli Budizm anlayisi etrafinda sekillenmistir. Bu alt1
okul Hosso, Sanron, Kegon, Jojitsu, Kusha ve Ritsu okullaridir. Bkz. Mikael Bauer, “The Six Nara
Schools,” Oxford Research Encyclopedia of Religion.

https://oxfordre.com/religion/view/10.1093 /acrefore/9780199340378.001.0001 /acrefore -
9780199340378-e-573 (12.06.2024).



https://oxfordre.com/religion/view/10.1093/acrefore/9780199340378.001.0001/acrefore-9780199340378-e-573
https://oxfordre.com/religion/view/10.1093/acrefore/9780199340378.001.0001/acrefore-9780199340378-e-573

1188 Merve Susuz Aygiil

uygun 718 (kaidan) “kesis atama platformunu”1°kurmasiyla baslamistir.
Bunun {izerine Vinaya kurallarina uygun olmayan bir sekilde kesis olarak
atanmis Japon Kesisler, Ganjin tarafindan Nara’daki BRX3F Todai-ji
manastirinda kurulan atama platformu kaidan’inde tekrar kesis olarak
atanmislardir. Bu kesisler, Japon topraklarinda Vinaya Pitaka kurallarina
uygun olarak atanan ilk kesis halkasini olusturmustur.2°

Yaygin akademik kabuliin aksine, Ganjin’e atfedilen bu roliin gercegi
yansitmadigl yoniinde yapilan ¢alismalar da bulunmaktadir. Ganjin’in dne
¢ikmis olmasina ragmen ayni donemde Cin’den Japonya’ya gelen baska
kesislerin de bulundugu ve bu kesislerin imparatorlugun Budist 6greti ve
uygulamalar1 Japonya'ya nakletme isteg§ine binaen ortaya c¢ikan siireg¢
dogrultusunda hareket ettigi ve Nara Donemi imparatorlugunun temel
amacinin Vinaya ile ilgili olmadigi ileri siiriilmektedir. Buna gére Ganjin dahil
Japonya'ya gelen kesisler Vinaya kurallarinin uygulanmaya konulmasindan
ziyade atama ritiiellerinin dogru sekilde icrasina odaklanmistir.2!

Ganjin’'in Japonya’da kurdugu atama platformunda Vinaya kurallarina
uygun olarak atanan kesisler, Dharmagupta Vinaya'nin?Z erkek kesisler i¢in
250, kadin kesisler i¢cin 347 kuralina tabi olmuslardir. Ganjin tarafindan
olusturulan kesis atama uygulamasinda kesisler, Vinaya kurallarini kabul
ettikten sonra ayri bir atama ritiieli ile #3#% (Bonmokyo) “Bonmokyo
Sutra”daki E§E (Bosatsu-kai),”23 “Bodhisattva ilkelerine” de tabi
olmuslardir. Kesislerin hem Vinaya kurallarini hem de bodhisattva ilkelerini
kabul edip uyguladiklari bu ikili atama sistemi dokuzuncu yiizyilin ikinci
ceyregine degin standart kesis atama sistemi olarak uygulanmistir.24 Bu
donemde Japonya'nin tamaminda kesis atamalari icin mesru kabul edilen {i¢
platform, Todai-ji manastirindaki atama platformu ile ayni sekilde Ritsu
okuluna mensup olan ve Vinaya kurallarina dayal olarak kesis atamasi

19 Kaidan kesislerin manastir kurallarini kabul edip kesis olarak atandig ritiiellerin icra edildigi
platform anlamina gelir. Cin’deki ilk kaidan miladi t¢iincii ylzyil ortalarinda, Japonya’daki ise 754
yilinda kurulmustur. Japonya’da Ganjin tarafindan kurulan ilk platform Nara’daki Todaiji
manastirindaki kaidan-indir. Bkz. Nichi-Ei Bukkyo Jiten, Japanese English Buddhist Dictionary, 155.

20 Kenryo, “The Movement of the Revival of the Precepts by Ritsu School in Medieval Japan,” 127;
Pinte, “Shingon Risshi: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 845-846.

21 Abigail Ironside MacBain, “Precepts and Performances: Overseas Monks and the Emergence of
Cosmopolitan Japan,” 2, 5, 24, 138, 176-180.

22 Japonya’da P43 Shinbunritsu adiyla uygulamaya konulan Vinaya Pitaka versiyonu, Mahayana
Ekoliine mensup Dogu Asya iilkelerinde yaygin olarak uygulanan Dharmagupta Vinaya, Cin’deki
adiyla Sifenlii‘diir. Sifenlii erkek kesisler i¢cin 250, kadin kesisler i¢cin 347 kural icermektedir.

Bk. Charles Miiller, U453 (shinbunritsu), Dijital Dictionary of Buddhism, http://buddhism-
dict.net/cgi-bin/xpr-ddb.pl?q=%E5%9B%9B%E5%88%86%E5%BE%SB. (06.06.2024)

23 Nichi-Ei Bukkyo Jiten, 21.

24 Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 845-846.
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yapan ZEEfisF Yakushi-ji manastiri ve 11 & 3F Kanzeon-ji manastirindaki
atama platformlar1 olmustur. Bu durum Ritsu okulunun itibarim1 6nemli
Olciide artirmistir.2s

822 yilinda ise Tendai okulunun Japonya’daki kurucusu Saicho’nun
Vinaya kurallarin1 “Hinayana gelenegi” olarak addedip, kesislerin yalnizca
Mahayana gelenegi olarak goérdiigii bodhisattva ilkelerine tabi olmalari
gerektigi yonlindeki anlayisinin sonucu olarak yeni bir atama platformu
kurulmustur. Hiei dagindaki #E & 3F Enryaku-ji manastirinda kurulan bu yeni
kesis atama platformunda atanan kesisler Vinaya kurallarin degil yalnizca
bodhisattva ilkelerini kabul etmis ve bu ilkelere dayali bir manastir hayati
yasamistir. Bu durum Vinaya'nin Japonya’da uygulanmaya baslamasindan
yaklasik yiizy1l sonra Japon Budist okullarinin bir kismi tarafindan
uygulamadan kaldirildigini géstermektedir.26

Saicho (767-822) o ana kadar Dogu Asya Budist geleneginde var
olmayan bir uygulamanin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. ister Mahayana
gelenegine ister Theravada gelenegine mensup olsun Budist manastir
geleneklerindeki temel uygulama, kesislerin Vinaya kurallarina gore
atanmasi ve bu kurallar ¢ercevesinde manastir hayati yasamasi yoniinde
olmustur. Bodhisattva ilkeleri ise Vinaya kurallarina uygun olarak atanmis
olan kesislerin tercihen kabul edip uyguladiklari ilkeler olarak kabul
edilmistir. Fakat Saicho ile yalnizca bodhisattva ilkelerine dayali kesis atama
ritiielleri ve manastir hayati uygulamasi baslamistir. Bu uygulama Tendai
okulunun yaninda diger okullara da yaylarak Japon Budizmi'nin
karakteristik 6zelliklerinden biri haline gelmistir.27

Manastir kurallari ile ilgili Tendai okulu icinde baslayan uygulama, Nara
okullari iizerinde de oldukga etkili olmus, Tendai okulunun manastir ilkeleri
anlayisi Nara okullarina niifuz etmistir. Buna goére; Vinaya kurallar1 yaninda
Tendai okulunun bodhisattva ilkelerine dayali manastir hayati anlayisi
dogrultusunda Kkesislerin bodhisattva ilkelerine tabi olmasi da gerekli
gorilmiustiir.28 Ayrica Nara okullarina mensup kesis adaylar1 arasinda
yalnizca bodhisattva ilkelerine tabi olacaklar1 Tendai okulunun
platformunda kesis olarak atanma yonelimi de baslamistir. Nara kesislerinin
bir kismi Saicho’'nun anlayisi dogrultusunda Vinaya kurallarini “Hinayana”
kurallar1 olarak kabul etmistir. Bu egilim onuncu yiizyll baslarinda

25 Bukkyogo dai jiten, c.2;1420.

26 Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 845-846.

27 William M. Bodiford, “Bodhidharma’s Precepts in Japan,” 185; Going Forth Visions of Buddhist
Vinaya, 10-12; Shirato Waka, “Inherent Enlightenment (“Hongaku shis6”) and Saichd’s Acceptance of
the Bodhisattva Precepts,” 113; Hazama Jiko, “The Characteristic of Japanese Tendai,” 104-105.

28 Yuka Otani, “Nisso so Shunjé to Nanto Kairitsu Fukké Undo,” 610.
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imparatorlugun, Nara kesislerinin Tendai platformunda kesis olarak
atanmalarini yasaklayan kanunlar ¢cikarmasi ile 6nlenmeye calisiimistir.29
Saichd’nun Vinaya kurallarina dair anlayisi, Nara okullari iizerinde etkili olsa
da Nara okullarinda Vinaya kurallarina gére atanmayanlarin kesis olarak
kabul edilmemesi yoniindeki uygulama ana akim gelenegi olusturmaya
devam etmistir. Nara okullari, Ganjin tarafindan baslatilan Vinaya
kurallarina gore kesis atama uygulamasini devam ettirmistir. Saicho ile
baslayan yalnizca bodhisattva ilkelerini kabul ederek kesis olma uygulamasi
gecerli uygulama olarak kabul edilmemistir. Bir kisinin kesis olabilmesi i¢in
Vinaya kurallarina gére atanmasi sarti aranmistir.30

Saicho’nun manastir kurallar ile ilgili yapmis oldugu déniisiim, Japon
Budizmi'nde Vinaya Pitaka ile ilgili uygulama problemini ¢6zmemis,
Vinaya'nin konumunu daha da karmasik hale getirmistir. Nihayetinde Budist
okullarinda kesis kimligine ve manastir kurumuna iliskin yozlasma
diistincesi ve mappo3! anlayisinin da etkisiyle Kamakura Doneminde (1185-
1333) #fEEELEE) (Kairitsu Fukko Undo) “manastir kurallarina doniis
hareketi” ortaya c¢ikmistir. Bu hareket kapsaminda Tendai okulunun
baslattig1 Vinaya kurallar1 goz ardi edilerekyalnizca bodhisattva ilkelerine
dayali kesis atama prosediiriiniin Vinaya’ya uygun olmamasi gerekgesiyle
atama silsilesinin bozuldugu degerlendirilmis, kisinin kendi kendini kesis
olarak atama uygulamasi gelistirilmistir. Fakat bu uygulama, Kkesis
atamasinin ancak belirli sayida kesisin rehberligi ve tanikligiyla miimkiin
olusunu gerektiren Vinaya kurallar ile c¢elismektedir. Ayrica Kamakura
Doneminde ortaya ¢ikan bu hareketin Vinaya kurallarina dayali bir kesis
yasam tarzi ve manastir kurumu gelistirmekten ziyade manastir ritiiellerini
restore edip kurallara uygun hale getirmeye yogunlastigi da
anlasilmaktadir.32

Manastir kurallarina doéniis hareketinin Tendai ve Shingon okullar ile
Nara okullarinda da yansimalari olmustur.33 Vinaya kurallari, Nara
manastirlarinda aktarilmaya ve uygulanmaya devam etseler de zamanla
Nara kesislerinin Vinaya kurallarinin uygulanmasindaki hassasiyetleri

29 Kenryo, “The Movement of the Revival of the Precepts by Ritsu School in Medieval Japan,” 127-128.
30 Minowa Kenryo, “The Change of the Meaning of the Word 'tsuju’ in Japan,” 509-511.

31 Mappé 7% Heian Doénemi Budistleri arasinda yaginlik kazanan, dharmanin veya Budizmin
yozlastigl, sonun baslangici olan zaman diliminde yasadiklar1 anlayisi anlamina gelmektedir. Mappo
Doneminde Budist 6gretinin ve insanlarin 6gretiyi kavrama kapasitelerinin geriledigine inanilmigtir.
Bkz. Max Moerman, “The Archeology of Anxiety: An Underground History of Heian Religion,” 245-
271.

32 Paul Groner, “Debates on What Reviving the Precepts and Vinaya Meant in Thirteenth Century
Japan,” 19-27

33 Groner, “Debates on What Reviving the Precepts and Vinaya Meant in Thirteenth Century Japan,”
19-20.



AUIFD 66:2 Japon Budizmi’'nde Vinaya Pitaka 1191

azaldigr aktarilmistir. Heian Doénemi sonlarindan itibaren Vinaya
kurallarinin tamamini 6zenle uygulayan Kkesis sayisi oldukca azaldigi
zikredilmistir. Formalite olarak Vinaya kurallarina uygun sekilde kesis atama
ritiielleri icra edilmeye devam edilmis olsa da Vinaya kurallarinin manastir
hayatinda tutarli bir bicimde uygulanmadigi belirtilmistir.3*+ On ikinci
ylizyilda Shingon Kkesisi Jitsuhan (6.1144), Vinaya kurallarini alacag: yetkin
bir istat arayisiyla Ganjin tarafindan kurulan kesis atama platformuna
geldiginde, bu platformun artik kullanilmiyor oldugunu aktarmistir.35

Orta Cag’a gelindiginde Nara okullarindaki Vinaya kurallarina dayal
manastir hayati ve kesis kimliginin dramatik olarak degistigi goriilmektedir.
Bu nedenle donemin manastir kurallarina doniis hareketi, Nara okullarinin
kesisleri arasinda da yeni uygulamalarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Ganjin tarafindan Japonya'ya nakledilen Vinaya kurallarina uygun kesis
atama uygulamasinin artik yirirlikte olmadigi, Nara okullarinin atama
platformunda icra edilmeye devam eden atamalarin uygulamadan yoksun
bicimsel bir ritiiele dontistiigli gerekcesiyle kendi kendini kesis olarak atama
uygulamasi ortaya c¢ikmistir.36 Kaidan-in'deki atama ritiiellerinin
orijinalligini kaybettigini ve manastir kurallarina uygun olmadigini diisiinen
donemin kesislerinden Kakujo (1194-1249), Eison (1201-1290) herhangi bir
platforma ve atama uygulamasina bagh olmayan, kesisin kendi kendini kesis
olarak atayip Vinaya kurallarinin tamamini kabul ettigi yeni bir uygulama
baslatmistir.37

Kakujo ve Eison ile iliskilendirilen Vinaya kurallarina uygun kesis ve
manastir hayatini canlandirmak i¢in kendi kendini kesis olarak atama
uygulamasi ilk olarak Vinaya’'nin kendisi ile ¢elismektedir. Vinaya'ya gore
kisi kendini kesis olarak atayamaz. Bir kisinin kesis olabilmesi ancak on
kesisin huzurunda ve sahitliinde icra edilen ritiiellerle mimkiindiir.
Halihazirda Ganjin tarafindan Vinaya kurallarina uygun kesis atama
platformu kurulmadan 6nce icra edilen kendi kendini kesis atama ritiielleri,
Vinaya ile ¢elistigi icin reddedilmistir. Dahasi1 bu uygulamanin dayandirildigi
tek kaynagin da giivenilir olmadig1 kabul edilmistir. Diger yandan Vinaya
kurallarin1 restore etmeye yonelik bu hareket, yontem ve metot sorunu
yaninda igerik olarak da problemli goriinmektedir. Bu hareket, Vinaya
kurallarin1 kesisler tarafindan yasaniir kilmaktan ziyade manastir

34 Kenryo, “The Movement of the Revival of the Precepts,” 128-130.

35 Taiko Yamasaki, Shingon: Japanese Esoteric Buddhism, 50.

36 Kenryo, “The Movement of the Revival of the Precepts,” 130-131; Kenji Matsuo, “What is Kamakura
New Buddhism? Official Monks and Reclusive Monks,” 185-186.

37 Kenji Matsuo, A History of Japanese Buddhism, 66.
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ritiiellerinin uygun sekilde icrasina odaklanmistir.38 Ayrica bu hareket
kapsaminda ortaya cikan silsileye mensup manastirlarin bir kisminin
devletin refahina odaklanmasi, tek amacin Vinaya kurallarinin uygulamaya
konulmasi olmadigina isaret etmektedir.3? Son olarak bu hareketin temelde
dindarlarla ilgili oldugu da bilinmektedir. Eison’'un hareketinin odak
noktasinin dindarlar oldugu, dindarlara bodhisattva ilkelerini verdigi genis
capli torenlerden anlasilmaktadir.4? Kamakura Dénemi baslarinda olusmaya
baslayan ve Eison ile iligkilendirilen bu hareket, on besinci yiizyilin ikinci
yarisiyla varligini kaybetmistir.4!

Nara okullar1 gliniimiizde Japon Budizmi icerisinde oldukc¢a kii¢iik bir
gruba karsilik gelmektedir. Giiniimiiz Ritsu okulu ise merkez tapinag: FE1312
FToshodai-ji manastirt olan Ritsu okulu ile ayn1 zamanda Shingon okulu
altinda da ele alinan, merkez tapinag1 P8 KX 3 Saidai-ji manastiri olan 5 £
® (Shingon Rissh@) “Shingon-Ritsu/Risshi  okulu” silsilesinden
olusmaktadir.#?2 Devlete bagh 3{E/T (Bunkacho) “Kiiltiir Isleri Biirosu”
verilerine gore Ritsu okuluna ait yalnizca yirmi sekiz tapinak ve on alt1 tane
#ZBM (kyoshi) “din gorevlisi/6greticisi” bulunmaktadir. Shingon Ritsu
silsilesi ise biinyesinde seksen alti tapinak ve ylz on doért kyoshi
bulundurmaktadir. Shingon Ritsu da dahil Nara okullarinin tamamu iki yiiz
elli dokuz tapinak, kadinlar ve yabancilar dahil dokuz yiiz doksan iki kyoshi
ve yaklasik yedi yiiz bin inanandan 1§ (shinja)olusmaktadir.3 Bu verilere
dayanarak Japon Budizmi’'nde Ritsu okulu ile Shingon Ritsu silsilesinin, Japon
Budizmi’'nin Vinaya ile ilgili genel uygulamasini yansitmayip istisnai bir
konumda kaldig1 sdylenebilir.

Kamakura okullarindan Nichiren ve A Ulke okulu birkag istisnai silsile
hari¢ ana akim olarak baslangictan itibaren geleneksel anlamda bir manastir
hayati uygulamasini benimsememis, dolayisiyla Vinaya Pitaka’y1 da otorite
olarak kabul etmemistir. ;5Z#% (Hokekyo) Lotus Sutra’y tek otorite olarak
kabul eden ve merkezi bir konum atfeden Nichiren, kurtulus i¢in kesis olup
manastir hayati yasamayi gerekli géormemistir. Nichiren’e gore Kkisinin
kurtulusa ermesi, ancak Lotus Sutra ile miimkiindiir. Kurtulus, atama
platformunda kesis olarak atanmaya degil, yalnizca zihnin durumuna

38 Groner, “Debates on What Reviving the Precepts the Precepts and Vinaya Meant in Thirteenth
Century Japan,” 19, 25-26, 33, 38.

39 Kenji Matsuo, “Shinpojiumu : Nippon Bukky®o ni okeru Kairitsu o saikosuru,” 62-64.

40 Lori Meeks, “Vows for the Masses: Eison and the Popular Expansion of Precept-Conferral
Ceremonies in Premodern Japan,” 160.

41 Deal ve Ruppert, A Cultural History of Japanese Buddhism, 207.

42 Bukkyégo dai jiten, c.2, 1420.

43 Shiikyo Nenkan =2 % £ Bunkacho, 2023, 78-79.
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baghdir. Lotus Sutra’yi rehber olarak kabul eden ve 6gretilerini baskalarina
yayan herkes, manastir hayati yasayan-yasamayan ayrimi yapilmaksizin
atanmis kabul edilir ve kurtulusa erer.#* Nichiren okulunun manastir
hayatina dair bu bakisi, okulun mensuplar arasinda kesis yasam tarzini
benimseyenlerin de var olmasina ragmen, okul icinde Vinaya Pitaka’ya bir
otorite atfedilmedigini ve Vinaya kurallarinin herhangi bir uygulama alani
olmadigini agikca gdstermektedir.

Manastir hayati noktasinda Ar1 Ulke okulu da genel hatlariyla Nichiren
okulu ile ayni dogrultuda bir bakis acgis1 gelistirmistir. Mahayana
gelenegindeki Amida Buddha inancini merkeze alan ve kurtulusun ancak
Amida Buddha'min adinin zikredildigi i&{A nenbutsu pratigi ile miimkiin
oldugunu kabul eden An Ulke gelenegi de kesis olup manastir hayati
yasamayl zorunlu gérmemistir. Fakat uygulamada manastir kurumu ve
kesislik miiessesi var olmus ve giiniimiize degin de varligini stirdiirmustiir.
An Ulke okulunun manastir ve Kkesis kimligi, tamamiyla manastir
kurallarindan uzak da olmadigi soylenebilir. Fakat Vinaya Pitaka, Edo
Donemindeki Japon Budist okullarinin biiylik bir kisminda etkin olan
manastir kurallarina doniis hareketi kapsaminda ortaya ¢ikan birkag silsile
hari¢ Ar1 Ulke manastir kurumunda uygulanma alam bulamamustr.

An Ulke okulunun kendini dayandirdig: kisi ;&A% Honen (1133-1212)
dharmanin son ¢ag1 (mappo) olan yasadiklari ¢cagda manastir kurallar ve
manastir hayatina gerek kalmadigi ve nenbutsu pratiginin kurtulus icin
yeterli oldugu goriisiinii ileri siirmiistiir.*> Honen’e gére manastir kurallari,
kisinin 6ldiikten sonra bir tiir cennet olan Ar1 Ulke’ye gitmesi, yahut Ar
Ulke’de dogmas icin gerekli degildir. Ar1 Ulkede dogmay1 saglayan temel
unsur Amida Buddha’ya iman etmek ve nenbutsu pratigini icra etmektir. Kati
manastir kurallar1 ancak manevi kapasitesi yiiksek, az sayidaki kisiye hitap
etmektedir. insanlarin ¢ogunlugu ise manastir kurallan ile degil, Amida
Buddha’ya iman ve nenbutsu pratigi ile kurtulusa erecektir.46

Honen'in 0Ogrencisi ve ayni zamanda Shinshi silsilesinin kendini
dayandirdigi isim olan Shinran da ayni dogrultuda kesislerin Vinaya
kurallarini reddederek evlenme yasagini ihlal etmis, aile kurmus ve kendini
“ne kesis ne de dindar” olarak nitelendirmistir.4? Shinran’a gére mappo
caginda manastir kurallarinin artik gecerliligi kalmamistir. Bu kurallarin

44 Laurel Rasplica Rodd, Nichiren: Selected Writings, 42.

45 James C. Dobbins, “Precepts in Japanese Pure Land Buddhism,” 240-241.

46 Keisuke Shimobata, “Ojoyoshi-giki ni okeru Honen no Ojoyéshii Kaishaku - Jikai no yohi o
megutte,”134-135.

47 Kenji Matsuo, “Whatis Kamakura New Buddhism?,” 184; Dobbins, “Precepts in Japanese Pure Land
Buddhism,” 240-241; Susuz Aygiil, “Orta Cag S6t6 Zen Budizminde Manastir Hayati ve Dindarlik,” 68.
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ihlal edilmesi kisinin kurtulusa ermesi dniinde bir engel olusturmaz. Shinran,
Honen'’in bulundugu noktadan bir adim daha ileri giderek, manevi kapasitesi
ne olursa olsun herhangi bir kimsenin kurtulusa yahut Ar1 Ulke’de yeniden
doguma manastir kurallarinin uygulanmasiyla ulasamayacagini belirtir.
Shinran’a gore kisinin kendi giicii olduk¢a sinirhidir; bu nedenle kisi, kendi
kendine kurtulusa eremez. Kurtulus ancak Amida Buddha’ya iman ile
miimkiindiir, kurtulusun tek yolu budur.48

Ari Ulke geleneginin iki 6nemli ismi Honen ve Shinran’in bu yaklasimina
ragmen, okul icinde baslangicindan giiniimiize degin manastir kurumu da
kesislik miiessesesi de var olagelmistir. Fakat Edo Dénemine degin An1 Ulke
okulunun manastirlarinda Vinaya kurallarina yer verilmemis, yalnizca
bodhisattva ilkeleri kabul edilip uygulanmistir. Edo Doneminin manastir
kurallarina doniis hareketi baglaminda ise A1 Ulke okulu icinde Vinaya'y1
giindeme getiren iki hareket ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki Nincho’'nun
(1645-1711) liderligini yaptig1 Vinaya kurallarinin uygulandigi manastir
yasaml icerisinde kisinin kendisini tamamiyla nenbutsu pratigine adamasina
dayal shasei (diinyadan el etek ¢cekme) hareketidir. ikincisi ise Reitan’in
(1676-1734) liderligini yaptign $#1fE (Jodo Ritsu) “An Ulke Vinaya”
silsilesidir. Okulun, bodhisattva ilkelerini merkeze koyan manastir hayati
uygulamasini degistirecek bir etki uyandirmamasina ve okul icinden gelen
siddetli elestirilere ragmen bu silsile glinlimiize degin varhigini
siirdiirmiistiir. Bu silsile haricinde Ar1 Ulke okulunun ana govdesi,
bodhisattva ilkelerine dayanan kesis atama ritiielleri ve manastir hayatini
devam ettirmektedir.4?

Vinaya Pitaka’ylr konu edinen bir diger manastir kurallarina déniis
hareketi, erken modern dénem (1603-1868) Japonya’sinda giin yiiziine
cikmistir. Kamakura Donemindekine benzer saiklerle Edo Dénemi Budist
okullar1 i¢inde Vinaya Pitaka’y1 tekrardan uygulamaya koymay1 amaglayan
bir yonelim gelismistir. Bu yonelim, Shingon okulu merkezli olarak ortaya
¢cikmis ve dnceki uygulamalardan farkl olarak Mulasarvastivada Vinaya'y150
konu edinmistir. Myozui (1696-1764) ve Gakunyo (1716-1773) etrafinda
sekillenen bu hareket, okul igerisinden siddetli karsi koymalara neden olsa
da1980’lere degin varligini korumustur.5?

48 Masumi Itajiki, “Shoki Shinshi ni okeru Togoku Monto Kairitsukan,” 173-174.

49 Dobbins, “Precepts in Japanese Pure Land Buddhism,” 248-251.

50 Mulasarvastivada Vinaya, Vinaya Pitaka versiyonlarindan biridir. Edo Déneminde Shingon okulu
merkezli Mulasarvastivada Vinaya'y1 uygulamaya koyma hareketinin Dogu Asya Budist geleneginde
bu Vinaya versiyonunun kullanildign tek o6rnek oldugu dusiiniilmektedir. Bkz. Shayne Clarke,
“Miscellaneous Musing on Mulasarvastivada Monks: The Mulasarvastivada Vinaya in Tokugawa
Japan,” 4-5.

51 Clarke, “Miscellaneous Musing on Mulasarvastivada Monks,” 3-18.
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Edo Dénemi sonlarinda giiclenen, Cin etkisinden arindirilmis bir ulusal
kimlik ve kiiltiir insa etmeyi amaglayan E% (kokugaku) “ulusal 6gretim”
hareketi,>2 Edo Donemini sonlandiran 1868’teki Meiji restorasyonu ile
Sintoizm’in devlet dini olarak benimsenmesine zemin hazirlamistir.53 Bu
anlayis cercevesinde Meiji doneminde Japonya’da din, 6zellikle de Budizm,
toplum ve devlet diizenini tehdit eden bir unsur olarak goriilmeye
baslamistir. Meiji yonetimi, bu kabulii dogrultusunda dini olusum ve
kurumlari kontrol altinda tutmak i¢in bir¢cok kanun ¢ikarmistir. Bu kanunlar,
devlet Sintosu disindaki tiim dini yapilar1 aym statiide kabul ederek ayni
kurallara tabi tutmustur.5* Yiizyillarca bir arada icra edilen Budizm ve
Sintoizm, #{A 7B (shinbutsubunri) “Sintoizm ve Budizm Ayrilig1” politikasi
cercevesinde devlet eliyle ayristirlmistir. Neticede Sintoizm, devlet
ideolojisi olarak benimsenmis, Budizm ise yabanci din olarak kabul edilip
bastirilmaya ¢alisilmistir. Bu gelismelerin bir sonucu olarak Budist kesislerin
bir kism1 manastir hayatini terk etmis, manastir hayati yasamaya devam
edenler de otorite bosluguna diismiislerdir. Budizm’in devlet destegini
kaybetmesi, kurumsal otoritenin yok olmasina neden olmus, bu durum da
kesislerin ahlak yapisinin zayiflamasi ile sonu¢lanmistir.55 Japonya’'daki
tarihi boyunca devlet destegini alan Budizm, bu baskilamalara karsi Japon
devleti ve toplumu i¢in bir tehdit olusturmadigini, aksine onlarin yararini
amagladigini kanitlama g¢abasi i¢erisinde kendini dizayn etme siirecine
girmistir. Bu baglamda Meiji Dénemi Budist okullarinda Vinaya kurallarina
baghligin vurgulanmasi yayginlastirilmistir. Fakat Vinaya'y1 6ne ¢ikarma
calismalar;, donemin manastir kurumu ve Kkesis yasam tarzin
sekillendirmemis, sdylem olarak kalmistir. Dahasi, Vinaya kurallar1 hem
devlete hem de topluma fayda saglayacak genel ahlaki ilkelere indirgenmis
haliyle popiiler dindarlik diizeyinde yayginlik kazanmistir.5¢ Ayrica kesisler
icin evlenmeyi ve karsi cinsle her tiirlii cinsel iliskiyi yasaklayan Vinaya'nin
en 6nemli dort kuralindan biri5? yok sayilarak Meiji Donemi kanunlari ile
kesislerin evlenmesine onay verilmesi, Vinaya'nin Japon Budizmi'ndeki
varlig1 ve uygulanmasi a¢isindan ciddi bir sorun olusturmustur.58

52 Bkz. Kenneth Henshall, Historical Dictionary of Japan to 1945, 212.

53 Michael Wachutka, Kokugaku in Meiji-Period, 1-2, 27-29.

54 Trent E. Maxey, The “Greatest Problem”: Religion and State Formation in Meiji Japan, 1-3, 183-184.
55 Yoshiya Abe, “Religious Freedom under the Meiji Constitution,” 319-321.

56 William E. Deal ve Brian Ruppert, A Cultural History of Japanese Buddhism, 218, 221-224; James
Edward Ketelaar, Of Heretics and Martyrs in Meiji Japan, Buddhism and Its Persecution, 185-186.

57 Parajika olarak bilinen bu dort kural cinsel iliski, hirsizlik, insan 6ldiirme ve manevi kazanimlara
dair yanilticl s6z ve davranislarda bulunmaya yonelik yasaklardir. Bkz. The Book of the Discipline
(Vinaya-Pitaka), c.1:XX-XXV.

58 Richard M. Jaffe, Neither Monks Nor Layman: Clerical Marriage in Modern Japanese Buddhism, 1-4,
228-230.
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2. Diinya Savasinin ardindan dilizenlenen 1946-1947 anayasasi ile
sekiiler devlet anlayisi benimsenmis; anayasanin 20. Maddesi ile herkes i¢in
din 6zgiirliigii garanti altina alinmis ve devletin herhangi bir dini yapilanma
yahut sahisla iliskilendirilmesi yasaklanarak din ve devlet ayrimi
benimsenmistir.59 1945’te cikartilan ve 1951'de revize edilen REGEA
;% (Shukyo hojin ho) “Dini Kurumlar Yasasi” ile dini yapilarin devlete kayit
yaptirarak resmi dini kuruluslar olarak taninmalari miimkin olmustur.
Vergiden muaf olmak i¢in yapilan bu uygulama, s6z konusu dini yapinin
temel Ogretilerini, ritiiellerini, ibadet objelerini, biirokratik yapisini deklare
eden resmi bir metne sahip olmasini gerekli kilmistir.6¢ Bu baglamda Zen
okulu, Cin ve Japonya’da yazilmis olan Ar ilkeler Literatiiriinden metinleri
kaynak olarak gostermistir.6? Tendai okulu Saicho’'nun baslattifi uygulama
dogrultusunda bodhisattva ilkelerini otorite kabul etmektedir. Ezoterik
gelenege mensup diger okul olan Shingon ise diinyevi menfaat saglayan
ritiieller ile cenaze ritiiellerine odaklanmaktadir. Miifredatinda Vinaya
Pitaka’ya yer veren okullar ise oldukg¢a kiiciik bir gruba karsilik gelen Nara
okullarindan Ritsu okulu ile Edo Doneminde ortaya ¢ikan Shingon-Ritsu
silsilesidir.62

Japon Budizmi'nde Vinaya’'nin konumu, kesislerin evliligi meselesi ile
yakindan iliskilidir. Giiniimiizde Japonya’'da kesislerin biiyiik bir cogunlugu
evlidir. Meiji Donemi oncesinde de gizli olarak evlilik hayati yasayan
kesislerin bulundugu bilinmekle birlikte, Meiji Donemi ile kesislerin
evlenmesi yasaginin devlet kanunlarindan g¢ikarilmasiyla evlilik zaman
icerisinde kesisler i¢in genel uygulama haline gelmistir.63 Gilinlimiizde
kesislerin evli olmasi kabul edilen genel uygulama olmanin yaninda Budist
okullar1 tarafindan bir sonraki nesil kesisleri giivence altina aldig1 i¢in en iyi
yol olarak goriilmektedir.64 ‘Evli kesis’ kimliginin genel ve tercih edilen
uygulama olusundan hareketle Japon Budizmi'nde evlenmeyip 6miir boyu
manastir hayati yasamay1 tercih eden olduk¢a ki¢iik bir grup disinda
geleneksel anlamda bir manastir hayatinin uygulandig1 séylenememektedir.

591946-47 anayasasl icin bkz. “Nihonkoku Kenpo H 7R [E#E{E”
https://www.ndl.go.jp/constitution/e/shiryo/04/131/131_005Lhtml; “The Constitution of Japan,”
https://japan.kantei.go.jp/constitution_and_government_of_japan/constitution_e.html
(18.05.2025)

60 Deal ve Ruppert, A Cultural History of Japanese Buddhism, 238; T. Griffith Foulk, ““Rules of Purity”
in Japanese Zen”, 162-163.

61 Foulk, ““Rules of Purity” in Japanese Zen,” 162-164.

62 Bkz. “Vinaya”, The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, 369-370; Charles Miiller, “{&5R
(Ritsushi)”, Dijital Dictionary of Buddhism.
http://buddhism-dict.net/cgi-bin/xpr-ddb.pl?q=%E5%BE%8B%E5%AE%97 (06.06/2024)

63 Jaffe, Neither Monks Nor Layman, 1.

64 Stephen G. Covell, Japanese Temple Buddhism: Worldliness in a Religion of Renunciation, 76.
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Geleneksel anlamda manastir hayati ve kesis kimligine en yakin uygulama ise

®%E (Sodo) “egitim manastirlar1” olarak nitelendirilen kurumlardaki
manastir yasamidir. Bu kurumlardaki uygulama, bir anlamda mesleki egitim
mahiyetinde, kisiyi kesislik meslegine hazirlama amaciyla belli bir siireligine
icra edilmektedir. Kesis olmak isteyenler bu manastirlarda okuldan okula
farklilasan stirelerde egitim aldiktan sonra, bir nevi ‘din adami’ olarak yerel
Budist tapinaklarinda gorev almaktadir. Kesisligin 6miirliik bir miiessese
oldugu geleneksel Budist manastir uygulamasina aykiri bir sekilde, modern
doénem Japon Budizmi’'nde manastir hayati, kisinin kesis olmasi i¢in gerekli
kurumsal bir gereklilik olarak birka¢ yil gibi kisa bir siireligine icra
edilmektedir.65

Vinaya'nin Japon Budizmi'nde sistematik bir uygulama alam
bulamadiginin ¢arpici drneklerinden bir digeri alkol tiiketimidir. Vinaya
kesisler icin alkol tliketimini kesin olarak yasaklar, ilk dénem Hint
yarimadasindaki kesisler de bu kurala siki sikiya riayet etmislerdir. Budizm
Cin’e nakledildiginde Cin okullarinda da bu kurala riayet edilmis, Cinli
kesisler alkol tiiketmeme kuralini gbzetmislerdir. Fakat ayni durum Japon
Budizmi i¢in s6z konusu olmamistir. Japon kesisleri karsi cinsle her tiirli
cinsel iligkiyi yasaklayan Vinaya kuralini ihlal ettikleri gibi bu kurali da ihlal
etmis ve alkol kullanimi olagan bir durum olarak kabul edilmistir.6¢ Benzer
bir durum Kkesislerin et tiiketimi noktasinda yasanmistir. Vinaya’da
yasaklanan et tiiketimi Japon Budist manastirlarinda yaygindir. Ilk
donemlerden itibaren et tiiketen kesisler var olmakla birlikte, kesislerin et
tiilketmesi, Edo Doneminde baslayan ve Meiji Doneminde devam eden
tartismalar neticesinde iilkenin disariya ag¢ilmasi ve insan bedeni ile ilgili
farkindaligin artmasinin da etkisiyle hosgorii ile karsilanan bir durum haline
gelmistir.67 Et tiiketiminin de, evlilik ve alkol tiiketimi gibi Japon Budist
kesislerin Vinaya kurallarina dayali bir kesis kimliginden ziyade, kiiltiirel
sartlara uyum saglamis bu diinya odakli bir kesis kimligini benimsediklerinin
gostergesi oldugu anlasilmaktadir.

2. Japon Budist Okullarinda Vinaya’ya Yonelik Tutumlar

2.1.Tendai Okulu

Saich6’'nun c¢abalar1 sonucunda 822 yilinda Kkesislerin geleneksel
uygulamaya aykir1 bir sekilde Vinaya kurallarina gore degil, yalmzca
bodhisattva ilkelerine gore atandigl yeni atama platformunun kurulmasi,
Vinaya Pitaka’nin Tendai okulu ve Japon Budizmi'ndeki konumunu kéklii bir

65Jorn Borup, “Contemporary Budist Priests and Clergy,” 114.
66 Nakamura, Ways of Thinking of Eastern Peoples, 377.
67 Richard Jaffe, “The Debate over Meat Eating in Japanese Buddhism,” 255-256, 273-275.
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sekilde dontistiirmiistiir. Fakat Saicho’nun yapmis oldugu bu koklii degisiklik
Tendai okulunun kesis atamalar1 ve Vinaya ile ilgili nihai uygulamasi
olmamistir. Bilakis Japonya’daki tarihi boyunca Tendai okulu igerisinde
Vinaya ile ilgili bir¢cok tartisma yasanmis ve Vinaya kurallarini cesitli
sekillerde Tendai manastir gelenegine dahil etmeye yonelik egilimler ortaya
cikmistir. Saicho’'nun baglattign uygulama manastir yasami ve Kkesis
kimliginde Vinaya kurallarina herhangi bir yer vermemektedir. Bununla
birlikte Vinaya kurallarinin Budist manastir kurumunun temeli olmasi ve Cin
Budizmi’'nde de uygulaniyor olmasinin Tendai okulu icerisinde Saich6’nun
baslattig1 uygulamaya alternatif yorum ve uygulamalarin ortaya ¢ikmasina
neden oldugu da goriilmektedir.

Saich6’nun devrim niteligindeki uygulamasinin {izerinden uzun bir siire
gecmeden, manastir disiplininin zayifladig1 endisesi, Tendai kesislerini yeni
arayislara stiriiklemistir. Tendai okulunun 6nemli isimlerinden biri olan
Enchin (814-889), Tendai manastir disiplininin sikilastirilmasi gerektigini
diistinerek Vinaya kurallarini manastir rutinine dahil etmeye ¢alismistir.
Enchin, Cin’de Sifenlii (Dharmagupta Vinaya) iizerine egitim almis ve
manastir kurallarini konu edinen eserler kaleme almistir. Bu eserlerde
Tendai kesislerinin manastir kurallarini ihmal ettiklerinden, en temel
manastir ritliellerini dahi icra etmekten kac¢indiklarindan ve kesis yasam
tarzina uymayan hareketlerde bulunduklarindan yakinmistir. Saicho ile
uygulanmaya baslayan bodhisattva ilkelerine dayali manastir rutininin, kesis
kimliginin tiim yonlerini ele alan biitiinciil bir yasam tarzi ortaya koymadigi
icin daha detayll kurallara ihtiya¢ duyuldugunu belirtmistir. Bu amagcla
bodhisattva ilkelerine ek olarak Vinaya’dan bazi kurallarin da manastir
rutinine dahil edilmesi yoniinde uygulamalari olmustur. Fakat Enchin’in,
Vinaya kurallarinin tiimiine dayali bir manastir disiplini kurmayi
amaglamadigl, yalnizca okul icinde yasanan sorunlara binaen secici bir
okumaya ihtiya¢ duyuldugunu diistindiigii ve Vinaya kurallarini bodhisattva
ilkelerine ek olarak uygulamaya calistig1 ifade edilmistir.¢8

Tendai okulunun bir diger 6nemli ismi Annen’in (9.yy), manastir
kurallar ile ilgili tutumu da okulun Vinaya Pitaka ile ilgili uygulamalarinda
etkili olmustur. Annen, Saicho’nun manastir kurallari ile ilgili yapmis oldugu
doniistimd, bir adim daha ileriye gétiirmiistiir. Saicho, bodhisattva ilkelerini
on plana ¢ikarip Vinaya kurallarini gerekli gormemektedir. Ancak Annen,
bodhisattva ilkelerini de 6nemsizlestirerek manastir kurallar ile ilgili yeni
bir yorum getirmis, bu yorum okulun bakis acis1 ve uygulamalarinda etkili

68 Paul Groner, “Annen, Tankei, Henjo and Monastic Discipline in Tendai School: The Background of
the Futsi jubosatsukai koshaku,” 133.
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olmustur.6® Buna gore Annen, manastir kurallari ile ilgili dogru anlayisin,
manastir kurallarinin literal olarak anlasilip uygulanmasindan ¢ok daha
onemli oldugunuileri siirmiistiir. Ona gore kesisler icin dnemli olan kurallara
siki sikiya baghh olmak degil, eylemlerinin ardindaki motivasyonu
diistinmektir. Eger kesislerin eylemleri, varliklara duyduklar1 merhamet
endisesi ile gldileniyorsa kurallar1 ihlal etmelerinde bir sakinca yoktur.
Annen’in manastir kurallarina dair bu anlayisi ve bu anlayisi ele alan Futst
Jubosatsukai Koshaku adli eseri, Tendai okulu icerisinde manastir
kurallarinin 6nemini azaltip manastir disiplinini zayiflatmistir.70

Tendai okulunun dnemli isimlerinden bir digeri Ryogen’in (912-985)
manastir kurallar ile ilgili tutumu bodhisattva ilkelerine yonelik olmustur.
Ryogen’in Bodhisattva ilkelerine dayali bir manastir hayati ve kesis kimligini
savunarak manastir disiplininin zayiflamasina neden oldugu yoniindeki
iddialara ragmen arastirmacilarin genel kabulii, onun manastir disiplinini
giiclendirmek i¢in bu ilkeleri 6nemli kabul ettigi yoniindedir. Buna gore
Ryogen, manastir hayatina yakismayan uygulamalar1 6énlemek adina bu
ilkeleri gerekli géormiistiir. Bu baglamda yaptig1 en 6nemli faaliyet, Budist
manastir hayatinin en énemli ritiiellerinden biri olan A~%% Fusatsu ritiielini7!
tekrar uygulamaya koymak olmustur. Ayda iki defa icra edilen bu ritiielde
manastir kurallari, kesisler tarafindan ezbere okunur ve kurallardan
herhangi birini ihlal eden varsa itiraf etmesi beklenir. Manastir disiplininin
saglanmasi ve devamlilifinda hayati dneme sahip bu ritiiel, Tendai okulu
icerisinde Saicho tarafindan uygulamaya konmamis, 860 yilinda ilk kez
Ennin tarafindan icra edilmistir. Fakat Ennin’in ardili Enchin’in 888 yilinda
kesislerin cogunun bu ritliele katilmadig1 yoniindeki sikdyeti, ritiielin kisa
siire icinde uygulamadan kalktigini1 gostermektedir. Ryogen, 971 yilinda bu
ritiieli tekrardan uygulamaya koymustur. Fakat Ryogen bu ritiiel ile manastir
kurallar olarak kabul ettigi bodhisattva ilkelerinin tamaminin kabul edilip
uygulanmasini amaclamamis, daha ziyade fusatsu ritiielinin icrasina
odaklanmistir.72 Dahasi Budist manastir geleneginde bu ritiielde okunan
manastir kurallar, Vinaya kurallar iken Ryogen’in ne manastir kurallar ile
ilgili uygulamalarinda ne de tekrar yiiriirlige koydugu fusatsu ritiielinde
Vinaya kurallarinin bahsi ge¢gmektedir.”3

6 Mark Ty Uno, “As Appropriate: Myoe Koben and the problem of the Vinaya in early Kamakura
Buddhism,” 32.

70 Groner, “Annen, Tankei, Henjo and Monastic Discipline in Tendai School,” 129, 133, 153-154.

71 Sanskritcede uposatha yahut upavasa, Japoncada fusatsu olarak bilinen ritiiel baslangicindan
itibaren Budist manastir hayatinin en 6nemli aylik ritiiellerinden birisi olarak icra edile gelmistir. The
Book of the Discipline (Vinaya-Pitaka), c.4;132-136.

72 Paul Groner, Rydgen and Mounth Hiei: Japanese Tendai in the Tenth Century, 239-240.

73 “Uposatha”, The Illlustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, 366.
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Tendai okulu, Orta Cag doneminde Japon Budist okullar1 icerisinde
ortaya cikan manastir kurallar ile ilgili tartismalardan da etkilenmigtir.
Kamakura Doénemi kairitsu fukké hareketinin temel amacinin, Tendai
okulunun Vinaya kurallarin1 “Hinayana” gelenegi olarak kabul edip yalnizca
bodhisattva ilkelerine dayali bir manastir hayati ve kesis kimligi olusturmaya
yonelik yorumlamasina karsi bir cevap iiretmek oldugudur. Bu hareket ile
Vinaya'ya dayal kesis atamalar1 yapilmasi ve manastir disiplini kurulmasi
amag¢lanmistir. Bununla birlikte Tendai okulu igerisindeki bazi gruplar da bu
hareketten etkilenerek Vinaya'nin bazi kurallarini uygulamaya koymaya
yonelmislerdir. Dahasi Tendai okulu, kairitsu fukkoé hareketinin etkin oldugu
bes gelenekten birini olusturmustur.7+

Tendai kesisi, Ninku Jitsudo’nun (1309-1388), Vinaya ile ilgili okuma ve
uygulamalar1 da Tendai okulunda etkili olmustur. Ninku'nun manastir
kurallar ile ilgili tutumu Tendai okulunun Vinaya kurallarini “Hinayana”
gelenegi olarak kabul edip reddetmesi ve yalnizca bodhisattva ilkelerine
dayali bir manastir hayat1 ve kesis kimligi olusturmak yoniindeki genel
uygulamasindan ayrilmistir. Ninku da Enchin gibi kesislerin bodhisattva
ilkelerine ek olarak Vinaya kurallarini da kabul edip uygulamasi gerektigini
belirtmistir. Saichd’'nun yalmzca bodhisattva ilkelerine dayali manastir
hayat1 olusturmak icin kullandig1 kaynaklar1 daha kapsaml bir sekilde
inceleyen Ninku, bu kaynaklarin, kesislerin bodhisattva ilkeleri yaninda
Vinaya kurallarin1 da almasi gerektigini aktardigini ileri stirmiistiir. Yazdig
eserlerde Tendai gelenegindeki Mahayana ve Hinayana manastir kurallar
seklindeki ayrimi siddetle elestirmistir. Bu baglamda 6nceligi bodhisattva
ilkeleri basta olmak ilizere Mahayana kaynaklarina vermekle birlikte,
gelenegin “Hinayana” kaynaklar1 olarak gordiigii Vinaya kurallarim1 da
manastir disiplinine dahil etmistir. Bu baglamda manastir rutininin temel
ritiiellerinden biri olan fusatsu ritiieli, Kkesislerin manastir disina
¢ikmalarinin yasak oldugu yagmur sezonu inzivasi gibi uygulamalara da yer
vermistir.7s

Tendai okulu icerisinde Vinaya ile ilgili tartismalar ve yeni yorumlar,
erken modern dénemde de devam etmis, on sekizinci ve on dokuzuncu
ylizyillar Vinaya’nin konumu ile ilgili koklii bir harekete sahne olmustur. &
#£42 Anraku Ritsu olarak bilinen bu hareket ile Vinaya tam anlamiyla ilk defa
Tendai okulunun manastir rutinine dahil edilmistir. Tendai okulunun
merkezi Hiei dagindaki & Z [ Anrakuin-ji manastinn Vinaya kurallarin

74 Groner, “Debates on What Reviving the Precepts the Precepts and Vinaya Meant in Thirteenth
Century Japan,” 19-20.
75 Paul Groner, “Ninki Jitsudo’s View of the Hinayana Precepts,” 520-523.
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restore etme hareketinin dnciisii bir merkez haline gelmistir. Anraku Ritsu,
burada ortaya ¢ikan ve dénemin Tendai Kkesisleri tarafindan desteklenip
yaylilan yeni manastir disiplini formu anlamina gelmektedir. Anraku ritsu
hareketi ile ortaya cikan yeni manastir disiplini, okul icerisinden karsi
¢ikanlarin kesintiye ugrattig1 on bes y1l haricinde (1758’den 1772’ye kadar)
Tendai manastirlarinda 1870’lere kadar ytiz elli y1l boyunca uygulanmistir.
Bu yeni manastir disiplini Hiei daginda on iki y1llik zorunlu egitimi, bu egitimi
tamamladiktan sonra Vinaya kurallarinin tamaminin kabul edildigi kesis
atama ritiielini ve ardindan Vinaya kurallarina bagliligin pekistirilmesi adina
Anrakuin-ji manastirinda alinan egitimi icermistir. Tim Tendai kesislerini
kapsayan bu yeni manastir disiplini on sekizinci ytizyil ortalarinda Tendai
okulu icerisinde iyice yerlesik hale gelmistir.76

Vinaya Pitaka’nin, Tendai okulu icerisindeki konumu gilinlimiizde de
netlik kazanmis degildir. Saichd’nun, bodhisattva ilkelerini otorite kabul edip
Vinaya kurallarini reddetmesi, giinlimiiz Tendai okulunun temel prensipleri
arasinda yer almaktadir. Bununla birlikte Tendai kesisleri manastir kurallari
ile ilgili gelenek icinde yiizyillardir siiren belirsizlik nedeniyle yeni yorum ve
okumalar ortaya koymaya da devam etmektedir.”” Tendai okulunda her ne
kadar manastir hayat1 yasayan yasamayan ayrimini devam ettirme yoniinde
birtakim ¢abalar bulunsa da, manastir kurallar1 manastir hayati yasayan-
yasamayan ayrimi yapmaksizin herkese hitap eden soyut anlamlara
indirgenmis durumdadir.’® Giiniimiiz Tendai okulu, Japon Budizmi’'nin en
biiyiik okullarindan birini olusturmaktadir. Biinyesinde egitim manastirlar
ve tapinaklar da dahil toplamda yaklasik bes bin kurum, kadin ve yabancilar
da dahil toplamda yaklasik on sekiz bin kyoshi ve yaklasik 2.8 milyonluk bir
dindar cemaati barindirmaktadir.”?

2.2. Shingon Okulu

Kiikai (774-835) tarafindan kurulan Shingon okulu giliniimiize kadar
varligini devam ettirmis Japon Budizmi'nin énemli okullarindandir. Cin’de
ezoterik Budizm lizerine egitim alip bu gelenegi Japonya’ya nakleden Kikai,
ezoterik gelenegin en iistliin Budist 6gretisi oldugunu savunmustur. Kurdugu
Shingon okulu her ne kadar diisiinsel agidan fazla aktif olmamis olsa da
ezoterik gelenegin en 6nemli temsilcisi olarak varhgini devam ettirmis, bu
okulun bilinyesindeki ezoterik ritiieller geliserek diger okullarin ritiiel

76 William Bodiford, “Anraku Ritsu: Genealogies of the Tendai Vinaya Revival in Early Modern Japan,”
181-183.

77 Paul Groner, Precepts, Ordinations, and Practice in Medieval Japanese Tendai, 302, 308-309.

78 Covell, Japanese Temple Buddhism, 65-66, 76-77.

79 Shiikyo Nenkan =2 % £ Bunkach, 2023, 66-68.
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rutinine de dahil olmustur.8° Shingon okulunun manastir kurallari ile ilgili
tutumu, en azindan ilk dénemlerde, donemin diger 6nemli gelenegi Tendai
okulundan farkli olmustur. Kiikai, Saicho gibi Nara okullarini karsisina alip
yeni bir kesis atama platformu kurma amacinda olmamistir. Shingon
kesislerinin Vinaya kurallarini baz alan Nara okullarinin kesis atama
platformu Todai-ji manastirindaki kaidan-in’de kesis olarak atanmasi
gerektigine vurgu yapmistir.8! Kikai'nin yeni bir platform kurmayip,
Shingon Kkesislerinin Vinaya kurallarina dayali olarak Nara kesis atama
platformunda atanmalari, Vinaya Pitaka’nin Shingon manastir hayatin1 ve
kesis kimligini sekillendiren temel kaynak oldugu anlamina gelmedigi
bilinmelidir. Nitekim bi¢cimsel olarak Shingon kesisleri Vinaya kurallarina
uygun sekilde bu kurallar1 kabul edip kesis olarak atansalar da Shingon
okulunun manastir kurallarina bakisinin kendine has okumalar ile
sekillendigi s6ylenebilir.

Shingon okulunun kurucusu Kikai, kendisini takip eden kesislerin hem
egzoterik hem de ezoterik ilkeleri siki bir sekilde takip etmesini gerekli
gorir. Egzoterik ilkeler Vinaya kurallarinin da icinde bulundugu tiim Budist
geleneklerde ortak olan manastir kurallaridir. Ezoterik ilkeler ise kesisin
abhiseka olarak bilinen ayr1 bir atama ritiielinde uymaya yemin ettigi samaya
ilkeleri ve bodhisattva ilkeleridir.82 Kukai, Vinaya kurallarindan tamamaiyla
farkli olarak soyut ve genel anlamlar iceren samaya ilkelerin dort tane
oldugunu belirmistir.83 Kikai bir yandan net bir sekilde Buddha yolunu takip
eden kesislerin egzoterik ve ezoterik ilkeleri takip etmeksizin amaglarina
ulasamayacagini ve bu kurallardan herhangi birini ihlal edenin, Buddha’nin
ve kendisinin 6grencisi olamayacagini belirmistir.84 Bu anlayisin Kikai'nin
yeni bir atama platformu kurmayip Nara okullarinin atama platformunu
otorite olarak kabul etmesi yoniindeki uygulamasi ile ayni dogrultuda oldugu
diistiniilebilir.

Diger yandan Kiikai, egzoterik ve ezoterik Budizm arasindaki fark ile ilgili
olarak egzoterik Ogretinin asikar, basitlestirilmis, zamanin ve
muhataplarinin kapasitelerine adapte edilmis bir 6greti oldugunu, ezoterik
Ogretinin ise gizli, derin ve nihai hakikat oldugunu belirtmistir. Egzoterik

80 Kenji Matsuo, A History of Japanese Buddhism, 37

81 Klaus Pinte, “The Samaya Code: Esotericization of Buddhist Precepts in Japan,” 90; Deal ve Ruppert,
A Cultural History of Japanese Buddhism, 81.

82 Samaya Ilkeleri ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Pinte, “The Samaya Code: Esotericization of Buddhist
Precepts in Japan,” 127-144.

83 Birincisi, hakiki dharma’y1 terk etmemek ve herhangi bir hatali davranis gelistirmemek, ikincisi,
aydinlanmaya erigsme arzusundan vaz gegmemek, igiinciisii, herhangi bir 6greti noktasinda kati
olmamak, dordiinciisii, tiim varliklarin yararini diisiinmeden hareket etmemek. Bkz. Kikai, Major
Works, 94-96; Taiko Yamasaki, Shingon: Japanese Esoteric Buddhism, 57.

84 Kiikai, Major Works, 94-95.
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Ogretiden ileri gidemeyenlerin hayali bir sehre inanip orda dinlenmeyi uman
kisiler yahut sar1 bir yapragi altin sanan ¢ocuklar gibi oldugunu, bu kisilerin
kendilerindeki Buddha tohumunu yok ettigini soéylemistir. Egzoterik
Ogretinin  Kkisiyi aydinlanmaya ulastirmasinin neredeyse imkansiz
derecesinde zor oldugunu, ezoterik Ogretinin ise en hakiki ve kisa yol
oldugunu savunmustur. Ayrica Nara okullar1 da dahil 6nceki Budist
gelenekleri tarafindan aktarilan tiim 6gretilerin egzoterik 6greti oldugunu,
kendisinin ise ezoterik 6gretiyi aktardigini belirtirmistir.85

Kiikai'nin bu gorisleri dikkate alindiginda, kesislerin kabul etmesini
gerekli gorse de Vinaya kurallarinin da icinde bulundugu egzoterik ilkelere
ikincil derecede bir konum atfettigi anlasilmaktadir. Kiukai'nin egzoterik
ilkelere bagimsiz bir 6nem atfetmekten ziyade, egzoterik ilkeleri ezoterik
ilkeler i¢in bir 6n sart olarak kabul ettigi de soylenebilir. Nitekim Kiikai’'nin
selefleri ancak Vinaya kurallarina gore atandiktan sonra samaya ilkelerini
almis ve Kiikai de bu uygulamay: devam ettirmistir.8¢ Ayrica on bodhisattva
ilkesine tabi olmanin tiim manastir kurallarina tabi olmak anlamina geldigi
yoniindeki kabulii de Vinaya kurallarimi merkeze alan bir anlayis
gelistirmedigini gostermektedir.87 Kiikai'nin manastir kurallar ile ilgili
Vinaya kurallari, bodhisattva ilkeleri ve samaya ilkelerini i¢ine alan bu genis
capl tutumu, donemin Tendai okulu ile Nara okullari arasinda manastir
kurallar ile ilgili stire giden tartismay1 asan, her iki tarafin da bakis acisi ve
uygulamalarin iceren kapsayici bir tutum gelistirme egilimine isaret
etmektedir.88 Bu tutum Japon kimlik ve kiiltiirii ile Japon Budizminin
kapsayicl ve uzlastiric1 dogasini yansitmaktadir.8?

Kikai'nin, Kkesislerin Vinaya kurallarin1 siki sikiya takip etmesi
yoniindeki uyarisina ragmen, Vinaya kurallarinin uygulanirlign Shingon
okulu igerisinde kisa siire icinde diisiise gecmistir. Kamakura Déneminin
kairitsu fukko hareketine degin de tekrar uygulamaya konmamistir.?°
Eison'un liderligini yaptifi Vinaya'y1r uygulamaya koymaya yonelik bu
hareket, Vinaya ile ilgili yalnizca Nara okullari icerisinde kalan bir yeniden
okumay1 degil, Vinaya kurallarina dayal bir manastir hayati ve kesis kimligi
olusturarak Japon Budizmi’'nin tamamini revize etmeyi amag¢lamistir.?1 Bu

85 Kiikai, Major Works, 150-153.

86 Pinte, “The Samaya Code: Esotericization of Buddhist Precepts in Japan,” 97-98.
87 Kikai, Major Works, 94; M.Sato,“ Kobo Daishi no Kairitsukan,” 72-73.

88 M.Sato,“ Kobo Daishi no Kairitsukan,” 72-73.

89 Nakamura, Ways of Thinking of Eastern Peoples, 389.

90 Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 847.
91 Kenryo, “The Movement of the Revival of the Precepts,” 156.
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nedenle Eison?Z Nara okullarindan Ritsu okuluna mensup bir kesis olmasina
ragmen, kendini onun etrafinda sekillenen Vinaya kurallarini restore etme
hareketine dayandiran ve Shingon Risshi olarak bilinen Saidaiji silsilesi
ortaya ¢ikmistir. Shingon Risshii, Shingon 6gretisi ile Nara okullarindan
“Vinaya okulu” olarak da bilinen Ritsu okulunun manastir disiplini
uygulamalar1 ve ritliellerinin sentezine verilen isimdir.93

Eison’a dayanan ve Shingon 6gretisi ile harmanlanan Vinaya kurallarinin
tekrardan uygulanir kilinmasim1i amaglayan bu hareket, kokli ve uzun
soluklu bir etki uyandirmamistir. Vinaya kurallarinin manastir diizenini ve
kesis kimligini sekillendirmedeki roli kisa siire igerisinde ortadan
kalkmistir. U¢ bucuk asir sonra Edo Déneminde yasanan manastir
kurallarina doniis hareketi ile Shingon 6gretisi ile Ritsu okulunun manastir
disiplininin sentezine dayanan Shingon Ritsu hareketi canlanmistir. Myonin
(1576-1610), 6grencileri Yazon ve Eun, Eison tarafindan baslatilan fakat
sonrasinda uygulanmayan kendi kendini kesis atama uygulamasini
tekrardan yiriirliige koymustur. Bu baglamda Shingon tapinaklarinin
bazilar kesislerin manastir kurallarini aldigi, atama platformu islevi goren
manastir Kkurallarina doéniis hareketinin merkezine doniistiirilmiistiir.
Donemin bazi Shingon kesisleri daha da ileri giderek kendi Shingon Risshi
uygulamalarini olusturmustur. Reiun silsilesi, Shingon Risshi silsilelerinden
biridir. Modern doneme degin varligini devam ettirmistir. Edo Doneminde
Shingon okulu biinyesinde ortaya ¢ikan ve Vinaya kurallarini restore etmeyi
amagclayan bu uygulamalar 6rnek teskil etmistir. Diger okullara mensup
kesisler de benzer uygulamalar baslatarak kesislerin Vinaya kurallarina
uygun olarak egitildigi manastirlar kurmustur.9+

Edo Doéneminde Shingon okulu biinyesinde Vinaya kurallarini restore
etmeyi amaglayan Shingon Ritst gelenegi baglaminda yasanan bir diger
gelisme Milasarvastivada silsilesinin ortaya c¢ikmasi olmustur. Shingon
okulu, Japon Budizmi ve dahasi Dogu Asya Budizmi s6z konusu oldugunda
Vinaya kurallan Sifenlii-Dharmagupta Vinaya anlamina gelmektedir. Bu
cografyadaki Budist okullarinin tamami Vinaya’nin bu versiyonunu otorite
kabul etmis ve uygulamistir. Bunun tek istisnasi Edo Déneminde Shingon
Ritsu gelenegi kapsaminda ortaya ¢ikan ve Milasarvastivada Vinaya
versiyonunu uygulamaya koyan silsiledir. Milasarvastivada Vinaya ile ilgili
uygulama donemin iki Shingon kesisi Myozui (1696-1764) ve Gakunyo
(1716-1773) tarafindan baglatilmis ve Kikai'ye dayandirilmistir. Kikai

92 Eison Nara okulu kesisi oldugu i¢in bir 6nceki baglikta ele alinmistir. Fakat kendini ona dayandiran
Shingon Risshii silsilesi Shingon okulu bashigi altinda incelenmistir.

93 Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 845.

94 Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 849-850.
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Sifenlii yerine diger Vinaya versiyonlarindan biri olan Milasarvastivada
Vinaya'nin uygulanmasi gerektigini belirtmis, fakat Kikai'nin bu uyarilar
Edo Dénemine degin bin yil boyunca goz ardi edilmistir. Okulun kurucusu
Kiikai'nin manastir disiplini ile ilgili 6gretilerine déonmek isteyen Myo6zui ve
Gakunyo, okul i¢cinden gelen siddetli elestirilere ragmen, Milasarvastivada
Vinaya kurallarin1 kabul edip uygulayan yeni bir silsile olusturmustur. Bu
silsilenin Eigon (1814-1900) ve Shaku Unsho (1827-1909) ile Meiji
Dénemine degin varhgini devam ettirdigi bilinmektedir. Ayrica 20. yy.
sonlarina degin var olmaya devam ettirdigi degerlendirilmekle birlikte
glinimlz Japonya’sinda da bu silsileye mensup Kkesislerin var olup
olmadigina dair bilgi bulunmamaktadir.?> Shingon okulu icerisinde Vinaya
Pitaka'nin uygulanmaya konmasi amaciyla Kamakura Déneminde ortaya
¢ikan, Edo Déneminde tekrar canlanan Shingon Ritsu gelenegi, 1895 yilinda
bagimsiz bir okul olarak taninmistir. Ana akim Budist okullardan biri
degildir. Ancak kendisini “ortodoks okul” olarak addederek giinlimiizde de
varligini devam ettirmektedir.°6

Edo Dénemi Shingon okuluy, Jiun Sonja (1718-1804)'nin kurmus oldugu
1E;%1E Jobo Ritsu yahut Shobé ritsu adiyla bilinen harekete de tamikhik
etmistirr Bu hareket zamanla kesislerin hem Sifenlii hem de
Mulasarvastivada Vinaya'y1 calistigi Jobo Ritsu adiyla ayr bir silsile halini
almistir.%7 Jiun, esasinda Vinaya kurallarina dayali kesis hayati ve manastir
disiplinini savunan bir Shingon kesisidir. Bununla birlikte zamanla bir silsile
halini alan kurdugu hareket ile okul aidiyetini geri plana alarak Edo Dénemi
Budizmi’ni manastir kurallar1 etrafinda revize etmeyi amaglamistir. Vermis
oldugu vaazlarda manastir kurallarim1 kabul edip uygulamanin 6énemine
vurgu yapmis, bodhisattva ilkeleri ile Vinaya kurallarini da gerekli
gormiistiir.?8

Shingon okuluy, ¢ok sayida alt silsilesi ile gliniimiizde biinyesinde egitim
manastirlari ve tapinaklar da dahil toplamda on iki bin kiisur kurum, kadin
ve yabancilar da dahil toplamda yiiz otuz bin kyoshi ve yaklasik 5.3
milyonluk bir dindar cemaatini barindirmaktadir.?® Diger okullara mensup
kesisler gibi Shingon kesislerinin temel odak noktas1 da manastir kurallarina
dayali bir kesis hayati yasamaktan ziyade, diinyevi menfaatler saglayan
ritiieller ile cenaze ritiielleridir.190 Bu durumun, baslangi¢tan itibaren bu

95 Clarke, “Miscellaneous Musing on Mulasarvastivada Monks,” 3-6,13-14,29-32, 39-40.
% Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 851-852.
97 Pinte, “Shingon Risshii: Esoteric Buddhism and Vinaya Orthodoxy in Japan,” 849-850.
98 Paul B. Watt, “Shingon's Jiun Sonja and His "Vinaya of the True Dharma" Movement,” 72-77.

99 Shiikyé Nenkan 5<% # Bunkachg, 2023,68-71.
100 Covell, Japanese Temple Buddhism, 96.



1206 Merve Susuz Aygiil

diinya odakli ve diinyevi menfaatler saglayan bir gelenek olarak anlasilan
Japon Budizmi'nin temel karakteristigi ile paralel oldugu goriilmektedir.

2.3. Zen OKkulu

Zen okulunun Kamakura Dénemi okullarn icinde geleneksel manastir
hayati uygulamasini benimseyen ve devam ettiren tek okul oldugunu
soylenebilir. Nichiren ve Ar1 Ulke okulundan farkl olarak Zen okulu, kesis
olmay1 ve manastir hayati yasamay1 hem teoride hem pratikte énemli ve
gerekli gormiistiir. Fakat bu durum Vinaya Pitaka'nin, Zen geleneginde
otorite kabul edildigi ve manastir hayati ve kesis kimligini belirleyen temel
kaynak oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim Zen okulu Vinaya
kurallarim1 degil, Mahayana kurallarini temel alir. Zen gelenegine ait
manastir kurallar1 literatlirii  olusturulurken ¢ogunlukla Mahayana
kaynaklarindan yararlanilmistir. Bu literatiir icerisinde Vinaya kurallarindan
da alintilar bulunmakla birlikte, Vinaya’dan alinan bu kurallarin da
Mahayana kurallarinin ruhunu tasidigina ve sonu¢ olarak Mahayana
kurallarina déniistiigiine inanildig1 bilinmektedir.101

“Ar1 Kurallar” veya ;&#R shingi literatiirii olarak bilinen Zen manastir
kurallar literatiirii Cin’de ortaya ¢ikmis, Kamakura Doéneminden itibaren
okulun o6gretileri ile birlikte bu literatiire ait metinler de Japonya'ya
nakledilmistir. Bu literatiiriin en 6nemli metni, 1103 yilinda derlenen #3t:%&
#1 Zenen Shingi (Chanyuan qinggui) Zen geleneginin Japonya’da varhk
kazanmaya ve kurumsallasmaya basladigti donemde manastirlarda
kullanilmis, manastir hayatini sekillendiren temel kaynak olmustur.102
Chanyuan, kesislerin hem Vinaya kurallarini hem bodhisattva ilkelerini
kabul edip uyguladiklar1 bir manastir hayati yasamalar1 gerektigini
belirtirmistir.193 Chanyuan'in manastir hayatinin bir¢cok vechesi ile ilgili
kural ve diizenlemeleri de Vinaya kurallar1 kaynak alinarak diizenlenmistir.
Bununla birlikte Chanyuan, farkl kiltiirel ve cografi kosullara uyarlanmais,
Vinaya’da bulunmayan kural ve diizenlemeler ile “Cinli” bir manastir kurumu
ve kesis kimligi ortaya koymustur.104

Japon Zen okulunun manastir kurallarina dair tutumu baslangicta
Cin'deki uygulamalar ile ayni dogrultuda olmustur. Rinzai Zen okulunun
onciillerinden BH#EXPE Myodan Eisai (1141-1215) Cin’de tanik oldugu
manastir hayatini Japonya’da ikame ettirmek amaciyla Cin’deki Chan

101 Zengaku daijiten jESEAFE, 1266-1267.

102 Martin Collcutt, “The Early Ch’an Monastic Rule: Ch’ing kuei and the Shaping of Ch’an Community
Life,” 165,167, 170.

103 Yifa, The Origins of Buddhist Monastic Codes in China: An Annotated Translation and Study of the
Chanyuan Qinggui, 114-115.

104 Susuz Aygiil, “Orta Cag Soto Zen Budizminde Manastir Hayat1 ve Dindarlik,” 115.



AUIFD 66:2 Japon Budizmi’'nde Vinaya Pitaka 1207

okulunun manastir kurallari ile ilgili goriis ve uygulamalarini benimsemisgtir.
Bu baglamda Vinaya kurallar1 ve bodhisattva ilkelerine dayali bir manastir
kurumu ve kesis kimligini savunmus, bu kural ve ilkelerin Buddha’nin
Ogretisini ayakta tutan temellerin Zen okulunun da temel prensipleri
oldugunu belirtmistir.195 Eisai’'ye gore bodhisattva ilkeleri aydinlanmaya
ulastirma acisindan daha 6nemli iken, Vinaya kurallar pratik fayda agisindan
daha onemlidir. Bodhisatva ilkeleri kesisin i¢ diinyasini gelistirip, onu
bodhisatvalarin merhamet yoluna sevk ederken, Vinaya kurallar1 kesisin dis
diinyasini ve giindelik davranislarini diizenler.10¢ Eisai’den sonra ise Rinzai
okulunun manastir kurallari hususundaki temel tutumu Ar1 Kurallar
literatlirii etrafinda sekillenmis, hem Cin’de yazilip Japonya’ya nakledilen
hem de Japonya’'da yazilan bu literatiire ait metinler, Rinzai manastir
kurumunu ve kesis kimligini sekillendiren temel kaynaklar olmaya devam
etmistir.107 Bu literatiir temelinde Cin manastir gelenegi, Japon Zen
manastirlarinda uygulamaya konmustur. Bunun yaninda Rinzai okulu, bu
literatiiri o6rnek alarak kendi manastir kurallari metinlerini de
olusturmustur.1%8 Ayrica Rinzai okulu icinde Zen manastir kurallarinin
bodhisattva ilkeleri oldugunu ve bodhisattva ilkelerini iceren Brahma’s Net
Sutra’nin Zen silsilesi araciligiyla nakledildigini savunanlar da olmustur.109
Sotd Zen okulunun manastir kurallari ile ilgili tutumu da genel hatlariyla
Rinzai okulu ile benzer sekilde gelismistir. Okulun kurucusu 1& o ##Ef Dogen
Zenji (1200-1253)manastir hayatina azami derecede dnem vermis, genis
hacimli eseri Shobdgenzo'nun biiyiik bir bélimiini manastir hayati ile ilgili
diizenlemeler ve aciklamalara ayirmistir. Ayrica manastir kurallarini ele
aldig1 miistakil metinler de kaleme almis, bu metinlerin bir araya
getirilmesiyle Dogen’in manastir kurallar1 olarak bilinen 7k i#&#R Eihei
Shingil10 olusmustur. Dogen, manastir kurallar: ile ilgili bu metinlerinde
temel kaynak olarak Ar1 Kurallar literatiiriini, o6zellikle de Chanyuan’i
kullanmistir.111 Cesitli Vinaya metinlerinden alintilar yapmis olsa da, Dogen
yazmis oldugu metinlerde Vinaya merkezli bir manastir kurumu ve kesis
kimligi ortaya koymus degildir.1?2 Dahasi Dogen Vinaya kurallarim
reddetmis, meditasyonu merkeze alarak manastir kurallari ile ilgili kendine

105 Ejsai, “A Treatise on Letting Zen Flourish,” 109-110; Albert Welter, “Eisai’s Promotion of Zen for
the Protection of the Country,” 64-65.

106 Dermott S. Walsh, “Paradigm of Practices: The Nature of the Precepts in Eisai’s Zen,” 140-142.

107 Foulk, “’Rules of Purity” in Japanese Zen,” 146-149.

108 Martin Collcutt, Five Mountains; The Rinzai Zen Monastic Institution in Medieval Japan, 148-150
109 Yui Sakuma, “Kokan Shiren no Zenkaiso,” 166.

110 Metnin Ingilizce cevirisi icin bkz. Dogen, Dégen’s Pure Standarts for the Zen Community A
Translation of the Eihei Shingi.

111 Collcutt, Five Mountains, 149-152.

112 Dogen, Eihei Shingi, 20.
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has bir okuma gelistirmistir.113 Shobogenzo eserinin ‘ilkeleri almak’ anlamina
gelen Jukai bolimiinde Buddha’dan itibaren Budist partriyarklar boyunca
aktarilan ilkelerin, on alti ilkeden olusan bodhisattva ilkeleril14 oldugunu
belirtmistir. Ayrica bu partriyarklar arasinda Vinaya kurallarini
almayanlarin bulundugunu, fakat tamaminin bahsi gecen on alt1 ilkeyi kabul
ettigini aktarmaktadir.11> Soto okulunun ikinci énemli ismi Keizan Jokin de
Dogen ile benzer bir tutum gelistirmistir. Buna gére Vinaya kurallarina tabi
olan kesislerin kendi manastirlarinda icra edilen ritiiellere katilmasina izin
vermekle birlikte, ne yazdigi manastir kurallart metni #1L;&#R Keizan
shingi’de, ne de kurdugu manastirlarda da Vinaya'y1 otorite olarak kabul
etmistir.116

Ar1 Kurallar literatliriiniin Zen manastir kurumunu ve kesis kimligini
sekillendiren temel kaynak olmasi, Edo Déneminde de devam etmistir. On
bes ve on altinc1 yiizyllda uygulamadan kalkan veya uygulama noktasinda
gevseklik gosterilen bu literatiire ait metinlerin Edo Doneminin manastir
kurallarina doéntis hareketi kapsaminda tekrardan uygulamaya konmasi
amaclanmistir. Ayrica Edo Déneminde Cin’den Japonya’ya gelen Obaku Zen
okulunun manastir kurallar1 noktasindaki titiz tutumu, diger iki Zen okulu
Rinzai ve Sotd’yu da manastir kurallarina baglilik gésterme noktasinda
etkilemistir.117 Cin’deki manastir yasamini Japonya’ya nakledip korumaya
calisan Obaku okulu Arn Kurallar literatiiriine ait kendi manastir kurallar
metni EEEE R Obaku Shingi’yi olusturmus ve manastir hayati ve manastir
kurallarina oldukca 6nem vermistir. Obaku shingi, Chanyuan gibi Cin’de
yazilan diger Ar1 Kurallar metinleri ile ayn1 dogrultuda manastir kurallar
olarak hem Vinaya kurallarini hem de bodhisattva ilkelerini otorite kabul
etmis ve Kkesislerin bu kurallarin tamamina tabi olmasini gerekli
gormiuistiir.118

Edo Doneminin manastir kurallarina déniis hareketi ve Obaku okulunun
manastir kurallar1 noktasindaki titizligi Japon Zen okulu icinde manastir
kurallarina olan ilgiyi artirmistir. Dénemin 6nde gelen Zen kesisleri ya eski
metinleri tekrar uygulamaya koymak ya da yeni manastir kurallar1 metinleri

113 David E. Rigs, “Are Sotdo Zen Precepts for Ethical Guidance or Ceremonical Transformation?
Menzan’s Attempted Reforms and Contemporary Practices,” 192-193.

114 S6t6 okulunun on alt1 Bodhisattva ilkesi, jiirokujokai, Brahma Net sutradaki on bodhisattva ilkesi,
Uc Siginak (Buddha, Dharma ve Sangha) ve Uc An Ilke’den (ilkelere uymak, ahlakli olmak, canlilarin
iyiligi icin miicadele etmek) olusmaktadir. bk. Dogen, Shobogenzé The True Dharma-Eye Treasury,
c.4:309-313; “Bodhisattva Precepts,” The Illustrated Encyclopedia of Zen Buddhism, 29-30.

115 Dogen, Shobogenzo The True Dharma-Eye Treasury, c.4:309-313.

116 Keizan, Zen Master Keizan’s Monastic Regulations, 135-136.

117 Foulk, ““Rules of Purity” in Japanese Zen,” 150-156.

118 Helen J. Baroni, Obaku Zen: The Emergence of the Third Sect of Zen in Tokugawa Japan, 88, 103.
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kaleme almak suretiyle manastir kurallarina dayali bir manastir hayati
olusturma gayreti i¢erisinde olmuslardir. Bu baglamda Soto okulu icinde
Gesshii Soko (1618-1696), Manzan Dohaku (1636-1715), Menzan Zuiho
(1683-1769), Gento Sokucht (1729-1807) gibi isimler 6n plana ¢ikmistir. Bu
doénemin Soto okulunda ayrica Dogen tarafindan olusturulan 16 Bodhisattva
ilkesi hem kesislerin hem de dindarlarin tabi oldugu kurallar olarak kabul
edilip uygulamaya konmus ve zamanla standart uygulama halini almistir.119
Rinzai okulu igerisinde ise Mujaku Dochi (1653-1744), Kogetsu Zenzai
(1667-1751), Hakuin Ekaku (1658-1768), donemin reform hareketinin 6nde
gelenleri olmustur. Fakat bu isimlerin reform hareketi kapsaminda temel
odak noktas1 Vinaya Pitaka degil, Ar1 kurallar literatiirine ait metinlere
dayali bir manastir diizeni ve kesis kimligi olusturmaktir. 120

Glinlimiz Zen okulu bilinyesinde egitim manastirlar1 ve tapinaklar da
dahil yaklasik yirmi bir bin kurum, kadin ve yabancilar da dahil toplamda
yirmi bir bin kyoshi ve yaklasik 5.3 milyonluk bir dindar cemaatini
barindirmaktadir.l?21  Meiji Donemiyle kesislerin evlenmesinin devlet
kanunlarindan c¢ikarilmasindan itibaren Soto okulu icerisinde evlilik
giiniimiize degin dini bir problem olmaya devam etmistir. Bununla birlikte
giiniimiizde Soto kesislerinin biiytik cogunlugu evlidir.122 Evli kesis kimligi,
Rinzai okulunda da norm olarak kabul edilmektedir. Ornegin Rinzai
okulunun en énemli alt gruplarindan biri olan Myoshinji silsilesine bagh
kesislerin yiizde seksen sekizi evlidir.123

Glintimiz Zen okulunun geleneksel manastir yapisina en yakin kurumu,
kesislerin belli siirelerle egitim aldiktan sonra kendi aile manastirlarina
dondiikleri {8% (Sodd) Zen egitim manastrlanidir. Bu  egitim
manastirlarinin isleyisi ve rutini Ar1 Kurallar literatiiriine ait metinler
tarafindan belirlenmektedir. Sotd okulunda daha o6nceki Ar1 Kurallar
metinlerinden yararlanarak olusturulan ve giinliik, aylik ve yillik manastir
rutinini iceren B RRITHENER Sotoshi gyoji kihan (S6td Okulunun Standart
Uygulamalar1) tiim Sotd manastirlarinin temel metnidir.124 Birbirinden
bagimsiz bircok kurumu biinyesinde barindiran Rinzai Okulunda ise iLi#ii%
= FLIE$) Goko Hosshiki Bonbai Sho (Toplu Seremoniler igin Ritiiel Sekilleri

119 David E. Rigs, “Are Sotd Zen Precepts for Ethical Guidance or Ceremonical Transformation?,” 189,
193.

120 Foulk, ““Rules of Purity” in Japanese Zen,” 153-156; Baroni, Obaku Zen: The Emergence of the Third
Sect of Zen in Tokugawa Japan, 93-94.

121 Shiikyé Nenkan R# £, Bunkacho, 2023, 68-71.

122 Richard Jaffe, “Meiji Religious Policy, Soto Zen, and the Clerical Marriage Problem,” 47-48, 77-80.
123 Jgrn Borup, Japanese Rinzai Zen Buddhism: Myéshinji, a Living Religion, 56.

124 Metnin Ingilizce cevirisi igin bkz. Standart Observances of the Soto Zen School (Sotéshii Gydji Kihan);
Borup, Japanese Rinzai Zen Buddhism: Myoshinji, 56.
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ve llahiler), AB#E%x Nyisei kokuho (inziva Ogiitleri), E&&RANER
Rinzaishii néto (Rinzai Okulunun Notlar1) gibi metinler giinlimiiz manastir
hayatini diizenlemektedir. Bu metinlerin temel kaynag1 6nceki dénemlerde
yazilmis olan Ar1 Kurallar literatiirtidiir.125

Zen geleneginin kendine 6zgii bir manastir kurallar literatiirii gelistirmis
olmasi, Vinaya Pitaka’'nin bu okuldaki konumunu anlamak ag¢isindan bash
basina 6énem tasir. Zen, kendi manastir kurallar1 gelenegini olustururken
referanslarda bulunmak kaydiyla Vinaya Pitaka’ya belirli 6l¢iide bir otorite
atfetmis, ondan yararlanmis olsa da nihayetinde manastir kurumunu ve kesis
kimligini Ar1 Kurallar literatiiriine ait metinler ile sekillendirmis ve boylece
Vinaya'yt kullanim dis1 birakmistir. Ayrica Zen manastir kurallar
literatliriinde Vinaya Pitaka’daki gibi degismez ve tek bir otoriter metnin
bulunmamasi; aksine, adaptasyona agik bir yaklasimla degisen kosullara
uyum saglamak tizere yeni metinlerin kaleme alinmasi da bu noktada dikkate
degerdir. Bunun yaninda Ar1 kurallar literatiiriine ait manastir kurallari
metinleri bu diinya odakl bir karakter arz etmektedir. Bu metinlerin
sekillendirdigi manastir diizeninde meditasyon, koan gibi ritiieller yaninda
diinyevi menfaat saglayan ritiieller de 6nemli bir yer kaplar. Bu metinler
kesisleri tim zamanlarin1 meditasyonda geciren Kisiler olarak betimlemez.
Kesisler ayni zamanda imparatorun ve iilkenin bekasi adina ritlieller icra
eden, afetlerden korunma, bereketli hasat, yagmur duasi gibi amaglarla ¢ok
sayilda ritiiel icra eden ritiiel uzmanlaridir. Dahasi1 diinyevi menfaatleri
amaglayan ritiiellerin manastirlarin ve kesislerin temel odak noktasi olmasi
da yaygin olmayan bir durum degildir.126 Ayrica manastir disiplinini ihmal
etme egilimi diger okullarda oldugu gibi Zen okulu icinde de belirgindir.
Manastirlarda yenmemesi gereken yiyeceklerin yenildigi ve alkol tiiketimin
yaygin oldugu bilinmektedir.127

Sonug

Vinaya Pitaka, Japon Budizmi'nin tarihi boyunca siireklilik arz eden
tartisma konularindan biri olmustur. Budizm’in Japonya’ya altinci ytlizyilda
girmesinden yaklasik iki yiizy1l sonra Vinaya kurallarina dayali bir manastir
yasami kismen uygulanmaya baslanmis olsa da bu kurallar Japon Budist
manastir kurumu i¢in degismez ve baglayic1 standard haline gelmemistir.
Vinaya'y1 uygulayan yegane okul olarak kabul edilen Nara Dénemi Ritsu
geleneginde dahi zaman icinde bu kurallarin ya uygulamadan tamamen
kalktig1 ya da yalnizca sembolik bir diizeyde siirdiiriildiigii goriilmiistiir.

125 Foulk, ““Rules of Purity” in Japanese Zen,” 162-163.
126 Susuz Aygiil, “Orta Cag Sotd Zen Budizminde Manastir Hayati ve Dindarlik,” 260-267.
127 Nakamura, Ways of Thinking of Eastern Peoples, 377.
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Heian Donemiyle birlikte, 6zellikle Tendai okulunun kurucusu Saicho’'nun
yalnizca bodhisattva ilkelerine dayali bir manastir diizeni tesis etmesinin,
Japon Budizmi'nde Vinaya'nin pratikteki konumunu belirleyen énemli bir
kirilma noktasi oldugu anlasilmistir. Saichd’'nun yaklasimi kisa siirede Japon
Budist okullarinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmis, ancak Vinaya'yla ilgili
sorunlarin bu gelisme dogrultusunda c¢o6zillemedigi de zaman icinde
anlasiimistur.

Manastir kurumunun ve kesis kimliginin yozlasmaya basladigina dair
endiselerin zaman zaman Vinaya'y1 yeniden uygulamaya koyma girisimlerini
beraberinde getirdigi, Kamakura ve Edo Doénemlerinin bu ydnde
tesebblislere sahne oldugu goriilmistir. Vinaya’nmin canlandirilmasi
hedeflenmis olsa da bu tesebbiislerin Japon Budizmi genelinde kalic1 bir
uygulama doniisiimiine yol agmadigl da tespit edilmistir. Bu dénemlerde
cogu okulun Vinaya'daki bazi ritiielleri ylizeysel bicimde ihya etmeye
calistifl; ancak Vinaya kurallarinin eksiksiz sekilde uygulandigi bir manastir
disiplininin Edo Doneminde ortaya ¢ikan birkac silsile disinda miimkiin
olmadig1 gozlemlenmistir. Ote yandan, Kamakura Dénemi okullarindan
Nichiren ve Edo Déneminde ortaya ¢ikan bir silsilesi hari¢ Ar1 Ulke okulunun
ise manastir hayati ve kesis yasamini gerekli gormedigi, dolayisiyla da
Vinaya'ya herhangi bir otorite atfetmedigi ve Vinaya kurallarini uygulamaya
koymadiklar1 goriilmiistiir.

Vinaya Pitaka’nin Japon Budizmi’'ndeki bu kisith uygulanisi, Japon kimlik
ve Kkiltiriinlin karakteristik nitelikleriyle yakindan iliskilidir. Hajime
Nakamura’nin Japon kimlik ve kiiltliriiniin temel 6zellikleri arasinda kabul
ettigi bu diinya odakllik ile hosgorii ve uzlasmaci ruh Japonlarin Vinaya ile
ilgili tutum ve uygulamalarini agiklamada ara¢ olarak kullanilmistir. Bu
temel ozelliklerin Vinaya gibi degistirilemez yapilarla uyum kurmakta
zorlandig1; bu nedenle Vinaya’'nin Japon Budizmi’'nde teorik olarak énemini
korusa da pratikte sistematik bir uygulama alani bulamadigi Japon Budist
okullarinin, 6zellikle Tendai, Shingon ve Zen okulunun, Vinaya ile ilgili
yaklasim ve uygulamalari ile tespit edilmistir. Bu okullarin uygulamalari,
dogasi geregi Vinaya kuralarinin bu diinya odakli ve uzlasmaci yaklasimlarla
degistirilip donistiiriilerek Japon kimlik ve Kkiltiirtine uyarlanmasi so6z
konusu olmadigl i¢cin uygulanmaya konmasinin da miimkiin olmadigini
gostermistir. Japon kesislerin Vinaya kurallarina aykir sekilde evlenmeleri,
alkol ve et tiiketmeleri bu durumun ¢arpici yansimalarindandir.

Tendai okulunda Japonya’daki ilk donemlerinden itibaren Vinaya
kurallarin1 sistematik olarak uygulamaktan uzak duruldugu, Saicho’nun
onciiliglinde gelistirilen bodhisattva ilkelerine dayali manastir modelinin
Vinaya'nin yerini aldig1 ve zamanla bu yaklasimin Tendai geleneginin normu
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haline geldigi gortilmiistiir. Her ne kadar ilerleyen dénemlerde Vinaya'ya
doniisii amaglayan reform hareketlerinden etkilenmis olsa da bu okulda
Vinaya'nin manastir yasamini sekillendiren temel bir otorite metin
konumuna erisemedigi tespit edilmistir. Dolayisiyla Tendai okulunda Vinaya
Pitaka konusundaki genel egilimin bastan itibaren Vinaya kurallarim
reddetme veya yok sayma yoniinde gelistigi gériilmiistiir.

Shingon okulunun ise Vinaya'y1 acikca reddetmemekle birlikte, ezoterik
Ogretiyi merkeze alarak onu yalnizca tamamlayici bir unsur olarak gordiigi,
bu nedenle Shingon okulu biinyesindeki Vinaya uygulamalarinin da yiizeysel
ve sinirh diizeyde kaldig1 anlasilmistir. Shingon okulunun tavrinin dogrudan
reddetme yahut yok saymadan ziyade hosgorii ve uzlastirict bir tutum
cercevesinde Vinaya kurallarini daha genis bir kapsamda, ezoterik 6greti
temelinde ele alip yorumlama yoniinde oldugu tespit edilmistir. Bu okul i¢in
Vinaya bir otorite olarak reddedilmis degildir, fakat bir otorite olarak
uygulaniyor da degildir.

Zen okulu ise Vinaya ile Japon kiiltliriiniin temel 6zellikleri arasindaki
gerilimi asabilmis tek okul olarak dne ¢ikmaktadir. Zen okulunun, Vinaya’y:
bir otorite olarak tanimakla birlikte, manastir yasamini bu kurallarin kati
cercevesi icinde sekillendirmek yerine, onlar1 esnek bir anlayisla yeniden
yorumladigi gériilmiistiir. Cin’de baslayip Japonya’da da devam eden gelenek
dogrultusunda, Zen okulunun manastir kurumu ve kesis kimligini zamanin
ve toplumsal kosullarin ihtiyaglarina gore tekrar tekrar yazilmis metinler
lizerinden insa ettigi, bu metinlerde Vinaya’'y1 secici bir okumaya tabi tutarak
kaynak olarak kullandigi, bu tutumun da Japon kimlik ve kiiltiiriiniin
uzlasmaci ve uyarlayici 6zelliklerini yansittig1 tespit edilmistir. Ayrica Zen
gelenegine has, Vinaya’'nin da kaynaklar1 arasinda bulundugu ve degisen
kosullara binaen tekrar tekrar yazilan manastir kurallar literatiiriiniin bu
dlinya odakli bir bakis acis1 igerdigi, manastir kurumu ve kesis kimligini bu
diinya odakli bir bakis acisi cercevesinde insa ettigi goriilmiistiir. Zen
geleneginin bu metinler sayesinde hem sembolik de olsa Vinaya’ya baglhiligin
korundugu hem de Japon kiiltliriiniin uyarlayici ve bu diinya odakli dogasiyla
uyumlu, uygulanabilir bir manastir kurallar1 anlayis1 gelistirdigi
anlasilmistir. Zen okulunun uzlasmaci bir tutum ile 6zellikle ritiiellerin icrasi
noktasinda Vinaya'y1 secici bir okumayla kaynak olarak kullandigi, Vinaya
kurallarinin biitiinciil uygulamasini amaglamadigl, Vinaya'’y1 bu diinya odakh
bakis agisiyla daha genis bir cerceve igerisinde erittigi goriilmiistiir. Bununla
birlikte Zen'in gelistirmis oldugu bu uygulamanin Vinaya kurallarinin
tamaminin uygulandigl bir manastir disiplini olusturmadiginin da gézden
kacirilmamasi dnerilmektedir.
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Sonug olarak, teorik diizeyde kabul gorse de Kkiiltiirel ve tarihsel kosullar
nedeniyle Japon Budizmi’de Vinaya Pitaka’nmin pratikte biitiinciil bir
uygulama alani bulamadig1 tespit edilmistir. Tendai ve Shingon okulunun
pratik bir anlayisla Vinaya’y1 ya sembolik bir diizeye indirgedigi ya da Vinaya
yerine alternatif kurallar ikame ettigi; Zen okulunun ise uzlasmaci ve bu
diinya odakl bir bakis acisi ile Vinaya konusunda Japon Budizmi'nin diger
okullarina nazaran daha stabil bir tutum ve uygulama gelistirmis oldugu
gorilmistir. Nihayetinde Japon Kkiiltlir ve Kkimliginin temel yapisal
unsurlarinin—oézellikle bu diinya odaklilik ve hosgorii/uzlasma ruhu—
Vinaya gibi degistirilemez yapilarla uyum kurmakta zorlandigi; bu nedenle
Vinaya'nin Japon Budizmi’'nde teorik olarak énemini korusa da pratikte
sistematik bir uygulama alani bulamadig1 tespit edilmistir. Bu baglamda
Japon Budizmi’'nin, Vinaya’'nin icerdigi kati manastir diizenlemelerini
dogrudan uygulamak yerine, bu kurallar1 ya ihmal ettigi ya da kiiltiirel ve
toplumsal beklentilere uygun alternatif uygulamalar gelistirdigi
anlasilmistir.
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