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Abstract

Production factors and pricing mechanism are shaped according to the modern theory
of economics and requirements of capitalism. In this study, with an approach of Islamic point of
view, the underpinning basis of production factors and pricing mechanisms are being searched
with a comparative analysis of western economic theory. With the reference to our assumption
that in every society economic policies and administrative regulations cannot be differentiated
from philosophical basis, a multidisciplinary analysis is conducted over economics, philosophy
and related Islamic jurisprudence. Our argument is that in comparing modern approach that
centralizes worldly life in primer focus by subjugating everything that can serve material
progress and capital accumulation as means of production or productive relations, with Islamic
economics that takes world only as a temporary place but worthwhile to the extent that it
preserves life of the hereafter by subjugating whatever exist as creature means relation of which
should be based on Divine consent. The production relations and methods are not exalted and
sanctified in Islamic economics but rather respected due to their functionalities of easing human
needs and temporary worldly life which are a transient to hereafter. The price of capital as mean
of production is not interest but profit and another mean of production is accepted as
“thanksgiving” while pricing mechanism is close to liberal system but requires market
intervention in case of disruption or failures.

Key Words: Islamic Economics, Management of Production Factors, Pricing
Mechanism

iSLAM EKONOMISINDE URETIM FAKTORLERI VE
FiYATLANDIRMA SISTEMi

Ozet

Uretim faktorleri ve fiyatlandirma sistemi modern iktisat teorisi ve kapitalist
uygulamalar gercevesinde sekillenmektedir. Bu ¢alismamizda Islam ekonomisi kapsaminda
iiretim faktdrleri ve fiyatlandirma sisteminin temelleri irdelenmektedir. iddiamiz, Islam’a uygun
iretim faktorleri ve fiyatlandirma sisteminin kapitalist uygulamalara gore insanin huzurunu
saglama ve hayatin1 kolaylastirma noktasinda daha tutarli, mantikli ve yararli sonuglar
dogurdugudur. Diinya hayatini merkeze alarak diger her seyi diinyadaki maddi kazanimlar
acisindan aragsallastiran batili yaklagimlara nazaran gecici diinya hayatin1 ve biitiin gereklerini
ebedi olan ahiret hayatin1 kazanmak igin bir arag olarak gorerek her iki hayat1 da degerleri kadar
onem veren Islami yaklagimin iistiinliigii ortaya konulmaktadir. Islam ekonomisinde iiretim
araglar1 kutsanmamakta, bir imtihan olan diinya hayatin1 kolaylastiran ve insan ihtiyaglarini
gideren fonksiyonlar1 itibariyle bir nimet ve ara¢ olarak goriilmektedir. Buna gore, iiretim
faktorlerinden sermayenin fiyat: faiz degil kar olarak kabul edilmekte, “siikiir” bir iiretim faktorii
alinmakta ve fiyatlandirma mekanizmasinda da liberal sisteme yakin ancak diizensizliklere ve
bozgunculuga kars1 tedbir ve diizenleme mekanizmasinin mevcut oldugu tespit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam ekonomisi, iiretim faktorleri yonetimi, fiyatlandirma
mekanizmasi

1 Ankara Kalkinma Ajansi, i¢ denetgi, CISA, CRISC, PMP, icsiacag@gmail.com
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1. Giris

Modern ekonomi tiim bireylerin rasyonel tercihlerde bulundugunu varsayar.
Bu maksatla da iiretici ve tiiketici rantlar1 gibi kavram ve analizleri gelistirmistir. Kamu
Tercihi Kurami gibi neolibreal okullar ise iireticilerin karlarini, tiiketicilerin faydalarini,
biirokratlarin imkanlarin1 ve politikacilarin da politik ¢ikarlarii en coklastirmaya
calistig1 varsayimlariyla tiim insanlarin aslinda bencil ve menfaat¢i oldugunu kabul
etmektedir. Bu tiir analizler aslinda insanin duygusal, ruhi ve felsefi diisiincelerden
arinmis birer menfaat robotu gibi davranacaklarini esas almaktadirlar. Allah rizasi,
fedakarlik, insanlik yarari, zayiflara yardim ve paylasim gibi degerleri gérmezden gelir.
Bir nevi maddeci bir yaklasim sergiler. Hatta neoliberaller zayiflara yardim etmeyerek
sadece giiclillerin ayakta kalmasi gerektigini ve ekonominin gigliilerle daha iyi
olacagini savunacak kadar gayr-i insani politikalar da 6nerebilmislerdir.

Modern iktisat teorisinin sadece diinya hayatiyla ilgili sinirsiz ihtiyaglarin
smirll kaynaklarla karsilanabilmesi noktasinda analizler yaparken, islam ekonomisi
diinya hayatin1 degil ayn: zamanda ahiret hayatim1 da dikkate alirken ahiret hayatini
diinya hayatina onciilleyen ve diinya hayatini da ahiretin bir tarlast bir mezrasi gibi
eldeki kaynaklardan birisi olarak degerlendirir. Bu noktada her giin verilmis olan yirmi
dort saatlik dmiir de bir kit sermaye olarak ele alinmakta ancak bu sermaye ile ebedi bir
hayat1 diinyalar kadar baglar ve bahceler kazanma imkan1 sunan bir firsat olarak ele
alimmaktadir. En 6nemli iiretim faktoriiniin “omiir sermayesi” gorildiigii bu yaklagimda
elbette insanin etkisinde bulundugu anlayislar ve diisiince alt yapisinin da dikkate
alinmasi gerektigi anlasiimaktadir.

Bilimsel disiplin alaninda ser’i hukuk yaklasimlar ile birlikte finansman
metotlar1 daha agir bastigindan modern iktisat diginda nasil bir analitik yaklasim
gosterilmesi gerektigi de heniliz tam olarak netlesebilmis degildir. Bu nedenle de
oncelikle Islam ekonomisi disiplininin diger komsu disiplinlerle olan temasi ve
iliskilerinin incelemeye konu edilmesi bu anlamda hatir1 sayilir bir katkida bulunacagi
diisiincesiyle ekonomi ve din kesisiminde Islam’in farkli olarak ne tiir bir katki
saglayabildiginin inceleme konusu olmasinda yarar goriilmektedir. Modern iktisadi
kuramlara benzer analizler yapilmadan ve maddi sermaye birikimleri dikkate
almmadan insan huzuru, saadeti ve lezzeti hem diinya hem de ahiret kazanclari
acisindan ele alinarak her an 6liimle yiiz yiize bulunabilen insanin en 6nemli sorununun
yok olmaktan ve cehennemden kurtulmak oldugunun alti ¢izilerek insanin elindeki
Omiir sermayesinin kit bir kaynak olarak nihayetsiz ihtiya¢ icerisinde bulundugu
yokluktan kurtulmak ve saadetli ebedi yasama kavusturacak sekilde kullanilmasi
gerekliligi tizerinde degerlendirmeler yapilabilmektedir. Dolayisiyla insanin diinya
hayatindan ziyade ahiret hayatinin kazanmasima odaklanirken Islam’in mucizevi bir
yonil olarak diinya hayatinin da daha saadetli, mutlu ve lezzetli gecirilebildigi ortaya
konulmaya calisilmaktadir. Yani diinyevi ve maddecilik felsefesinin hakim oldugu
kapitalizm ve komiinizmden armnarak asiriliklardan korunmus bir sekilde orta yol tercih
edilmektedir.

2. Metodoloji ve Arastirma Problemi

Aragtirmamizda betimleyici ve iliski arayict mantiksal analiz metotlar
kullanilmaktadir. Arastirmamizin temel varsayimi, dinin insanin ekonomik
davranislarini etkiledigi ve ekonominin de dini dayanaklarmin mevcut oldugudur.
Temel iddianmz da Islami ilkelerin ekonomik hayattaki sorunlari ¢éziim saglayabilecek
diizeyde analiz yapilmasmin olanakli oldugu ve bu ¢odziimlemelerin dayanaklarinin
Kur’an ve Hadislerde mevcut oldugudur.
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Islam ekonomisi disiplini iizerinde yaptigimiz bu arastirmayla ekonominin
dini boyutuyla literatiire katkida bulunmak diisliniilmiistiir. Buna gore arastirma
sorumuz su sekilde belirlenmistir: “Islam dini perspektifiyle GSMH, iiretim faktorleri
ve fiyatlandirma nasil degerlendirilebilir?”’. Bu arastirma sorusuna cevap aranirken
oncelikle islam ekonomisiyle ilgili sorunlar degerlendirilerek arastirma problemi
yapilandirilmakta; modern ekonominin temelleri konuyla iligskisi baglaminda
degerlendirilmekte; GSMH, boliisiim, tiretim faktorleri ve fiyatlandirma mekanizmalart
analiz edilerek arastirma sorulart cevaplanmaya galisilmaktadir.

Islam’in kendisine has karakteristigi olmasindan dolayr modern ekonomi
yaklagimindan temelinde ayristig iddiasi gergevesinde yapilan bir arastirma sonucunda
“Islam’mn biitiinligii nazar-1 itibara alinmadan ve Islam biitin boyutlariyla hayata
tasinmadan yapilan iktisat ¢alismalari, “Islam kapitalizmi” veya “faizsiz ve zekatl
kapitalizm” olmaktan oteye gecemeyecegi” sonucuna varilmistir (Cayiroglu, 2014).

Konuyla ilgili elestiri yapanlardan bazilar1 ¢ok ileri de gitmislerdir. Ornegin
Sohrab Behdad, Islam ekonomisinin Iran’da uygulama tesebbiisleri hakkinda
bahsederken “Islam ekonomisinin gegerli bir sosyal alternatif olusturma kabiliyetinden
yoksun oldugu acikc¢a ortadadir” seklinde ifade kullannuis ve Timur Kur’an da benzer
sekilde Islam ekonomisinin &z ve icerikten yoksun oldugunu ve Islam ekonomisi
caligmalarmin da ashinda farklilastirilns bir Islam kimligi olusturma gabalar1 oldugunu
ileri siirmiistiir (Zaman, 2012, s. 145).

Miisliiman toplumlarin geri kalmishiklarinin nedenleri tizerine daha pek ¢ok
analiz yapilmigtir. Ancak ekonomik sorunlarin ¢éziimii i¢in genelde cesitli politika
paketleri ile kurumsal yapilar iizerinde durulurken Islam ekonomisinin ¢éziim saglama
kabiliyetinin gz ard1 edilmesi bir sorun olarak ortaya ¢cikmaktadir. Burada tespit edilen
ve tizerinde durulmasina 6nem atfedilen sorun, modern ekonomi tarafindan kullanilan
parametre ve mekanizmalarm Islami bir yaklasima uymadigidir. Bu da Islam
ekonomisi yaklagim ve tekniginin ayristirilmasi gerekliligini dogurmaktadir.

Modern ekonomik analizlerinde kullanilan GSMH ve {iretim faktorleri
yaklasimlarinin Islam ekonomisi ile ilgili analizlerde kullanilip kullanilamadigi bu
calismamizda arastirma problemi olarak incelenmektedir.

3. lislam Ekonomisi

Islam ekonomisi kapsaminda degerlendirilebilecek galigmalar, Gazali (1058-
1111), Tbn-i Kayymm (1292-1350) ve Ibn-i Haldun (1332-1406) zamanina kadar
inmektedir. Bunlarin ortaya ¢ikardigi eserlerde Islam toplumlarinda iktisadi diizen ile
ilgili degerlendirmeler ve esaslar mevcuttur. Diger bir degisle, daha iyi organize
edilmis ve cagdas Islam ekonomisi paradigmasi, 6zellikle Miisliiman iilkelerin somiirge
sonrast donemde bagimsizliklarini kazanmalarindan sonra 20.yy. ikinci déneminde
ortaya ¢ikmustir. Islam ekonomisi temel bilgilerini Kur’an, siinnet, icma, kiyas ve
ictihat denilen bes ana kaynaktan almaktadir (Astrom, 2011).

Bir bagimsiz disiplin olarak Islam ekonomisi, sistematik bir kaynak ve
dayanaga ihtiyag duydugundan dolay1 kagimlmaz olarak Islami teoloji ve hukukla
baglanmustir. Her nasilsa Islam iktisat¢ilar1 ile seriat Alimleri arasindaki diisiinsel
etkilesimde eksiklikler mevcuttur. islam ekonomicileri finansman ve genis dlgekli risk
paylagimina dayanan katilimei finansal sistem modelleri ile gelirken Islam fikihgilari
ise daha cok geleneksel araglarin kullanimi veya Seriata uygun olan tiirevlerle
ilgilenmektedirler. Bu ¢abalar da Islami finansmanin geleneksel statiikoya yanasmasina
ve finansal araciliin alternatif sistemlerinden uzaklagsmaya neden olmustur. Ancak bu
durum Islam ekonomisinin yeni bir paradigma olarak gelismesine katkida
bulunmamasina ragmen siire¢ tersine ¢evrilebilir (Nienhaus, 2013, s. 169).
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Islam ekonomisinin kisisel suura bagl bir deger merkezli disiplin oldugu iddia
edilirken bunun ayn1 zamanda pozitivist objektiflik ve degere kars1 tarafsiz bir iklimde
ekonomik teori ve politikalarin yerlestirildigi diisiinceleri de reddetmektedir. islam
ekonomisi, dini etik degerlerin kaynag1 olarak kabul ederek etik ve dini yaklagimlari
kendi teorik ve aymi zamanda politikasinda birlestirmeyi hedeflemektedir. Ancak
cagdas Islam ekonomisi ¢alismalarindan ¢ok azinda bu sekildeki bir yaklasimla etik
degerler ekonomik analizlere dahil edilmektedir (Haneef & Furgani, 2009).

Islam ekonomisi, diger iktisadi sistem ve kuramlardan farkli bir sekilde, dini
degerlerle i¢ ice olan kendine has bir karakteristiginden dolayi, ilkeleri ve kurumlari
birey odakl1 olup, bireylerin yasadig1 ortamdaki felsefi, psikolojik ve sosyolojik yapr ile
yakindan ilgilidir. Diger bir deyisle Islam Ekonomisi; Islam’in insanin maddi ve
manevi yetenek, imkan, ihtiya¢ ve hedeflerine birden hitap etmesinden dolayi, samimi
bir sekilde kabrin Obiir tarafina yonelerek inanmasi gerektigi gibi inanan ve
inandiklariin  gereklerini samimi olarak yerine getirmeye calisan insanlarin
toplumdaki oranina bagli olarak ortaya ¢ikan davranis sekilleri ve yasam bi¢imlerinin
yansimasinin teorik ifadesi olmaktadir.

Ihtiyaclarla mevcut imkanlar arasinda dengeli bir yasamu tesis ve kontrol eden
miiesseselerin basta geleni muhakkak ki dindir. Din, israfi yasaklayarak insani hakiki
ve zaruri ihtiyaglarinin temini icin mesru yollarda calismaya sevk eder. Islam'da din,
yasantinin tiim drgiisiinii kapsamakta olan kusatic1 bir ¢ergevedir. Islamiyet, hayatin
her bir yoniinii ele aldig1 zaman onu din ile birlestirir ve onu insanin kendi Yaraticisi
olan dini baglanti ¢ergevesinde kaliba doker. Din, kisisel i¢giidiileri genel toplumsal
cikarlar hesabina gii¢lendirerek sosyal problemleri ¢oziimleme konusunda basroli
oynamaktadir.

Islam, ekonomik gelisme ve refah igin bir model insan portresi 6nermedigi
gibi, sadece en uygun insan modelini mahsul verecek ilkeleri koymakla yetinmistir
(Ansari, 1994, s. 398). Evet, islam’a gére insanin hayatindaki temel problem, yaradilist
ve dolayisiyla genetik kabiliyet ve duygulari ile ilgilidir. Ciinkii bu problem, kisisel
icgiidiilerin birbirinden farklilik gostermelerinden dolayi, ihtiyaclarin giderilmesinde
insanin  mutlugunun ¢ogunlukla genel toplumsal ¢ikarlar ile ¢eligmesinden
kaynaklanmaktadir. C6ziim yolu olan dininden kasit ise saf, katiksiz olan tevhit dinidir
ki bu din, kisisel icgiidiiler, bireysel ihtiyaclar ile genel sosyal g¢ikarlar ve pratik
sonuglar arasinda bir uyum saglayabilmekte ve insanin kendisi ile biitiin varliklarin
baris igerisinde yasamasmin anahtarlarini vermektedir. Insanin felsefi, psikolojik ve
sosyolojik diisiincelerine gore sekillenen ve biitiin hayat1 6rgiileyen sosyal diizenin bir
pargasi olmasi niteligiyle islam Ekonomisi de, bu diizenin genel gergevesi ve yansimasi
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bugiin iktisadi acidan kabul edilen sudur ki; toplumsal kalkinma, maddi ve
manevi vegheleri ile sosyal, kiiltiirel, ahlaki ve hukuki biinyedeki gelismenin top yektin
bir sonucu olabilir. Manevi ve ahlaki cephesi ile kiiltiirel ve sosyal cephesi gelismemis
bir cemiyetin sirf iktisadi cephesini kalkindirmak miimkiin degildir (Nakvi, 1985, s.
27). Durum boyle olunca, ister istemez aslinda birbiriyle barisik, birbirinin kaynagi ve
dayanagi olan madde ve mana iizerine birlikte egilmek, cemiyetin iktisadi biinyesi ile
birlikte sosyal, kiiltiirel ve ahlaki biinyesini incelemek gerekmektedir.

Refah toplumu olmak gayesi, dinin biinyesinden ¢ikan ahlaki ve manevi
degerlerin kontroliine mutlak anlamda muhtag oldugu gibi, Islam’da ger¢ek anlamda
refah toplumu, Diinya imtihanin1 yani ahiret hayatin1 kaybetmemek amaciyla Allah
rizast yolunda insanlara faydali olacak sekilde calismanin bir sonucu olarak ortaya
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¢ikabilir. Ciinkii Allah yolunda calismak sadece klasik anlamdaki ibadet veya dua
etmek ile smirlandirilamadigi gibi, aslinda gercek iman sahibi bir Miisliiman icin
neticesi itibariyle giizel olan her is, her hareket ve uygulama ibadet ve dua anlamini
tagir ve ortaya ¢ikan her sonug¢ da bir siikiir, dua ve ibadet neticesi ve nedeni olarak
goriliir. Bu da iyi ahlakin en yliksek derecesidir. Dolayisiyla, iktisadi hayatta “Homo
Economicus” modeli asilanarak ve higbir ahlaki degeri olmaksizin maksimum kar ve
fayda pesinde kosturularak ahlak faktorii ihmal edildigi takdirde, itimatsizlik,
merhametsizlik, hile ve yalan gibi mevhumlar menfaat duygusuna yon veren esaslar
olur ve bu ahlaki ve manevi zaaflarin bir sonucu olarak, iktisadi yapinin unsurlari
durumundaki sosyal dayanigma ve toplumsal emniyet ortadan kalkar. Ayrica, ahlak ve
dolayisiyla sosyal sorumluklar ihmal edildiginde gelir dagilimindaki adalet de
bozulmaga yiiz tutar. Bu nedenlerden dolayi, ahlaki ve manevi degerlerin kaynagi olan
din kavramini, toplumlarin iktisadi sorunlarina yon veren bir sosyal dayanisma ve
istikrar unsuru olarak gérmek gerekir.

Miisliiman {ilkelerde ciddi ekonomik krizlerin olmasi ve teorik olarak Islam
ekonomisinin basarili gérlinmemesinin temel sebebi {izerinde yapilan arastirmalarda,
bunun asil nedeninin ¢ogu Miisliiman ekonomistin ger¢ek imana sahip olmamasindan
dolayr kapitalist bat1 toplumlarinda iiretilmis ideolojileri ¢ok sorgulamadan kabul
etmelerinden kaynaklandig ortaya konulmustur (Zaman, 2012).

4. lIslam Ekonomisinde Gayri Safi Milli Hasila ve Uretim Faktorleri

Gayri Safi Milli Hasila (GSMH), bélisiim ve fiyatlandirma hususlari,
kugkusuz ekonomik hayat ile yakindan ilgili oldugundan, kisaca bu konudan bahsetmek
yerinde olacaktir. Islami literatiirde iktisadi yasam, gecimlik calisma ve rizik pesinde
kosma bey’ olarak adlandirilmaktadir. Alis-veris anlaminda kullanilan Bey’in riikiinleri
sunlardir: Alici, satici, semen (satilan mal veya hizmet), icap ve kabul’ den ibarettir.
Islam Fikhinda Bey’in kabul olup olmamasina gére miin’akit (sdzlesilmis), gayr-1
miin’akit (sézlesmeye baglanmamis), lazim(gerekli), gayr-1 lazim(gereksiz), nafiz
(gliclt, kapsamlr), gayr-1 nafiz (smirll), batil(hiikiimsiiz), fasit (gegersiz) ve mevkuf
(izne bagli, dondurulan) olarak dokuz kisma ayrilmistir. (Bilmen, 1985, s. 109) Islam
Hukukunda alig veris konusu ¢ok detayli bir sekilde islenmis olup, boliigiim ve tiretim
faktorleri fiyatlarmin tespit ve tahsisinde de g6z 6niine alinan bir husustur?.

Islam dini, bir gelirin mesru (hukuka uygun) olabilmesi igin emek, mal (nakit
veya nakit olmayan sermaye) ve daman (riziko) unsurlarinin bulunmasin sart kosar
(Mutahhari, 1995, s. 34). Talegani’ ye (Talegani, 1989, s. 176) gére, Islam anlayisinda
boliisim de tiretim gibi kisinin tabii ve fitri bir hakkidir. Kisi her hangi bir faaliyete
girmekte 6zgiirdiir ve girdigi bu faaliyet, miilkiyet hakkinin esasimi teskil eder. Bu
hakkin sonuclarindan biri, miilk sahibinin, emeginin ve servetinin iirtinlerini kullanma
ve onlar1 boliistirme 6zgiirliigiidiir. Miilkiyet ve kullanim hakkina konulan sinirlamalar
ve devletin bu konudaki tasarruf yetkisi, bu konuda bir diizenleme yapilmasini saglar,
boligiim iizerine bazi kayitlar koyar ve dolayisiyla sinirsiz bir kazanca engel olur.
Miilkiyet ve boliistirme hakkinin bu sinirlamalar ve gozetim yetkisi gergevesinde
mallari Gireten kisiye verilmemesinin artik bir anlami kalmaz.

Uretim faktorleri, ekonomik bir kar elde etmek igin mallarin veya hizmetlerin
iretiminde kullanilan girdileri tanimlayan ekonomik bir terimdir. Uretim faktorleri
arazi, emek, sermaye ve girisimciligi kapsar. Bu iretim faktorleri ayn1 zamanda

2 Detayli bilgi icin bkz: http://www.enfal.de/ticaretilmihali/012.htm
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yonetim, makine, malzeme ve emek olarak da bilinir ve bilgi yakin zamanda yeni bir
iretim faktorii olarak bahsedilir. Ancak bilgi de beyaz yakalilarin sahip oldugu ve
iretim siirecinde kullandig1 bir emek tiirii olarak da kabul edilebilir.

Uretim
Faktorleri

Dogal
Kaynaklar

Tesebbis

Sekil 1. Islam Ekonomisinde Uretim Faktorleri

Uretim faktorleri, bir malin veya hizmetin elde edilmesi icin gerekli olan
herhangi bir kaynag: igerir. Oziinde, toprak, emek, sermaye ve girisimcilik, bir mal
veya hizmet iiretmek i¢in gerekli tiim girdileri kapsar. Arazi, bir malin iiretiminde
kullamlan ahsap ve altin gibi tiim dogal kaynaklar1 temsil eder. Isgiicii, isverenler harig
olmak iizere, iscilerin ve ¢alisanlarin bir organizasyonun her diizeyinde gergeklestirdigi
tiim isleri kapsar. Girisimci veya yatirimct denilen tesebbiis unsuru, bir fikir alan ve
diger tiim {retim faktorlerini birlestirerek ekonomik bir kazang elde etmeye calisan
birey veya kurumdur. Girisimci, ayni1 zamanda, isletmenin tiim risklerini ve ddiillerini
alir. Sermaye bir mal veya hizmet iiretmek icin kullanilan arag ve makinelerin
hepsinden olusur. Uretim faktdrleri, Islam Ekonomisi kapsaminda Sekil 1 de
gosterilmistir.

4.1. Emek: Isgiicii ve Ucret

Isgiicii, {iretim faktorii olarak, mallarin ve hizmetlerin iiretiminde kullanilan
insan cabastyla ilgilidir. Uretim siirecinde ¢alisanlar tarafindan yapilan tiim fiziksel ve
zihinsel cabalar1 igerir. Calisanlar cabalar1 karsiliginda iicret alirlar. Ucretler kritik bir
ozelliktir, ¢linkii emek ve bos zaman etkinliklerini ayirt edebilmek igin gereklidirler.
Emek, mallarin ve hizmet liretimine yonelik hem zihinsel hem de fiziksel ¢aba
anlamma gelir. Emegin ¢ok 6nemli bir unsur oldugu ve iicretin geciktirilmeden hak
sahiplerine verilmesi gibi ilkeler Islam Ekonomisinin temel taglarini olusturmaktadir.

“Islam diisiiniirleri ve daha ©nceki uygulamalar, ekonomik hayatta
haksizliklarin 6nlenmesi icin tavan ve taban licret tespitlerinin yapilabilecegini kabul
etmiglerdir. Yani, emek piyasasinin kontrol altma alinabilecegi konusunda
hemfikirdirler. Burada amag, is¢i ve isveren tekellerine karsi ezilen tarafi koruma altina
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alip, sosyal adaleti saglamaktir.” (Mennan, 1984, s. 216) Sosyal devlet islevi soz
konusu oldugu gibi, emek piyasasinda ticretlerin, asgari ve azami limitler altinda emek
arz ve talebi tarafindan emek piyasasinda belirlenmesi igin bir engel yoktur. Insan
emeginin hak ettigi iicreti bulmasmin saglanmasi bir yonden de sosyal adaletin
saglanmasi ile iligkili oldugundan isgiicliniin aglik sinirmmin altina diismesiyle zor
durumda kalmamasi biiylikk 6nem arz eder. Ancak miidahale durumlarinin piyasa
basarisizliklar1 durumunda hasredilmesi miimkiin ve makuldiir. Ciinkii Seriatta 6nemli
bir diistur olan seddi zarar ilkesi “Neden tedbir almiyorsunuz?” mealindeki ayetlere
dayanmakta olup zarar vermemeyi ve zarar1 almamay1 gerektirir. Piyasadaki rekabetle
kalite ve fiyatin optimumda dengeye girmemesi de toplumsal bir zarar olarak
yorumlanabilir.

Evrensel Islam dini, madde ve manay1 en miinasip bir sekilde birlestirmistir.
Manay1 maddede, maddeyi de manada gizlemistir. Insan kendisinde her an tasarruf
eden yaratanmnin isimlerini ve sifatlarin1 tamimasina yardimci olacak maddede
saklanmis olan sanat, diizen, intizam, incelik ve kanunlar1 kendisine verilen akil
anahtariyla kesfedip madde i¢inde Yaraticisini bulacak, taniyacak ve onun istediklerini
yerine getirmeye ¢aligsacaktir. Ciinkil "sanatli bir eser sanatkarini icab eder" kaidesince
kainat1 ihata eden muhit bir ilim, irade ve kudretin eseri ancak olabilen sanatl
maddenin sanatkarsiz olmasi miimkiin degildir. Bu zat, kainata ve o6zellikle insan
iizerinde merkezilesen bu hayretlik yatirimi elbette ulvi bir gaye ugruna yapmustir,
amagsiz ve abes olamaz. Elbette insanogluna pusula olarak gonderdigi kelamina
uymayanlar cezasiz birakilmayacaktir. Kanununa uymayanlarin yaptiklarini, cansiz
agaclarinkini bir tohumcukta sakladigindan daha iyi bir surette saklayacak ve
hesaplarini vaat ettigi gibi alacaktir ve muhasebe edecektir. Demek ki bu diinyay1 fani
ve gegcici bilmesi diinya i¢in ¢aligmasina mani olmadig gibi ¢alismast da bir nevi fiili
dua ve ibadet olarak diisiiniiliir. islam' da Cebri kadercilik olmadig1 gibi insanin mutlak
belirleyiciligi de s6z konusu degildir. Clinkii diinya ayn1 zamanda ahiretin tarlas1 olarak
gosterilmistir.  “Sizin icin ancak emeginizin karsiligi vardir” mealindeki ayet
(Necm/39), isgiicliniin somiiriilmemesini ve her tiirlii emegin maddi veya manevi
olarak mutlaka bir sekilde karsilik gorecegini ifade etmektedir. Uretim sonucta Allah’mn
bir yaratmas:i iken insanin emegi yani fiili duasina baglanmistir. “Neden akil
etmiyorsunuz? Hic¢ diisiinmiiyor musunuz?” Seklinde pek ¢ok ayet (Kasas/60, Ali
Imran 65, Enbiya/10) mevcuttur. Bunlar da kainatta tesis edilen nizam ve intizamin
geregi olarak 6l¢iili olmayi ve yaradilista konulan kanun ve kurallardan ders ¢ikararak
onlara uymak ve taklit etmeyi gerektirmektedir. “Diinya Ahiretin mezrasidir” hadisi
(Kesfll Hafa, C 1, s. 412) ile birlikte dikkate alindiginda daha ¢ok bigmek igin
sartlara uygun bir sekilde daha ¢ok ekecektir. Yani, kendisine ve topluma daha fazla
faydast dokunmasi i¢in daha cok c¢aligmaya aymi zamanda ibadet niyetiyle gayret
etmeye calisacaktir ki bu durum, iktisadi hayat i¢in ¢ok énemli olan emegin verimini
arttiran en Onemli faktorlerdendir. Clinkii, neticede elde edilecek olan seye goziinii
dikerek hirsla hareket etmediginden, sonugta kazan¢ veya muvaffakiyet olmasa dahi
iimitsizlik olusmayacaktir.

Ayrica, Islam hukuku, sermayenin emegi somiirmesini onaylamaz. Ciinkii
hakki her zaman kuvvet, iktidar ve makamdan {stiin tutmustur. “hakka karsi galip
olunmaz” denilmistir. Islam hukuk ayn1 zamanda, Karl Marks'in 6nerisinde oldugu
gibi, sosyal yapidan sermaye sinifin tasfiye edilmesini de uygun bulmaz. Emek ile
sermaye birbirini tamamlayan Ogeler olarak dikkate alinmaktadir. Bugiin, sanayi
kesimindeki emek sermaye catismasimn ana nedenleri ve de Islam’m emirleri,
karsilagtirmali olarak incelenirse, Islam’in adaleti 6lgii alarak hem emegi, hem de
sermayeyi korudugu rahatlikla sOylenir. Emegin hakkinin daha is¢inin alin teri
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kurumadan verilmesini sart kosarken sermaye sahiplerinin elinde birikenlerde ise
fakirlerin, yoksullarin, yetimlerin, yolda kalmiglar ve miskinlerin hakkinin oldugunu ve
belli 6lgiide paylasmalar gerektigini tesis etmektedir. Gergekte, Islam, soruna manevi
bir yon vererek emek ile sermaye arasinda tam bir birlik ve ahenk saglamakta ve
toplumsal barig ve huzuru da tesis etmektedir.

4.2. Sermaye: Kar

Sermaye, fiziki ve mali sermaye olarak ikiye ayrilmaktadir. Sermaye mallari,
gelecekte diger titketim mallar1 ve hizmetleri tiretmek icin kullanilir. Sabit sermaye,
makine, techizat, yeni teknoloji, fabrika ve diger binalar1 kapsamaktadir. Caligma
sermayesi, yakin gelecekte tiiketilecek ya da tiiketim mallarina yapilacak olan bitmis ve
yar1 mamul (veya bilesenlerin) stoklarim ifade eder. Isgiiciiniin verimliligini artirmak
icin sermaye makinesinin, binalarin veya teknolojinin yeni maddeleri kullanilir.
Omegin, ciftcilikte gelistirilmis teknoloji verimliligi biiyiik olciide arttirmis ve
milyonlarca insanin arazide c¢alisarak diger endistrilerdeki daha degerli islere
yonelmesi saglanmaistir.

Islam, sermayeyi ve iiretim siirecindeki roliinii kabul etmektedir. Kattig1 deger
6l¢iistinde ulusal gelirden alacagi payr da kabul etmektedir. Ancak burada, sermayenin
pay1, sermayenin sabit yiizdesi olarak degil, sermayenin degisken yiizdesi kar olarak
saptanir. Bir bakima, Islam, iiretim ve tasarruf konusunda klasik goriisii ve Keynes'in
nakit tercihi goriisiinii dogrulamaktadir. Ciinkii islim'da sermaye iiretkendir. Séyle ki;
sermaye ile desteklenen emek, sermayesiz emekten daha ¢ok mal ve hizmet
iiretmektedir.

Kisiyi tasarrufa ve yatirima 6zendiren kar giidiisiidiir. Bundan dolay1, bugiinkii
tiiketme olanagimi gelecege ertelemis olmaktadir. Islim’in sermaye teorisi daha
gercekei, daha kusatici ve daha ahlakidir. Daha ger¢ekgidir: Ciinkii sermayenin
iiretkenligi, dinamik bir biiylime yapisi i¢inde degisken olan iiretimin ger¢ek durumuna
baglidir. Daha kusaticidir: Ciinkii stiriim, niifus; bulus, alisgkanlik, begeni, yasam diizeyi
ve zaman Yyetersizligi gibi bircok degiskeni icermektedir. Daha ahlaksaldir: Ciinki
sermayenin ulusal gelir icerisindeki degisken payi, Islim toplumlarinda, adil ve insafli
olmak ve ulusal gelire katkida bulunan ve 6teki tiretim faktorlerini sémiiriiyor olmamak
zorundadir.

Islam’a gore, biitiin islemlerde ve anlagmalarda elde edilen kazang,
birbirlerinin verimini arttiran iki iiretim faktorii olan emek ile sermayenin birlesimi
sonucudur. Talegani’ye gére (Talegani, 1989, s. 191) Islam’da sermayeyi atil tutmak
yasaktir. Dolayisiyla, sermayenin ¢alistirilmas: ve bu c¢aligsma ile elde edilen kazang
mesru oldugu gibi bu kazancin belli bir kisminda yoksullarin hakki vardir. Bu durumda
hem atil istihdam ortadan kalkmakta hem de sosyal baris1 saglayan infak
miiesseselerinin  harekete gecirdigi efektif taleple {iiretim ve istihdam tekrar
uyarilmaktadir.

“Islam hukuku, sermayenin paymni tammaktadir. Fakat ne Marksizm gibi inkar
etmekte ne de kapitalizmde oldugu gibi kutsallagtirmaktadir. Kar etkeninden otiirii,
sermaye, faizsiz bir ekonomide de yeterince biiyiiyebilir. Kur’an’daki bir¢ok ayetler,
Islam’in sermaye tesekkiiliinde birbirine zit iki durum arasinda uzlasma saglandigini
ispat etmektedir. Bu ¢eliskiyi kisaca soyle 6zetleyebiliriz: Bugiinkii tiiketimi azaltmak,
gelecekteki tiiketimi arttirmak. Bundan otiirli, birakalim, sermaye, iiretim isleminde
toplumsal yarar1 zedelememek kosulu ile gergek roliinii oynasin denilmistir. Agirlikli
goriis de bu yondedir” (Mutahhari, 1995, s. 159).
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Islam iktisat prensiplerinden biri de “kanaatkir olmak” olduguna gore ticari
hayatta da fazla kar i¢in hirslanmamak ve mal {izerine fazla fiyat koymamak gerekir.
Kanaat, var ile yetinmekle birlikte, yok olan1 da imkanlar Ol¢iisiinde elde etmek
anlamina geldigi gibi, mal1 asir1 karla satmamay1 da gerektirir. Bir mali normal karla
satmanin manevi faydasi yaninda maddi faydalar1 da vardir:

v" Alim giicli olmayan insanlara yardimei olunmaktadr,

v' Siiriim olacagindan dolay1, kar orani diisiik olsa dahi toplam hasilatta artis
olacaktir,

v Piyasada miibadelenin artisin1 ve iiretim sektoriiniin giiglenmesine neden
olur.

Iktisadi faaliyetler ile yakindan iliskisi olan bir miiessese daha vardir ki bunun
ismi Karz-1 Hasen'dir. Karz-1 Hasen; menfaat diigiinmeden, hayir i¢in bor¢ vermek
demektir. Bu terim Islam Hukuku istilahinda c¢okca ge¢mektedir. Bu durumda
sermayesi olmayana sermaye saglamak da karz-1 hasen olmaktadir. Az gelismis
iilkelerdeki 6nemli sorunlardan birisi olan sermaye eksikligi seklinde tezahiir eden
faktor oransizlig1 da bu yolla giderilebilir. Kur'anda; "Eger bor¢lunuz darlik iginde ise,
eli bollamincaya kadar ona zaman taniyyin. Eger gercekleri ¢ok anlayan kimselerden
iseniz, (6deyemeyecek durumda olan kimsenin borcunu) sadaka olarak bagislarsaniz
sizin igin daha haywrhdir"(2/280) buyurulmaktadir.

Modern arastirmalar, faizin tasarruf hacmine uzun doénemde pozitif etkide
bulunmadigini gostermistir. Gergekte, yatirim hacmini tasarruf hacmi (I=S) belirler.
Islam faizi yasaklar, ama yatirimi tesvik eder. Zekat da isletilmeyip saklanan
sermayenin yatirimi igin giiclii bir manevi saik teskil eder. Bu manevi saik, Islam’m
kara izin vermesinden, ortakliklarda zararin oldugu kadar, karn da paylasilmasini esas
aldigindan daha da giiclenir.

Islam, kazang getirecek her tiirlii mesru faaliyeti tesvik etmistir. Mal takasina
siirh  olarak izin verilmistir. Ote yandan tekecilik ve spekiilasyon kesinlikle
reddedilmistir. Cilinkii bu faaliyetler, "sosyal yarar'in en st diizeye cikarilmasini
engellemektedir. Kar konusunda sinirlayict kural ise asiri, fahis karlarin yasak
olmasidir.

Mutahhari’ye gore Islam'da serbest ticaret esastir. "Sosyal yarar'in
zedelenmedigi her yerde serbest piyasa hakimdir. Ozel durumlarda, ticaret konusunda
koruyucu politika izlenmesine de izin verilebilir. Damping’in reddedilmesi gerekir.
Fakat dampingde sosyal yarar zedelenmiyorsa izin verilir. Islam'in ticaret ile ilgili
hiikiimleri tiiccar ve sanayici tarafindan benimsenirse, yoksullar, bugiinkii ckonomide
yaygin olan ticari durgunlugun zararlarindan korunmus olacaktir (Mutahhari, 1995, s.
120).

Kar ve boliigiim konusu ile yakindan ilgili olan bir husus da servet ve servetin
biriktirilmesidir. Bir kisim Islam bilgini, zekat1 verdikten sonra mesru yoldan elde
edilen servet iizerinde tasarruf hakki oldugundan isterse biriktirilebilecegini, bazilari ise
fazlalik servetin siirekli biriktirilmesinin islam’in &zii ile bagdasmadig1 gibi insanda ag
gozlilik ve hirst netice verecegini belirterek servet biriktirmeye iyi gozle
bakmamislardir. Fakat “Altin ve giimiisii Allah yolunda sarf etmeyip te biriktirenlere
azabi miijdele” mealindeki ayet (Tevbe/34) ile servetin Zekata tabi kilinmasi goz oniine
alindiginda Islam’da servetin biriktirilmesinin hos goriilmedigi goriiliir. Ancak yatirim
yapilmasi, liretim ve istthdam saglayacak alanlarda harcanmasi da Allah yolunda
harcamak anlaminda disiiniilebilir. Clnkii “en haywhniz insanliga en hayirl
olaninizdw” hadisi 6l¢ii alindiginda, sanayi, tarim, insaat ve hizmet sektorlerinde haram
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olan ve toplum sagligima zarar veren alanlarda olmamak kaydiyla iyi bir niyetle
namazini kilmak sartiyla ibadet hitkmiinde olacagina dair pek ¢ok rivayet vardir.

Bunun yaninda, servet biriktirmenin Allah’n litfu mu yoksa kahr1 mi1 oldugu
konusunda farkli goriisler olsa da, ehlisiinnet itikadina en uygun diisiince sudur: Buna
gore, bir sey ya bizatihi veya neticesi itibariyle giizel oldugundan, Allah’in verdigi her
sey kullanilma sekli ve insan tercihi sonucunda neticesine gore hayir veya ser olur.
Insan tercihi sonucunda hayrin ve giizelligin ortaya ¢ikmasi etmesi durumunda Allah’in
lutfu, ser tezahilir etmesi durumunda ise insanin kendi kesbi oldugundan dolay1
mesuliyet insanin olup, ser olarak tezahiir edebilir. Dolayisiyla, servet de insanin
kullanimina verilen bir mahlik olup, insanin ciiz-i ihtiyariyla zekatin1 vererek hayirh
islerde kullanmasi durumunda ser veya kahir oldugunu sdéylemek dogru degildir.

Islam, normal bir kira izin vermektedir. Normal kar1 sdylece tanimlayabiliriz:
Bir sektoriin disindaki bir firmanin o sektorde belirli bir iiretim veya hizmete baslamak,
eski bir kurulusun da o sektdrden ayrilmak egilimini gostermedigi gelir diizeyi.
Marjinal maliyetin marjinal kara esit olmas1 olarak da ifade edilebilir.’> Yani agir1 kar
olmama durumu piyasada denge durumu olarak da ifade edilebilir. Unutulmamasi
gerekli temel ilke, toplumda hig bir kisinin liretim projesinde hak ettigi paydan yoksun
birakilmamasidir. Islam, normal kar1 kabul ederken faizi yasaklamaktadir. Dikkatle
gozden gecirilirse goriiliir ki, kar ve faizde, kazang ve muamele, yapt bakimindan,
birbirinden farklidir. Faizde, 6diing veren, anapara ve faizi saglama bagladiktan sonra
paranin kullanimina karigmamaktadir. Karda ise, firma sahibi paranin kullanma yeri ve
sekli ile dogrudan dogruya ilgilidir. Buradan su sonu¢ ¢ikmaktadir: Faiz, iiretken bir
ugrasin sonucu degildir. Oysa kar, iiretken bir ugras sonunda saglanmaktadir. Faizde
odiing verenin iiretken bir ugrasi olmadigindan girisimci etkeni eksiktir. Oysa karda bu
etken tiim iiretim ve pazarlama boyunca canlilifini korumaktadir. Soyle ki; faiz getirisi
olmasi durumunda, sermaye sahibi, tretim islemiyle ilgili degildir. Halbuki kéar
durumunda, sermaye sahibi, sermayesinin ekonomik olarak kullanma yeri ve tarzini
kendisi saptamaktadir.

Burada, girisimci, kérin1 artirmak amaciyla yeni buluslara gidebilir ve
gereksinmeleri karsilamak icin yeni iriinlerin ortaya ¢ikmasini saglayabilir. Boylece,
kar gelismeye yol agmakta ve bir bakima biiylime c¢abalarmin da bir karsilig
olmaktadir. Nihayet, faiz durumunda, zarar etkeni yoktur. Ciinkii faiz belirlidir, sabittir.
Opysa kar, girisimcinin yiiklendigi riskin bir karsilig1 ve belirsizdir. Ciinki fizik ve zihni
yetenekleri yoniinden Ustiin olanlar daha yiliksek kér saglayabilirler. Bu ¢ok yonlii
farklardan otiirii, IslAm, faizi yasaklamis ve kéra izin vermistir.

4.3. Dogal Kaynaklar: Toprak, Rant ve Toprak Kirasi

Topragin  ihyasindan, isletilmesinden ve yer altt kaynaklarinin
¢ikartilmasindan dogan haklar, bu kaynaklarin ve mallarin boliisiimil i¢in baslica temeli
olusturmaktadir. Talegani’ ye (s.178) gore bu tiir haklar, mutlak miilkiyet hakki i¢in bir
temel teskil etmezler. Mutlak miilkiyet hakki, insan emeginin iiriinleri olan seylere
Ozglidiir. Bu trilinlerin sahibi, bunlar iizerindeki hakkina dayanarak elde ettigi tirtinler
iizerinde istedigi gibi tasarruf etme hakkina sahiptir. Dogal kaynaklarin
cikarilmasindan dogan intifa ve boliisim ile ilgili bu tiiretilmis haklar, Islam
ekonomisinin bir dzelligidir. Kapitalizmin pratik yontemleri, tabii kaynaklarin sahipligi
ve boliisiimii konusunda adil degildirler. Islam, iman hayatinin temelini ve eksenini

3 Detayl bilgi icin bkz: https://www.investopedia.com/terms/n/normal profit.asp
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tabii kaynaklar iizerine oturtur ve bu kaynaklar1 ne kapitalizmin giiglii ellerine ve ne de
{iretim araglarinin evrimi siirecin birakir. Islami anlayisa gore, Kur’an’daki ifadesiyle
“hazineli birer kazik™ olan daglardan hayati kaynaklar1 insanlarin kullanimina sunan el,
toplumun haklarina saygi gostermeye dikkat ederek ¢alisan insanin elidir.

“Hem Kur'an, hem Hadis, topragin hakkini vererek etkin bicimde islenmesine
biiyiik 6nem vermektedir. Ne bicimde olursa olsun, topragin atil halde birakilmasi iyi
karsilanmanistir. Ama Islam toplumlarinda Miisliimanlarin gayreti yalnizca topragi
islemek olmamalidir. Devlet, bir {iretim faktorii olarak topragin tiim toplum yararina,
dengeli kalkinmanin bir aract olarak kullamilmasini saglamak igin bazi kurallar
koyabilir. Hz. Peygamber, topragi, toprak sahibinin ekip bigmesi hususuna
Miisliimanlarin dikkatini ¢ekmistir. Bu da, kisinin isleyebilecegi kadar bir toprag
miilkiyetinde tutmasi1 gerektigi kuralin1 getirmektedir.” (Mennan, 1984, s. 207).

Dogal kaynaklar da biitiin insanlarin yararlanabilmesi i¢in kamu miilkiyeti
ongoriilmiistiir. Ozellikle meyve ve sebze ziraati diginda aletli ziraatin gerektigi
topraklarda da ayni yaklasim s6z konusudur. Bir¢ok toprak ranti ve kira, riba
igerisinden addedilerek reddedilmistir. Yine bu sayede Islam iktisat tarihinde Toprak
Aristokratlar1 sinifi ve feodalite olusmamistir (Zaim, 1992, s. 95).

Toprak miilkiyeti konusundaki Rakabe-intifa ayirimi yani soyut miilkiyetin
devlete, kullanim hakkinin ise topragi isleyenlere ait olmasi, topraklarin optimum
biiyiikliiklerinin  bozulmamasina ve =zirai T{reticilerin giiven i¢inde olmalarin
saglamistir. Yani zirai {reticiler, vergilerini 6demek sartiyla elde ettikleri triinlerin
gelirlerine sahip olmuslardir.

Islam ekonomisinde toprak kirasi yerine kullanilan rant, endiistriyel gelisme,
demografik degisiklikler ve hizli bir kentlesme sonucu olarak “kent rant1” olarak ortaya
ctkmasina ragmen, dogu toplumlarinin kent rant1 ile karsilagsmalar1 da daha yeni bir
olgu olarak kabul edilebilir. Belirli yerlerde mekanin darlasmasi, mekanmn kullanilma
verimliligi, yeni proje beklentisi, merkezi noktalara uzaklik ve talep orami gibi
faktorlere gore rant farklilik arz eder. Ayrica, sirf toprak kirasi olarak rantin bir hak
sayilip sayllmamasi bakimindan islam bilginleri arasinda gériis ayriligi s6z konusudur.
Fakat hakim olan goriise gore toprak verimliliginin diigmemesi ve arazilerin daha etkin
bir bi¢imde degerlendirilmesi i¢in topragin kira ile isletilmesi kabul edilmektedir.

Hz. Peygamber, biitiin ayrintilariyla hangi sekilde toprak kiraya verilmez ve
hangi sekilde toprak miibadele edilir vb. gibi konular1 hadislerinde detaylica beyan
etmistir. Topragin kiraya verilmesi iki sekil hari¢ nasil istenirse dyle kiraya verilebilir.
Bu iki istisna ise sunlardir:

v' Topragin bir kisminin emekgi (yarici, kiraci) adina ekilmesi, daha biiyiik bir
kisminin ise tarla sahibi tarafindan ekilmesi,

v" Topragin onceden belirlenmis olan bir mahsul orami karsilhiginda kiralanmasi.
Yalniz bu madde ihtilaflidir. Baz1 imamlar bunu reddetmistir (Tabakoglu, 1988, s.
79).

Talegani’ ye (s.177) gore, esas tabii kaynak topraktir ve topraktaki iirtinler
herkese ait olup kamu yararinin gozeticisi ve koruyucusu durumundaki devletin
denetim ve boliistiirme yetkisine tabidir. Topragi ihya eden, yer alti zenginliklerini
¢ikaran ve isleyen onlar {izerinde hak sahibi olur. Yer iistiindeki kayalari, akarsulari ve
kara ve deniz hayvanlar1 gibi tabii menkul mallar1 verimli bir sekilde kullananlar bir
hak elde ederler. Bu haklarin korunmasit da kamu yararina ters diismemesi kaydina gore
olur. Maden yataklar1 ve islenmeyen araziler, devlete ait olup bunlara sahip olma hakki
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toplumun yararina baghidir. Eger kisi, kamu menfaatinin izin verdiginden daha
fazlasina sahip olursa, kamu miilkiyetine iliskin kanun hiikiimleri ve devlet otoritesi,
kullanimini sinirlar ve asir1 kazanglara engel olur.

4.4. Tesebbiis: Kar

Tesebbiis unsuru da emek, sermaye ve dogal kaynaklarin sinerji olusturulmasi
icin yapilan organizasyonu teskil etmektedir. Girisimcilik denilen tesebbiis, iiretim
faktori olarak diisiiniiliir, ¢linkii ekonomik kaynaklar bir ekonomide var olabilir ve
tiketim mallarma doniistiiriilemez. Girisimcilerin genellikle degerli bir mal ya da
hizmet meydana getirme fikri vardir ve ekonomik kaynaklari tiiketim iriinlerine
doniistiirme riskini Ustlenirler. Birisi ekonomi kaynaklarini veya tiiketici triinlerini
ekonomideki bireylere ve diger isletmelere toplamak, tahsis etmek ve dagitmak
yonetsel islevlerini yerine getirmesi gerektiginden, girisimcilik bir iretim faktori
olarak da diisliniiliir. Buna gore kaynaklarin planlanmasi, projelendirilmesi ve riskleri
dikkate alinarak belirli amaglar1 elde etmek i¢in mobilize edilerek farkli siireglerden
gecirilip bir mal veya hizmet elde edilerek katma deger olusturulmasi tesebbiis
unsurunu gerekli kilmaktadir. Tesebbiis neticesinde elde edilen artik deger ile
olusturulan faydanin topluma nasil yansiyacagi boliisim sorununu dogurmustur.
Boliisiim sorunu, hem iiretim yani gelirin olusmasi, hem gelirin harcanmasi ve hem de
gelirin yeniden dagilim safthalarinda ele alinabildigi gibi boliisiimii etkileyen bir faktor
de, az gelismis iilkelerin en dnemli sorunlarindan olan faktér oransizligidir. Kainat
kitab1 olarak kabul edilen dogadaki her seyin bir denge igerisine muvazene ile nizamini
korudugu g6z oniine alindiginda piyasadaki konjonktiirlere neden olan arz ve talep
dengesizlikleri yaninda boliisiimiin adil olmasi i¢in faktorler arasinda da biiyiik
dengesizliklerin olmamasi 6nem tagimaktadir.

“Islam, zekat emri ile 6ncelikle miilkiyetin tabana yayilmasini, yani servetin
sadece zenginler elinde dolasan bir giic olmamasin1 ve toplum tabakalar1 arasinda gelir
dagilimmin fazla agilmamasini gerektirmektedir. Bu ¢ergeve icerisinde iiretimin yiiksek
gelirlilerin degil diisiik gelirlilerin tesviki ile saglanmasi ile amaglanir. Mesela; zekat,
servetleri belli bir seviyenin iizerinde olanlardan bu seviyenin altinda olanlara bir gelir
transferi ongoriir. Bu transferler bir yoniiyle miitesebbis olan fakat kaynaklari sinirl
kisilere sermaye ve yatirim firsat1 temin eder. Yine bir¢cok ortaklik tiiri ayn1 amaca
yoneliktir. Boylece Islam, daha iiretim safhasinin baslangicinda boliisiim meselesini de
halletmis oluyor” (Zaim, 1992, s. 90).

Gelirlerin harcama ve yatirim siirecinde tutulmasi da gelirlerin yeni gelirler
olusturmasini ve servetin yayginlagtirilmasini dolayisiyla boliisiimiin daha da adil hale
gelmesini saglar. Boliisim konusunda ortaya ¢ikan aksakliklar, devletin yeniden
dagilim mekanizmasini kullanmasi ile giderilmek istenir. Goriildiigii gibi Islam, iktisadi
ve sosyal kutuplasmayr kaynaginda onleyici ve genis halk kesimlerinin tesebbiis
giiclinden faydalandirici bir Ozellige sahiptir. Ortaya ¢ikan aksamalar ise devlet
tarafindan halledilmeye c¢aligilir (Es-Sadr, 1993, s. C-III, 5.276).

4.5. Siikiir: Bereket, Mal, Miilk ve Uriinlerde Artis

Klasik modern ekonomiden farkli olarak Islam Ekonomisinde “siikiir” de bir
iiretim faktorii olarak degerlendirilmektedir. Kur’an’da hakiki nimet sahibini unutmak,
“ben ilmim ve giiciimle elde ettim” demek ve bu sekilde diisiinmenin bir isyankarlik
oldugu ve neticesinin de hem diinyada hem de ahirette azap olacagi agikca ifade
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edilmis ve Ad ve Semud kavimleri gibi helak edilen kavimlerden c¢okga
bahsedilmektedir. Ayn1 zamanda elde ettikleri hasilat ve {iriinlerden yetim ve
yoksullarla paylasmayanlarin da sonugta bereketsizlikle mal ve servetlerinin giderildigi
ancak sadaka ve zekat ile artirildig1 kag yerde ifade edilmistir. Dolayisiyla siikiir bir
iiretim faktori iken bereket onun fiyati olmaktadir.

“Andolsun, eger siikrederseniz gercekten size arttirurim ve andolsun, eger
nankorliik ederseniz, siiphesiz, benim azabim pek gsiddetlidir’ mealindeki ayet
(Ibrahim/7) mal, miilk, sermaye, {iriin ve {iretim gibi her tiirlii ekonomik parametreyi de
kapsamaktadir. Insanlarin siikretmesi ise belli kriterlere tabidir. Bediuzzaman’in dedigi
gibi “Stikriin mikyasi kanaattir ve iktisattir ve rizadir ve memnuniyettir. SiikiirsiizIliigiin
mizant hirstr ve israftr, hiirmetsizliktir, haram-heldl demeyip rast geleni
yemektir "(Nursi, Mektubat, s.366). Demek ki siikiir edildiginde nimetin arttirilmasi s6z
konusu oldugu gibi, siikiirsiizlik de hirs ve sefaleti getirmektedir. Hirs ve sefaletin
oldugu yerde gelir dagilimi adaletsiz ve bolimiim siiregleri de sancili olur.

“Israf, kanaatsizligi intac eder. Kanaatsizlik ise c¢alismanm sevkini kirar,
tembellige atar; hayatindan sekva kapisini acar, miitemadiyen sekva ettirir. Hem ihlas1
kirar, riya kapisim acar. Hem izzetini kirar, dilencilik yolunu gosterir. Iktisat ise kanaati
intac eder. gak 5a 33 & G2 32 hadisin sirriyla kanaat, izzeti intac eder. Hem sa’ye ve
calismaya tesci eder. Sevkini ziyadelestirir, ¢alistirir. Cilinkii mesela, bir giin ¢alisti.
Aksamda aldig ciiz’1 bir iicrete kanaat sirriyla, ikinci giin yine ¢aligir. Misrif ise
kanaat etmedigi i¢in ikinci giin daha ¢alismaz. Calissa da sevksiz ¢aligir. Hem iktisattan
gelen kanaat; siikiir kapisini agar, sekva kapisini kapatir. Hayatinda daima sakir olur”
(Nursi B. S., Lemalar, 1970, s. 144)

5. Mal ve Hizmetlerin Fiyatlandirilmasi (Arz - Talep Dengesi)

Modern ekonomilerde piyasa, agik bir sekilde en dnemli kurum ve varliktir.
Cogu Islam ekonomisi ¢alismalarinda da piyasa diizeninden uzakliklari veya
fazlaliklaria gore ele alindiklarindan dolayr bu sekildeki bir yaklagim aslinda
piyasalarin Islam igerisindeki ger¢ek dogasi ve rolii hakkinda dogru fikir sahibi
olabilmeyi saglayamamaktadir. Islam’mn piyasalar ile ilgili kendisine has tanimlamak
yerine Islam’in soyut olarak piyasayr nasil ele aldig1 {izerinde durulmasi dogru bir
yaklagim degildir (Reda, 2013, s. 21).

Hz. Peygamber (S.A.V), piyasa mekanizmasina ve piyasada arz ve talebe gore
olusan fiyatlara miidahale edilmemesini istedigi hadislerde mevcuttur. Diger bir deyisle
Islam, monopoliin o6nlenmesi, karaborsa ve spekiilasyonlarn  engellenmesi,
yigmaciligin  ve iddiharin yasaklanmasi, fiyat kontrolleri ile smirlamalarinin
kaldirilmasi ve saglam bir finansal sistem ile arz ve talebe gore bir fiyat olusabilmesini
saglamaktadir (Erdem, 2010, s. 29).

Islam’da kabul goren piyasa sistemi, arz ve talep kanunlarina ve “birakiniz
yapsinlar birakiniz gegsinler” (Laissez-les faire et laissez-les passer) ekonomisine
dayali bir tipik kapitalizmden farkli olarak kisiye ve topluma zararli olan mal ve
hizmetlerin {iretilmesine imkan vermedigi gibi, ekonomik anlagmalar1 diizenleyen
kurallara, hiikiimlere ve her zaman, herkes icin gegerli olan “zarara mani olma”
esprisine ilaveten, devletin kamu yarart 6l¢iisiinde konjonktiirlere has ve bir tedbir
olarak, iktisadi politikalarla piyasalara miidahale yetkisi vardir. Fakat bu miidahale,
mutlak anlamda kati1 bir fiyat takdiri veya narh sistemi uygulamasin
gerektirmemektedir.
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Nisa suresinin 29. Ayetinde; “Ey iman edenler, birbirinizin mallarini haram
sebeplerle yemeyin. Ancak o mallarin sizden karsiikli vizadan dogan bir ticaret mall
olmasi miistesnadir.” Denilmektedir. Buna gore mal sahibini razi olmayacag1 bir
fiyattan satisa mecbur etmek dogru degildir. Bir hadiste Hz. Peygamber, kendisine
miiracaat edildigi halde fiyatlara bir sinirlama koymamustir. Ayrica, Halife Omer ibn-i
Abdulaziz de kendi halifeligi doneminde serbest fiyat ilkesini uygulamistir. Mallarin
biraz pahalanmasi iizerine kendisini narh uygulamasi yapmadigindan dolay:
elestirenlere, kendisinden 6ncekilerin narh uygulamasiyla fiyatlar1 asag1 ¢ekmelerinden
dolay1 arzin azaldigim ve fiyatlardaki artisin da bu nedenle oldugunu beyan etmistir.
Dolayistyla, islam ekonomi ilkelerinde, fiyatlarin tekelci egilimlerin olmadig1 bir
serbest piyasa ortaminda belirlenmesi benimsenmistir. Bunun yaninda karsilikli rizaya
dayanan Adil fiyat de ilkesi mevcuttur(26/183).

Ibn-i Teymiyye ve ibn-i Kayyim gibi alimler, normal isleyen piyasaya
miidahale edilmemesi, ancak tekelciligin olustugu durumlarda tavan fiyat
konulabilecegini hiikmiinii, “adalet-i izafiye”yi ifade eden “toplumun yarar: icin kisinin
yarart feda edilir” kuralma dayanarak c¢ikarmiglardir. Ancak, Hanefi Mezhebi
Miictehidi Imam-1 Ebu Yusuf ve diger birgok alim, ayet ve hadise aykir1 olmasindan ve
“adalet-i mahza”nin uygulanmasi gerektigini kabul etmelerinden dolayi, fiyatlara
miidahale edilmesine karsi ¢tkmuslardir (Yusuf, 1970, s. 52). Ciinkii Islam, bireyi esas
aldigi ve bireyin ebedi mutlulugunu hedeflediginden dolayi, “adalet-i mahzanin
uygulanabildigi yerde adalet-i izafiyeyi tercih etmek zuliimdiir” (Nursi B. S., 1993)
diislincesi bir hukuk usulii diisturu haline gelmis olup, bireyin hakkinin topluma feda
edilmesi sadece kaginilmazliklar i¢in s6z konusudur.

Ibn-i Teymiyye ve El Cevzi, Hz.Peygamber’in; “Fiyatlar: alcaltip yiikselten
Allah’tir” hadisine dayanarak piyasadaki fiyat artiglarinin ihtikar veya olaganiistii
faktorler disinda arz azalmasi veya talep daralmasindan kaynaklanmasi durumunda
kesinlikle fiyatlara miidahale edilmemesi gerektigini belirtmislerdir (Teymiyye, 1967,
s. 34). Itikat ile ilgili olmayan bu hususlarda kendilerinin goriislerine bagvurmanin bir
sakincas1 olmadigindan, onlara gore, bu durumda fiyatlara miidahale etmek bir zorlama
olur, yani piyasanin i¢ dinamiklerine zarar vermek olur. Bu durumda, arz ve talep
mekanizmasi i¢in liberallerin goriinmez el anlaminda “the invisible hand” dediklerini,
Allah’in miidahalesi anlaminda diisinmek miimkiindiir.

Islam ekonomi prensiplerine uygun olarak piyasa arz ve talebini belirleyen
faktorleri su sekilde siralamak miimkiindiir: Talebi belirleyen faktorler; malin
kendisinin fiyati (Fx), ikame mallarinin fiyat: (Fi), tamamlayict mallarin fiyat1 (Ft),
vergi oranlar1 (V), gelir diizeyi (G) , tiiketicilerin sayis1 (S) ve zevkler (Z)dir.

Qtx =f(Fx, Fi,Ft,V,G, St, Z)
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A

Arz1 belirleyen faktorler ise; malin kendisinin (Fx), ikame (Fi) tamamlayici
(Ft) mallarin ve tiretim faktdrlerinin (Fif) fiyatlari, vergi oranlari (V), treticilerin sayisi
(Si) ve iiretim teknolojisi (UT) dir.

Qax = f (Fx, Fi, Ft, Fiif, V, Sii, UT)

Arz ve talebin esnekliklerini (egrilerin yatiklik derecelerini) ise bu faktorler
belirleyecektir. Talep esnekligini, ihtiyaclarin siddet derecesi, malin ikame olanaklari
ve mala harcanan paranin tiiketici biitgesindeki orani belirleyecektir. Arz esnekligini
ise, vergi oranlart ile {iretim faktorleri fiyatlariyla iliskili olan maliyetlerin seyri ile mali
bekletebilme kosullart belirlemektedir.

Kur’an’in Yusuf suresinde; Hz. Yusuf’un mahsuliin bol oldugu yillarda
iretilen hububatin hepsinin piyasaya siirmeyerek bir kismimi depolayarak kitlik
zamanlarinda peyderpey piyasaya siirmesi olaymndan, kamu yararmin gdzetilmesi
(umuma olacak zararin engellenmesi) diislincesi ile piyasa dalgalanmalarini engellemek
icin devletin piyasa arzin1 (6zellikle hububat gibi gida mallarinda) arzin kontrol
edilebilecegini gostermektedir. Ama gilinlimiizde ithalatin ¢ok esnek olmasi nedeniyle
piyasadaki arz eksikliklerinin de otomatik olarak piyasa dinamikleri tarafindan
dengelenmesi sdz konusu oldugundan piyasa miidahaleleri icin hakli gerekge
gorilmemektedir.

Talegani’ ye (s.177) gore, faize dayanan ticaretin yasaklanmasi yaninda elde
edilen kazanglarin gosteris¢i ve faydasiz harcamalarda kullanilmasi da yasaklanmalidir.
Ornegin; bir mal heniiz ortada yokken satin almay1 veya ge¢mis uygulamalarda oldugu
gibi kervanlari heniiz sehre girmeden onlarin satilmasini yasaklamak gibi uygulamalar,
koti kullanimlar: ve hak edilmeyen kazanglar1 engellemeye yoneliktir. Ticaret iizerine
kamu yarar1 dogrultusunda sinirlamalar koyabilme ve bir islemi iptal edebilme hakki,
gayri mesru kazanglart engellemek i¢in tiretimi denetleyebilmeyi ve gercek degerleri
tespit edebilmeyi amaclar.

Devlet miidahalesini gerektiren bir durum, kuskusuz piyasa fiyatlar1 tizerinde
tilkketicinin veya alicinin aldatilmasi durumu olarak kabul edilen “Gabn-i Fahis” (asir1
aldatma) olarak isimlendirilen durumdur. Bilmen’ e gére Gabn-1 Fahis, mal ve esya
cinsinden olan bir seyi degerinden yilizde yirmi fazlasiyla, hayvani yiizde on fazlasiyla,
emlak ve akari da yilizde bes fazlasiyla veya daha ¢oguna miisteriyi yaniltarak
satmaktir. Burada satisin zorla bozdurulmas: i¢in de saticinin aliciy1 piyasay: iyi
bilmemesinden veya malinin ekstra bir mal oldugunu ikna ederck aldatmis olmasi
gerekmektedir. Kuskusuz bu konu da tiiketiciyi koruma kanunu kapsaminda
degerlendirilmelidir (Bilmen, 1985, s. 420).

Islam’in, ekonomiyi ahlaka baglama yoniindeki temel tavri, fiyat konusunda
da gecerlidir. Burada, alic1 ve saticilara miisamahali olmalar1 yoniinde bir davranis
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ogitlenir. "Alirken ve satarken comert ve miisamahakar kula Allah yardim eder"
(Buhari, Buyu.16) Hadisine gore, pazarlik siirecinin sertlikten uzaklagmasi amaclanir.
Talep tarafinin diisiik fiyat verme, arz tarafinin ise yiiksek fiyat isteme egilimi
yumusayarak arz ve talebin esneklik kazanmasi ve fiyat istikrarinin saglanmasi
distniilmustiir.

Islam Hukukunda tekelcilik veya malmn fiyati, satis bolgesi veya malin arz
miktar1 iizerinde yapilan anlagmalarla olusan kartel-trost gibi olusumlarin piyasada
adaletsizlige ve haksiz kazanca sebebiyet vermesinden dolay: bunlara devlet tarafindan
miidahale edilmesi ve gerekirse piyasadan men edilmeleri gerekmektedir.

Gegmisteki uygulamalarda, fiyat tespitinde ayrica kalite farkliliklarinin da
dikkate alindigi goriilmiistiir. Fiyatlarm, dl¢li ve tartilarin ve kalitenin denetlenmesi
gorevi de gilinimiizdeki uygulamalarda oldugu gibi, bir tiir zabita gorevi iistlenen
"Hisbe" teskilati diye adlandirilan bir teskilat tarafindan yapilmistir. Bu tiir teskilatlar,
gecmiste uygulanmis olup, benzerlerinin kurulmasi kuskusuz kamu idaresinin takdiri
altinda olmakla birlikte, fiyat denetimleri veya narh usulii uygulamalar1 serbest rekabet
ortamina zarar verir. Fakat kalite kontrol uygulamasi ve standartlara uygunluk
acisindan yerel yonetimler tarafindan yapilacak uygulamalar iiretim kalitesi acisindan
onem tasimaktadir. Haksiz rekabet ve “rekabetin rekabeti 6ldiirmesi” olgusu, bazi
kanun ve yonetmelikler ile 6nlenmesi gerekir ki bu konular, giiniimiizdeki “Rekabetin
Korunmas: Hakkinda Kanun” ile ilgili olup, Islam prensipleri ile de uyusmaktadir.
Bunun i¢in bazi fikihgilar, agir1 rekabetin veya damping uygulamalarinin zararlarim
onlemek i¢in normal piyasa fiyatinin ¢ok altinda satis yapilmasinin belli sartlar altinda
yasaklanmasi1 goriisiindedirler. Ciinkii bu durumlarda genellikle kiiciik sanayici ve
esnaf piyasadan cekilerek piyasadaki rekabet¢i yapinin yerini monopolistik veya
oligopolistik yapiya birakmasina yol acar ki, bu da fiyatlarin yiikselmesine ve kalitenin
diismesine neden olur.

Islam ekonomi kuraminda yapilabilecek kismi fiyat miidahaleleri daha ¢ok
zaruri ihtiyag mallar1 tizerindedir. Ancak, sanat eserlerinin ve antika mallar gibi esyalar
zaten narha (tavan fiyata) konu olmadigi hususunda goriis birligi mevcuttur.
Deginilmesi gereken konulardan birisi de, saticilarin degerlenmesi amaciyla mali
piyasaya slirmeyerek saklamalar1 olarak tanimlanan “ihtikar” konusudur. Bu durumda
kamu miidahalesi gerekip gerekmedigi hususu 6nem arz etmektedir. Imam Ebu
Yusuf’a gore, satilmamasi topluma zarar verecek mallarin bu sekilde piyasaya
siiriilmemesine izin verilemez. imam Muhammed’e gére de devletin miidahalesi sadece
gida mallarinin ihtikar1 oldugu zaman gerekir(Bilmen,C.6,s.160)

Hanefi mezhebine gore, “Din nasihattir” hadisine dayanarak, sehirliler
koyliilere (yani bilen bilmeyene) yardim etmekle miikelleftir (Yenigeri,s.378). Bu
noktadan hareket edildiginde, piyasada tiiketicinin korunmasinin bireyler tarafindan
bilgilendirme ve dogru yonlendirmelerle yapilmasi miikellefiyeti yaninda, yukarida
belirtildigi gibi devlet tarafindan giiniimiizde bir takim yasalarla tiiketicinin korunmasi
hususunda diizenleme yapilmasi adalet ilkesi ile ortiigmekle birlikte buna bir engel de
bulunmamaktadir.

Islam’in fiyat konusuna verdigi onem, fiyat istikrarmin, adalet, kisi hukuku,
maslahat (kamu yarar1) agilarindan tasidigi 6nemden kaynaklanmaktadir. Nitekim
getirilen tedbirler, uygulanan politikalar, hatta sistemin mantig, fiyat istikrarini, adalet
ve asayisi saglama ydniindedir. Ciinkii Islam’a gore serbest piyasa kosullarinda her ne
kadar fiyatlara miidahale edilmemesi esas olmakla birlikte, fiyat yiikselisleri, gelir
dagilimmi sabit gelirliler aleyhine bozdugundan o6nemli bir adaletsizlik kaynagi

214



Balkan Journal of Social Sciences/Balkan Sosyal Bilimler Dergisi Volume/Cilt:7-No/Say1:13

olabildigi gibi, ozellikle zaruri mallardaki fiyat yiikselisleri ise dar gelirlileri zora
sokabilmektedir. Islam’in para siyaseti, faiz yasagi, tekel ve karaborsa yasagi ayni
zamanda bu adaletsizligi de bertaraf etmeye yonelik olup, bu esas kurumlarin
yerlesmesi biiyiik 6nem arz etmektedir.

6. Sonuc

Ekonomi insan tercihlerine gore sekil almaktadir. Her tercih insan yasamini ve
hayatinin devam ettirilmesiyle iligkili oldugundan dolayr bir felsefi alt yaprya
dayandirilabilir. Kuskusuz tiiketici olarak hane halkinin iiretici, istihdam edici ve vergi
veren olarak yatirimeilarin harcama alanlar1 ve miktarlar1 ile ilgili tercihleri
ekonomideki sorunlar1 ve ¢ozlimleri belirleyen davranmislarina gére makro ve mikro
ekonomik degiskeler etkilenmektedir. Her dinde toplumsal yasamla ilgili, diger
insanlar ve doga ile olan iliskileri diizenleyen hiikiimler az ¢ok mevcut olup bu ilkelerin
yasam felsefesini etkiledigi ve bireysel tercihleri etkiledigi genel olarak kabul
edilmektedir. Bu anlamda dindar insanlarin da iktisadi hayattaki tercihleri ve ekonomik
davranislar1 degisebileceginden dolay: {iretim, tiiketim ve yatirim ile ilgili segimleri ve
etkinlikleri de dini deger yargilar1 ve yasam felsefesine gore degisim gosterebilecektir.

Yapilan analizler sonucunda aragtirma sorumuz cevaplanabilmistir: Modern
iktisat ogretisine géore GSMH (Gayri Safi Milli Hasila) y1 gelir agisindan ele alirsak,
iiretim faktorleri olan Toprak (Dogal Kaynaklar), Girisim, Sermaye ve Emegin(isgiicii)
fiyatlar1 olan Rant, Kar, Faiz ve Ucret'in toplamindan olusan makro ekonomik bir
biiyiikliik olarak tamimlayabiliriz. Fakat Islam iktisadi diizeninde faiz olamayacag igin
sermaye ve girisim faktorleri tek bir faktor olarak ele alinmakta ve bunun fiyatina da
sadece kar denilmektedir. Ayrica “siikiir” de sonucunda bereket olan ayri bir {liretim
faktorii olarak analizlere dahil edilmektedir.

Uretim siirecinde de emege ve emek gelirlerine (iicrete) biiyiik yer vermistir.
Fiyat istikrar1 ilkesi de Oncelikle emegin ve emek gelirlerinin korunmasin saglar.
Ayrica nakit sermayenin de iiretim cihazi disinda, atil kalmamasi 6ngoriilmiistiir. Riba
ad1 altinda toplanan emeksiz, rizikosuz ve spekiilatif sermaye kazanglari, gayri mesru
olarak addedilerek reddedilmistir. Buna karsilik kar saiki tesebbiis 6zgiirliigiine paralel
olarak genis bir uygulama alanima sahiptir.

Islam Hukuku 1stilahinda iicret meseleleri, kira (icare) bahsinde ele almmustir.
Ciinkii temelde ticret emegin kira bedelidir. Doktor, miihendis ve esnaflarin kazanglari
da hep bu iicret kavramma dahildir. Islam, iicretin 6nceden belirlenmesini sart
koymustur, daha alin teri kurumadan ticretin verilmesini istemistir. Hz. peygamber,
emege cok 6nem verdiginden bir hadisinde "Is¢inin hakkini vermeyen beni kiyamette
karsisinda bulur" buyurarak biitlin immeti ikaz etmistir.

Kar, iiretim faktdrlerinden sermayenin fiyati olarak bilinir. Islam literatiiriinde
kar, girisim ve sermayenin ortak fiyatidir. Sermayeyi sosyal agidan sermaye ve bireysel
acidan sermaye olarak iki tiirde tanmimlayabiliriz. Sosyal acidan sermaye, kamu
miilkiyetindekiler de dahil olmak iizere, topraktan baska gelir saglayan her seydir.
Bireysel agidan sermaye ise, kisinin gelir getirmesini umdugu her seydir. Buradaki kisi
ise girisimcidir.

Miislimanlarin yapabilecegi rasyonel davranis, nakdi sermayesini iiretime
tahsis etmek, yani yatirim yapmaktir. Boylece yeni yatirnmlar sonucunda basarili olursa
sirketler kuracak, fabrikalar insa edecek, hisse senetleri satin alacak ve siirekli
faaliyetlerini genisletecektir. Yatirimlar, iktisadi kalkinmanin ve bilylimenin tesvik
edici unsuru oldugundan, iktisadi kalkinma ve biiyiime hizlanacak, milli gelir de
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artacaktir. Bu sayede yeni istihdam imkanlar1 da artmig olacaktir.

Kisacasi, Islam’in ekonomik prensiplerinin serbest piyasa ekonomisi
sartlarindan sapmalarin olmasina izin vermedigini, piyasalarin normal isleyisi
icerisinde ortaya cikacak fiyat ve kar nispetlerine ¢ok zorunlu haller sakli kalmak
sartiyla herhangi bir miidahale yapilmamasini esas kildig1 anlagilmaktadir.

Serbest rekabet kosullar1 altinda bazi piyasalarda olusan fiyatlara miidahale
edilmemesi de bir ilke olarak kabul edilmistir. Hz. Peygamber bir hadislerinde;
"Fiyatlar ayarlayan, darlik ve bolluk getiren Allah’ tir" Buyurmakla, fiyatlara gereksiz
miidahale edilmesine kars1 ¢iktigini belirtmis oldugu gibi, mal ve hizmet piyasalarina
da serbest bir bi¢imde yapilacak miidahalenin kabul edilmedigini de ima etmektedir.
Hz. Peygamber zamaninda fiyatlar tespit edilmek istenen mallar ithal edilirdi. Arz1 kit
olan mallara fiyat miidahalesi yapilsaydi, hem ithalat dururdu, hem de karaborsa
olugabilirdi. Arz arttirilarak tekelcilik de bertaraf edilmeye ¢aligilmistir.

Ekstrem durumlarda yapilmasi séz konusu olabilecek fiyat miidahaleleri,
kamu otoritesi tarafindan yapilir. Uzmanlarin maliyet ve talep sartlarin1 inceleyerek
yaptiklar1 ¢aligmalar sonucunda belirlenir. Bu fiyat, normal kar1 da ihtiva ettiginden
serbest piyasada olusabilecek fiyata yakin olmalidir. Zira saticilara normal bir kar
birakmayan bir fiyat, karaborsaya yol agabilir.
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