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Ayetler Isiginda Bireysel Ve Toplumsal Fesad Sebepleri
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Ozet

“Fesad” kavrami Kur'anda genel olarak, fert ve toplumun yeryiizii ve cevrenin,
baris ve huzur ortaminin, mal, can ve namus giivenliginin bozulmasini ve yok olmasi-
ni, iman, ibadet, ahlak, hak ve istikdimetten sapiimasin, sirk, kiifiir, nifak ve isyan olan
inang, soz, fiil ve davraniglan ifade eder. Fesad, basta insanin kendisi olmak iizere her
alanda meydana gelen bozulma, ¢dziilme, dl¢ii ve dengeden sapma, faydali olma ozel-
ligini kaybetme, fitrattan uzaklasma gibi olumsuz anlamlarin tamamini kapsamaktadir.
Kur'an'a gére yeryiiziine yayilan fesadin temel sebebi, kifiir ve sirkin topluma yayilma-
sidir. insanin zaafiyetleri, kalbindeki kétiiliik duygulan, nefsi, hevasi, cehélet, seytan,
tagutlar, adalet duygularini yitirmis liderler/miitrafin, sahip oldugu imkanlarla simaran
miistekbirler bireysel ve toplumsal fesadin en 6nemli faktorleridir. Fesat, psikolojik ve
sosyolojik bir problem oldugu icin, fesadi Gnlemeye yonelik ¢oziim yollarini da birey ve
topluma saf bir tevhid inanci, evrensel ahlaki degerler kazandirmak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, insan, Fesat, Kotiliik

Individual and Social Causes of Fasad (Turmoil) in the
Light of Quranic Verses

Abstract

The concept of “fasad”in the Qur'an in general refers to many meanings including
the destruction and the deterioration of the security and peace of individual and the
society, the earth and environment, the possessions, life, and the honor;also deviations
from faith, worship, morality and rights; and also beliefs, words, actions and behaviors
containing shirk, kufr, discord and rebellion. Fasad, covers the whole range of negative
meanings starting from people themselves and including the degradation, dissolution,
deviation from equilibrium, withdrawal from the nature of the creation of losing the
property of being useful in all areas of life. According to the Quran, the main reason
for spreading corruption (fasad) on earth, is the spread out of blasphemy and idolatry
in the society.The most important factors of individual and social corruption are the
human frailty, evil feelings in the heart, the ego,infinite desires,ignorance, the satan,
evil, leaders who lost their sense of justice (mutrafun) and arrogant individuals who
are spoilt with their means. Since fasad (mischief) is a sociological and psychological
problem, the prevention of fasad is only possible through giving the individual and
society a pure monotheism belief and universal moral values.
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Ayetler Isiginda Bireysel Ve Toplumsal Fesad Sebepleri

Giris

Bu ¢alisma, psikolojik ve sosyolojik aragtirmalarin verileri de goz 6niine ali-
narak ayetler 151¢1nda insani ve toplumu fesada sevkeden sebepleri ortaya koyma-
ya yoneliktir. Fesadin her alaninda ve her ¢esidinde insan unsuru birinci derecede
rol oynamaktadir. Insan davraniglarinda inang ve onun kazandirdigi ahlak, deger
ve kiiltiir son derece etkin bir role sahiptir. Bireylerden meydana gelen toplum,
bireylerin kisilik 6zelliklerini ve karakter farkliliklarini yansittig1 gibi, bireyler de
toplumun 6zellikleri hakkinda bilgi ve fikir verir.Insan toplumsal bir varlik oldugu
i¢in, onun fesad: sadece kendisinde kalmayip toplumun tamamin etkileyen bir
ozellik tasimaktadir. Bu sebeple toplumu dogru analiz edebilmek, toplum hakkin-
da saglikli bir diisiinceye ulagabilmek i¢in bireylerin davraniglarini etkileyen sebep
ve faktorleri bilmek gerekir. Bu durum toplumsal degisme, sapma, toplumsal ¢o-
kiis ve helak sebeplerini tespit etmeye imkan saglar.

Insanin sosyal ve dogal cevresiyle birlikte yasadig1 unutulmamalidir. Dola-
yisiyla bireyi toplumuyla, toplumu da bireyleri ile baglantili degerlendirmek ge-
rekmektedir. Fesad bireyden topluma yayilan, daha sonra da tiim toplumu bozul-
maya gotiiren 6zelligi ile Kuran'in en fazla tizerinde durdugu konulardan biridir.
Insandaki sirk, kiifiir ve nifak birey ve toplum iizerinden yeryiiziine fesad olarak
yansimaktadir.! Ayrica insanin zaaflari, korkulari, kaygilari, hevasi, hirs, tekebbiir,
cehalet gibi kotiilik kaynagi duygulari ile insanin kisiligini ifade eden nefsi fesadin
i¢ sebepleridir. Seytan, tagutlar, toplum 6nderleri olan liderler/miitraftin ise birey
ve toplumu fesada sevkeden dis etkenlerdir. Bu sebeple Allah, el¢ilerini inang ve
ahldken bozulmus ve sapkinlagmis toplumlar1 uyarmak ve onlari 1slah i¢in gon-
dermistir.?

1 Enbiya, 21/ 22.
2 Had, 11/ 88.
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1. Inang Kaynakli Fesad Sebepleri

‘Fesad’ (sLws) salah vezninde ve ‘fiistiden’ (1aguus) ku'tid’ (129-238) vezninde mas-
tar olarak “bozulmak, ¢liriimek, istikametten sapmak’, isim olarak da zuliim, ¢al-
kanty, diizensizlik, kuraklik, kitlik, “herhangi bir seyin itidal ¢izgisinden ¢ikmas,?
bir seyin salah halinin yok olmas, tabii dengesinin bozulmasidir. Insandaki inang
bozuklugunu ifade bakimindan da kiifiir, sirk, nifak, tugyan ve isydn anlamlarina
gelen bir kavramdir.* Bir seyin veya kimsenin azginlasmasi, heb4 olmasi, denge
ve itidal ¢izgisinden ¢ikmasi da fesad olarak ifade edilir.” Hikmetin gerekli kildig1
Olgtiniin tahrip edilmesi, degistirilmesine de fesad denir.®

Fesat, insan kaynakl psikolojik, sosyolojik ve insandan tabiata yansiyan eko-
lojik bir problemdir. Kurana gore fesadin sebebi insanin bizzat kendisidir.” Top-
lum ve tabiat dengesini bozma/ifsad egiliminde olan insan® ayn1 zamanda egitim
ve irsad yoluyla 1slah olabilecek bir yapiya da sahiptir.” Insandaki algi, anlayzs, dii-
stince ve davranis bozulmasinin tiimiinii ifade eden fesad, Peygamberlerin mii-
cadele ettigi en 6nemli bireysel ve toplumsal sorunlardandir. Kur’an, insanlarin
kendi yaptiklar1 sebebiyle yeryiiziinde ortaya ¢ikacak fesadin neticesinde ceza-
landirilan toplumlarin miigrik toplumlar oldugunu belirterek' fesadin en énemli
sebebinin inang olduguna isaret eder. Ayrica insanin zaaflari, olumsuz duygulari,
kisiligi/nefsi, seytan, cehalet, miitraftin ve tagutlar insani fesada sevkeden diger
unsurlardir.

Insan ve toplum fesadinin temel sebepleri, Allah ve ahiret inancinin olma-
masidir. Ciinkit bu iki inang ilkesi insani kotiiliige ve isyana kars: frenleyen en
etkin unsurlardir. Insanin yaraticiyt inkar etmesi anlaminda kifr, kistahlik, ki-
birlilik ve had bilmezlik gibi ¢esitli fiillerde kendini gosterir. Biiytiklenme anla-
muna gelen ‘istikbar’ ve kisinin kendisini mutlak 6zgiir addetmesi anlamina gelen
‘istigna”kiifr’ ile anlam yakinligi, ‘al¢ak gonillilik’ anlamina gelen ‘tazarrunun
tam ziddinda, Islam’in genel din anlayisinin merkezi unsuru olan ve her tiirlii ko-
tiliikten sakinma ve korunma anlamina gelen ‘takva’ ile zithik olusturur.!

Kiifr, insanin iman etmedigine, inkérina isaret eden bir kavram olsa da insan-
da sebep oldugu olumsuzluklar agisindan ele alindiginda, Kur'anin insanin olum-

3 Ragb el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurn, Déar-u Kahraman, fstanbul, 1986, s. 571; ed-Damegani,
Kamusw’l-Kuran, Darw’l-Im, Beyrut, 1983, s. 357-358;Asim Efendi, Kamus Terciimesi, Istanbul, 1304, I, 1240;
Kutluer, Fesad, Md. DIA, Istanbul, 1995, XII, 421.

4 Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997, I, 306; Ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Ab-

durrahman (V. 597), Niizhetii’l- Aynu'n-Nevazir fi Ilm#’l-Viictih ve'n-Nezdir, Milessesetiir-Risale Beyrut, 1407/

1987, s. 469; Alusi, Ruhu’l-Medni, Darw’l-Fikr, Beyrut, 1987, 1, 153.

Asim Efendi, KamilsTerciimesi, “fsd” Md. 1, 1240.

El-Askeri, Ebt Hilal, Kitabu’l-Furik, B.y.y. Trs. s. 235.

Riim, 30/ 41.

Bakara, 2/ 30.

Nis4, 4/ 16, 146; Nahl, 16/ 119.

Riim, 30/ 41-42.

Izutsu, Toshihiko, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, Gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. Istanbul, 2011, 5. 200-201.
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Ayetler Isiginda Bireysel Ve Toplumsal Fesad Sebepleri

lu davraniglarini imaninin, olumsuz eylemlerini de inkarinin bir neticesi olarak
kabul ettigini goriiriiz. Izutsu ‘fesad’ kelimesiyle ‘kiifr’ arasinda yakin bir iliski ol-
duguna dikkat ¢ekerek ‘fesad’ kelimesinin gergekten dini icerikle kullanildiginda
kiifr manasina geldigini iddia eder ve su ayeti misal verir. “Onlarin bazilari Ona
iman eder, bazilar: da etmez. Rabbin bozguncular: daha iyi bilir”*? Bu ayette, ‘mif-
sit’ kelimesi, ‘tekzib’ ile iliskilendirilerek kiifr anlaminda kullanilmaktadir. Ayet
siyak ve sibaki dikkate alinirsa, bu durum agikga goriiliir."

Kiifr'iin sebebi olarak istigna, istikbar ve taklit ile kalbin manevi fonksiyo-
nunu kaybetmesi gibi hususlarin oldugu goriilmektedir."* Kiifiir, (iman-diisiince-
eylem) cercevesinde vahyedilene kars: gosterilen olumsuz tavirlar siirecinin en
somut bi¢imidir. Yani insan1 olumsuzluga gétiiren basamaklarin nihai noktasidir."
Buna gore insanin zalim, miifsit, fasik, miistekbir, bagi ve tagi (azgin/saldirgan) bir
kisi haline gelmesi kiifriiniin bir neticesidir.

“Kiifr” sadece diger olumsuz niteliklerin etrafinda kiitmelendikleri ekseni olus-
turmakla kalmayip, Kuranin ahlék sisteminin biitiinliigii icerisinde bu kelimenin
semantik yapisinin net bir bigimde anlagilmasi, olumlu niteliklerin ¢ogunun gere-
gince degerlendirilmesinde adeta 6n sarttir.'® Kurana gore Allah yaninda insan-
larin en kotiisti sozlerinde durmayan, antlagmalarina riayet etmeyen ve kotiilitk
yapmaktan hi¢ ¢cekinmeyen kéfirlerdir."” Mirminlerin soz ve ahitlerine 6zenle ri-
ayet etmeleri,'® mifsitlerin de ahitlerinden donen kimseler olarak vasfedilmeleri,"
“kifr’tin fesat unsurlarinin tamamini kapsadigini gosterir.

Kur’an-1 Kerim biitiin iyiliklerin kaynaginda imani gériirken, biitiin kétiiliik-
lerin kaynagi olarak da kiifrii gormektedir. Bu sebeple kotii davranislar Kuranda
daima kiifiir ehline nispet edilmektedir. Iman sahibi kisinin kétiiliik islemesi, arizi
bir durum olup kalic1 degildir. Bu yaptigini iyi bir davranis olarak gérmez ve far-
kina vardiginda tevbe eder. Bu sebeple iman sahibi kisinin isledigi bu kotiiliik, ya-
pisinin bir pargasi haline gelmez. Halbuki imani olmayan kisinin isledigi kotiilik,
yapisinin bir pargasi haline gelir. Kalic1 bir 6zellige sahiptir. Ciinkii o, bu isledigini
i¢ine sindirmektedir ve bundan dolay1 pigmanlik duyarak tevbe etmesi de s6z ko-
nusu degildir.” Boyle birine hi¢bir uyar: da fayda etmez.*!

Kur’an1 Kerim her tiirlii kot sifat ve karakterlerin kafir ve musriklerden segili
orneklerle tasvir edildigini ve bununla fesat ve kotiiliikleri ortadan kaldirmanin

12 Yunus, 10/ 40.

13 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 322.

14  Bkz. Demirci, Muhsin, Kuran'in Ana Konulari, [FAV Yay. Istanbul, 2008, .s. 113-121.
15 Aydin, Mustafa, Kurani Kavramlar, Pinar Yay. Istanbul, 2010, s. 56.

16 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 199.

17 Enfal, 8/ 55-56.

18 Rad, 13/ 20; Mi‘minn, 23/ 8.

19 Rad, 13/ 25.

20 Simgek, M. Sait, Kuran'in Ana Konulari, Beyan Yay. Istanbul, 2011, s. 38.

21 Bakara, 2/ 6; Yasin, 36/ 10.
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yolunun, insanlara saglam bir tevhid inanci1 kazandirmaktan gectigini vurgular.?
Insandan sadir olan kétiiliikler, hem kendisine, hem bagkasina, hem de ¢evresine
zarar vereceginden, insan eliyle meydana gelen her tiirlii fesadin sebebi, insandaki
inang¢ bozuklugudur diyebiliriz. Bu anlamda “kiifr” ile “fesad” arasinda kiifriin,
fesadin sebeplerinden olmasi dolayisiyla yakin bir baglanti s6z konusudur. Ciinki
eylem olarak fesat kabul edilebilecek baska kavramlar da kiifiir anlaminda kulla-
nilmaktadir. Maksattan sapmak anlamina gelen “ilhad”, inké4r etmek anlamina ge-
len “cuhtid”, haktan ayrilmak ve haya perdesinin yirtilmast anlamina gelen “fiictir”,
din yolunun disina sapma anlamina gelen “fisk” kelimelerinin de zaman zaman
kiifiir anlaminda kullanildiklarini belirtmekte fayda vardir.”

Tevhid inancindan yiiz ¢evirmeyi ifade eden sirk de Kur’anda fesad sebebi
olarak degerlendirmistir.** Sirk'te direnen ve sirk'in yayilmasina zemin hazirlayip
yardimeci olanlar da Kur’ana gore miifsittirler. Yeryiiziinde ve goklerde tek egemen
giliciin Allah olmasi, evrensel diizenin ve barisin yegane nedenidir. Tim varliklar,
Allah’m koydugu ilahi yasalara (siinnetullah) uymak suretiyle sulh ve salah icinde
olurlar. insanlar ve toplumlar da Allah'in koydugu yasalara uygun hareket eder-
lerse sulh i¢inde yagarlar, ama insanlar bu yasalari tanimayip bagka varliklari ilah
edinirlerse, yeryiiziinde fesat ortaya ¢ikar, biitiin dogal ve beseri dengeler altiist
olur.?® Kur’an-1 Kerim, ilah’in birden fazla olmasi durumunda kéiinatta meydana
gelebilecek denge bozulmasinin (fesad) kaginilmaz olacagina isaret etmektedir.?®

[1ah'in bir tek olusu, kainattaki denge, diizen ve nizamin da diizgiin (salah) iyi
olmasina sebeptir. O halde ‘sirk’ hem kéinattaki dengenin, hem de insandaki fitri
yap1 ve denge’nin bozulmas: neticesini dogurur. Buna gore fesadin bir sebebi de
sirktir. Clinkii sirk amellerde de olabilir, inangta da. Amelde olan sirk, fisk, fiicur,
tugyan ve isyan olarak da nitelenebilir. Zira ma’siyet Allah’a degil nefse itaat etmek-
tir.?” Nefs ise 1srarla kotuligt emretmektedir.?®

Inang temelli kotiiliik ve fesad sebeplerinden birisi de nifak (L) tir. Nifak
insanda bir manevi hastalik olup, kisiyi ikiytizlii davranmaya sevkeden bir kisilik
bozuklugudur.® Bu kisilik Kuranda miisrik ve zalimlerle birlikte fesad ¢ikarma-
da bag1 ¢eken gruplar icerisinde yer almaktadir. Kuran 6nce miinafigin aldatic
dis goriiniisiine dikkat geker; Sonra da miinafigin kétiiliikte ulasabilecegi noktaya
isaret eder.*

22 Enam, 6/ 151.

23 Simsek, M. Sait, Kuranin Ana Konulari, s. 40.

24 Al-iImran, 3/ 62-63.

25  Aydin, Mustafa ve Arkadaslari, Pinar Yay. Kuran ve Cagimiz, Istanbul, 2010, s. 62-63.

26  Enbiya; 21/ 22.

27 Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut, 1997, XXV, 128; Alusi, Ruhu’l-Meéni, 1, 153; IbnAstr, Tahrirve't- Tenvir, Daru’t-
Tanusiyye, Tunus, 1974, 1, 284.

28 Yasuf, 12/ 53.

29 Bakara, 2/ 10-11,; Nisa, 4/ 142-143.

30 Bakara, 2/ 204-206.
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Ayetler Isiginda Bireysel Ve Toplumsal Fesad Sebepleri

Miinafik kisilerin olusturdugu grup ve toplum firsat¢1 ve menfaatgidir.” Bun-
lar siyasette, ilimde, dini degerlerde, iman veya kiifriin bulundugu her yer ve or-
tamda yerlerini alirlar.? Bu durum, dinde ikiytizliliik (nifak); dini kabul etme
hususunda samimi olmamak demektir. Yani, Islam’1 din olarak kabul ettigini
bildirmekle birlikte, agikladig1 seylerin ardindan gelenlere inanmamaktir.** lke-
lerine inanmadan bu ilkeleri davranis, yasayis ve diisiincede gerceklestirmeden,
sadece “Islam” kartini tagimaktan ibarettir.* Onlar Islam’a bir girerler, bir ¢ikarlar.®
Menfaatleri hangi inanci gerektiriyorsa o tarafa meylederler.*® Bunun igin hep fir-
sat kollamakta, sinsice menfaatlerinin ortaya ¢ikacagi ortami ve firsat1 kollamak-
tadirlar.”” Kaypak kisilikleriyle her zaman mi'minlere zarar vermek istemislerdir.
Bu yiizden Allah onlar1 kafirlerle bir tutmugtur. Ciinkii kafirlerin islam aleyhine
yaptiklari her faaliyete destek ve ortak olmuslardir.®®

Hz. Peygamber’in (a.s.) sozlerinde de miinafiklarin, yalanci, soziinde dur-
mayan, emanete riayet etmeyen, kendilerine giivenilmeyen, tartigmaci, kavgaci,
alayci ve tartistiginda iiste ¢ikmak igin 6l¢li ve sinir tanimayan bir yapiya sahip
oldugu anlatilmaktadir.” “Nifak” kelimesinin anlam alanina bakildiginda hep bir
aldatma ve menfaat gozetme, kendini kurtarmaya ¢aligma gibi bozuk bir sahsiyete
ait 6zellikleri tasidig1 anlagilmaktadr.

Miinafiklarin en 6nemli 6zelliklerinin basinda onlarin kalplerinin hastalikli
olmasi gelmektedir. Ayrica bu hastalik gittik¢e artmaktadir.® Kalbinde hastalik
bulunan kisinin fesat sahibi biri oldugu muhakkaktir. Ciinki kalbi bozuk olanin
soz ve davraniglar1 da bozuktur. Onlar, toplumun yararini gézetiyorum goriin-
tiisti vermeye ¢alisan, fakat bozgunculuk pesinde kosan kimselerdir.*' Aldatmay:
ve menfaat elde etmeyi o kadar istemektedirler ki,* bunun igin ¢okea yalan soy-
lemektedirler.*® Acik bir sekilde bozgunculukla ugrastiklar: halde, 1srarla kendi-
lerinin bozguncu degil, 1slah ediciler olduklar1 yalanini hep kullanmaktadirlar.**
Yalanci olmalar1 ayrica onlarda korkuya da sebep olmaktadir. Ciinkii onlar her an
menfaatlerini kaybedeceklerinden ve yalanlarinin ortaya ¢ikmasindan ve boyle-

ce ifsa olmaktan endise ederler: “(O miinafiklar), kesin olarak sizden olduklarina

31 Nisa, 4/ 141.

32 Nisa, 4/ 137-140.

33 Miinéfikan, 63/ 1-6.

34 El-Behiy, Muhammed, Kuréani Kavramlar, Cev. Ali Turgut,Yonelis Yay. Istanbul, 1995, s. 98.
35 Nisa, 4/ 137-138; Miinéfikan, 63 / 3.

36 Nisa, 4/ 143.

37 Nisa, 4 /139-141.

38 Bakara, 2/ 14; Nisa, 4 / 140.

39  Buhari, Iman, 33-34, Sehadet, 28; Miislim, Tman, 25, 58-59.
40 Bakara, 2/ 10.

41  Simgek, M. Sait, Kuranin Ana Konulari, s. 48.

42 Nisa, 4/ 141.

43 Minafikan, 63/ 1.

44 Bakara,2/11-12.
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dair Allaha yemim ederler. Halbuki onlar sizden degillerdir, fakat onlar korkak bir
topluluktur?®

Yerytiziinde bozgunculuk c¢ikarmak, miinafiklarin temel vasiflarindandir.
Miinafiklar, Mi‘minler icin adalet istemezler, mi‘minlerin iizerinden kétiiliiklerin
gitmesini arzu etmezler. Iyiligi degil kotiiliigii emrederler.* Razi’ye gére miinafik-
larin en ¢ok yapmak istedikleri sey fesat ¢ikarmaktir. Boylece miinafiklar Hz. Pey-
gamber ve onun yardimcilarini zayif diisiirmek istemislerdir.*” Clinkii miinafiklar,
yalancidirlar ve onlar insan ve toplum tizerinde salah ve iyiliklerin degil fesadin
ve kotuliiklerin ¢ogalmasini arzu ederler,* ellerindeki gii¢ ve imkanlar: siyasi ve
iktisadi diizeninve neslin bozulmasi i¢in kullanirlar.®

Netice olarak bozgunculuk yapmanin her gesidi, “nifak” kelimesinin kapsa-
mina girmektedir. Boylece, kiifiir ve sirk’te oldugu gibi, nifak da pek ¢ok kotii-
lagiin, her tirli bozgunculugun sebeplerini i¢cinde barindirmakta ve inangtaki
bozuklugun s6z ve davraniglar1 da bozdugu agikea anlagilmaktadir.

2. Ahlak Kaynakli Fesad Sebepleri
2. 1. Fesad Sebebi Olarak Zaaflar

Kur’an insanin biyolojik, fizyolojik ve psikolojik olarak diger varliklarda bu-
lunmayan birtakim iistiin yeteneklere sahip olmasi yaninda bazi zaaflarinin oldu-
guna da isaret eder. Bu zaaflarin olumsuz goériinen boyutlar: oldugu gibi, isabetli
bir rehberlikle onu toplumsal bir varlik olmaya, sosyal dayanismaya, paylasima ve
medeniyet kurmaya sevkeden etkenlerdir.>

Insanin fitratinda var olan iistiin ruhi cephesi yaninda bir de begeri yani
maddi ve biyolojik cephesi vardir ki, Kur’an insanin bu tabiati konusunda ruhi ve
manevi cephesi hakkinda oldugu kadar iyimser degildir. Nitekim cinsellik, evlat,
para ve mevki gibi diinya menfaat ve zevklerine asir1 baglilik, nankorliik, sabirsiz-
lik ve tahammiilsiizliik gibi beseri zaaflar1 da ahlaki bakimdan insanin olumsuz
yonlerini tegkil etmektedir.”*

Insanin zayif yaratilmis bir varlik olusunu®? Razi (6.606/1209), beden zayiflig1
olmadi8i, bundan maksadin insani sehvet ve lezzetlere meyletmeye ¢agiran se-
bep ve etkenlerin ¢oklugu olarak anlamak gerektigini soylemektedir.**Zemahseri

45 Tevbe, 9/ 56.

46 Taberi, Muhammed Ibn. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevil-i Ayi’l-Kuran, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1992, ,
1, 184.

47 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11/ 66.

48 Miunafikan, 63/ 1-2.

49 Bakara, 2/ 205.

50 Kog, Ahmet, Kuranda Insan ve Hz. Muhammed, Ragbet Yay. Istanbul, 2005, s. 87.

51 Gagrici, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahldk, Birlesik Yay. Istanbul, 2000, s. 26.

52 Nisa, 4/ 28

53  Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1V, 55.
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(6.538/1143) ve Beydavi (6.685/1290) ise bu zayifligin, insandaki sehevi arzulara
yenik diismesi, itaat konusunda yetersiz kalmasi oldugu kanaatindedirler.** Insa-
nin zayiflig1 hem biyolojik hem de psikolojiktir.>® Biyolojik olarak insan bir mik-
roba kars1 bile mukavemet edemezken, psikolojik olarak ruhunda esen firtinalara
kars1 bir varlik gosteremez, motiv ve komplekslerinin etkisinden kurtulamaz.*

Insanin biitiin kotii hasletlerinin kaynag1 olan temel giigsiizlitk Kur’an tarafin-
dan “zaafiyet” ve “zihin darlig1” (,4aa1/) olarak tanimlanmaktadir. Insanin gururu,
kendisini daha yiice bir kanunla 6zdeslestirmesi, insanin imitsizligi ve sevkinin
kirilmasinin sebebi bu zaafiyettir. Yine insanin kendisini yok edici benligi, de-
vamli yem olabilecegi hirsi, aceleci ve telasl davranisi kendine olan giivensizligi
ve kendini mahveden korkular1 hep bu zihninin darligindan kaynaklanmaktadir.”
Ayrica, “nefsine zulmetmek” deyimi ve “her tiirlii adaletsizligin yapana geri don-
mesi” fikri, Kur'an'in sik¢a vurguladigi hususlardir.*® Insanin kendisine zulmeden
egilimleri biiytik 6l¢tide onun “zaafiyet” ve “zihin darligr” gibi 6zelliklerinden bes-
lenerek gelismektedir.”

Bu anlayigt dogrulayacak sekilde Kuran, “Allah’in insanlarin kalplerini
miihiirlemesinden,® “gozlerinin korlesmesinden”® ve etraflarina baktiklarinda te-
fekkiir etmelerini engellemek igin boyunlarina zincir vurulmasindan bahseder.
“Kalplerin miihiirlenmesi” aslinda, insanlarin kendi inkar ve kotti davraniglarin-
dan dolay1 karsilastiklar1 bir sonug olarak ifade edilir® ve Kur’an bunu su sekilde
belirtir: “Onlar ‘kalplerimiz perdelidir’ dediler. Hayir, ama inkarlarindan dolayr Al-
lah onlar1 lanetlemistir, artik ¢ok az inanirlar”® Insanlarin kalplerinin miihiirlen-
mesinin veya gozlerinin kapatilmasinin sebebinin, Allah’ inkéri, ahireti yalanla-
mas, fiski ve fiicuru oldugu da anlagilmaktadir:**

Dolayistyla insan davranislarinin i¢giidiiselliginden bahsetmek miimkiin de-
gildir. Insan, ya “Tanrr’nin emirlerine uyarak” ya da “ dosdogru yoldan saparak”
stirekli olarak hi¢ sonu gelmeyen zihni ¢atigmalara yakalanma veya onlardan kur-
tulmaya caligma siirecini yasamaktadir. Yolunu kendi hiir iradesiyle segme hak-

54 Zemahseri, Ebw’l-Kasim, Mahmud b. Omer, el-Kessdf, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut I, 491; El-Beydavi,
Nasurid-Din Ebi Said Abdillah b. Amr b. Muhammed es-$irazi, Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, Daru’r-Resid,
Dimesk-Beyrut, 2000, I, 349.

55 Kog, Ahmet, Kuranda Insan ve Hz. Muhammed., s. 88.

56 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, Timas Yay. Istanbul, 1999, s. 39-40.

57 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, Fecr Yay. Ankara, 1993, s. 80-81.

58 Ankebut, 29/ 40; Fatir, 35/ 43.

59  Celik, Celalattin, Kuranda Toplumsal Degisim, Insan Yay. Isyanbul, 1996, s. 67. Fazlurrahman, Ana Konulariyla
Kuran, Cev. Alparslan Agikgeng, Fecr Yay. Ankara, 1993, s. 84.

60 Bakara, 2/ 7; Sar4, 42/ 24.

61 Bakara, 2/ 18; Araf, 7/ 179.

62 Celik, Kuranda Toplumsal Degisim, s. 67.

63 Bakara, 2/ 88.

64 Mutaffifin, 83/ 10-14.
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kiyla dogan birey,” “uyumlu” ya da “uyumsuz” rollerden birini tercih ederken her
hélikarda roliinden yana® davranislar sergilemeye ¢aligmaktadir.”

Insan1 ruhen tanimak, hi¢ siiphesiz onun psikolojik zaaflarini tanimakla
miimkiin olacaktir.*®® Insan zafiyetlerle yaratilmis olan bir varliktir.® O, yasamin-
daki tavir ve hareketlerine bakildiginda, kiskang, hased eden, nankor, zalim, ben-
cil, cahil, diinyaya ve mala agir1 diiskiin, mali ve evladinin ¢okluguyla 6viinen,
kendisine ¢ok mal verildiginde azan, az verildiginde timitsizlige kapilan bir var-
liktir. Ayni zamanda o fesat ¢ikarmaya da meyillidir. Cok ¢abuk timitsizlige kapi-
lir. Korkular: endiseleri, kiskang ve bencil duygular: olan, 6fkelenen ve kin tutan
ozelliklere sahip bir yapida yaratilmistir.” Insan zaafiyetleri sebebiyle aceleci ve
telaglidir. Davraniglarinin ileride verecegi sonuglari goremez ve diisiinemez.

Zemahgeri, Allah'in insan1 kétii bir fitrat ile yaratmayacagi gerekeesiyle, olum-
suz ve kinanmis olan zaaflarin yaratilistan oldugunu kabul etmez. Bunun aksine
Allah’in insani ‘Ahsen-i Takviny' tizere yarattigini savunur.”! Rézi ise, fitratta var
olan olumsuzluklarin ve bu sebeple kinanan zaaflarin insanda yaratilisla yerlestigi
kabul edilirse, bunlardan kurtulmanin miimkiin olmayacagini séyleyerek’ bu za-
aflarin fitriligini kabul eder.

Kuran agisindan bakildiginda, insanin iki boyutlu oldugu gériilmektedir. In-
sanda bu iki boyuttan hangisinin 6n plana ¢ikacagini belirleyen faktor, yine in-
sanin kendi hiir iradesinde somutlagmaktadir. Insanin ¢ogu zaman olumsuz rol
oynamasi daha ¢ok zaaflarinin giidiimiine girmesi ile gergeklesirken, olumlu rol
oynamasi da onun, genellikle fitratina uymasi, fitratini korumasi, kendisini yaban-
cilagtiric1 etki ve unsurlardan arindirmasi ile gerceklesmektedir.”?

Diinyanin bir imtihan yeri olmasi, imtihanin da miimkiin olabilmesi, hayir ve
ser gibi zit bazi kabiliyetlerin varligini zorunlu kildigindan, insan, zayiflik, acele-
cilik, sehvet, hirs, zalimlik, kan dokiiciilitk gibi sonradan kazanilanlara nispeten,
bazi cliz'1 yeteneklerin kullanilmasi suretiyle ylicelmesi de al¢almasi da miimkiin-
diir.”* Sayet bu olumsuz ve zaafiyet olarak kabul edilen 6zellikler egitilemeyecek ve
diizeltilemeyecek olsa, Allah'in bu durumlar1 diizeltmeleri konusunda uyarilarda
bulunmasi, ildhi rehberlikle kullar1 aydinlatmasi s6z konusu olmazdi. Adenr’in

65 Kehf, 18/ 29; Insan, 76/ 3.

66 Sems, 91/ 8.

67  Celik, Kuranda Toplumsal Degisim, s. 68.

68 Aydn, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, s. 81.

69 Nisa, 4/ 28.

70 Bkz. Isra, 17/ 11; Enbiya, 21/ 37;Nis4, 4/ 128; Nisa, 4/ 128;Nis4, 4/ 54; Maide, 5/ 27;Adiyét, 100/ 6;ibrahim, 14/
34; Stira, 42/ 48;Maide, 5/ 30;Had, 11/ 46; Ahzab, 33/ 72;Al-i Imran, 3/ 14;Had, 11/ 10; Hadid, 57/ 20;$tra, 42/
27;Fecr, 89/ 15-16;Bakara, 2/ 30;Had, 11/ 9; Stira, 42/ 28; Nisa, 47 128; Araf, 7/ 43; Hagr, 59/ 10.

71 Zemahgeri, el-Kegsdf, IV, 495-496.

72 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 511-512.

73  Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, s. 67-72. Celik, Kuranda Toplumsal Degisim, s. 69.

74  Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, s. 44.
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kendisindeki zaafiyetleri anlayip, hata ettigini itirafla, tovbe edip kendini affettir-
mesi” bu 1slah imkénin diger insanlar i¢in de varligini gésterir.”®

Diger taraftan insanin tatminsiz (hel®’), hirsh ve sabirsiz’”” olmasi, kendini
ayn1 derecede hem verimli basarilara hem de siirekli memnuniyetsizlik ile hayal
karikligina siiriikleyen bir i¢ tatminsizlik ile donatilmis olmasinin neticesidir. Yani
bu donanimin pozitif yahut negatif bir karakter gosterecegini belirleyen, insanin
bu Allah vergisi donanimi kullanma tarzidir.”®

Ancak insanlarin davranis ve zaaflar1 hususunda da bazi farkliliklar gésterdik-
leri bir gergektir. Ornegin; insanlardan bazilarinin mal ve servete karg1 ok zaafi-
yeti olup, bu husustaki saplantisi kendisini her tiirlii ihanete sevk edebilmektedir.”
Kur’an buna Yahtidileri 6rnek verir.®® Bazilar1 ise sehvete kars: zaafiyet gosterir.
Sehvetini tatmin i¢in 6lgiisiizce ve miisrifce harcamalar yapabilir mesru yollarin
disina ¢ikabilir. Bazilarinda ise makam ve iinvanlara kargi bir zafiyet vardir, bunlar
i¢in her tiirli yalan, iftira, tehdit, santaj yapma gibi toplum i¢inde bireyin hayatin-
da biiyiik tiravmalarin ve olumsuz neticelerin dogmasina sebep olarak seytanin
diirtiileri altinda; arzularina ait lezzetlere ve sehvet hislerine yenik diiserler.*!

Kur’an insanda var olan bu zafiyetleri, kendisine siislenmis, aldatici, ¢ekici,
arzu ve istek uyandiric unsurlar olarak sayar ve biitiin bunlarin diinya hayatinin
gecici birer metd1 olduguna dikkat ¢eker.*? Allah bu kotii ve bozuk arzularini kont-
rol altina alanlar i¢in daha iyi nimetler vadederek,* onu bu aldaticilardan sakin-
maya ve kurtulmaya cagirir.

2. 2. Heva(s941)

Sozlikte “istek, heves, meyil, sevme, diiskiin olma” gibi anlamlara gelen heva
kelimesi, terim olarak, “nefsin, akil ve din tarafindan yasaklanan kotii arzulara
kars1 egilimi” veya “dogruluk, hak ve fazilet ve erdemlerden saparak haz ve menfa-
atlere meyleden nefs manasina gelir.** Heva kelimesinin anlaminin, kabaca, nefsin
sehevi ve hayvani arzularindan dogan tabii temaytilii oldugu séylenebilir. Kur'an
baglaminda ise, kelimenin hi¢ degismeyen anlamy, ‘insanin dosdogru yoldan sap-
masina neden olan kétii teméytildiir. Dolayisiyla heva Kur’anda, Hakk'tan inzal
olunan gercek bilgi (vahy) anlamindaki ilahi bilginin ziddin1 olusturmaktadir.®

75 Bakara, 2/ 37; Araf, 7/ 23. ; Taha, 20/ 122.

76  Araf, 7/ 35.

77 Meiric,70/19.

78 Esed, Muhammed, Kuran Mesajt, Isaret Yay. Istanbul, 1420/1999, III, 1187.
79 Araf, 7/ 175-176.

80 Maide, 5/ 42,62

81 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, s. 33.

82 Al-iImran, 3/ 14.

83 Al-iImran, 3/ 15.

84 Ragip,el-Isfahaani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kuran, “hvy” Md. s, 796-797.
85 Izutsu, Toshihiko Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 227.
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Kur’an-1 Kerimde ‘heva’ vahiy,* helak,*” nefsin arzular1 * ve iki sey arasinda kalan
sey,® riizgarin alip gotiirmesi® gibi anlamlarda ge¢mistir.”

Insandaki olumsuz egilimler arasinda sehevi ve gazabi kuvvetler en dikkat
cekenleridir. Ancak Allah, insanin 6ziine bunlardan daha giiglii bagka bir fitri ka-
biliyet yerlestirmistir ki, bu da ‘hikmet’ olarak adlandirilan giictiir.”? Allah fesad:
ve fesatcilar1 sevmez. Yaptiklar: itibariyle kendisinde fesat bulunmadig: igin, her
tirli fiilinde itkan, stirekli bir diizen ve estetik sahibidir.®* Ilmi ve hikmeti her seyi
ihata ettigine gore, hikmetinin disinda kalabilecek higbir sey yoktur ve var olanlar
hep bir hikmet ve ahenk icinde, kendilerine en uygun olarak bulunmalari gereken
hal tizere yaratilmislardir.*

Kur'ana gore heva, vahyin zidd1 bir durum olusturmaktadir. Pek ¢ok ayet
buna isaret etmektedir.” Su ayet 6zellikle heva ile Allah'in peygambere uymasi i¢in
¢izdigi yol, koydugu seriat birbirinin zidd1 olarak zikredilmektedir: “Sonra da seni
din konusunda agik bir yola (seriat) koyduk. Sen ona uy, bilmeyenlerin hevalarina
uyma’®® Vahye dayanmayan soz, hevave hevestendir. O, toza, topraga benzer, ha-
vada ugup gider.” Yani hevésina tabi olan vahye tabi olmay1 terketmistir. Netice-
de diinyaya saplanip kalmistir. Oyle ki, hevasina tabi olan, kendisine yol gosterici
olmak iizere ayetler/mucizelerle kendisine yol gosterilen o kimse seytanin pesine
ve takibine takilmis ve hevasina uymakla sanki vahiyden siyrilmis, hevasi yiiziin-
den azginlardan olmugtur.”® Bu tamahkarlik ve doyumsuzluk onu haram helal de-
meden titketme aliskanligina gotiiriir. Netice itibariyle asir1 gitmesinin sonunda
Allah’in gazabini hak etmis olarak helake stiriiklenir.”

Yukarida kendisine hikmet verilen kimsenin ¢ok hayra kavustugu bildirilen
ayetten bir onceki ayette de,'” seytanin vaadlerine takilip kalanlarin hikmetten
yoksunluklari sebebiyle seytanin tuzagina diiserek, infak ve tasadduktan engellen-
mekle, diinyaliga kars1 bir tutku ve baglilik onu hevasina kul etmekte boylece 1slah

86 Necm, 1,53.

87 Taha, 81.

88 Taha, 16; Furkan, 43; Necm, 23; Naziat, 40.

89 ibrahim, 19/ 23/ 43.

90 Hac, 22/ 30.

91 Mukatil b. Stileyman, el-Esbdh ve'n-Nezdirfi’l-Kurani’l-Kerim, s. 325-326; ed-Damegani, Kamitisu’l-Kuran, s.
479-480.

92 IbnAstr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, XI, 82.

93 Bakara, 2/ 205; Neml, 27/ 88.

94  Diizenli, Yasar, Kuran Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, IFAV Yay. Istanbul, 2000, s. 1-2.

95 Casiye, 45/ 23-24; Necm, 53/ 3-4, 23.

96 Casiye, 45/ 18.

97 Tahirw’l- Mevlevi, Mesnevi Serhi, Selam Yay. Istanbul, 1969, V1, 46-47.

98 Bkz. Araf, 7/175-178.

99 Taha, 20/ 81.

100 Bakara, 2/ 268.
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olma {imit ve imkanini da kaybetmektedir.'”! Igte bu diinyalik tutkusu ve doyum-
suzluk insandaki fesad duygularini da tahrik etmektedir.

Kurana gore peygamber hevasina degil vahye uydugu i¢in sapmaktan ve az-
maktan uzaktir.'”® Hakk eger insanlarin hevélarina uygun olsaydi yeryiiziindeki
her sey fesada ugrardi.'” Kendilerine gonderilen peygamberin getirdigi vahyi tah-
rif ederek ortadan kaldiran Ehli Kitap su uyariya muhatap kalmistir: “De ki ey Ki-
tap Ehli, daha 6nce sapmis ve bircogunu saptirmus bir kavmin hevalarina uymayin”***
Zira Peygamber ve O'na gelen ayetleri (mucizeleri) inkar etmeye gotiiren sebep de

yine hevé ve hev&ya tabi olmaktir.'®®

Fesadin bag aktorleri olan zélimler de vahiy bilgisini terk ederek hevélarina
tabi olurlar. Hevaya tabi olmak da insani sapikliga gotiiriir.' Ayrica, insanlarin
hevalarina tabi olmalari, onlari istikametten ve adaletten uzaklastirir.!”” Bunu ifa-
de anlaminda Dévud (a.s.)’a s6yle denilmistir: “Ey Davud! Gergekten biz seni yer-
yiiziinde halife (adaletten sorumlu) kildik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Ne-
fis arzusuna (hevd) uyma, yoksa seni Allahin yolundan saptirir. Allahin yolundan
sapanlar i¢in, hesap giiniinii unutmalari sebebiyle siddetli bir azap vardir?'® Kur’an,
insandaki hevanin etkisine, salaha yonelisten alikoyduguna, bundan dolay: da
dogru yoldan ayrildigina, hak ile batil, hayr ile ser, hidayet ile dalaletin arasini
tefrik etmekten yoksun biraktigina isaret etmektedir.'®”

Heva, insanda algi problemi de yaratmaktadir. Biz bu duruma “Insan bir seyi
gormek istedigi gibi goriir” ifadesini kullaniriz. Bir seyin gergekligini algilamada
meydana gelen herhangi bir bozulma da, motivlerin idrak iizerindeki yansimasi-
dir. Bazen insan giizel bir seyi ¢irkin, ¢irkin bir seyi de giizel goriir. Kur’an, motiv,
egilim ve hevanin, idrakte meydana getirdigi bozulmayi dile getirmektedir."® In-
sandaki bu 6zellik Kur'ana $6yle yansimistir: “Kotii ameli kendisine siislii gosterilip
de onu giizel goren kimse, ameli iyi olan kimse gibi mi olacaktir?”''! Diger taraftan
iyi amel sahibinin kendisine yol gosteren vahye, kotii amel sahibinin de hevéaya

uyarak davrandig1 anlasilmaktadir.'?

Genel anlamda Kur’an, insanlardan, motivlerini dizginlemelerini, onlar1
kontrol altina alip asirtya kagmadan mesru sinirlar ¢ergevesinde doyurulmalarini

101 Casiye, 45/ 23.

102 Necm, 53/ 2-4.

103 Mi‘mindn, 23/ 71.

104 Maide, 5/ 77.

105 Kasas, 28/ 47-50.

106 Ram, 30/ 29.

107 $tra, 42/ 15.

108 Sad, 38/ 26.

109 Necati, M. Osman, Kuran ve Psikoloji, (Cev. Hayati Aydin), Fecr Yay. Ankara, 2004, s. 139.
110 Necati, Kuran ve Psikoloji, s. 122.
111 Fatir, 35/ 8.

112 Muhammed, 47/ 14.
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istemektedir. Bu sayede kisi, hevéa ve sehvetlerine kul olmaktan kurtulmakta, sa-
dece diirtiileri iizerinde bir denetleyici, kontrol altina alic1 ve yonlendirici bir ko-
numa gelmektedir.'”® Nefsini hevésina tabi olmaktan koruyan, kendini kurtarmis
olur.'"* Nefsi hevddan alikoymak; insanin diirtiilerini dizginlemesi, sehvetlerinden
alikoymasi ve onlar1 kontrol altina almas: demektir."?

Imandan yoksun kisiler, yeri geldik¢e daha ¢ok hevalari istikametinde hare-
ket ederler; dilediklerince yasamak, istediklerini yapmak, her ne pahasina olursa
olsun tutkularini doyurmak pesindedirler.""Netice olarak hev4, insani inanma,
iyilige yonelme ve hakikati kabul etme yolunda 6nemli engellerin basinda gelmek-
tedir. Insan1 kétiiliige ve fesada sevkeden unsurlardan biri de hevadir. Bu duygu,
insana iyi olani koétii, kotii olani da iyi gosteren bir etkendir. Kur’an, insandaki
hev&nin olumsuz etkisine, insan1 salaha yonelisten alikoyduguna, bundan dolay:
da dogru yoldan uzaklastirdigina isaret etmektedir.!'” Hevaya tabi olanlar, ilim-
den, imandan, vahiyden ve hakikatten uzaktirlar. Onlarin tek arzulari istedikleri
gibi yasamak, kendilerini tatmin adina higbir kétiligii yapmaktan ¢ekinmemek-
tir. Kendilerini, zevklerini, sehvetlerini tatminden baska bir sey diisiinemezler.
Ahirete inanmadiklari i¢in tek gayeleri diinyadir,"® bagka hicbir seyle de tatmin
olmazlar.

2. 3. Nefis (awast)

Nefis, kelime olarak can, kan, ruh, bir seyin 6zii, cevheri ve kendisi, o seyin
climlesi ve biitiinliigii anlamlarina gelmektedir.'” Dolayisiyla insanin nefsi, ken-
disi, zat1, 6zii ve cevheri olarak kabul edilir.'® Insandaki gazap ve sehvet kuvveti-
nin toplandig: seydir.'* Nefs, latif bir seydir ki, bedene tevdi edilen kotii huylarin
mabhallidir.’*Nefis” kelimesi Kur’anda sik sik kullanilmakta olup, bu kelime In-
gilizceye “soul” (ruh) diye ¢evrilmektedir. Halbtki bu terim Arapgada “kisi” veya
“kendi” anlamina gelir. “aitelall puatl” ve “dolglll yuah)” ibareleri “durum’, “yon’,
“mizac” (huy) veya insan gahsiyetinin temayiilleri olarak anlagilmalidir.'®

119]daqas pvsag swnido], o jashong vpuidisy sapady

[slam kaynaklarinda nefis iki degisik anlamda ele alinmugtur:

1. Nefis, insandaki istekler, arzular, giidiiler, diirtiiler ve duygular biitiintidiir.

113 Necati, a.g.e., s. 56.

114 Naziat, 79/ 37-41.

115 Necati, Kuran ve Psikoloji, s. 56.

116 Unal, Ali, Kuranda Temel Kavramlar, Akademi Yay. Izmir, 2008, s. 356.

117 Kasas, 28/ 50; Ayrica Bkz. Sad, 38/ 26; Nisa, 4/ 135; Casiye, 45/ 23; Necm, 53/ 23; Ram, 30/ 29

118 Nahl, 16/ 107.

119 Ibn Manzur, Lisanu’l- Arap, “Nefs” Md. V1, 233.

120 Askeri, Ebti Hill, Furiku’l-Luga, s. 83; Ragip, el-Isfahani el-Miifredat, s. 501.

121 Gazali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed, fhyd-i Uliimid-Din, Seriket-u ve Mektebetu ve Matbaat-u
Musdafa, Misir, 1939, I11, 3.

122 Kuseyri, Risale, (Hazirlayan: Siilleyman Uludag), Dergah Yay, Istanbul, 2003, s. 183.

123 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, s. 66-67.
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Uygun egitim almamis insanda ortaya ¢ikan koti huy ve ozellikler buradan kay-

naklanir,

2. Insanin hakikati ve kendisi. Gazzali (v. 505/1111), bu anlamda nefsin kalp,

ruh ve akilla e anlamli oldugunu belirtir.'*

Insan nefsi iki temel 6zellige sahiptir:

a) Nefis dinamiktir, kendi kendisini dengeleyici bir sistemdir ve onda zit egi-
limlerin meydana getirdigi psikolojik bir gerginlik ortami vardir. Bu gerginlikler
davranislarda giidiileyici bir sistem olarak rol oynarlar. Kuranda nefsin bu 6zelli-

gine isaret edilmektedir.'>

b) Nefiste gelisme ve olgunlagma giicii vardir. Ilkel haliyle nefis, i¢giidiisel
isteklerin baskin oldugu, dolayisiyla ahlaki olgiilere uyum saglamakta zorlandig:
i¢in kotiiliige yatkindir. Bu 6zellikteki nefis derecesine ‘nefs-i emmére’ denilir.'*

Nefs, tek tek her varliga, digerlerinden ayri 6zellikte bir varlik kazandiran yon,
ya da bu varligin kendisidir. Bu bakimdan nefs, genellikle diinya hayatinin, maddi
kaynag1 olarak gortlmistiir. Su halde, nefsin nebati ve hayvani 6zellikleri vardir;
her varligin ayr1 bir nefsi veya her varlik ayr1 bir nefs oldugu gibi kendinde her
varliktan bulunan insan nefsinin de madeni, nebati ve hayvani unsurlardan olus-
tugu'”’ sdylenmistir.

Ayetlerdeki “nefs” kavramiyla da, insan olarak niteledigimiz varligin fiille-
rinin gerceklesmesine ve insan diisiincesine ve aklina etki etmesine isaret edil-
mektedir. “Allah’in nefislerde olani bilmesi’,'?*anlamindaki ayetlerde ifade edilen
husus, “Allal’in kalplerde ve goniillerde olani bilmesi” ile aynidir. Kuran'in kalp
terimini diigiincenin merkezi olarak nitelendirdigi unutulmamalidir. Fakat insa-
nin distince plani, insani eyleme yonelten ve etkiyi kabul eden sey, insandan ayr1
bir sey degildir.'*

Nefsin “kotiiligli emredici” anlamda kullanilmasina gelince, bununla ilgili
ayetin'® tefsirinde Hamdi Yazir; “Nefsimi temize ¢ikarmam” - Y{isuf’un giyabinda
kendisine hiyanet etmedigimi bilsin diye hakk itiraf ederken kendimi hiyanet-
ten biisbiitiin tebrie ve tenzih de etmem, ¢linkii daha 6nce soyledigimi soyledim,
yaptigimi yaptim, “gercekten nefis 1srarla kotiiliigli emredicidir” Haddi zatinda
nefsibeser fenalig kuvvetle emredicidir, fenalik kuamandanidir. Yani umumiyetle

124 Gazali, Ihyda-u Uliimid-Din, 111, 3.

125 Sems, 91/ 7-10; Tin, 95/ 4.

126 Hayrettin Karaman ve Arkadaslari, Kuran Yolu, Diyanet Isleri Baskanligi Yay. Ankara, 2006,. V, 504-505.
127 Unal, Ali, Kuranda Temel Kavramlar, s. 196.

128 Nisé,4/ 63; Neml, 27/ 74.

129 Yar, Erkan, Ruh-Beden Iliskisi A¢isindan Insan Biitiinliigii, Ankara Okulu Yay. Ankara, 2000, s. 57-58.
130 Yasuf, 12/ 53.
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nefsi beserinin tabiatinda sehvete meyl ve o yolda kuvvet ve imkéanlarini kullanma
hasleti vardir. Bu sebeple sirf nefsine kalirsa insan fenaliga diiger.”*!

Kur'anda nefsin kotiiliige sevkedici ozellikleri oldugunu ifade eden bagska
ayetler de vardir. Mesela, Hz Yusuf’un kardesleri sahte kan bulastirilmig bir gom-
legi babalarina getirdiklerinde babalar1 Yakup (a.s.) soyle demisti: “Her halde ne-
fisleriniz sizi aldatip (kotii) bir ise siirtikledi”*** Clinkt kardesleri Yusuf’u 6ldiirme
kastiyla kuyuya atmuslardi. Bu eylemleri Yusuf’un kardeslerini yakip kavuran ha-
set duygularindan bagka bir sey degildi. Yine ayni surede Yakup (a.s.) ogullarina:
“Nefisleriniz sizi bir is yapmaya siiriikledi. Artik bana diisen giizel bir sabirdir?'>
Bununla ogullarinin, nefislerinin tahrikiyle kétii bir is yaptiklarini ima ediyordu.
Samiri, Hz Musa Tar dagina gidince ardindan bir put icad etmis onu insanlarin
ontine ilah olarak ¢ikarmig ve insanlar da ona tapmaya baglamislardi. Bu duruma
tepki gosteren Mus&'ya Samiri soyle cevap vermisti: “Nefsim bana boyle yapmay:
hos gosterdi”>* Insan icindeki haset duygusunu en yakin kardesine karg1 harekete
geciren nefsin, Hz Adem’in ogullarini kardes katline gétiirdiigiinii ayet bildiriyor:
“Derken nefsi onu kardesini oldiirmeye itti de kardesini 6ldiirdii ve boylece ziyan
edenlerden oldu?'*

Yukaridaki her iki ayette de nefsin insan i¢indeki kiskanglik duygulariyla,
igindeki diinyaliga olan hirsinin insani kotiiliige sevkettigini gosterir. Kendine ve-
rilen istidatlar: yanhs yollarda kullanan nefis, bir birey olarak neticede kendini
hakikatin 6l¢tisii olarak goriir ve boylece ruh ve mutlak hakikat, dolayisiyla Hakk
da ortilmiis olur. Kiifiir budur ve yeryiiziinde fesat, kavga ve anarsinin kaynagidir.
Tek tek bireylerin adeta birer ‘Rabb; nefsin de ildh haline gelmesi, yeryiiziiniin kan
golii ve zuliim meydani haline gelmesi demektir.'*

Kur’ana gore nefs (kisi), seytanin vesveselerine kapilarak ona uyar, onunla is-
birligine girer, kotiiliigii isletir, fakat seytan onu hesap giiniinde yiiziistii birakur,
nefs de bundan pismanlik duyar. “O halde beni kinamayin, nefsinizi (kendinizi)
kinaym. Artik ben sizi kurtaramam, siz de beni kurtaramazsiniz.”'> Nefsin (kisi)
aniden gelen bir azap kargisinda pismanlik duymasi'*® kétiilige kendisinin sebep
oldugunu kabulii anlamina gelir. Nefs, sadece seytanin fisiltilarina kanmakla kal-
maz, ayrica kendi de insana birtakim kétiiliikleri yapmasi yoniinde vesvese verir.'*

131 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, IV, 2873.

132 Yasuf, 12/ 18.

133 Yasuf, 12/ 83.

134 Taha, 20/ 96.

135 Maide, 5/ 30.

136 Unal, Ali, Kuranda Temel Kavramlar, s. 197.

137 Ibrahim, 14/ 22.

138 Ziimer, 39/ 56.

139 Ogke, Ahmet, Kuranda Nefs Kavramu, Insan Yay. Istanbul, 1997, s. 32.
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“And olsun insam biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii
biz ona sah damarindan daha yakiniz?'*°

Ayrica nefs insana cimriligi emreder ve insani infak ve tasadduktan neticede
siikiirden alikoyar.'"! Insandaki cémertlik ve isar duygusunu dldiiriir. Bu yoniiyle
nefs, cimriliginden sakinilmasi gereken bir unsurdur”'** Nefisler kiskangliga ve
bencil duygulara hazir ve elveriglidir. Insandaki haset duygularin: tahrik eder.'**
Nefs'teki bu 6zellikler, insani esler arasi 1slah1 degil, fesadi, kardesler arasi sevgiyi
degil husumeti ve cinayeti, kanaatkar olmay1 degil tamahkar ve saldirgan olma-
y1, paylagimer degil bencil olmay: ortaya ¢ikarir ki biitiin bu olumsuzluklar, hem
toplumda hem de tabiatta fesadin gogalmasina sebep olur. Oyleyse Allah’a verile-
cek hesaptan korkup nefsi hevadan, kotii isteklerden alikoymak gerekmektedir.'**
Boylece nefsin kétiilitklerinden kurtulup huzura ermek miimkiindiir.'*®

Insan1 Allah'in dininden, Peygamber’in yolundan alikoyan nefistir. Ayette
s6yle buyurulmustur: “Kendini (nefsini) bilmeyenden baska Ibrahim’in dininden
kim yiiz cevirir?"® Ayette “sefih nefs” olarak gecen ifade kendini bilmeyen diye
cevrilmistir. Her tiirlii kétii huy ve arzularin sahibi nefstir. Vahiyden yiiz ¢evirerek
heva’ya uyma, zanna tabi olma, bir takim tanrilar icad ederek Allaha sirk kosma
hepsi nefsin kétiiliikleridir.'” Insanin nefsini unutmasi veya ayette gectigi sekliyle
“Allal’in nefsini kendisine unutturdugu kimse”'*® ifadesine gelince, ibn Kayyim el-
Cevziyye (6.751/1350) bunu soyle agiklar: “Her yoniiyle degil de bazi yonlerden
ozellikle nefsin olgunlasmasi, maslahati ve saadeti konusunda onlar nefislerini
unuttular. Sehvet, haz ve irade yoniiyle nefislerini unutmamis olsalar bile, Allah
c.c. yapmalari, elde etmeleri gereken nefislerinin maslahatlarini; sakinmasi, uzak
durmasi gereken ayiplari, kusurlars; Allah’t tanimasi igin yaratilan olgunlugu on-
lara unutturmustur. Onlar, nefisle ilgili baz1 hususlar1 bilseler de nefislerinin ger-

¢eklerinden habersizdirler”'*

Insanda nefis, imana engel olan, kétiiliigii 1srarla emreden yéniiyle biitiin
kotiiliiklerin kaynag: olurken,' terbiye edilerek kendini sorgulama ve kinama
noktasina ulasabildigi gibi,'' kisi kendi nefsiyle miicadeleye giriserek'*> de nefsini
kotiliiklerden engelleyebilir. Bunun bir sonraki mertebesi ise, iyilik yapmaya alis-

140 Kaf, 50/ 16.

141 Ogke, Ahmet, Kuranda Nefs Kavrama, s. 32.

142 Hagr, 59/ 9,

143 Nisa, 4/ 128.

144 nge, Ahmet, Kur'anda Nefs Kavrami, s. 32.

145 Naziat, 79/ 40.

146 Bakra, 2/ 130.

147 Necm, 53/ 23.

148 Hasr, 59/ 19.

149 Ibn Kayyim, el-Cevziyye, Kitabu'r-Rith, Gev. Saban Hakly, Iz Yay. Istanbul, 1993, s. 272.
150 Yusuf, 12/ 53.

151 Kiyame, 75/ 2.

152 Ahmed b. Hanbel, Miisned, el-Mektebetu’l-Islami, Beyrut, Trs. VI, 20-22.
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tirilmis, emir ve kontrol altina alinmis ve razi olunan nefistir ki Kuranda (gwasf
a1l puadll - ditelals) olarak ifade edilmistir.'

Nefis dedigimiz sey, egitilerek, terbiye edilerek iyilige yonelecegi gibi, bos bi-
rakilarak, arzu ve hevasina terkedilerek azginlagip kotiiliige de meyledebilir. Oy-
leyse nefsi kotillemek ve asagilamak yerine, egitmek, terbiye etmek, manevi yonii
kuvvetlendirmek, salih amellere yonelmek, takvéaya ulagsmaya caligmak, nefsi iyili-
ge alistirmak tercih edilmelidir.

2. 4. Cehalet (igd1)

Cehalet ve ‘cehlin ilk anlami ilmin, bilmenin zidd: olarak Islam literatiin-
de yer almig bir kavramdir. Ikinci anlami bir seye oldugunun hilafina inanmak,
{igiincii anlami ise bir seyi hakettigi sekilde yapmamaktir. itikadi ister sahih ister
bozuk olsun namazi kasden terkedenin namaz kilanla alay etmesi gibi ki, burada
“istihza” hareketi cehalet olarak algilanir. Bununla birlikte, diizensiz isleyis, bir se-
yin tizerinde bulundugu durumun haricinde diisiiniip, aksine bir davranis sergile-
mek anlamlarina da gelmektedir.'** Cahiliye donemindeki kullanimina dayanarak
‘cehl’in esas olarak, “azginlik, serkeslik, arzularin etkisinde kalma, hayvani i¢gtidii-
lere boyun egme”, kisaca, barbarlik ve had bilmezlik anlamina geldigi soylenmis-
tir. Buna gore ‘cahilin karsiti, limden ziyade, ihtiyatli, agirbasli, ahlakl, giiniimiiz

A%

kullaniminda “medent” ve “gorgiilti” insani ifade eden “halim” diyebiliriz.'*®

Bu yapilar1 sebebiyle karsilastiklar: problemleri akil ve muhakeme yoluyla
olgiip sitktinet ve véakar ile degerlendirmeden ofkelenip hiddete kapilarak taskin-
ca hareketler sergilemek’ cahillerin genel karakterlerini yansitmaktadir. Izutsu,
Goldziher’in ‘cehl’i, ilmin karsit1 degil, aslinda “uygar insan, ‘makul insan’ anla-
mina gelen, sakinma, sabir, hosgorii ve korii-koriine baglanmaktan uzak durma
gibi 6zellikleri kapsayan ‘hilm'in zidd1 bir anlamda oldugunu belirtir. O’'na gére
kelimenin birincil semantik islevi, putperest Araplarin hasin ve gézii kara mizaci-
n1 andirmasidir.”” Kelimenin asil anlaminda, kabile onurunun taassup duygular:
i¢inde sonuna kadar korunmasi, yilmaz bir ¢ekisme ve bobiirlenme ruhu ve asi-
r1 derecede tutkulu bir mizagtan kaynaklanan her tiirlii kaba ve ham davranislar
vardir."® Seref ve haysiyetin bu kadar 6nemsenmesine karsin hilm ve yumugak
huylulugun zillet kabul edildigi bir dénem'”® olan cahiliye, “iyiyi kétiiden ayirt
edemeyen, yaptiklar: kétiiliikler i¢in asla af dilemeyen, duyarsiz ve vahsiyane bir

153 Fecr, 89/ 27- 28.

154 Ragip, el-Isfahéni, el-Miifredat, s. 102; Zebidi, Tacu’l-Ariis, “chl” Md. VII, 368-369.

155 Gagrici, Mustafa, “Cehalet” Md., DIA, VII, 219.

156 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, 1z Yay. Istanbul, 2013, s. 147.

157 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 77; Izutsu, Kuranda Tanri ve Insan, Cev. M. Kiirsat Atalar, Pinar
Yay. Istanbul, 2012, s. 302-303; Ogmiis, Harun, Céhiliye Déneminde Araplar, s. 144.

158 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 79.

159 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, s. 143.
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tutum,'®cehl ve cehilet, 6fke, siddet, saldirganlik, serkeslik gibi ahlaki kotiilitkleri
ifade eden bir terimdir.'*!

Cehalet, ayn1 zamanda “bilgisizlik, gorgiisiizliik, kibir, bozgunculuk, serkes-
lik gibi anlamlara gelen bir ahlak terimidir”*** Vahsetin, haksizligin, ahlaksizlign,
adaletsizligin son derece yaygin oldugu sirk toplumlarinin Islanm’la tanismadan
onceki haline “cahiliye toplumu” denilmesinin sebebi budur. Insandaki cehalet,
onu sirke, sapikliga ve hak tanimazliga sevk etmektedir.'**Cehaletin etkileri, insa-
nin Allah ile iliskilerinde oldugu kadar, kendisiyle ve sosyal ¢evresiyle iliskilerinde
de ortaya ¢ikmaktadir. Kabaran sehvetin ve 6tkenin akli 6rterek hilmi gidermesiy-
le, gergege kars1 duyarsizlagan insan, hem nefsine hem de bagka insanlara zuliim

ve tagkinlik yaparak'® cehaletini izhar etmektedir.

Cehélet Kur’anda itikadi, ameli ve ahlaki anlamlarda olmak tizere; Nuh kavmi
ve Israilogullarinin Peygamberden putlar yapmasini istemeleri,'™ Allah'in emir-

166

lerini dinlememe adina peygambere kars: direnmeleri,'*® ayn1 gerekceyle Allah'in

emirleriyle alay etmeleri cehalet kabul edilmistir.'” Lat kavminin islemis oldugu
sapiklik,'®® zinaya meyil ve sehvet diiskiinliigii'® ile Htid kavminin Peygamber’in
Allah’in azap uyarilarina kars: cesaret gostermeleri'” gibi pek ¢ok davranis “ceha-

let” olarak vasiflandirilmistir.

Ayrica Islam 6ncesi yasant: olarak ifade ettigimiz cahiliye yasantisi, Kur'an'in
da ana hatlarini ¢izdigi, egoizm ve nemelazimcilik,'” miistehcen giyim ve davranis
tarzi,'”* atesli bir milliyetcilik (hamiyyet) ve gurur,'” keyfe (hevéa) gore bir yasayis
ve bunun tizerine kurulmus bir hukuk sistemi,'”* olarak kabul edilmistir. Dolay1-
styla zulmiin sebebi de yine cehalettir.

Céhiliye donemine ait siirler Araplarin izzet-i nefsine ¢ok diigkiin olduklarini,
seref ve haysiyeti rencide eden bir muameleye maruz kaldiklarini veya en kiiciik
bir haksizliga ugradiklarini anladiklarinda isyan ettiklerini, bu durumun onlar1
savasa ve saldirganliga tahrik ettigini gostermektedir."”Céhliye dénemi savaslari-

160 Bkz. Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 82.
161 Gagricy, “Cehalet” Md., DIA, VII, 219.

162 Gagricy, “Cehalet Md. DIA, VII, 218.

163 Enam, 6/ 111.

164 Kog, Ahmet, Kuranda Insan ve Hz. Muhammet, s. 89.
165 Araf, 7/ 138; Ziimer, 39/ 64.

166 Hud, 11/ 25-29.

167 Bakara, 2/ 67.

168 Neml, 27/ 54-55.

169 Yusuf, 12/ 33.

170 Ahkaf, 46/21-23.

171 Al-i Imran, 37 154.

172 Ahzéb, 33/ 33.

173 Fetih, 48/ 26.

174 Maide, 5/ 49-50.

175 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, s. 141.
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nin zéhiri sebeplerinin, Araplarin kibirle esdeger gordiikleri seref ve haysiyet an-
layisinin oldugunu séylemek miimkiindiir.'”¢

Boylece cahiliye yasantisinin inang ve diisiince yapisi, yagam tarzi ve sosyal re-
alitesi, ahlak ve davranis, yargi ve siyasal diistincesinin dort bir taraftan kugatici bir
cercevesi cizilerek tasvir edilmigtir."”” Cahiliye donemi adetlerinin basinda kendi
1k, soyu ve kabilesiyle dviinme ve iistiinliik taslama adeti gelmektedir. Bu durum
kimi insanlari, Hucurat suresi ayetlerinde yasaklanan'”® i¢ ¢catigmalara, alaya alma,
kott lakap takmaya, su’izanda bulunmaya, tecessiise ve giybete stiriiklityordu.'”
Cogunlugunu okuma yazma bilmeyen bedevilerin olusturdugu Araplarin cahiliye
donemleri haram aylarin diginda giivenligin olmadig, kabilelerin siirekli birbirle-
rine saldirdig1 kargasali, calkantili, heyecan, macera ve kaos i¢inde bir hayat oldu-
gu'® icin “Céhiliye Donemi” olarak isimlendirilmigtir.

Gerek Kur'an'n ifadelerinde gerekse miifessirlerin aciklamalarinda, cehalete
tekabul edecek ifadenin hevéiya gore hareket etmek oldugunu, bundan dolay:
“cehélet” kavramini, hevaya gore hareket etmek olarak tarif etmenin daha isabetli
olacag1 yoniindeki agiklamalar, Araplarin yasam tarzlari ve karakter yapilarina da
sahitlik etmektedir. Ciinkii Araplar, kolaylarina geleni tercih etmeleri, keyfe gore
acilip sacilmalary,'® aralarinda asiret taassubu ile hareket ederek kan dokmeleri,
hep hevaya gore hareket etmenin bir neticesi oldugundan, “cahiliye” olarak anil-
maktadir."®> Cehélet hem itikadi hem de ahlaki yonden insani1 bozulmaya ve sap-
maya gotiiriir: “De ki. Ey cahiller!“Siz bana Allah’tan baskasina ibadet etmemi mi
emrediyor sunuz?'®

Cabhillere kars1 erdemli bir davranis sergilemek gerektigini Furkan suresinde-
ki su ayetten anliyoruz: “Onlar (Rahmdnmin Kullari), yeryiiziinde agir bash bir sekil-
de yiiriirler, cahiller kendilerine sozle satasinca, ‘selam’ derler”'®* Bu ayet, cehéletin
agirbaghligin ziddi oldugu, cahillerin de konusulacak, tartisilacak, dostluk kuru-
lacak kisiler olmadiklarina isarettir. Ayrica, oruglu olan bir kimseye cahiller sozle
satasacak olurlarsa, onlara kars1 “ben orugluyum” diyerek oruglu iken saldirgan-
liga kars1 olduklarini soylesinler”,'® anlamindaki hadis-i serifte de cehaletin bu
anlamina dikkat ¢ekilmistir.

Kuranda iki yerde zuliim kavrami kiifiir ve ‘cehl’ kavramlariyla birlikte
‘miibalagali ism-i fail’ kalibiyla kullanilmugtir. Ozellikle bunlarla da, insanin ceha-

176 Ogmiis, Harun, Cahiliye Déneminde Araplar, s. 142.

177 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi, s. 228-229.

178 Hucurat, 49/ 11.

179 Giiven, Sahin, Erdemli Toplumun InsasiHucurat Suresi Tefsiri, Diisiin Yay. Istanbul, 2012, s. 281.
180 Ogmiis, Harun, Kuran Yorumunda Siirin Yeri, ISAM Yay. Istanbul, 2010, s. 41.

181 Ahzab, 33/ 33.

182 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojis, s. 229.

183 Ziimer, 39/ 64-66.

184 Furkan, 25/ 63.

185 Tbn Mace, “Styam”, 21.
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let ve nankorliigii vurgulanmigtir. Cehaletin, emanet olarak isimlendirilen kulluk
ve stikiir gorevini ifade eden ayetlerde'® ge¢mesi, insanoglunun 6zellikle kulluk ve
nimetlere kars1 stikiir gorevini yerine getirmede biiyiik ihmali oldugunu gosterir.'®
Bu ayetlerde insanin ¢ok¢a zulmeden (zaliim) ve bilingsiz ve fiitursuz davranan
(cehdl) olusuna vurgu yapilmistir.

Céhiliyyenin temel unsurlarindan biri, ilimden kaynaklanmamas: ve dog-
rudan dogruya hevélarina uyan kisilerin ‘eméniyyelerine’ veya kurgularina da-
yanmasidir. Eméniyy, ‘Gmniyye’nin ¢ogulu olup, kisinin nefsinde, hayalinde kur-
guladigi, arzuladifi, pesinde kostugu hayaller, kuruntular, bos arzulardir. Kuru
temennilerden bagka bir sey olmayan emaniyy, hevélarina uyan kisilerin hep ger-
ceklestirmeye ve ulagsmaya caligtiklar: hayallerdir ki, iste bu tiir hayallerle davra-
nan insan, cihil insandir. Bu tir kisiler, ilimden uzaktir; kendilerine gizdikleri yol,
diistince ve yasanti bigimleri ilme degil, ancak zanna ve hevaya dayanir; her seyi
zanlarina dayanarak olcer, nefsani takdir ve tahminlerle bir takim yargilara varir-
lar. Neticede de, cahiliyye, bir sistem, bir yasanti ve diisiinme-inanma gekli olarak
ortaya ¢ikar'®® ve biitiin kotiliiklerin kaynagini olusturur.

Kuran1 Kerim mirminlere agir basly, vakar, sabirli ve takvali olmalarini em-
rederken, kafirlerin kalplerinde cahiliye taassubunun yerlesmis oldugunu, bu duy-
guyla hareket ettiklerinden dolay1 6fkeye kapilip, duygularina yenik diistiiklerini
belirtir.'"® Onlar1 boyle davranmaya iten de cahili asabiyetleri, cahili deger hitkiim-

leri ve‘cahili hamiyyetleridir.'*

2. 5. Tekebbiir (as1)

“Kufr” kavraminin icerdigi 6nemli bir unsur “kendini biiyiik gérme” ya da
“bityiiklenme” anlamindaki tekebbiirdiir. Kuran, kiifriin yapisindaki bu unsuru
ozellikle vurgular. “Kibir veya “tekebbiir” bir kéfirin en tipik vasfi olarak temsil
olunmaktadir. Dini anlamda kafir, insanlar1 kii¢limseyen ve kendisiyle Gviinen
kisidir. Kuranda kibirlenenlerin, olumsuz vasiflar alaninin merkezinde ‘kiifr’
vardir.””! Kalplerindeki ahireti inkar duygusu onlar1 miistekbir hale getirmistir."
Allah’n tek ilah olusunu inkar eden ve ahireti yalanlayan miistekbirler de saptiri-
cilardan sayilmistir.'® Seytan da miistekbir tavriyla Allah'in emrine karg1 gelen bir

kafir olmustur.'*

Kendini begenmek, insanlara karg1 kibirlenmeye; kisilerin birbirleriyle olan

186 Ahzab, 33/72; Ibrahim, 14/ 34.

187 Aydin, Hayati, Kuranda Insan Psikolojisi., s. 234
188 Unal, Ali, Kuranda Temel Kavramlar, s. 356-357.
189 Fetih, 48/ 26.

190 Unal,Ali, Kuranda Temel Kavramlar, s. 358.

191 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 229.
192 Nahl, 16/ 22.

193 Nahl, 16/ 22-25.

194 Bakara, 2/34Araf, 7/13; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
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iligkilerinde hakaret ve biiyliklenme duygusuna gotiirmektedir. Kuran bir¢ok
ayette hakki kabul etme konusunda miisrik ve miinafiklarin biiytikliik (kibir) ve

inat duygularini yermektedir.'*>

Kendilerini biiyiik gorenler imani kabul edemez-
ler, ayetlere iman etmeyenlerin yaptig1 da, kendilerini biiylik gormekten baska bir
sey degildir.'” Oviinmek, baz1 insanlarda goriilen kompleks bir reaksiyondur. Bu
kendini begenme, gurur, yiicelik ve kibir halidir. Bu duygu, bazi insanlarda, sah-
siyetlerinin belirginlestigi davranislara ait bir kimlik olma 6zelligi tagimaktadir.
Kur’an, insanlarin yaptiklar: bityliklenme ve kibir arz eden davraniglarini yermek-
tedir."” “Yeryiiziinde bobiirlenerek dolasanlar” Kuranda sagma gururlariyla bo-
biirlenen, kulaklar: tirmalayan sesleriyle,'® kii¢iimseyerek fakiri ve zayifi ezenler
stirekli kinanmaktadir.'” Sahip olduklariyla insanlara kars: 6viinmenin Allah ka-
tinda olumsuz karsilandigi, bunu yapanlarin elestirildigini gérmekteyiz.*

Allah Karun’a mal ve serveti iyilik ve ihsanda bulunmasi, serveti kendisine
verenin Allah oldugunu bilmesi ve siikretmesi i¢in vermisti. Ama O, biitiin bu
imkénlar: fesad i¢in kullandi. Karun, sahip olduklarini kendi bilgi ve becerisiyle
kazandigini iddia ederek, gergek malikin Allah oldugunu unuttu, nankorliik etti.
Allah da kendisine, bu sekilde davrananlarin akibetinin nasil bir felaket oldugunu
hatirlatt1.® Firavun, sahip oldugu iktidari, giiglii ordusu ve kibriyle tilkesinde ulu-
luk taslady, iktidarini siirdiirmek ve halkini zayiflatmak i¢in onlar1 gruplara bold,
ileride kendisine kars: gii¢ olusturabileceginden endise ettigi erkek ¢ocuklarini 61-
diirttii, boylece O da fesatgilardan biri oldu.*

Kuran Allah'in verdigi servet ve evlat imkanlarini, 6viinme,** bagkalarini ha-

2 insanlara zulmetme, bozgunculuk yapma gibi kotiliikler icin degil,*

kir gérme,
insanlar1 1slah etme,? yoksullar1 doyurma,?” iyilik ve takvanin yayginlasmasina
yardimei1 olma,*® insanlari kolelikten kurtarma,*” akrabay1 gézetme*' gibi masla-
hatlar i¢in kullanilmasini tavsiye etmektedir. Bununla insanda mal ve servet sebe-

biyle meydana gelecek kibir ve azginlik duygularinin bastirilmas: istenir.

195 Necati, M. Osman, Kuran ve Psikoloji, Cev. Hayati Aydin, Fecr Yay. Ankara, 2004, s. 95. (lgili ayetler igin bkz.
Araf, 7/ 75-76;Césiye, 45/ 7-8; Miinafikiin, 63/ 5.)

196 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 230.

197 Isra, 17/ 37.

198 Lokmén, 31/ 18-19.

199 Izutsu, Kuranda Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 231.

200 Kasas, 28/ 77-78.

201 Kasas, 28/ 79-80.

202 Kasas, 28/ 4.

203 Hadid, 57/ 20.

204 Kehf, 18/ 34.

205 Fecr, 89/ 6-12.
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207 Insan, 76/ 8-9.
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2. 6. Seytan

“Seytan” “se-ta-na” (o) fiil kokiinde uzaklast, “Sa-ta” (L) fiil kokiinden
otkeden yand: anlamina geldigi de soylenmistir. Atesten yaratilmis bir varlik ol-
masini asir1 ofkesine, asabiyet diiskiinliigiine baglamislardir. Hz. Peygamber (sav),
“hased bir seytandir, Ofke bir seytandir™'! soziiyle seytanin bu ozelligine dikkat
¢ekmistir. Ciinki her iki durum da insani igten ige yakan, rahatsiz eden bir du-
rumdur. Seytan, insan ve cinlerin azginlarina denir.** Kibrinden sisip azan her
seye seytan denir. Ser konusunda gosterdigi asir1 aldaticiligi sebebiyle seytan den-
mistir. Seytan bir anda sivigip kaybolan yilana da benzetilmistir.?* “es-Seytaniyye”
genel anlamda saptirici bir ismi temsil eden konum ve makamdir.?**

Insan1 Allah anmaktan uzaklagtiran seytan, bu duruma gelmis bir insana
musallat olur ve onun iizerinde hakimiyet kurmaya baglar. “Kim Rahman’in zikrini
gormezlikten gelirse, biz onun bagina bir seytan sarariz. Artik seytan onun ayrilmaz
bir dostudur. Siiphesiz bu seytanlar: onlar: dogru yoldan saptirirlar. Onlar ise dogru
yolda olduklarini sanirlar.”*"> Kur'an1 Kerim birgok ayette seytanin aldatmalarina
dikkat ¢cekmekte ve insanlardan seytanin vesveselerine aldanmamalarini istemek-
tedir. Ciinkii seytan daima kotiilige ¢agirir.?’® Ancak seytanin, koétiiliigii insana
zorla dayatmasi yoktur,*” sadece onlar1 kendi pesine takabilir.?'®

Seytanin insana vadettigi sey zenginlik, tegvik ettigi ise aggozliiliktiir, insan1
oyaladidi ise bos vaadler*® ve ulagilmaz hayal ve biiyiik beklentiler, unutturdugu
ise Allah ve ahiret giiniiniin hesaby, verdigi timit bagkalariin sefaatiyle kurtul-
madir.*® Clinkil seytan insani diinya hayatinin siis ve eglenceleriyle ve Allah’n
her seye ragmen affedecegi timidini vererek aldatmaya ¢aligmakta, Kur'an da buna
karsi, seytanin insan igin yaman bir diisman oldugu uyarisin1 yapmaktadir.??! In-
sandaki sinirsiz zenginlik hevesi, acgozliiliik, haksizlik ve adaletsizlige, bozguncu-
luk ve saldirganliga sevketmektedir.??> Sonunda seytan biitiin bu ayartmalardan

styrilip ¢itkmakta ve biitiinityle insani suglamaktadir.??

Seytanin cabasi vesvese vermekten ibarettir. Vesvesesiyle kotiilitkleri insana
giizel gdstermeye caligir.?* Ibrahim stresi 14/ 22'de seytan kendisinde béyle bir

211 Ragp, el-Isfahani, el-Miifredat, s. 383.

212 Ed-Damegani, Kamiis, s. 264.

213 Ibnw’l-Cevzi, Niizhetii’l-Ayuni'n-Nazar, s. 374-376; Ed-Damegani, Kamis, s. 264.
214 El-Ciircani, es-Seyyid Ali b. Muhammed, Kitabii’t-Tar’ifat, Mektebet-u Liibnan, Beyrut, 1990, s. 135.
215 Zuhruf, 43/ 36- 39.

216 Bakara,2 / 268.

217 Simsek, M. Sait, Kuranin Ana Konulari, s. 96-97.

218 Ibrahim, 14/ 22.

219 Isra, 17/ 64.

220 Mevdudi, Ebu’-Al4, Tefhimu’l-Kuran, Cev. Heyet, Insan Yay. Istanbul, 1986, I1 / 515.
221 Fatir, 35/ 5-6.

222 Darimi,Siinen, “Rekaik”, 21; Tirmizi,Siinen, “Ziihd’, 43.

223 Hagsr, 59/ 16.

224 Simsek, Kuran'in Ana Konulari, s. 97.
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glic ve yetkinin olmadigini agik¢a soylemektedir.’”® Bu ayet gostermektedir ki,
gercek seytan insanin kendi arzulari, hevesleri ve kompleksleridir. Ciinkii bu s6z-
leriyle seytan ortaya koymaktadir ki, kendisi giinahkarin ruhuna ancak ayartma
ve vesvese yoluyla ulagsmaktadir. Eger insan ruhunda sehvete, 6fkeye, bos ve batil
inang ve fantezilere dogru 6nceden bir egilim, bir yatkinlik olmasaydi bu seytani
vesveseler hicbir sekilde etkili olmayacakt1.”® Dolayisiyla seytanin ayartmalariyla
kisinin kendi duygulari, arzu ve hevesleri arasinda ¢ok siki bir baglant1 vardir.?*”
“Seytan kendisine dost olan azgin takipgilerinden bagka samimi mii'minler tizerin-
de etkili degildir” hatirlatmasi seytanin hakimiyet kurdugu kimselerle bir dostluk
iginde oldugunu gosterir. “Siiphesiz kullarim iizerinde herhangi bir hdkimiyetin
yoktur. Ancak azginlardan sana tabi (ve dost) olanlar miistesna”**

Seytan insan1 kendi pesine takarken insandaki hirs, 6fke, kiskanglik, 6viinme
ve kibirlenme gibi zaafiyetleri kullanir. Insan eger bu zafiyetlerden kurtulamaz ise
seytana bu yolda biiyiik bir firsat vermis olur.?® §eytan, insana, 6zellikle de insanin
kendisinin amellerini siislii gostermek suretiyle onu sirke siiriiklemekte, Allah'in
yolundan alikoymakta, hidayeti bulmasina mani olmaktadir.”*® $u ayet bunu gos-
terir: “Allaha andolsun, senden Onceki iimmetlere peygamberler gonderdik. Fakat
seytan onlara islerini giizel gosterdi. O, bugiin de onlarin dostudur ve onlar icin elem
dolu bir azap vardir”*!

Seytan sinsi igvalariyla insanlar1 birbirlerine kars: tahrik etmekte ve bu yolla
insanlarin arasini bozmaya caligmaktadir. “Kullarima soyle: (Insanlara karst) en
glizel sozii (kelime-i tevhid) séylesinler. Ciinkii seytan aralarim bozar. Ciinkii seytan
insanin apagik diismandir?*? Kuran Hz. Yusuf ile kardeslerinin arasini bozanin
seytan oldugu bildirmektedir.>** Bu anlamda, akrabalarin arasin1 bozmaya ¢alis-
mak da bir fesat’tir.”**

Hz. Musa kendisine diigman olan bir topluluktan bir kisiyi 6ldiiriince “Bu
seytammn isidir”. O, gercekten apagik saptirici bir diismandir?** Soziiyle seytanin
“saptirict” ve “diigmanlik c¢ikarict” olduguna vurgu yapmaktadir. Seytan, beserin
her tiirlii sorumlulugunu unutup giinaha diigmesinde énemli bir paya sahiptir.
Oyle ki bu payz ile o, nefsin dniine gegmistir. Bu sebeple Kur'anda seytana nefisten
daha ¢ok yer verilmigtir.”*

225 Mevdudi, Tefhimu’L-Kurin, 11/ 515-516.
226 Esed, Muhammed, Kuran Mesajt, 11/ 506.
227 Isra, 17/ 65.

228 Hicr, 15/ 42.

229 Araf,7/175-176.

230 Neml, 27/ 24.

231 Nahl, 16/ 63.

232 {sra, 17/ 53.

233 Ysuf, 12/ 100.

234 Rad, 13/ 25.

235 Kasas, 28/ 15.

236 Demirci, Muhsin, Kuranin Ana Konulari, IFAV Yay. Istanbul, 2008, s. 136.
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Seytan, insandaki sehevi arzu, heves, hirs, kibir ve kiskanma gibi zayif nokta-
larindan istifade ederek insan1 ayartmakta, onu kétiiliik yapmaya, fesat ¢tkarmaya
yoneltmektedir. Bu tahrik ve ayartmaya karsi: Kur’an insana kamil bir iman ve salih
ameller islemeyi tavsiye etmekte, bu iki manevi zirha biirtinmiis miminlere sey-
tanin soz geciremeyecegini bildirmekte,”” seytanin kigkirtmalarina kars1 Allaha
siginmay1 tavsiye etmektedir.”®

Sonug

Insan hem duygusal hem de toplumsal bir varliktir. Duygusal yéniiyle insan
fitratinda var olan zafiyetlerinin etkisinde kalarak koétiiliiklere meyletmektedir.
Kendisine dogru yolu ve hakikati gosteren vahye tabi olmak yerine hevasina uy-
mak suretiyle dogru yoldan sapmakta, nefsinin 1srarla kotiilige tesvik etmesi neti-
cesinde cehalet batakligina saplanarak azginlik yapmaktadir. Benliginde meydana
gelen bu kigkirtmalara engel olamayan insan kibrine yenik diismesiyle kendisinin
apagik diigmani olan seytanin durumuna diigmektedir. Insana dostca yaklagan
seytan sinsi vesveseleriyle insan1 aldatmakta ve kendi diistiigii bedbahtlik ¢ukuru-
na insani da diigiirmek istemektedir.

Insanin kendi zaaflari, icindeki kotii duygulari, heva ve arzulari, seytan, ta-
gutlar, adalet duygularini yitirmis liderler ve idareciler, sahip oldugu imkénlar
sebebiyle gimaran miitrafin fesadin en énemli faktorleridir. Insandaki girk ve kii-
fiir yerytiziine fesad olarak yansimaktadir. Bu sebeple Kuran insani fesada kars:
uyarirken, tevhid ilkesine dikkat cekmektedir. Bunun igin insana sahih bir imana
sahip olmasi, sirk ve nifaktan uzak durmasi, isyan, asirilik ve simarikliktan sa-
kinmasi telkin edilmektedir. Insan kiifiir, sirk ve nifakin neticesi olarak kirlenen
kalbini kibir, haset, hirs, israf, fisk, fiicur, cimrilik ve bencillik duygularindan arin-
dirmalidir. Bunun igin de salih amellere yonelmeli, ahlaki erdemleri kazanmaya
caligmali, toplum ve ¢evreye kars1 duyarli ve sorumlu olmalidir.

Insan kendisini fesada sevkeden zafiyetlerinden kurtulmak, nefsinin kotii
tahriklerini bertaraf edebilmek i¢in vahyin rehberligine uymali, hevasina uymak-
tan sakinmalidir. Ayrica sahih bir imana sahip olmali ve samimiyetle salih amel
islemelidir. Allal'in bityiikligtni takdir edebilmek i¢in kendi acziyetini kabul et-
meli ve her sartta seytani apagik diigman bilip ondan uzak durmalidir. Seytanin
kottliige tahrikinden kurtulmak i¢in Allah’a siginmalidir.
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