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Hatali Tefsir Sebebi Olarak Yerel Unsurlarin ihmal Edilmesi
ve Lafizlarin Istilah Anlamlarinin Kullanilmasr®

Muhammed ERSOZ*

Ozet

Kur'an't hatali yorumlamanin bircok sebebi vardir. Bunlardan bir tanesi de kelime-
nin istildh anlaminin Kur'an'daki bir kelimeye yiiklenmesidir. Istilahi anlamin disiplinden
disipline gore degisen bu yapisi goz oniine alindiginda ve Kur'an kelimelerinin istilah
olarak kullanilmasi s6z konusu oldugunda Kur'dn'dan alinan kelimenin anlaminda az
veya ¢ok degisiklik olmasi kaginilmazdir. Bundan dolayi da hicbir sekilde bir kelimenin
istildh anlami Kur'an'daki anlaminin aynisi degildir. Dolayisiyla istilah anlami verilerek
yorumlanan bir ayet dogru bir tefsir yapilmis olsa bile en azindan yontem olarak tefsir
kaidelerine aykin olacaktir. Bu calisma Kur'dn'daki kelimelerin istildh anlamlarini esas
alarak yorum yapmanin yanlisligini ve bundan kaginmanin metodolojik olarak ¢dziimi-
nii drneklerle ortaya koymayi amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Terim, Anlam, Yorum

Ignoring of Local Factors and Using of Terminological
Meanings of the Words as a Reason of Misinterpretation

Abstract

There are many reasons doing mistake in Exegesis. One of them is using a
terminological meaning of the words instead of lexical meaning in the Quran. It
is clear that changing of the meaning of the Quranic word is unavoidable in view of
terminological meanings of the word which depends on discipline and when the
Quranic words is used in terminological meaning. Therefore the terminological meaning
of the word is definitely not the same Quranic meaning of the word and so even the
interpretation of the word is correct meaning on the basis of terminological meaning;
at least this is against the basis of Exegesis in terms of methodology. This study aims
to present fallacy of commentary with respect terminological meaning of the words in
the Quran and also present avoiding from these misinterpretations by giving examples.
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Giris

Kur’an, ilahi bir kelam olmasi hasebiyle kendine has ézellikler tagir. {lk muha-
taplarin Arap olmasi nedeniyle Arapg¢a indirilen ilahi kelam, bu kiiltiirtin izlerini
tagimakla birlikte Allah ile kullar arasinda aracilik yapan bir metin olarak kendine
Ozgii anlam diinyasina da sahiptir. Kuran'in en 6nemli 6zelligi 6zelde bir mekan ve
bir muhatap kitlesinin var oldugudur. Tefsir yaparken sebebi niiztl, nasih-mensth
ve Mekki-Medeni gibi Kur’an ilimlerinden faydalanilmasi, Kuran yorumunda
niiztl dénemi sartlarinin olduk¢a 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Arap dili ile indirilen Kuran'in anlagilmasinda, herhangi bir dilde yazilmis
metnin anlagilip-yorumlanmasinda birbirine paralel ilkelerin olmasi kaginilmaz-
dir. Neticede on doért yiizyil 6nce indirilmis Kuran'in sonraki muhataplari ile ile-
tisimi dil sayesinde gerceklesmektedir. Dil sayesinde gerceklestirilecek iletisimin
saglikli olmasi i¢in kelimelerin, zihinlerde kurdugu diinyanin, konusan icin de
mubhatap i¢in de ayni; en azindan birbirine yakin olmasi gerekir. Ciinkii kulla-
nilacak lafizlarin temsil ettigi nesne, anlayis, olay ve durum hafizada kayithdir.
[letisimde kullanilan kelimelerin alic1 ile verici zihnindeki tasarimlar1 farkli olursa
iletisimin gerceklesmesi miimkiin olmamaktadir.!

Kuran'in ntiztiliinden sonra Kuran kelimeleri farkli ilmi disiplinlerde istilah
anlami yiiklenerek kullanilmaya baglamistir. Bu kullanimlar yayginlagmuis,
Kur’andaki anlami geri planda kalir olmugtur. Bu farklilasma Hz. Peygamber’in
vefatinin hemen akabinde basglamistir. Clinkii dinin temel kaynaklar1 tamamlan-
diktan sonra yeni problemlere ¢6ziim bulacak, elestirilere sistemli cevap verecek,
sonraki nesillere gelenek olarak birakilacak, gelismeye acik ve ilmi kistaslara uy-
gun sistemler kurma ihtiyaci kendisini gostermistir. Daha ¢ok Kur’an kelimeleri-
nin kullanilarak kurulan bu ilmi disiplinler 1stildh olarak kullandiklar: kelimeleri

1 Daha genis bilgi i¢in bkz. Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, TDK Yay., Ankara, 1998, s. 42.
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Kurandakinden tamamen farkli olmasa da ayni anlam alanlarinda da kullanma-
muslardir. Dolayisiyla 1stilah anlaminin esas alinip yapilacak bir Kur'an yorumu
hatal1 olacak, niiztil doneminin bazi ayrintilarini gélgede birakacak ve bizi dogru
anlamdan uzaklagtiracaktir. Ctinkii Allah tarafindan inzal edilen bir metin insan
tarafindan kurulmus bilimsel bir kurgunun 6geleri ile anlamlandirilma durumun-
da kalacaktir.

Bundan dolay: miifessirler Kuran yorumunda hataya diisiilmemesi i¢in orta-
ya birtakim ilkeler koymuslardir. Bu ilkelerden 6nemli bir kismi ayetin indigi bag-
lam1 ortaya koymayi ve niiztl ortaminin goz ard: edilmesini engellemeyi amagla-
maktadir. $u halde burada iki kaideden s6z etmek gerekecektir:

- Kuranin ifadeleri hitapta immilerin anlayis tarzlarina hamledilir.?
- Kurann lafizlarinin, sonradan olusan 1stilaha hamletmek caiz degildir.*

Bu iki kaide birbiriyle baglantili olan ve birbirlerini besleyen kaidelerdir. Mii-
fessirler tarafindan bu kaidelerin konulmus olmasi ayni1 zamanda, indigi donemde
Kur’an'in yasayan Araplarin dilini kullandigini ve s6z konusu dilin tislabunu takip
ettigini ortaya koymaktadir.*

Bir toplumun dilinin o toplumun kiltiiriiniin de bir ifadesi oldugu goz 6ntine
alindiginda Kur'an'n kullandig: dilde kiilttirel unsurlarin varlig: bu iddiay1 daha
da gliglendirmektedir. Nitekim giiniimiiz Kurdn arastirmacilarindan Halid b.
Sebt, ayetlerde Allah su, siit, sarap, bal, hurma ve tiztimden bahsettigini ancak
badem, ceviz, armut ve elma gibi Arap memleketlerinin diginda yetistirilen tiriin-
lerden bahsetmedigini soylemektedir.®

Kuran lafizlarinin anlamlandirilmasinda 6ncelikle Kuranin lafza yiikledigi
anlam esas alinmalidir. Eger elimizde Kuranin lafza herhangi bir anlam yiikle-
medigi sabit ise lugavi ve 6rfi anlam 6ncelige sahip olmaktadir. Eger lafiz ser’i ve
orfi anlama sahip degilse lugat manas: ile anlamlandirilmalidir.® Sinkiti (v. 1974)
de bunu destekler mahiyette “bil ki tahkik, lafzin ser’i manaya sonra 6rfi manaya
sonra lugavi manaya hamletmektir”” demektedir.

Bu kéideyi sozliik anlami dua olan “salat” kelimesi {izerinde tatbik etmeye
calisalim:

1- Salét, ritkQt ve secdeden olugan anahtar temizlik, baglangici tekbir, bitisi
selam olan fiiller ve sozler anlaminda kullanilmigstir. Bu anlam en fazla kullanil-

Halid b. Usman es-Sebt, Kavaidii’t-Tefsir Ceman ve Dirdseten, Daru ibn Affan, Kahire, 1421, I, 219.

Sebt, Kavaidii't-Tefsir, I, 231.

Ebt Ishak es-Satibi, el-I'tisam, el-Mektebetii't-Ticariyyeti'l-Kiibra, Kahire, ts., IT, 293-294.

Sebt, Kavaidii’t-Tefsir, 1, 219-220.

Fahruddin Ebt Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsiil, Riyad, 1400, I, 102-104; Eba Muhammed
Muvaffakuddin b. Kudame el-Makdisi, Ravzatin-Nazir ve Cenneti’l-Mendzir fi Usiili’l-Fikh ala Mezhebi'l-Tmam
Ahmed b. Hanbel, Miiessesetiir-Reyyan, Beyrt, 2002, II, 14-15.

7 Muhammedi’l-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, Miizekkira fi Usili’l-Fikh, Mektebetirl-Ulam ve'l-
Hikem, Medine, ts., s. 168.
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«z %

dig1 igin naslardaki temel anlamdir. “BLS31 5e35d5 AT Geduds 5uadf” (Maide, 5/55)
ayetinde oldugu gibi.

2- Salat dua anlaminda kullanilmustir. “5.331 18] G 50 L2 elad A7<sslas 2D ]
el 194lils afle 1obs 1oZs1” (Ahzab, 33/56) ayetinde oldugu gibi. Allah'in Hz.
Peygambere olan salat: ise magfiret ve rahmettir.

3- Salat kiraat anlaminda kullanilmustir. “lgy &8 %5 Ebslay sas ¥ (Isra,
17/110)

4- Salat, din anlaminda kullanilmistir. “GGT $2s5 s 35 &7 9545 adslal” (Had,
11/87)

5- Salat, namaz yeri anlaminda kullanilmugtir.
S all Al (gas J5527 (Hac, 22/40)

Bu kullanimlardan anliyoruz ki ser’i kullanimda “salat” kelimesinin bagka an-
lamlari s6zlitk anlamu ile baglantili sekilde gelmistir. Bu anlamlarin hepsi gegtikle-
ri yerlerde murad edilen anlamlardir.® Kur4n, “salat” kelimesini sozlitk anlamina
uygun kullanmakta ancak ser’i bir anlam da yiiklemektedir. Burada asil dikkat
edilmesi gereken husus, o déonemde kelimenin sahip oldugu soézlitk anlami ve ger’d

«s

Srlisg S5l 4 galss Eusidd

dSA D

anlami kullanmak hatta Kurana biitiinciil yaklasim ilkesi gozetildigi miiddetce
¢ok anlamliligin kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Burada sakincali olan hu-
sus Kur’an ve hadis metinlerinden alinarak bir disiplinin kendi sistemi i¢ine yeni
anlam yiikleyerek dahil ettigi terimlerin anlamlarini Kur'an lafizlarina yiiklene-
rek tefsir yapmaktir. Ciinkii Kur'anda gegen ve Kuranin indigi asirdaki insanlarin
tizerine anlagtiklar1 manalara sahip bazi lafizlar bu asirdan sonra farkli bir anlam
kazanmiglardir. Kurani yorumlayan birisinin Kuran lafizlarini niiztl sonras: do-
nemde yasayan kisilerin yiikledikleri anlamlar esas alarak tefsir yapmalar1 dogru
olmayacaktir. Bundan dolay: Kurdn kelimelerinin, ilk nesil tarafindan bilinen an-

lamlariyla tefsir edilmesi gerekmektedir.

Suytiti (v. 911/1505) Kuranin niiztliinden sonra kelimelerin anlamlarinin
hizli bir degisim siirecine girdigine ve bunun bir risk tasidigina isaretle sunlar
soylemektedir: “Imam $afifnin isaret ettigine gére Memiin zamaninda ortaya ¢i-
kan halku’l-Kur'an'in kabul edilmesi ve ru’yetullah’in inkar edilmesi gibi durum-
lar bid’attir. Bunlarin sebebi Kur’an ve siinnet metinlerinin takip ettigi metot olan
Arap dilinin bilinmemesi Yunan felsefesi ve Aristo mantig1 temel alinarak sonuca
gidilmesidir. Halbuki bu mantik ve felsefenin bir ¢ercevesi oldugu gibi Arap dili-
nin de bir ¢ercevesi vardir. Kuran ancak Araplarin karsilikli fikir alig-verislerini
ve istidlal konusundaki 1stilahlarini esas alarak nazil olmustur, Yunan istildhlarini
degil. Her toplumun bir dili ve 1stilah diinyas: vardir. Kim seriatin 1stilahlarindan
yiiz ¢evirir, baska bir dilin 1stildhlarini kullanir ve hitkiim istinbat ederse o kisi-

8  Cemaliiddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Niizhetii'l-Ayunin-Nevazir fi [lmi’l-Viicihi ven-Nevazir,
Miiessesetiir-Risale, Beyrat, 1984, s. 393-396.
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ye cehalet ve dalaletten bagka bir pay diismez. Boylece kasdi yakalayamazsa ve
bu furtatta olursa hataya; usulde olursa bidata nisbet edilir”™ Ancak Zehebi (v.
748/1348), Siyeru A’lamin-Niibeldda Safii déneminde Aristo felsefesi eserlerinin
heniiz terctime edilmediginden hareketle bu soziin ona aidiyetini sorgulamakta-
dir." Fakat kanaatimizce Imam $afii (v. 204/820) zamaninda da Aristonun eser-
leri biliniyor ve {izerine galismalar yapiliyordu. Imam $afii VIII. ve IX. yiizyilda
yasamis terciime faaliyetleri de VIII. yiizyilda baslayip X. yiizyilin sonlarina kadar
ti¢ asir devam etmistir.! Terciime faaliyetleri ile Imam Saft’nin yasadig: donem ke-
sismektedir. Dolayisiyla Imam $afii'nin bdyle bir ciimle sarf etmis olmasi ihtimal
dis1 degildir.

Ibn Teymiyye (v. 728/1328) bu konuda soyle bir tespitte bulunmaktadur:
“Allah’in ve Restli'niin kelamini anlamada hata sebeplerinin biiytiklerinden bir
tanesi birinin yeni bir istilah {izere yetisip Allahin kelamini bu 1stilahla tefsir
etmeyi istemesi ve geri dondiigli lafza bu anlami yiiklemesidir”** Tarihin belir-
li donemlerinde batini yorumlara ¢okga kayanlara veya mezhepsel saiklerle ya-
pilan tartigmalarda kendi diistincesini dogru ¢ikarmak icin diistincesini Kurana
ya da siinnete sdyletme hatasina diisenlere kars: gelistirilen bir ilke olma intibai
uyandiran bu ilkeler bir¢ok 4lim tarafindan dile getirilmistir. Ornegin Gazzali (v.
505/1111): “Seriat sahibinden bir haber olmaksizin ve akil delaletinin gerektirdi-
gi bir zartiret olmaksizin lafizlarin manalarin1 degistirmek lafizlara giivenin or-
tadan kalkmasini beraberinde getirir ve Allah ve Restil'liniin kelaminin faydasi
ortadan kalkar. Bunlarin iddiasina gore anlasilan manaya giivenmemek gerekir.
Batin mana i¢in bir kdide yoktur. Herkesin uydurmasina gore ayri ayr1 viictihlara
gidilebilir. Iste bu da Islam dinine biiyiik zarari olan bid’atlerdendir. Bunu yapan-
larin gayesi insan tabiat1 olaganiistiiliiklere meyilli oldugu ve bundan hoslandig:
i¢in garip seyler ortaya koymakla zahirini te'vil ederek seriati ytkmak ve insanlari
kendi batin ve batil inanglarina ¢evirmektir”"* demektedir.

Kuran'in olustugu tarihsel baglami hesaba katmadan yapilan yorumlara sis-
temli sekilde tepki gosteren ve koydugu sistem tizerinde bu refleksif tavrin izleri
goriilen Satibi (v. 790/1388) Kur'an'in yorum ekseninin kaymas: ihtimaline kar-
s1 bazi ilkeler belirlemistir. Hatta bilimsel bir yorumun dahi yapilmasina cevaz
vermeyen bu sistemde Kuranin yorumunun bedevi Araplarin diinya goriisii ile
ancak anlagilabilecegi ifade edilmektedir. Onemine binden bu ilkeleri agiklamaya

calisacagiz. Satibinin tefsir metodunu tamamen anlatabilmek ¢aligmamizin sinir-

9  Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, Savnu’l-Mantik ve'l-Kelam an [lmi’l-Mantik ve'l-Kelam, Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, Beyrit, ts., s. 15-16.

10 Semseddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, Miiessesetiir-Riséle, Beyruat, 1993, X, 74.

11 Mahmut Kaya, “Aristo”, DIA, 11, 375.

12 Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim, Mecmiiu’l-Fetdva, thk. Amir el-Cezzar-Enver el-Béaz, Dari’l-
Vefa, Manstira, 2005, XXII, 106-107.

13 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thydu Uliimiddin, Daru’l-marife, Beyrft, ts., I, 37.
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larini agacaktir. Bizim burada ele almak istedigimiz konu 6zellikle Kur'an'in yerel
unsurlaria 6zen gosterme konusundaki ilkeleri olacaktir.

Kur’an Tefsirinde Tki Onemli Prensip: Arabilik ve Ummilik

Satibinin bu konuda koydugu iki ilke konumuzla dogrudan ilgilidir. Buna
gore Kur’an tefsirinde gozetilmesi gereken timmilik ve arabilik ilkeleridir. Satibi’ye
gore dinin, dolayisiyla da ilk kaynak olan Kurnin anlagilmasi i¢in, iimmilerin
yani Kuran'in kendi dillerinde nazil oldugu ilk muhataplar olan Araplarin bilgi
diizeylerine tabi olmak gerekir. Araplarin dillerinde siiregelen bir 6rf varsa dinin
kaynaklarinin anlasilmas: hususunda bunu terk etmek dogru degildir. Eger boyle
bir orf yoksa dinin anlasilmasi icin onlarin bilmedikleri bir seyi gerekli saymak
da uygun degildir."* Satibi bu goriisii baz1 sebeplere dayandirmaktadir. Oncelik-
le Arap diliyle inmis Kuran'in yazili bir metin olmasi ve Arap dilinde kural dis1
kullanimlarin mevcadiyeti dolayisiyla dilin, indigi ortami tam yansitamadig ka-
naatindedir. Kuran'in yedi harf iizere inmis olmasi da bu diigiincesine temel teskil
etmektedir. Ciinkii Arap dilinin bir 6zelligi kastedilen anlamda bir sorun yasan-
mayacaksa bazi lafizlarin es anlamlilar1 ve yakin anlamli olanlari kullanilabilmek-
tedir. Arap dilinde hazf tsltibu, Arap dilinde yapmacikliga yer olmadig: ve tabii
olmasi sebebiyle Arap dilinin sinirladi: alanda kalinmasi gerektigini savunmak-
ta, Arap dilinin sinirladig1 alanin {izerinde goriis beyan edilmesini dogru bulma-
maktadir. '* Satibi'nin bu gerekgelerle ulasmay: hedefledigi sey hitabin manasini
anlamaktir. Clinki hitaptan birinci derecede kastedilen ilk hitaptir. Eger ayetlerin
ifade etmedigi sekilde manalar ve bilinmeyen anlamlar ¢ikarilirsa bu durumda
anlam arayisinda olanlar kapalilikla kars1 karsiya kalacaklardur.

Satibi, lafiz i¢in, Arap¢anin genel gecer kurallarina uyma anlaminda “arabilik”;
mana i¢in ise, o anlamin ¢ikarilabilecegine bir “delil” bulunmasi gerektigini ifade
etmektedir. O, bunlar gézetilmeden elde edilecek anlamlarin Allah'n kelaminin
anlaminda bir tahrife sebep olabilecegi kanaatindedir.' Ciinkii Kur'an'in Arap dili
ile nézil olmast ile Satibnin kasty; Kur'an'in 6zel lafizlar ve manalari ifade ederken,
kullandiklar: dislup itibariyle Araplarin kullandiklar: dilleri {izere nazil oldugu-
dur.”” Arabi smirlar icerisinde yorumlamamanin sonucunda distiilecek hatalara
Hz. Adem hakkinda Taha 20/121. ayetteki “s2” lafzin1 “hazimsizhik”, Hz. Ibrahim
hakkinda Nisa 4/125. ayetinde yer alan “J.1s” lafzin1 ise “fakir” olarak anlayan-
lar1 6rnek olarak gostermektedir.'® Delil olmadan dyetten ¢ikarilan cesitli anlam-
lar1 da, yukarida belirtildigi gibi delilsiz olmas1 sebebiyle dogru bulmamaktadir.
Maide 5/3. ayette “domuz etinden” bahsedildiginden dolay1, domuzun i yag: ve

14 Saubi, el-Muvafakat fi Ustli’l-Fikh, Daru ibn Affan, Misir, 1421, I1,131.
15 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 132-133.

16  $Satibi, el-Muvafakat, 11, 231.

17 Satibi, el-Muvdfakat, 11, 103.

18  Saubi, el-Muvdfakat, IV, 229-231.
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derisinin, ayette anilmamasi sebebiyle helal oldugu yoniinde bir anlama bu tiir-
dendir.” Bir diger 6rnek de, bir erkegin dokuz kadina kadar evlenebilecegini Nisa
4/3. ayette yer alan “gly,s &M ,iie” yani “..ikiser iiger dorder...” ifadelerindeki sa-
yilarin toplami olarak algilayanlarin gortsidir.” Tisterinin (v. 283/896) yorum-
larina gore Nisa 4/36. ayetindeki “,a11 3 141, ifadesinin batini anlamu kalptir.
“eadi 17 “nefs-i tabiil”; “cudl sladly’, “dine uyan akil”; “ ot oalg” ise Allahia
itaatkar organlardir.”' Satibi bu tiir yorumlara gidilmesine engel olan durumlar:

sOylece ozetlemektedir:

a- Sahabe ve tabitindan olugan selef alimlerinden buna benzer veya yakin an-
lamda Kuran tefsiri nakledilmemistir. Béyle bir anlam biliniyor olsayd: mutlaka
nakledilirdi. Ayrica anilan nesil Kuran'in z4hiri ve batinini anlama hususunda en
dikkatli ve dini bilgiler konusunda en bilgili kimseler olarak pek ¢ok konuda oldu-
gu gibi 6l¢ii olarak kabul edilmektedir.

b- Bu tefsirin dogrulugunu gosteren bir delil de yoktur.
c- Ayetin lafzi baglami da bu tiir bir anlamaya imkan vermemektedir.
d- Bu sekilde anlagilmasina dair hérici bir delil de bulunmamaktadir.

e- Aksine bu ve benzeri tefsirler, Kuran yorumunda kabul edilemezligi ve
olumsuzlugu sabit olan Batiniler'in ve benzerlerinin yorumlarina daha yakin dur-
maktadir.”?

Satibinin Kuran yorumunda bu kadar rivéyete 6nem vererek Arap dilinin
imkén sinirlart icerisinde kalmak ve immi bir diinya goriisiintin bakis acisiyla
yetinilmesi konusunda bu kadar israrc1 olmasina dair Hz. Ebi Bekre ait su iki
rivayeti zikreder:

“Allah’in kitabi hakkinda kendi goriisiime gore konusursam hangi gok beni
golgelendirir, hangi yer barindirir” ve Kurdnda ifadesi gegen “ans” hakkinda
soruldugunda “bu konuda kendi goriisiime gore konusuyorum. Eger dogru ise
Allah’tan, yanlis ise benden ve seytandandir” rivayetleridir.?’

Kur’an'daki Kelimelere Istilah Anlami Verilen Ornekler

Kuran sonrasi olugan diistince sistemleri her ne kadar Kurandan ve onun
kelime diinyasindan beslense de kendi iist dillerini olusturmuslardir. Bu siireg,
onlara gore, i¢ ve dis killtiirlerin etkileriyle kismen veya ekseriyetle Kuranin an-
lam diinyasina yabancilasmay1 da beraberinde getirmistir. Bu sebeple Kur’an keli-

19  Satbi, el-Muvafakat, IV, 228.

20 Satibi, el-Muvafakat, 1V, 227.

21 Ebt Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tisteri, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Daru’l-Kiitiibi'l- Arabiyyeti’l-Kiibra,
Kabhire, ts., 5.30.

22 Satibi, el- Muvafakat, IV, 248-249.

23 Satibi, el-Muvafakat, IV, 276.
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melerinin niizul dénemindeki orijinal anlamin: tespit etmek olduk¢a 6nemlidir.**
Ciinkii Kur'an1 okurken rastladigimiz kelimeler ayni1 zamanda kelam, fikih, felsefe
gibi ilimlere ait kitaplarda veya giinliik hayatta kullandigimiz, akaid ve ilmihal ki-
taplarinda siklikla gordiigtimiiz kelimelerdir. Dolayisiyla her gordiigtimiiz kelime
az ya da ¢ok Kurandaki anlam diinyasindan uzaklagmistir. Bundan dolay1 Kur’an
anlama faaliyetinde bulunurken ilk anlami tespit etmek 6ncelikli isimiz olmalidur.
Aksi takdirde anlama hatali olacaktir. Ornegin “abd” kelimesi cahiliyede “hiir” ke-
limesinin zidd1 olarak kullanilmakta idi. Insanin kole edinilmesi ve putlara tapma

»

bu kelime ile ifade edilirdi. Klasik lugatlarimiz incelendiginde de “cgetint s e” ifa-
desinin putlara hizmet etmek anlaminda kullanildig: ifade edilmektedir.”® Dolayi-
siyla “ibadet” kelimesi de bunun mastar1 olmaktadir. Kur’an bu anlami muhafaza
etmistir. Fakat niiztl sonrasinda bu kelime kullugun daha ¢ok sekil yoniint ifade
eder sekilde kullanilmig giintimiizdeki “ritiiel” kelimesinin yerini almigtir. Kur’an
tefsiri yapilirken bu konuda dikkatli olunmali ve daha ¢ok “kul olma” anlami vur-
gulanmalidir. Bu kelimelerin ¢ogu, Kuranda ifade ettikleri anlamlarindan ziyade,
yeni kazandiklari anlamlariyla dildeki yerlerini almislardir. Bu durumda, diisiince
orgiistint kelimelerin yeni anlamlariyla sekillendiren okuyucu, Kurana yoneldi-
ginde bazi ayetleri yanls anlayacaktir. Zira Arkoun'un da kaydettigi gibi, Kuran
ve Hz. Peygamber’in tarihi tecriibesini, yasantisini ve siinnetini, [slam devletinin
genislemesinden sonra gelenek tarafindan kullanilan kelimelerle ve anlamlarla
okuyup anlamaya ve yorumlamaya ¢alisma ameliyesi isabetsizlikle sonuglanabilir.?
Bu tir hatalardan korunmak icin verilen anlam, bazi hususlara ters diismeme-
si gerekmektedir. Kuran'in kendisine ve sahih kiraatlere, sahih stinnete, ashabin
icméina, Arap diline, ayetin zahirine ve baglamina, saglam mantiga, ve kesinles-

mis ilmi verilere ters diismemelidir.?”

Muhammed Abduh (v. 1323/1905), Kuran kelimelerinin niizal sonrasi do-
nemde kullanimiyla alakali olarak: “Lafizlarin ¢cogu tenzil zamaninda bazi mana-
lar i¢in kullaniliyordu. Sonra yakin veya uzak zamanda bu lafizlar farkli anlamlar
i¢in kullanilir oldu ve ilk anlamin 6ntine gecti. “Te’vil” kelimesi bu lafizlardan-
dir. Mutlak veya vechi mahsus tefsir manasiyla sdhret bulmustur. Fakat Kurdnda
ﬂ.,gl.? ua,'-T psd QLQLT Q[ Sopbis Ja (Araf
7/53) ayetinde gecen “te'vil” kelimesinin anlamini sorgulayan Muhammed Abduh

« «

bagka anlamlara gelmektedir” demektedir.

dogru anlamin pesinde olan kisinin Kur’anda gecen kelimelerle sonradan olugsmus
wstilahlart birbirinden ayirmak i¢in dinde olugmus 1stildhlar1 arastirmasinin bir

24 Yunus Ekin, “Izutsu'nun Kur'an Semantigi Gelismeleri Uzerine Bir Degerlendirme’, Islami Aragtirmalar Dergi-
si, ¢. 18, sy:1, 2005, s. 100.

25  Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, Darwl-Ilmi 1i1-Melayin, Beyrtt, 1990, III, 65; Muhammed b. Hasan
el-Ezdi, Cemheretu’l-Luga, Beyrut, 1345, I, 245.

26 Muhammed Arkoun, Islami Diigsiincede Otorite Kavramu: La Hiikme Illa Lillah (Islam'da Siyaset Diigiincesi adl
derleme igerisinde), cev. Kasim Giilegyiiz, Insan Yay., Istanbul, 1995, s. 52.

27  Abdulcelil Candan, Kurin Tefsirinde Sapma ve Nedenleri, Denge Yay., Istanbul, 2000, s. 80.

156

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



zorunluluk oldugunu séylemektedir. Miifessirlerin ¢ogu Kuran kelimelerini ilk iig
yuizyildan sonra ortaya ¢ikmis 1stilahlarla tefsir etmektedirler. Abduh'a gére Kur'an
tefsirinde miidakkik olan kisiye diisen, Kuran1 niiztil doneminde kullanilan an-
lamlarina gore tefsir etmektir.?®

Ibni’l-Esir (v. 606/1210) “Juglslf anleg ouall 4 agaé el hadisini agiklarken

“tevil” kelimesinin lugat anlamini “Iis 1 Jogy st Ji
le “donmek” seklinde vermektedir. Sonra “te'vil” kelimesinin hadisteki tanimini

cumlesinden hareket-

“lafzin zahirinin, vaz’ olunan aslindan; olmadig: takdirde lafzin z&hirinin terk
edilmeyecegi bir delile ihtiyag duydugu anlama nakletmektir” seklinde vermekte
ve ardindan Hz. Aigeden rivayet edilen “ s Joiy of 1355 mluwg asle alif Lo ol ols
ol Jo ey @glll il a3gmsg aceS,” “Hz. Peygamber riik(i ve secdelerin-
de Kur’an te'vil ederek ‘sitbhanekellahiimme vebihamdik’ duasini ¢ok soylerdi”
seklindeki hadisi zikretmektedir. Hz. Aige’nin bu ifadeyi “Sa%iif &5 s b5 fiws”
(Nasr, 110/3) ayetinden aldigin1 da ilave etmektedir. Ibnii'l-Esir devamla icin-
de “te'vil” kelimesi gecen diger bir rivayeti zikretmektedir. Rivayete gore Ziihri,
Urveye “seferde namazi tam kilan Hz. Aise hakkinda ne dersin” deyince cevaben
Urve “yleie Jib Les 23307 “Hz. Osman’in yaptig1 gibi te'vil ediyor” demistir. Burada-
ki Hz. Osman’n te'vilinden maksat kendisinden rivéyet edilen Hz. Peygamber’in
hac vaktinde ikamete niyet ederek Mekkede namazi tam kildig: rivayeti kaydet-
mektedir.?’

[bni’l-Esir’in, te'vilin anlamini bu sekilde verdikten sonra bu rivayetleri zik-
retmesini Miisdid b. Stileyméan Tayyar elestirmekte ve yukaridaki ifadelere kars
soyle demektedir:

“Kur’an’in te'vil edilmesi nerede burada? ‘485405 &5 s a5 7id’ (Nasr, 110/3)
ayetini te'vil ederek ‘I ,a2l Rglll Jasoy L) gl b’ seklinde dua etmesi
ayeti uyarlamasi degil bu emri tatbik etmesi anlamina gelir. Allah Restili'niin s6zii
kendisinden oldukea sonra olusan bir manaya nasil hamledilebilir. Igine diisiilen
hatalardan bir tanesi seriatin lafizlarinin ve selefin sozlerinin tizerine, sonradan
olusan 1stilahlarin hakim olmasidir. Bu yolla da alimler hakkinda yanlis kanaat-
ler ve tahrif olusmaktadir. Lisanu’l-Arab sahibi Ibn Manzr, Ibniv'l-Esirden nakil
yapmaktadir. Ciinkii Ibni’l-Esir’in kitab1 ibn Manztir'un kaynaklarindan birisidir.
Bundan dolayr bununla ihticac edilemez. Ayni sey Tacu’l-Arils i¢in de gegerlidir.
O da Ibnit'l-Esir'in ve bagkalarinin sozlerini nakletmistir. Bu tiir lugatlarin icine
girmis unsurlardandir. Arabin lugatinda bunlarin asli yoktur”*

28 Muhammed Abduh-Muhammed b. Ali Resid Riza, Tefsiru’l-Menadr, el-Heyetir'l-Misriyye'l-Amme lil-Kitab,
Kahire, 1990, I, 21-22.

29 Ebu’s-Seadat el-Miibarek b. Esiruddin Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, el-Mektebetii’l-
Ilmiyye, Beyrat, 1979, 1, 192.

30 Miisaid b. Silleyman Tayyar, Mefhiimu’t-Tefsir ve't-Tevil ve'l-Istinbat ve't-Tedebbiir ve'l-Miifesser, Daru ibni’l-
Cevzi, Demmam, 2010, s. 54.
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Stileymén Tayyar devamla “te’'vil” kelimesi ile ilgili sunlar1 syler:

“Te'vil’ kelimesinin sonradan kazanmis oldugu anlam sonraki dénem lu-
gatlarda bulunmaktadir. Lisanu’l-Arabda Ibnii'l-Esirden nakille; Tacu’l-Arus’ta
Cem'u’l-Cevami’, Ibn Kemal ve Ibnii’l-Cevziden nakille “Jsf” maddesinde bu agik¢a
goriilmektedir. Bu nakiller lafzin medltiliiniin arastirilmasi neticesinde degil usul-
ciilerin te'vile yiikledikleri 1stilah anlamlarinin zikredilmesinden ibarettir. Te'vilin
bu anlaminin dilcilerin kitabinda zikredilmesine aldanilmamalidir”?* “Te'vil” keli-
mesinin 1stilah anlami olustuktan sonra Ibni’l-Esir te'vilin stilah anlamini vermis
ve ardindan rivayetleri zikretmistir. Fakat 1stilah anlam daha sonra olustugu icin
stildhi anlamin hadis metinlerine yiiklenmesini Silleyman Tayyér ustilen hatali
gormiistiir.

Ornekte oldugu gibi 1stilahi anlamin esas alinmasi durumunda bazi muhtemel
hatalara da diisiilebilir. Ornegin Imran b. Husayndan rivayet edilen: “Restiliillah
zamaninda temettu’ yaptik sonra da bu ayet indi...”** seklindeki hadise dayanarak
birisi Hz. Peygamber kiran hacci degil temettu’ hacci yapmustir seklinde yorum
yapsa hatali bir tespitte bulunmus olur. Ciinkii sahabe kiran haccina da temettu’
demekte idiler.” Istildhta ise afaki bir miisliimanin hac aylarinda devaml bir sekil-
de Mekkede olmak sartiyla iki ihramla ailesi ile herhangi bir cinsi temasi olmadan
once umre sonra hac yapmak suretiyle yapilan hacca denmektedir.** Kiran hacci
ise tek ihramla 6nce umre sonra hac yapmaktir.*® Bu ayrim sahibe zamaninda
mevcut olan bir ayrim degil sonraki devirlerde ortaya ¢ikan bir ayrimdir.

“Sadaka” kelimesi de niiztildan sonra terimlesmis olan ve Kur’andaki anla-
mu daraltilarak kullanilan bir kelimedir. Bu kelime nafile olarak yapilan harcama,
zekat ise dinen farz ibadeti ifade eden bir harcama olarak tanimlanmaktadir.*® Fa-
kat Kurdnda sadaka, zekati da kapsar bir sekilde kullanilmaktadir.

“Fikih” kelimesi de Kurdndaki anlamindan oldukga farklilagarak 1stildh anla-
mi1 kazanmustir. Ilk asirda “Ahiret yolunu, nefislerin afetlerinin inceliklerini, amel-
leri ifsdd eden seyleri ve diinyanin bayagiligini bilmek, ahiret nimetlerine gozii
dikmek ve kalbi korkunun kaplamas: anlaminda”*” kullanilmakta idi. Nitekim %31
S8 g LaT (ag ] 19835 15] (o Ig53idls ool 3 o gaais) AAiLE agio 4350 JX b s “Mil-
minlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir
gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiikle-

31 Tayyar, Mefhiimu't-Tefsir ve't-Tevil, s. 52.

32 Buhari, Hacc, 35.

33 Muhammed b. Omer b. Salim Bazmill, el-Hakikatiis-Ser iyye fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve’s-Siinnetin-Nebeviyye,
Riyad, 1995, s. 68; ayrica bkz. Nuruddin b. Abdilhadi Ebu’l-Hasen es-Senedi, Hagiyetiis-Senedi ale’n-Nesai,
Mektebetii'l-Matbtiati’l-Islamiyye, Halep, 1986, V; 151.

34 Allame Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiinin ve’l-Uliim, thk. Ali Dehrtic, Mektebetii Liib-
nan, Beyrit, 1996, 1, 506.

35 Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiiniin ve'l-Uliim, 11, 1313.

36 Béazmul, el-Hakikatiis-Ser’iyye, s.111.

37 Béazml, el-Hakikatiis-Ser’iyye, s.128.
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rinde onlar1 ikaz etmek icin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar” (Tevbe, 9/122)
ayeti gz ontine alindiginda dinde fikih sahibi olmann ikaz etmeyi gerektirdigi
ifade edilmektedir. Bu da ilk asir “fikih” anlamina gok uygundur. Nitekim miifessir
Resid Riza: “Mu'cem sahipleri “fikih” kelimesini seriatin furtilarini kapsayan ilim
olarak tanimlamiglardir. Bu sonradan olugturulmus bir 1stildhtir. Bu ytizden bu
anlam ile Kur’an ve siinnette gecen bu kelime tefsir edilemez”*® demektedir.

“Kaza” lafz1 da niiztilden sonra terimlesmis bir kelimedir. Islam fakihleri bu
kelimeye bir ibadetin, vaktinin diginda yerine getirilmesi manasini vermislerdir.
Fakat bu kelimenin anlami Kuran ve stinnette boyle degildir. Kaza demek bir
ibadetin gerek vaktinde gerekse vaktin disinda tamamlanmasi demektir. Nitekim
“Namaz kilindi mi artik yeryiiziine dagilimiz ve Allah'in liitfundan nasip arayimz”
(Cuma, 62/10) dyetinde “.»3” fiili namazin vaktinde yerine getirilmesinden bah-
setmektedir. Fakat sonra fukaha bu kelimeyi terimlestirmis ve “kaza” lafzini iba-
deti vakti disinda yapmaya, “ed4” lafzin1 da vaktinde yapmaya terim olarak kullan-
maya baslamislardir. Fakat bu ayrim Kuranda ve stinnette yapilmamustir. Nitekim
bir hadiste “lgsLs @SLs Lag lolnd @3S, Les “ yani “vaktine ulastiginiz namazi kilin,
gecirdiginizi de tamamlayin™, bagka bir rivayette de “lg¢s” yerine “lg.a 815 ifade-
si vardir. Buradan da kaza fiilinin bir ibadeti vakti disinda yapmak anlaminda kul-
lanilmadigini gérmekteyiz. ibn Teymiyye bu hadisle alakali su izahi yapmaktadir:

“Ibadetler igin iki vakit vardir: 1- Genel vakit 2- Oziir sahipleri i¢in uyandik-
larinda veya hatirladiklarinda ibadetlerini yapacaklar1 6zel vakit. Bu vakit 6ziir
sahibi olmayanlar i¢in (ibadet) vakit(i) degildir”*' Dolayisiyla Kur’an ve siinnette
ibadet i¢in vakit olarak belirlenmemis bir vakitte ibadeti yerine getirmeyi ifade
eden herhangi bir kelimenin olmadigini séylenebilir.

“Mihrap” kelimesi Kuranda gecen fakat anlamu giinéimiize kadar degismis bir
kelimedir. Giiniimiizde bu kelime mescitte kible yoniinde imamin durdugu bo-
lime denmektedir. Fakat Kuranda bu kelime “bir kisinin insanlardan ve diinya
islerinden uzaklasip icinde yalniz kaldig1 oda veya yiiksek bir yer”*? anlaminda
kullanilmaktadir. Ulem4 Kuranda kullanilan anlamiyla mihrapta namaz kilma
konusunu sert bir dille elestirmis ve bunun bir bid’at oldugunu séylemiglerdir. Or-
negin Ibn Mes’ad “mihrablar kiliselerindir siz de ehl-i kitaba benzemeyin buralar-
dan uzak durun® demistir. Sahabe ve tabitindan nakledilen bu konuda hayli fazla
rivayet mevcuttur. Hatta Suyiti tarafindan bu konuda yazilmis “cigasy cu)¥ pdel

38 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, IX, 352.

39 Buhari, Ezan, 21.

40 Nesai, Imamet, 861.

41 Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, X1, 106.

42 Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, el-Mektebi’l-Islami, Beyriit, 1404, I,
379-380.

43 Heysemi Ntruddin Ali b. Ebi Bekr, Kesfii'l-Estar an Zevaidi'l-Bezzdr ale’l-Kiitiibis-Sitte, thk. Habibur-Rahman
el-Azami, Miiessesetii’r-Risale, Beyriit, 1399, I, 210.
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w)ld dcsy” isimli bir risile mevcuttur.** Fakat buradan mescitlerde bulunan mih-
raplarin bidat oldugu seklinde bir ¢ikarimda bulunmak kesinlikle yanlis olacaktur.

Kelimeler 1stildh anlami kazandig: gibi bazi fiil ve terkipler de 1stilah anlami
kazanabilmektedir. Istilah anlami esas alinip Kur’an yorumlandiginda yine hatali
bir anlama olacaktir. Ornegin 4.1, ¥” ifadesine “yapanin cezalandirilmadigy, terk
edenin de miikafatlandirilmadigi amel” anlaminda “kerdhet” anlami verenleri Ibn
Kayyim [’lamu’l-Muvakkr’in'de sdyle elegtirmektedir: “Allah’in, Restli'niin ve ilk
dénem élimlerin sozlerinde gegen “ s, ¥” lafzina, sonradan kazandig 1stilahi
anlami hamleden kisi “asl,<3” lafzin1 sonradan kazandig: anlama hamledenden
daha kotii bir hata yapmustir. Allahin ve Restl'iniin sozlerindeki “ s, ¥” ifa-
desinin kullanimi daimi stirette ser’i olarak sakincali ve diistiniilmesi miimkiin

olmayan seylerde kullanilmaktadir*

<

Imam Muhammed (v. 189/805), mezhebinin gériisii haram olmasina ve elin-
de delil bulunmasina ragmen muta nikahi hususunda soyle demektedir: “Muta
nikéhi mekrth olup yapilmasi yakisik almaz (<. ¥). Hz. Peygamber onu birgok
hadiste nehyetmistir” imam Muhammed garar iceren satislardan bahseden ha-
disleri zikrettikten sonra soyle demektedir: “Biitiin bu satislar mekruhtur, yakisik
almaz ( (4w ¥Ciinkii onlar bize gore garardir. Garar satigini ise Hz. Peygamber
nehyetmistir”*® demektedir. Bu ifadelerinde Imam Muhammed 4.5, ¥” ifadesini
Kur’andaki anlami ile degil 1stilah anlamini esas alarak kullanmastir.

“dets/kelime” lafz1 Kur'an ve stinnette tam ctimle anlaminda kullanilmakta-
dir. 855 LI glaad 4818 ) 1085 S JaT i J& “(Restliim!) de ki: Ey ehl-i kitap!
Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir soze geliniz”(Al-i Imran, 3/64) ayetindeki
“40ls” lafz1 da tam ciimle anlamindadir. glwllf Lo glisas gasdl I plivees plielS
el allf gl oaasng alll gl 1ofpll o8 olilias “Rahmana sevimli iki s6z var-
dir ki dile kolay fakat mizanda agirdir. Bunlar stibhanellahi ve bihamdihi ve
stibhanellahi’l-azimdir”™ Fakat nahiv alimleri “kelime” lafzini isim, fiil ve harf
olarak isimlendirmislerdir.*® Onun i¢in Kurandaki “iets/kelime” lafizlarina na-
hivcilerin 1stilahindaki anlami vermek yanlis olacaktir. Ayetin anlamin1 “ortak bir
kelimeye gelin” seklinde ¢evirmek yukarida zikrettigimiz hadisteki anlamina ay-
kir1 olacaktir. Clnkii “sacsug alll glos” Ve “eutaell alif gl ” ifadeleri iki kelime
olarak ifade edilirken 1stilah anlami esas alindiginda tiger kelimeden alt1 kelime
olmaktadur.

Gece ve giindiiziin giinlitk kullanimlardaki anlamlari ile Kurdndaki anlam-

44 Béazml, el-Hakikatiis-Ser’iyye, s.158.

45 Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr, I’lamu’l-Muvakkr’in an Rabbi’l-Alemin, thk. TAha Abdurratf
Sad, Daru’l-Cil, Beyrat, 1973, 1, 43.

46 Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Medeni, Muvattau Malik bi Rivayeti Muhammed b. Hasen es-Seybani, thk.
Abdulvehhab Abdullatif, el-Mektebetii'l-Iimiyye, Medine, ts., I, 275.

47  Buhari, Daavat, 65; Buhari, el-Eyman ve'n-Niiziir, 18; Muslim, Kitabii’z-Zikr ved-Dud’, 2694.

48  Ibn Teymiyye, Mecmilu’l-Fetavd, 1, 245-246.
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lar1 farklilik arz etmektedir. Ornegin giinlikk kullanimda giindiiz, giinesin dog-
masi ile baglar, gece ise fecrin dogmasina kadar veya giinesin dogmasina kadar
devam eder.” Fakat ser’i kullanimda “gece/.1” ve “glindiiz/,Lg:3” kelimeleri mut-
lak olarak kullanildiginda “giindiiz/,Lgs” fecrin dogmasi ile baslar. Ibn Teymiyye
bu konu ile ilgili su bilgileri kaydeder: “Ne Allah'in kelaminda ne de selefin kul-
laniminda giindiiziin yarisi ile baslangici fecrin dogmas: olan giindiiz kastedil-
mez. Bu durumda giindiiziin yarisi zevalin 6ncesine tekabiil eder. Bundan dolay:
sonraki donem ulem4 hata yapabilmektedir. Ornegin ulemaya nafile orug tutan
kisinin oruca giindiiziin yarisindan 6nce niyet edip edemeyecegine dair soru so-
ruldugunda giindiiz ile muradin baslangic1 fecrin dogusu olan orucun giindiizii
zannetmektedirler. Buradaki hatanin sebebi mutlak olan giindiiz ile orucun giin-
diizii arasindaki fark: goz 6ntinde bulundurmamalaridir. “Yari/aws® ifadesi izéfe
edilen giindiiz, giinesin dogmasindan itibaren baslarken mutlak giindiiz, fecrin
dogmasindan itibaren baslar. Gecenin {igte biri kaldiginda meleklerin yeryiiziine
indigi yoniindeki Hz. Peygamberden gelen rivayetteki tigte bire izafe edilen “gece/
J.u” ifadesinin “yari/_aws” ifadesi izafe edilen glindiiz cinsinden oldugu goriiliir.
Buradaki gece giinesin dogmasiyla sona eren gecedir. Fukahanin, gecenin yarisi
veya tigte biri gibi mutlak kullanimi, giindiiziin yarist seklinde mutlak kullanimi
gibidir. Vakitler hesaplanirken de bu sekilde hesaplanir”*

Bagka bir 6rnek olarak “necis” kelimesini zikredebiliriz. Mukbili (1108/1697)
Tevbe 9/28. ayette gegen “ ik 5o%,.is (4 ayetinden istidlal ederek miigriklerin
necis oldugu sonucuna varmaktadir. Halbuki “necis” kelimesi kotii anlaminda-
dir. Mesela “duué aswll JleeXr” ibaresinde gegen “necis” kelimesi lugat anlaminda
kullanilmigtir ve kot anlamindadir. Fakat “ w4 ,o415” ifadesindeki necis ise 1stilah
anlaminda necistir. Yani namaz kilan kisinin elbisesinde veya namaz kilacag yer-
de bulunmas: halinde namazin sahih olmasina engel olan necisliktir. Sevkani,
Mukbili'yi elestirmekte ve bu hatali yorumun sebebini “ %" kelimesinin burada
lugat anlaminda kullanildig: halde 1stilah anlamini esas almak oldugunu vurgula-
maktadir.”!

Sredl 4g 5l L jlidgs ALSS L 3055 &5 (el-Kasas, 28/68) ayetinde gegen “a,udf”

kelimesine “ss/,%” anlami verenleri Ibn Kayyim elestirmektedir. Hatali anlamala-
rina sebep olarak da “s,.41” kelimesinin 1stilah anlamini esas almalarini gosteren
Ibn Kayyim “Burada ihtiyar, -Allah ihtiyar (irade) ile edip eyler diyen kelamcila-
rin dedigi gibi- irade anlamindadir diyen bu ayeti anlamamuistir. Bu 1stilah sonra-
dan olugsmustur. Bu anlam Allah kelaminin iizerine hamledilmez. “Thtiyar” lafz1

Kur’anda lugat anlamina uygun olarak kullanilmistir. Lugatta bu kelimenin anlami

49 Bazmdl, el-Hakikatii’s-Ser’iyye, s. 155, 166.
50 Ibn Teymiyye, Mecmii’l-Fetava, V, 470-472.
51 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii’l-Evtar, Idarati’t-Tabaati’l-Miiniriyye, Kéhire, ts., I, 25.
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bir seyi baska bir seye tercih etme anlamindadir. Boyle olunca mutlak iradeden
daha hususi bir anlami vardir”** ifadelerini kullanmaktadir.

Bu ayeti mezhebi saiklerle agiklama tesebbiisii, kelimenin 1stildh anlamini
esas alip yorumlamanin yani sira nahiv kaidelerinin istenen dogrultuda isletilme-
sini beraberinde getirmistir. Nitekim Mu’tezile bu ayeti salah-aslah anlayis1 dog-
rultusunda degerlendirmis ve ayete “Allah kullarinin yararina olacak seyleri tercih
eder” seklinde bir anlam vermis iken, Ehl-i siinnet, Allah’in diledigini sececegini,
kullarin, Allah’in se¢imine herhangi bir etkide bulunmasinin s6z konusu olama-
yacagini ifade etmislerdir. Buna bagli olarak Mu'tezile ayetteki “Lo” y1 “sa” yani
ismi mevstl olarak degerlendirmisken, Ehl-i siinnet, “Ls” y1 néfiye olarak algilamis
ve “apdl egd olS Lo~ cimlesini mistakil bir ciimle kabul etmislerdir. Halbuki 4yetin
sebebi niizll rivayeti incelendiginde “eslac (521 55 Jo3 Le leradl 1ia J3 %57 “Kes-
ke Kuran iki sehirden olan biiyiik bir adama indirilsey‘di” (Zuhruf, 43/31) seklinde
Mekkeli miisriklerin Peygamber’imizin peygamber olarak se¢ilmesine itirazlarina
bir cevap vardir. Dolayisiyla bu ayette Allah, kimi peygamber sececegi noktasinda
tek yetki sahibinin kendisi oldugunu, bu secimde kendi iradesi diginda hicbir seyi
esas almayacagini ifade etmektedir.*

Kavaidii’t-Tefsir isimli eserin miiellifi Halid b. Sebt de bazi kelimelerin gii-
niimiizde kullandigimiz dildeki anlaminin esas alinmas: durumunda yanilmanin
olabilecegini ifade etmekte ve “zerra/s,ssi” kelimesini 6rnek vermektedir. Bu keli-
me lugatta “kiigiik karinca” anlamindadir.>* Miiellif bu kelimenin atom diye yo-
rumlanmasini dogru bulmamaktadir.”

Dinen kutsal kabul edilen yerlerin de 1stilah anlamlarinin esas alinmasi yanlig
yorumlara sebep olmaktadir. Ornegin “Mescid-i Aksd” kavraminin su an mescit
olarak bilinen mekéna verilmesi sonradan olusmus bir kavramdir. Kur’anda ise
Kudiisteki Harem-i Serif duvarlarinin arasindaki yere denmektedir. Su anda ise
Kubbetii’s-sahre, mescid ve bir¢ok bina vardir.*® Ibn Teymiyye bu konu ile alaka-
I1 su uyarty1 yapmaktadir: “Ka’be’ lafz1 asil olarak Ka'be yapisinin ismidir. Sonra
Kur’an bu kelimeyi Ka'be cevresi igin de kullanmigtir. Ornegin Maide 5/95te “Lsa

i<l @Il “Kabeye ulastirilacak bir kurbanlik olmak iizere” ifadesinde bu tiir bir
anlam degismesi vardir. ‘Mescid-i Haram’ lafz1 da hem mescidi hem de haram

«c

bolge olan mescid ¢evresini ifade etmektedir™’

52 Ibn Kayyim, Sifau’l-Alil fi Mesaili’l-Kadai ve'l-Kaderi ve'l-Hikmeti ve't-Ta’lil, Beyrt, 1978, 1, 32.

53 Bkz. Ebwl-Kastm b. Mahmad b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyini’l-
Ekavil fi Vucithi’t-Te¥vil, thk. Abudurrezzak el-Mehdi, Daru Thyai’t-Tiirasi'l- Arabi, Beyrat, ts., III, 177; Razi,
Mefatihw’l-Gayb, XXV, 11.

54 Ebt Abdurrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztimi, Ibrahim es-Samerrai,
Daru ve Mektebetir'l-Hilal, Beyrat, ts., VIII, 175; Cevheri, es-Sthah, II, 226; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muham-
med b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrit, ts., IV, 303.

55  Sebt, Kavaidii’'t-Tefsir, I, 231.

56 Salih er-Rakb, el-Heykelii’l- Yehiidi, Merkezi'n-Nur lid-Dirasati ve’l-Ebhas, Gazze, 2002, s. 98.

57 Ibn Teymiyye, Mecmt’l-Fetiva, XIX, 247.
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Kur’anda gegen ve Hz. Ibrahim’in mantiksal ¢ercevede rabbinin kim oldugu-
nu bulma ¢abasi olarak 6zetlenebilecek pasaj icerisinde gecen “felemma efele/LqLe
J4i” ifadesini “kaybolmak” degil de “hareket” olarak anlamlandiran dolayisiyla da
hareket ediyor olmasindan da ayin rab olmasi yoniinde yorum yapanlari elestiren
Ibn Kayyim bu yorumun batil oldugu diisiincesindedir. Kuran'in nazil oldugu
dilde “ys” kelimesinin hareket anlamina geldigi bir kullanimimn olmadigini ifade
eden Ibn Kayyim ayni sekilde “ss¥i/el-ehad” kelimesini “kendisinden bir seyin
ayrilmasi kesinlikle s6z konusu olmayan sey” olarak yorumlayip “Allah eger arsin
tizerinde olmus olsaydi ehad olmazds” seklinde gerekcelendirenleri sert bir sekilde
elestirmektedir. Burada konumuzla alakali olan nokta Ibn Kayyim'in elegtirisine
gerekee olarak sundugu “oysa ‘ehad’ kelimesinin bu anlama geldigini ne Araplar-
dan ne de dil ehlinden biri bilmektedir. Araplarin dilinde bu kelimenin bu anlam-
da kullanildig1 tek bir yer bile mevcut degildir. Bu, Cehmiyye, felsefe, Mutezile
ve onlara uyanlarin bir kullanimidir™® seklindeki ifadeleridir. Ciinkii Araplarin
bilmedikleri daha dogrusu niiztil ortaminda sahip olmadiklar1 anlamlar1 “y&i” ve
“a>1” kelimelerine yiiklemeleridir.

Kurandaki kelimelerin anlamlari tespit edilirken miimkiin mertebe mezhep-
sel ihtilaf ve tartismalardan etkilenmemis kaynaklardan faydalanmak bir zararet
arz etmektedir. Bundan dolay: da bagvurulacak kaynaklar h. IV. asrin 6tesine geg-
memelidir. Ciinkii ilk ti¢ ve dordiincii ylizyildaki kaynaklarin miiellifleri belli bir
mezhebe aidiyet icerisinde olsalar da, onlarin herhangi bir ayrigmanin icerisinde
olmadiklar: séylenebilir.”

Sonug

Kelimelerin dinamik bir yapiya sahip oldugu genel anlamda kabul edilen bir
olgudur. Bundan dolay1 kelimelerin anlam degismelerine ugramas: zamanla her
insan toplulugunda rastlanan bir durumdur. Fakat olumlu veya olumsuz anlamda
toplumda degisiklik yapma, yeni bir medeniyet kurma, bir medeniyetin degerle-
rini itibarsizlagtirma veya yok etme, yeni deger yargilar1 {iretme ve her konuda
yenilenmeye gitmeyi hedefleyen iradenin ilk yapmas: gereken dilde kullanilan
kelimelerin medliillerinde degisime gitmesi, bazi kelimeleri unutturmasi ve yeni
kelimeler ve tabirler tiretmesi olacaktir. Kur’an da hedefini ger¢eklestirmek icin bu
yontemi benimsemis ve bu konuda bagarili olmustur.

Kuran yaptig1 bu degisikliklerle kullandig1 kelimelerin anlamlar: itibariyle
cahiliye doneminin dilinden az da olsa farkli bir metin olarak ortaya ¢ikmustir.
Kur'an'mm, anlaminda degisiklik yapmadan kullandig1 kelimelerin anlamlandiril-
masinda cahiliye donemine ait siir ve nesir gibi edebi malzemeler bizim i¢in en

58 Ibn Kayyim, es-Savaikii'l-Miirsele ale’l Cehmiyye ve’l-Muattile, Darw’l-Asime, Riyad, 1998, I, 189-191.
59 Mehmet Emin Masaly, “Ibn Teymiyye'ye Gore Hatal Tefsir Kuramlarr’, Bilimname XV, 2008/2, s. 131.
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onemli kaynaklardir. Buradan elde edilen kelimelerin anlamlarina dair veriler
bizi dogru bir anlama yonlendirecektir. Fakat ser’i anlam yiiklenen kelimelerin
anlamlandirilmasinda ayni durum sz konusu degildir. Ser’i anlamin belirlenme-
sinde cahiliye donemi kaynaklar1 ancak genel dilden ser’i alana gegisteki ilk an-
lam1 belirlemeye yardimci olur. Bu ilk anlam bizim ¢ok 6nemli olmakla beraber
asil anlamn tespit icin Kurn biitiinliigline, hadislere ve seriatin vaz’ edildigi orfi
bilmeye ihtiya¢ duyulacaktir. Ciinkii yeni yiiklenen anlam yeni anlam alani icinde
olusmustur. Anlaminin tespiti de ancak yeni olusan sistemin analizinden sonra
tespit edilebilir.

Kuranin niiztiliinden sonra gerek Kur'an tarafindan anlamlari degistirilen
kelimeler gerekse de cahiliyedeki anlaminda kullanilan kelimeler farkl: ilmi disip-
linlerde 1st1lah anlami yiiklenerek kullanilmaya baglamistir. Bu kullanimlar o ka-
dar yayginlasmistir ki kelimenin Kur’andaki anlami geri planda kalir olmustur. Bu
farklilasma Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde baglamistir. Ciinkii dinin
temel kaynaklar1 tamamlandiktan sonra yeni problemlere ¢6ziim bulacak, elestiri-
lere sistemli cevap verecek, sonraki nesillere gelenek olarak birakilacak gelismeye
acik ve ilmi kistaslara uygun sistemler kurma ihtiyaci kendisini gostermistir. Daha
¢ok Kur’anda gecen kelimeler kullanilarak kurulan bu ilmi disiplinler 1stildh ola-
rak kullandiklar1 kelimeleri Kurandakinden tamamen farkli olmasa da ayni anlam
alanlarinda da kullanmamuiglardir. Dolayisiyla bir kelimenin 1stilahi anlaminin
esas alinarak yapilacak bir Kuran yorumunun tamamen yanlis olmamakla bera-
ber niizil doneminin bazi ayrintilarini gélgede birakacak ve bizi dogru anlamdan
az da olsa uzaklagtiracaktir. Ciinkdi Allah tarafindan kurgulanip inzal edilen bir
metin insan tarafindan kurulmus bilimsel bir kurgunun &geleri ile anlamlandi-
rilma durumunda kalacaktir. Bizi bu konuda en ¢ok yaniltan nokta bir kelimenin
anlamini 6grenmek i¢in bagvurdugumuz sozlitklerin niizil sonrasinda, kelimele-
rin anlamlarinin kronolojiye dikkat edilmeksizin ve lugavi-ser’i-istilahi anlam gibi
herhangi ayrima tabi tutulmaksizin telif edilmeleridir. Bunun i¢in sozlitklerden
faydalanirken sozliiklerin telif edilme yillarina gore bir sira izlenerek arastirilan
kelimenin 1stilah anlamindan arindirilip niiztil dénemi anlami yakalanmalidur.
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