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TEKASUR SURESININ iCERDiGi TASAVVUFi MANALAR:
GECICi DUNYA HAYATININ iZDUSUMLERI

0z

Bu calismada, Tekasiir sliresinin tasavvufi anlamlari ele alinmistir. Tasavvufl bakis acisiyla diinya malina
asir1 baglanmanin elestirisi yapilmakta ve insanlarin manevi degerlere odaklanmasina tesvik edilmektedir.
Ayrica 6zellikle varligin birligi anlamina gelen vahdet-i viicud kavramini zedeleyen maddi zenginliklere olan
baghlik, insanlar1 ger¢ek mutluluga ulasmaktan alikoyan bir engel olarak ele alinmistir. Yontem olarak
Tekasiir siresi, daha ¢ok ahlaki yorumlarin 6n plana gikarildig1 tasavvufi tefsirler 1s181nda incelenmistir.
Tasavvufi tefsirlerden 6zellikle Sehl b. Abdullah et-Tiisteri (61. 283/896), Ebii’l-Leys es-Semerkandi (61
373/983), Muhammed b. Hiiseyin Siilemi (6l. 412/1021), Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri (6l. 465/1072),
Rizbihan Bakli (61.606/1209), ismail Hakki Bursevi (61.1137/1725), Sehabeddin Mahmad el-Aldsi
(61.1270/1854) ve ibn Acibe (61.1224/1809) tefsirlerinden istifade edilmistir. Bu kaynaklarin yani sira
slirenin icerdigi mesajlar, tasavvuf klasiklerinden istifade edilerek farkli perspektiflerle sunulmaya
calisilmistir. Calisma neticesinde ise Tekasiir stiresinin tasavvufi bir yorumla degerlendirildiginde, insanlari
maddi zenginlikler yerine manevi zenginliklere yonlendiren 6nemli bir rehber oldugu ortaya konulmustur.
Ayrica, surede gegen ilme'l-yakin kavraminin akli ve nakli delillerle ulasilan kesin bilgiye isaret ettigi, ayne'l-
yakin kavraminin ise bu bilginin dogrudan tecriibe edilmesi yoluyla elde edilen daha yiiksek bir idrak
seviyesini ifade ettigi anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tekastir Stresi, Maddi Zenginlik, Manevi Zenginlik, Yakin.
The Sufi Meanings Contained of Sura At-Takathur:
Reflections of the Transitory Worldly Life
Abstract

In this study, the mystical meanings of Siira al-Takathur are examined. From a sufiperspective, the criticism
of excessive attachment to worldly possessions is highlighted, and people are encouraged to focus on
spiritual values. Additionally, attachment to material wealth, which undermines the concept of the unity of
God, is considered an obstacle that prevents individuals from attaining true happiness. The study
particularly benefits from the exegeses of Sahl b. Abdallah al-Tustar1 (d. 283/896), Ebr'l-Leys-i Semerkandi
(d. 373/983), Muhammad b. Husayn al-Sulami (d. 412/1021), Abd al-Karim b. Hawazin al-Qusayri (d.
465/1072), Ruazbihan al-Baqli (d. 606/1209), Isma‘ll Hakki al-Briusaw1 (d. 1137/1725), Shihab al-Din
Mahmiid al-Alist (d. 1270/1854), and Ibn Ajiba (d. 1224/1809). As a result of the study, it has been
demonstrated that when evaluated from a sufiperspective, Siira al-Takathur serves as an important guide
directing people towards spiritual wealth instead of material wealth.

Keywords: Siifism, Siira of al-Takathur, Material Wealth, Spiritual Wealth, Yakin.

Giris

Tekaslir siiresi, Kur'an-1 Kerim'in 102. stiresi olup sekiz ayetten olusmaktadir ve "¢ogalma,
¢oklukla 6viinme" anlamina gelen "tekasiir" kelimesi, siirenin adlandirilmasina kaynaklik
etmistir. Siire, insanlar1 mal, makam veya toplumsal statii gibi diinyevi unsurlarin birikimiyle
oviinmenin tehlikeleri hususunda uyarmakta; bu tiir yaklasimlarin gecici diinya hayatina asir1 bir
baghilig1 besledigini ifade etmektedir. Klasik tefsir kaynaklarinda, sirenin Mekke’'de nazil oldugu
ve misriklerin diinyevi hirs ve ¢ikarlarina yogunlastiklar1 bir doénemde indirildigi

kaydedilmektedir. Ancak, miifessirler bu tiir uyarilarin yalnizca nazil olduklar1 déneme 6zgii
olmadigini, aksine her ¢agda gecerli bir ihtar niteligi tasidigini1 belirtmislerdir.! Bu baglamda,

1 Ebii'l-Hasan Mukatil Siileyman, Tefsirii’l-kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Beyrut: Miiesset-ii Tarihi’l-Arabi,
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diinya hayatinda asir1 mal ve miilk biriktirme egiliminin insanf agidan olumsuz neticeleri, evrensel
bir 6giit ve ahlaki bir ikaz olarak degerlendirilebilir.

Stredeki ana temalardan biri, insanlarin mal ve servetle olan iliskilerini diizenleme
gerekliligidir. Slirede, mal ve servetin, kisinin hayatini diizene koymak, ihtiyaclarini karsilamak ve
toplumsal iyilik yapmak i¢in bir arag¢ olarak kullanilmasi gerektigi ifade edilir. Ancak, bu aracglara
asir1 baglilik, bireyleri ahiret hayatindan uzaklastirma riski tasir. Bu baglamda Tekasiir siresi,
bireylere maddi varliklarin gecici dogasini hatirlatarak, gercek manevi degerlere yonelmeleri
gerektigini 6gretir. 2 Tasavvufl bir perspektiften bakildiginda, Tekasiir sliresi, insanlari diinya mal
ve servetle oviinmekten kacinmaya, miitevazi bir yasam slirmeye ve manevi degerlere
odaklanmaya tesvik eder. Ayrica, mal ve servetin sadece diinya hayatinda gecici nimetler
oldugunu ve gercek mutlulugun ahirette bulundugunu hatirlatir. Dolayisiyla Tekasiir siiresi,
bireylerin Rablerine karsi sorumluluklarin1 hatirlamalar1 ve manevi degerlere énem vermeleri
gerektigini vurgulayarak, ahlaki ve manevi bir uyanisa davet etmektedir.

Tekasiir slresi, insanin diinya nimetlerine yonelip manevi sorumluluklarini ihmal
etmesinin elestirisini yapar; bu durumun ¢6ziimiini ise insanin yakin yani kesin bilgiye
ulasmasinda ve ahiretteki sonuglar1 diistinmesinde bulur. Tasavvuf ilmi bu bakimdan, yalnizca
teorik bilgiye degil, bu bilginin insanda derin bir iman ve farkindalik olusturacak derecede
icsellestirilmesine 6nem verir. "Yakin" kavrami tasavvuf literatiirtinde ilme’l-yakin, ayne’l-yakin
ve hakka’l-yakin olarak ii¢ seviyeye ayrilir. [lme’l-yakin, bilgiye kesin bir iman ile sahip olmay1
ifade ederken; ayne’l-yakin, bilginin gorsel deneyimle teyit edilmesi, hakka’l-yakin ise bilginin
tecriibe ile 6ziimseme diizeyine erismesi anlamina gelir.3 Baska bir agidan tasavvuf ilminde yakin
bilgiye ulasmanin, insanin ahiret konusunda duyarl hale gelmesi ve bu sayede diinya ile sinirh
hazlarin 6tesine gecip hakiki mutlulugu aramasinda etkili oldugu kabul edilir. Nitekim Tekasiir
sliresi, insanlarin diinya mallariyla ve gecici hazlarla mesgul olarak ibadet ve takvadan
uzaklasmasini bir tiir gaflet olarak tamimlar. Zira bu gafletin giderilmesi, cehennem ve hesap
gliniline dair kesin bir bilgiye sahip olunmasi ile miimkiindtr.

Tasavvufl bir bakis agisiyla ifade etmek gerekirse Tekasiir siiresi, diinya hayatinin gegici
ve illlizyonlu niteligini vurgulayarak insanlar1 manevi degerlere yonlendirme ve i¢sel derinligi
kesfetme cagrisi yapar. Tasavvuf geleneginde diinya hayatinin gecici ve doyumsuz oldugu, gercek
mutlulugun ve huzurun Allah’a yoénelme ve O’na yakin olma siirecinde bulundugu 6gretilir. Bu
baglamda, Tekasiir siiresi, insanlara diinya mal ve servet biriktirmeye korii koriine baglanmanin
anlamsizligin1 vurgular ve asil 6nemin ahiret hayatinda oldugunu hatirlatir. Ayrica bu sire
tasavvufl acindan insanlarin i¢sel kesif ve manevi gelisim yolculugunda diinya nimetlerine karsi
dikkatli olmalarini, mal ve miilk biriktirme hirsinin onlar1 gercek mutluluga ulasmaktan
alikoyabilecegini 6giitler.

1. Stirenin Niiziil Sebebi, Fazileti ve icerdigi Tasavvufi Ogretiler

Tekaslir siiresi Kureys kabilesinin Abdumenaf b. Kusay ve Sehm b. Amr b. Murre gibi iki
onemli ailesi arasindaki bir anlasmazlig1 anlatmaktadir. Iki aile de kendi soylarinin daha fazla,

2002) 4/817-819; Ebil Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l Arabi, 1999), 32/75-76; Kadi Nasiriiddin Ebii Said Abdullah b. Omer Beydavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii’t
Tevil, cev. Sadi Eren (istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011), 4/747; Ismail Hakki Bursevi, Riithu’l-Beydn Kur’dn Meali
ve Tefsiri, cev. Omer Celik vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2005), 10/160.

2 Metin Cetin, “Tekasiir Siresi Uzerine Bazi Miilahazalar”, Van flahiyat Dergisi 10/17 (Aralik 2022), 72-73.

3 Ebu Nasr Serrac SerrAc, el-Liima-Islam Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996), 66;
Ali Bolat vd., Tasavvuf: tarih-doktrin-tenkit (Samsun: E Yazi Yayinevi, 2019), 239.
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glclerinin daha biiyiik, seref ve itibarlarinin daha ytliksek oldugunu iddia etmislerdir. Tartismanin
bir sonucu olarak, her iki taraf da oliilerinin sayisin1 kiyaslamaya karar vermis ve kabristana
giderek oliilerini saymaya baslamislardir.4

Abdumenaf ogullar, “Bizler hem seyyidler hem de aziz kisiler bakimindan daha fazlayiz”
diyerek kendilerini 6vmiislerdir ve sonug olarak daha iistlin olduklarini iddia etmislerdir. Buna
karsilik, Sehm ogullar1 da benzer iddialari ileri siirerek, “Bizi cahiliye devrinde zuliim yok etti. Gel
hem sag olanlarimizi hem de 6lmiis olanlarimizi sayalim!” seklinde kabirlere gitmekten
¢ekinmemislerdir ve bobiirlenmeye devam etmislerdir. Bu durumda Sehm ogullar1 daha tstiin
¢ikmistir. Yani canli bakimindan Abdumenaf ogullarinin 61ii bakimindan ise Sehm ogullarinin
daha iistiin oldugu anlasilmistir. Netice olarak bu slire s6z konusu iki tarafin karsilikli diinyevi
meselelerdeki iddialari tizerine nazil olmustur.5

Aktarilan rivayetlere bakildiginda slirenin niiz{il sebebinin 6liilerle 6viinecek kadar cokluk
gururuna kapilmak oldugu anlasilmaktadir. Zira kabirlere gidilsin ya da gidilmesin, iki kabilenin
birbiriyle mal, evlat, soy-sop ile bobiirlenme ve biiyiikliik taslama yarisina girmeleri, bosuna bir
¢abadir. Nitekim s6z konusu siire, bu yanlis davranislari elestirip kinama ve bunlarin sonuglarinin
ne olabilecegi konusunda uyari niteliginde nazil olmustur.6

Tekaslir slresinin niizlil sebeplerinden biri olan diinyanin geciciligi ve ahirette hesap
verme fikri, tasavvufl diisiincenin temel ilkelerinden biridir. Tasavvuf ilminde insanlarin diinyevi
nimetlere olan bagliliklarinin onlar1 manevi hedeflerinden uzaklastirabilecegi diislincesi 6nemle
vurgulanir. Ayrica slrenin ilk iki ayetinde ifade edilen, insanlarin ebedi hayati hesaba katmadan
sadece diinya nimetleriyle 6viinmelerinin altinda yatan hirs ve tutku duygulari derinlemesine
incelenir. Biitlin bunlarin yani sira zenginlik gibi diinyevi 6dlciitlerin, asil 6nemli olan manevi
degerlerle olciilmesi gerektigi ifade edilir. Dolayisiyla tasavvufl diisiince Tekasiir sliresinde
elestirtilen diinyevi hirslari kontrol altina almaya calisarak ahiret hayatinin g6z ardi edilmemesini
saglamaktadir.

Hz. Peygamber slrenin faziletiyle alakali ashabina sdéyle buyurmustur: “Sizden biri
Tekastir stiresini okumaya gii¢ yetiremez mi? Zira onu okuyan kimse, bin dyet okumus gibi sevap alir,
ilim égrenir.”” Bu hadis baglaminda Miisliimanlara, kisa ve 6z bir siire olan Tekasiir stiresinin sik¢a
okunmasi tavsiye edilmektedir. Ayrica suredeki "kisi bin ayet okumus gibi sevap alir" ifadesi,
Allah’in rahmetinin sinirsiz oldugunu ve her kiiciik amelin biiylik bir karsilik bulabilecegini
vurgular; zira bu durum her ani ibadetle degerlendirmenin énemini hatirlatir. Sonug olarak bu
hadis, Tekasiir siiresi baglaminda manevi bir derinlik ve benlik doniisiim ¢agrisi yaparak, kisinin
kendi 6zilinii tanimasini ve ruhsal yolculugunda énemli bir adim atmasini tesvik etmektedir.

Hz. Peygamber bagska bir hadisinde Tekastr siiresini okuyan kisinin diinya hayatinda elde
ettigi nimetlerden dolay1 dhirette hesaba cekilmeyecegini ve ayrica bu kisa siireyi okumanin bin
ayet okumus gibi sevap kazandiracagini belirtmektedir.8 Elbette ki Tekasiir siresinin manasini

4 Mukatil Siileyman, Tefsirii’l-kebir, 4/819-821; ibn Acibe, el Bahru’l medid fi Tefsiri’l Kur’ani’l Mecid-Kur’dn-in Tefsiri
ve Tasavvuff Isaretleri-, cev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2011), 11/124-125.

5 Bursevi, Rithu’l-Beydn Kur’an Meali ve Tefsiri, 10/160.

6 Muhammed As, et-Tekdsiir Stiresi Tefsiri ve Bu Sure Isiginda Kabir Ziyareti (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 28.

7 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek Ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
ilmiyye, 1990), 1/567; Ebli Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali Beyhaki, Suabii’l-fmdn, thk. Abdulali Abdulhamid Hamid
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2003), 2/497.

8 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahserd, el-Kessdf, cev. Muhammed Coskun vd. (istanbul:

~ 153 ~



Eyiip INCE

idrak etmeden sadece lafzin1 okuyan fakat siirede ifade edilen manay1 hayatina tatbik etmeyen
kisinin diinya hayatinda elde ettigi nimetlerden dolay1 ahirette hesaba c¢ekilmemesi miimkiin
degildir. Zira rivayette yer alan sure okumaktan murat, bir eylemin 6tesinde siredeki mesajlari
anlayip yasamimiza yansitarak gercek bir ibadet haline doniistiirebilmektir. Dolaysiyla hadiste
ifade edilen asil mana slirenin lafziyla beraber icerdigi mesajlari hayata tatbik etmektir. Zira ancak
boyle bir hayat dhiret hayatindaki hesabi kolay kilabilir.

Tekaslir slresi, tasavvuf ilminin 6nemle iizerinde durdugu insanin diinya hayatindaki
yarismacl ve rekabetci dogasini ele alirken, onu manevi degerlere yonlendirme ve Allah'a
yakinlasma konusunda uyarmaktadir. Bu baglamadaki tasavvufi yorumlarda ise insanin nihafl
hedefi olan Allah’a ulasma yolunda 6nemli bir rehberlik ve uyar: niteligi tasidigina dair vurgu
yapilir. Binaenaleyh tasavvufl manalar acisindan, Tekasiir sliresinin igerdigi bazi temel mesajlar
su basliklar etrafinda ele alinabilir:

1.1. Coklukla Oviinme: Manevi Zenginlikten Uzaklasmanin Elestirisi

Tasavvuf, insanin maddi diinyaya olan asir1 baghiligini elestirir ve manevi gelisimi tesvik
eder. Ciinkii tasavvuf literatiiriine gore ¢coklukla 6viinme, insanlar1 Allah’a ve manevi degerlerine
yaklastirmak yerine, diinya islerindeki gecici ve sinirli basarilarla mesgul edebilir. Ayrica diinyevi
arzu ve istekler nefsin dogasinda bulunan azginlik, inkar, riya, kibir, gurur, haset, nefret gibi kotii
hasletleri ortaya ¢ikartabilir.? Nitekim ilk stifi miifessirlerden Miikatil b. Stileyman’a (61. 150/767)
gore Tekasiir sliresinin ilk ayetindeki “Coklukla o6viiniis sizi oyaladi.”?? ifadesinde gectigi lizere
¢oklukla 6viinmek, kibir ve gururun zuhur etmesindeki en énemli etkenlerden biridir. Ciinkii
insanlar maddi varliklari, gli¢leri veya niifuzlari ile 6viinerek asil 6nemli olan manevi degerlerden
uzaklasmaktadir.!! Bu acidan insanlarin diinya mal, gii¢ ve itibar gibi gecici ve diinyevi seylerle
oviinmesinin onlara gercek degerleri unutturabilecegi ve insanlar1 hatali bir sekilde kendi
tistlinliiklerini ve 6nemlerini abartmaya tesvik edebilecegi unutulmamalidir. Dolayisiyla ayetin
ifade ettigi tasavvufi mana insanlar1 mutevazi olmaya, kibir ve gururdan kaginmaya ve asil
degerlerin manevi sahada aramaya tesvik etmektedir.

Ibn Acibe’ye (61.1224/1809) gére insanlar coklukla éviinerek yani sadece diinya mal
biriktirme veya sadece zahir{ ilimlerle mesgul olma hirsiyla manevi gelisimlerini ve Allah'a vasil
olmay1 ihmal etmektedir. Bu durum, insanlarin kalplerini uyandirmadan, manevi farkindaliklarini
gelistirmeden gaflet icinde 6lmelerine sebep olmaktadir. Ayrica ibn Acibe, miisahede ehli
olanlarin yani manevi gercekligi gézlemleyenlerin ve mukarrebun, yani Allah’a yakinlasmis
kisilerinin yiice makamlara ulastigini ifade ederken, delille yetinenlerin ve amel defterini sagdan
alan kimselerin ise sadece =zahirl bilgilerle yetinerek daha diisiik seviyede kaldiklar

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg: Yayinlari, 2016), 6/1404; Nasiruddin Ebi’'l-Hayr Abdullah b. Omer b.
Muhammed Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve Esrdrii’t-te’vil, cev. Sadi Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011), 4/748.
Bazi kaynaklara gore hadisteki "Allah, Tekasiir siiresini okuyan kimseyi diinya hayatinda kendisine verdigi
nimetlerden ahirette hesaba cekmeyecek." ifadesi mevzu veya uydurma olarak degerlendirilmistir. Ancak,
"Tekasiir siresini okuyana 1000 ayet okumus kadar sevap verecektir." kismini destekleyici rivayetlerin
bulundugu belirtilmistir. bk. Muhammed et-Trablusi, el-Kesfii’l-ildhi ‘an sedidi’z-zaf ve’l-mevzil‘ ve’l-vdhi, thk. M.
Mahmiid Ahmed Bekkar (Mekke: y.y.,1987), 2/728.

9 Muhammed Gazzali, fhyd-u Uliimiddin, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1998), 3/455-457; Mustafa
Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 8-9, 10-12, 17, 28-29, 34, 40; Osman Tiirer,
Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi (istanbul: Atag Yayinlari, 2003), 121-122, 193.

10 et-Tekastir 102/1.

11 Ebii'l-Hasan Mukatil Siileyman, Tefsirti’l-kebir, thk. Abdullah Mahmud Sehhate (Beyrut: Miiesset-ii Tarihi’l-Arabi,
2002), 4/815-821.
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belirtmektedir. 12 Dolayisiyla Ibn Acibe’nin yaklasimina gore, hakikate ulasmanin yolu sadece
zahiri bilgilerle simirli kalmaktan degil, bilgiyi bir ara¢ olarak kullanip, onu derin bir manevi
yolculuga doniistiirmekten gecer. Kalp gozii acik olan ve i¢sel farkindaligini gelistiren kisiler, bu
yolculukta ilerleyerek Allah’a yaklasirlar. Diinya malina asirn diiskiinliik veya sadece teorik
bilgiyle tatmin olmak ise bu manevi yolculukta bir engel teskil eder.

Fahreddin Razi (6l. 606/1210) ozellikle bu slrenin mesajin1 6zetlerken insanin
mutlulugunu ve gururunu, sahip olduklariyla 6viinmesine dayandirir. Ona gore, insanin
mutlulugu ya nefsinde (bilgi ve ahlak), ya bedeninde (saglik ve giizellik) ya da bedeni kusatan
seylerde (mal ve makam) bulunur. En ytliksek mutluluk bilgi ve ahlakla, en diisiik mutluluk ise mal,
makam ve taraftarla elde edilir. Zira insanin en degerli varligi bilgi, ahlak ve amellerdir ve bunlarin
digerlerinden ayrilmasi gerekir. Mal, makam ve akrabayla 6viinmek, mutluluk sebeplerinin en
diisiik seviyeleridir ve bu kisi ilim, ahlak ve amelden mahrum kalmaktadir. Akill kisi ise bilgi,
ahlak ve ameller gibi manevi degerlere oncelik vermeli ve gercek manada oOviintilebilecek
degerlerin bunlar oldugunun farkina varmalidir. Nitekim bu siirede, insanin en 6nemli gérevini
yerine getirmesini engelleyen kotii hasletler elestirilmektedir.13

1.2. Kabirdeki Akraba Sayisim1 Saymak: Diinya Maliyla Oviinmenin Elestirisi

Tasavvufl diisiinceye gore, insanlar diinya maliyla éviinme egilimine kapildiklarinda
manevi degerlerini ve gercek anlamda énemli olanin maddi varlik degil, manevi gelisim oldugunu
unutabilirler. Bu anlamda kabirdeki akraba sayisini saymak, yani sadece maddi diinyevi faktorlere
odaklanmak, insanlar1 gercek anlamda degerli olan manevi yonlerinden uzaklastirabilir. Nitekim
Tekasir stiresindeki “Sizi 6viinmek (o kadar) oyaladi ki, nihdyet kabirleri ziydret ettiniz (ve artik
6lmiis olanlarinizi dahi sayarak gururlandiniz)”1* ifadeleri insanlarin diinya mali ve gegici
ihtiraslarla 6viinerek manevi degerleri unutmalarina ve gaflete diismelerine yonelik bir uyariy1
icermektedir. Ayrica kabirdeki akraba sayisin1 sayma ve gecici diinya zenginligiyle 6viinme
zafiyetini elestirerek insanlarin manevi degerlere odaklanmasini tesvik etmektedir.

Ebii'l-Leys Semerkandi'ye (6l. 373/983) gore 6viinme ve ¢ogalma yarisi, insani Allah'a
ibadet etmekten ve hesap giinliniin farkinda olarak yasamaktan alikoymaktadir. Semerkandi, bu
baglamda "Ey Ademoglu! Malim, malim deyip duruyorsun. Oysa senin gercekten sahip oldugun mal,
yalnizca yiyip tiikettigin, giyip eskittigin veya sadaka olarak verip sevap kazanmak iizere énden
gonderdigindir."?*hadisini zikrederek kabirdeki akraba sayisini saymanin anlamsiz bir ugras
oldugunu vurgulamaktadir. Boylelikle diinya maliyla 6viinmenin beyhude oldugunu ve kisinin
gercek zenginliginin ahirete yonelik amellerde yattigini ifade etmektedir.16 Semerkandi'nin bu
yorumlari, bireyin diinyevi basar1 ve zenginliklerle degil, manevi kazanclarla ve Allah'a olan
yakinhgiyla deger kazanacagini belirterek dini ve ahlaki bir perspektif sunmaktadir.

Muhammed b. Hiiseyin Stlemi'ye (6l. 412/1021) gore, kabirdeki dliilere varincaya kadar
maddi seylerle cogalma ve 6viinme tutkusu, kisiyi dilnyada Allah’t zikretmekten alikoymaktadir.
Bu tiir diinyevi arzular ve mal biriktirme hirsi, kisinin manevi yiikiimliltiklerini ihmal etmesine

12 {bn Acibe, el-Bahru’l medid, 11/130.

13 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 32 /75-83.

14 et-Tekastir 102/2.

15 Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisaburi Miislim b. el-Haccac, Sahih-u Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1955), “Ziihd”, 3-4; Eb{ isa Muhammed b. is4 b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu’t- Tirmizi,
thk. Besar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,1996), “Ziihd”, 31.

16 Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Bahru’l-uliim, thk. Ali Muhammed Muayyiz - Adil Ahmed Abdiilmevcad -
Zekeriya Abdiilmecid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 3/506.
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ve Allah’a olan baghligini zayiflatmasina neden olmaktadir. Diger bir ifadeyle maddi seylere asir1
baghlik, insanin ibadetlerine, dua ve zikirlerine zaman ayiramamasina sebep olur.l? Gonliini
diinya sevgisiyle dolduran bir kimse, Allah’a karsi olan goérevlerini ihmal eder ve manevi gelisimini
sekteye ugratir. Boyle bir insan, hayatini yalnizca diinyaya odaklanarak gecirir ve 61iim sonrasi
hayata hazirlik yapmay1 unutur. Diger bir agidan diinya mali ve zenginlik pesinde kosmak, insanin
ruhunu kirletir ve kalbini katilastirir. Béylece insan, siirekli olarak daha fazlasini1 elde etme
arzusuyla yanip tutusur ve bu arzularin esiri olur.

Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri'ye (6l. 465/1072) gore, soz konusu ayette zikredilen
kimseler, diinyevi cogalma tutkusu ile oyalanmislardir. Bu durum, onlar1 mezarliklardaki éliilere
kadar gotiirecek kadar ileri bir boyuta ulasmistir. Babalari ve atalariyla 6viinmiisler, bu éviinme
ise onlara Allah’a olan itaati unutturmustur. Diinyevi unsurlarla 6viinmeleri, 6lene kadar devam
etmistir. Sonug olarak, kibir, gurur ve haset gibi olumsuz duygularini yok edemeden 61iim onlari
yakalamistir.18 Ibn Acibe’ye (61.1224/1809) gore ise s6z konusu ayete muhatap olan insanlar
diinyevi anlamdaki sayilarini artirmak istemislerdir ve bunun i¢in kabirdeki oliilerini dahi
saymislardir. Ayette bu durumun zikredilmesi onlar1 ve onun gibi olanlari kinamak ve onlarla alay
etmek icindir. Nitekim ayette ifade edilen 6zellikleri tasiyan kimselerin en bariz 6zelligi ahiret icin
degil diinya icin yasamalaridir. Diger bir ifadeyle manevi degerler yerine maddi degerleri
onceleyen kimseler olmalaridir.!® Sonug olarak her iki goriis de ahiret yerine diinyaya odaklanan
bu kisilerin manevi degerleri goz ardi ederek maddi degerlere 6nem verdiklerini ve bu
tutumlarinin ilahi bir elestiri konusu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda, ayetin ana
mesaj1 diinyevi hirslarin ve maddi ¢ikarlarin insanlari ilahi hakikatten ve Allah’a olan itaatten
uzaklastirdigidir.

Tekaslir sliresinin ilk iki dyetinin ortak noktasi insanlarin diinya mali ve gecici ihtiraslarla
oviinerek manevi degerleri unutmalarina ve gaflete diismelerine yonelik bir uyar1 ve elestiri
niteliginde olmasidir. Diinya mal ile 6viinmek, kibir ve gururu da beraberinde getirir. insan, sahip
oldugu maddi seylerle bagkalarina iistiinliik taslar ve bu durum toplumda fitne ve fesadin
yayillmasina yol acar. Ayrica bu tarz kimseler manevi yiikiimliiliiklerini yerine getirmeyerek hem
kendi ruhsal dengesini bozar hem de toplumsal huzuru zedeler. Dolayisiyla kisinin kendini bu tiir
diinyevi tutkulara kaptirmasi, sadece bireysel degil, toplumsal anlamda da zararlidir. Bu agidan
tasavvufun temel amaclarindan biri de bireylerin ruhsal saghgina katki saglayarak toplumsal
huzuru muhafaza etmektir.20 Zira miifessirlerin “Sizi tekdsiirle (o c¢oklukla, mal ve evldd
cokluguyla) éviinmek (o kadar) oyaladi ki, nihdyet kabirleri ziydret ettiniz (ve artik élmiis
olanlarinizi dahi sayarak gururlandiniz.”?! ayetlerine getirdikleri yorumlarda bu amacin var
oldugunu gormek miimkiindiir.

1.3. Bilgi ve Deneyim lliskisi: ilme’l- Yakin ve Ayne-l-Yakin

Yakin kavrami, Arapc¢a kokenli olup "kesin bilgi", "siiphenin bertaraf edilmesi" ve
"sliphenin ortadan kalkmasi" gibi anlamlar tasimaktadir. Bu kavram hem mastar hem de sifat-1
miisebbehe olarak kullanilabilir. Yakin kelimesinin tiiredigi "yakine" fiili, kesin bilgiye ulasmay1

17 Ebu Abdurrahman Siilemi, Hakdiku't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Daru’l Kijtiibii'l-ilmiyye,v 2001),2/417.

18 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifii’l-isardt, thk. Seyyid Abdiilgani Zayid (Misir: Daru’l-Gad el-Cedid, 2013),
3/762.

19 [bn Acibe, el-Bahru’l Medid, 11/125.

20 Bu hususta bk. Eyiip Ince, "Toplumsal Degisme ve Tasavvuf," ed. Ramazan Bezci (Konya: Egitim Yayinevi, 2022), 73-
87.

21 et-Tekastir 102/1-2.
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ifade eder. el-Mikin kelimesi ise, "yakine" fiilinin ismi fail formu olup "kesin ve siiphesiz olarak
bilen kisi" anlamina gelir. Ayni zamanda "yakin yani kesin bilgi elde etmek isteyen" anlamini da
tasir. Bu kelime, bir kisinin kesin bilgiye sahip olma veya bu bilgiye ulasma cabasini ifade eder.22
Dolayisiyla, el-Mikin hem sahip olunan kesin bilgiyi hem de bu bilgiye ulasma arzusunu ve
¢abasini kapsamaktadir.

Tasavvuf literatiirtinde bilgi dereceleri iki ana kategoriye ayrilmaktadir: ilme'l-yakin ve
ayne'l-yakin. llme'l-yakin, akli ve nakli ilimlerde delilleriyle birlikte bilgi sahibi olan alimlerin
ulastig1 bir bilgi seviyesidir. Bu asamada bilgi, rasyonel ve nakledilmis delillerle desteklenmis ve
kesinlik kazanmistir. Ayne'l-yakin ise daha ileri bir bilgi derecesini ifade eder. Bu seviyede bilgi,
dogrudan tecriibe ve gozlem yoluyla elde edilir. Ayne'l-yakin, miikasefe (i¢sel kesif) ve miisahede
(manevi gozlem) stlireclerinden gecen peygamberler ve velilerin eristigi bir mertebedir. Bu
mertebe, kisisel deneyimle elde edilen dogrudan bilgiyi ifade eder.23 Ornegin Kuseyri, ilme'l-yakin
derecesinde olanlar1 “erbab-1uk(l” (akil sahipleri) olarak tanimlar. Bu kisiler, akil ve nakil ile elde
edilen bilgiyi tam anlamiyla kavrayan kimselerdir. Ayne'l-yakin derecesinde olanlar ise Kuseyri'ye
gore “ashab-1 ulim” (ilim sahipleri) olarak adlandirilir. Bu grup, bilgiye dogrudan tecriibe ve
manevi gozlemler yoluyla ulasan kisilerdir.24 Bu baglamda, mutasavviflar ilme'l-yakin ve ayne'l-
yakin bilgi seviyelerini bilginin kaynag: ve elde edilis bicimine gére ayirmis ve her bir seviyeye
0zgi nitelikleri detaylandirmislardir. S6z gelimi Niyazi-i Misri (61.1105/1694) Tefsir-i Tekdstir
stiresi adli risalesinde Eb{ Y{suf'un (6l. 182/798) ilme'l-yakin seviyesinde oldugunu belirtirken,
Eb( Hanife’'nin (6l. 150/767) ayne'l-yakin yani gorerek dogrulama asamasinda bulundugunu
ifade etmektedir.25

Tekaslir siliresinin “Hayir. Yakinda bileceksiniz. Sonra yine hayir. Yakinda bileceksiniz.
Haynr; eger siz kesin bir bilgiyle (Ilme'l-yakin) bilmis olsaydiniz. Andolsun ki, o cehennemi mutlaka
goreceksiniz. Sonra onu, (zaten) gercekten yakin géziiyle (ayne’l yakin) goreceksiniz.”?6 dyetlerinde
bilgi ve deneyim iliskisi kurulmaktadir. Ozellikle Niyazi-i Misri s6z konusu ayetleri bu minvalde
izah etmektedir. Ona gore ilme’l-yakin (kesin bilgi) ve ayne-l yakin (gériinen kesinlik) kavramlari,
kisinin bilgi seviyesini temsil etmektedir. Ayne-l yakin, dogrudan gozle goriilen veya
deneyimlenen kesinlik anlamina gelirken, ilme’l-yakin, 6grenilen bilgi ve inanclarla elde edilen
kesinlik diizeyini ifade etmektedir. Zira Niyazi-i Misri, kisinin bilgi seviyesinin ilme’l-yakin
asamasinda oldugunda, ayne-1 yakin diizeyindeki gercekleri kabul etmekte giicliik ¢ekebilecegini
iddia etmektedir. Nitekim onun nazarinda salt ilim, bireyin 6nceki inanglarini sorgulamak ve
degistirmek zorunda kalabilecegi bir aractir.2? Niyazi-i Misri’ye gore altinci ayette zikredilen
“Andolsun, o cehennemi muhakkak goreceksiniz!”?8 ifadesindeki cehennem metaforu ise bir
bilginin kesin hale geldiginde kisinin bu bilgiyi gérerek dogrulamasi anlaminda kullanilmistir.

22 [smail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh Tdcii'l-Luga ve Sth@hii’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990);
6/2219; Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, thk. Muhammed Ali Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Madrif, ts.), 6/4964; Eb{i Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, Cdmi-u li-ahkdmi’l Kur’dn, thk. Abdullah ibn Abdulmuhsin (Beyrut:
Miiessesetii’l-Risale, 2006), 19/105; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 32/78-79; Kadil Nasiriiddin Ebi Said
Abdullah b. Omer Beydavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t Te'vil, cev. Sadi Eren (Istanbul: Selsebil Yayinlari,
2011),4/748.

23 Ali Bolat vd., Tasavvuf: tarih-doktrin-tenkit (Samsun: E Yazi Yayinevi, 2019), 239.

24 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk. Halil el-Mansfir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-iImiyye,
2001), 171; Yusuf Sevki Yilmaz, “Ilme’l-Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000),22/138.

25 Niyazi-i Misrd, Tefsir-i Tekdsiir Siiresi (Istanbul: Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 23a.

26 et-Tekastir 102/3-7.

27 Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekastir, 23a.

28 et-Tekastir 102/6.
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Boyle bir durumda bilgi artik gozle goriiliir ve bu kesin bilgi kisinin inancini ve davranislarini
dogrudan etkilemeye baglar. Ayrica Niyazi-i Misrl’ye gore kisinin bilgisi ilme’l-yakin’den ayne-1
yakin’e ulastiginda Allah’in verdigi nimetlerin sorgusuna cevap vermesi gerekmektedir. Zira
slirenin genel muhtevasinda Allah'in verdigi nimetler ve bu nimetlere karsi kisinin ne yaptigi
anlatilmaktadir.29

Sehl b. Abdullah et-Tiister’ye (6l. 283/896) gore, ilme'l-yakin cehennemin varligina iman
etmek ve bunu kesin bir sekilde kabul etmektir. Bu inang, dil ile ikrar edilip amellerle
dogrulanmalidir. [lme'l-yakinin baslangici kesf (manevi hakikatlerin aciga cikmasi) ile olur ve
devaminda gozle goriip miisahede etmek gelir. Ayne'l-yakin (gozle goriilen kesin bilgi) ise yakini
bilginin tamamlayicisidir. Bu seviyede, kisi artik sadece bilmekle kalmaz, ayni zamanda manevi
hakikatleri gozle goriilebilecek kadar acik ve net bir sekilde deneyimler. 30 Tiisteri'nin “Hayir; eger
siz kesin bir bilgiyle (IIme'l-yakin) bilmis olsaydiniz. Andolsun ki, o cehennemi mutlaka géreceksiniz.
Sonra onu, (zaten) gercekten yakin goziiyle (ayne’l yakin) géreceksiniz.”3! dyetlerinde gecen ilme’l-
yakin ve ayne-l1 yakin hakkindaki yorumlar1 bir kisinin manevi yolculugundaki ilerleyisini ve
hakikatlere dair idrak seviyesini arttirmasi gerektigini ifade etmektedir. Bunun yani sira tasavvufi
diisiincede, imanin ve yakinin sadece entelektiiel bir kabulden ibaret olmadigini, ayn1 zamanda
kisinin tiim varlifiyla bu hakikatleri yasamasi gerektigini vurgulamaktadir. Diger bir ifadeyle
Tisteri'nin yorumlarinda bilgi asmasinda olan bir hakikatin ayne'l-yakin ile deneyimlenmesi
gerektigi belirtilmektedir.

Rlizbihan Bakli'ye (61. 606/1209) gore, “Hayir; eder siz kesin bir bilgiyle (Ilme'l-yakin)
bilmis olsaydiniz.”32 ayetinde gecen ilme'l-yakin, rii'yvet ve miisdhede o6ncesindeki bir biling
seviyesini ifade eder. Miisahede, Allah'in zatini ve sifatlarini kesfetmeye yonelik i¢sel bir seyahati
kapsar ve bu siirecte ilahi hakikatler anlamlandirilir. Rii'yet ise bu kesfin zirve noktasi olup
Allah'in hakikatinin tam bir netlikle idrak edilmesi durumudur. Bakli'ye gore, rii'yet ve miisdhede
gerceklestiginde, ilme'l-yakin seviyesi ayne'l-yakin mertebesine doniistir. Bu hal, "Sonra onu kesin
gortisle (ayne'l-yakin) géreceksiniz."33 dyeti ile ifade edilmistir. Bakli, bu goriisiniin ardindan
konuyla ilgili farkli yaklasimlar da sunar. Bir goris, ilme'l-yakini ilme siiphe karismamasi olarak
tanimlar, ayne'l-yakini ise Allah'in ilmindeki sirlarin a¢iga ¢ikmasi olarak yorumlar. Mutasavvif
Eb( Sald Harraz’a (6l. 270/890) gore, ayne'l-yakin, kalplerdeki perdelerin kalkarak Allah’in
hakikatlerinin ortaya ¢ikmasi ve bu hakikatleri miisahede edenlerin hayrete diismesi durumudur.
Diger bir yaklasim ise, beka halinin yani Allah’in varlifinin sonsuzlugunun idrak edilmesi olarak
aciklanir. 34

Ismail Hakki Bursevi (6l. 1137/1725), Riizbihadn Bakli'nin (6l. 606/1209) goriislerine
benzer sekilde, ilme'l-yakin ve ayne'l-yakin kavramlarini detaylandirarak aciklamaktadir.
Bursevi, ilme'l-yakini, ilme herhangi bir siiphe karismamasi olarak tanimlar. Bu, bilgiye ulasma
slirecinde akil ve delillerle kesin bir sekilde dogrulugu kabul edilen bilgiyi ifade eder. Burada bilgi,
teorik diizeyde, akil yiiriitme ve mantik ile kabul edilen bir hakikat olarak ortaya cikar. Ayne'l-
yakin ise Bursevi'ye gore, hissedilen ve bilinen seylerin dogrudan gézlemlenmesi anlamina gelir.

29 Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekastir, 23a.

30 Sehl b. Abdullah Tisteri, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, thk. Muhammed Basil Uyun el-Siid (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-
{lmiyye, 2007), 203.

31 et-Tekastir 102/5-7.

32 et-Tekastir 102/5.

33 et-Tekastir 102/7.

34 Riizbihan Bakli, Ardisii’l-beyan fi hakdiki’l-Kur’dn, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, 1971), 3/525.
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Bu mertebe, bilgi diizeylerinin en yliksegi olarak kabul edilir. Ayne'l-yakin, bilgiyi sadece teorik
veya akli bir diizeyde degil, ayn1 zamanda somut bir deneyim olarak yasamay icerir. Ornegin, bir
atesin varlhigini bilmek (ilme'l-yakin) baska bir seydir; atesi gormek ve 1sisin1 hissetmek (ayne'l-
yakin) ise dogrudan bir tecriibedir. Bursevi'nin bu yaklasimi, "Sonra onu kesin gortisle (ayne'l-
yakin) géreceksiniz."35 ayetiyle de desteklenir. Bu ayet, ilme'l-yakin diizeyinde bilinen bir
hakikatin, ayne'l-yakin diizeyinde tam bir kesinlikle goriilecegini ifade eder. Burada "gérmek,"
hakikatin tamamen tecriibe edilmesi ve yasanmasi anlamina gelir. Bursevi, bu durumu daha da
acarak, "Siz, o kizgin alevli cehennemi mutlaka goreceksiniz." 36 dyetini de ele alir. Buradaki
"gormek" ifadesi, cehennemi uzaktan géormek anlamina gelir ve burada kastedilen, cehennem
azabinin uzak bir gelecekte olacagina dair bir bilgi veya tasavvurdur. Ancak "Sonra onu kesin
gortisle (ayne'l-yakin) géreceksiniz."37 ayeti, cehenneme girdiginiz zaman bu hakikati tecriibe
edeceksiniz manasini ifade eder.38 Dolayisiyla bu hakikat, teorik bilgi seviyesinden ¢ikip dogrudan
deneyimlenen bir gerceklik haline donlismiistiir. Bursevi, 6. dyette ilah1 hakikatin bilgi diizeyinde
(ilme'l-yakin) sunuldugunu, 7. ayette ise bu hakikatin dogrudan tecriibe edilmesi gerektigini
(ayne'l-yakin) belirtir. Yani ilk asamada bilgi edinimi, ikinci asamada ise bu bilginin bizzat
yasanarak dogrulugunun teyit edilmesi sz konusudur. Baska bir ifadeyle 6. ayette ilahi hakikatin
bilgisi verilirken 7. ayette bu hakikatin tecriibe edilmesi s6z konusudur. Ayrica bu perspektif,
manevi gelisim yolunda ilerleyen bir bireyin, teorik olarak 6grendigi ve iman ettigi hakikatlerin,
zamanla bizzat tecriibe edilerek i¢sellestirilmesi gerektigini ifade eder.

Eb( Said Harraz, ayne'l-yakini kalp goziiniin acilmasi seklinde yorumlayarak tasavvufi
bilgive dogrudan manevi gozlemle ulasilabilecegine isaret eder. Ona gore, bilgi salt akil
ylritmeden ibaret degildir; bilakis, kalbin ruhani olarak temizlenmesi ve ilahi sirlar1 gérebilecek
bir berrakliga ulasmasiyla dogrudan kesfe varir. Boylece Harraz, kalp gozili kavramina belirgin bir
onem atfeder ve ilahi hakikatlerin derin bir icsel gozlemle idrak edilebilecegini savunur. Ote
yandan Bursevi, érneklerinde dis gézleme daha acik bir vurgu yapar. ilme'l-yakinden ayne'l-
yakine gecisi, soyut ve icsel bir kesiften ziyade, dogrulanabilir ve elle tutulur bir tecriibeyle
iliskilendirir. Bu perspektifte, hakikatin gozle goriiliir ve dogrudan bir tecriibeyle, hatta fiziksel
duyularla dahi dogrulanabilir bir gerceklik kazanmasi esastir. Bursevi'nin atesi gorme ve hissetme
ornegi, hakikatin bilinen duyularla da idrak edilebilecegine dair bir vurgu yapar. Genel olarak
Bursevi'nin yaklasimi, ilme'l-yakinin ayne'l-yakine doniisiim siirecini, daha somut bir deneyim ve
gozlem iizerinden, dissal olarak da yorumlama egilimindedir. Bu nedenle, Bursevi'nin diger
mutasavviflara kiyasla daha belirgin bir sekilde dis gozlemin 6nemine degindigini séylemek
mimkindir.

Bu bilgiler cergevesinde ifade etmek gerekirse surede gecen ilme'l-yakin ve ayne'l-yakin
kavramlari, bilgi seviyeleri arasindaki gecisi ifade etmektedir. Baska bir ifadeyle ilme'l-yakin, akli
ve nakli delillerle ulasilan kesin bilgiye isaret ederken, ayne'l-yakin ise bu bilginin dogrudan
tecriibe edilmesiyle kazanilan daha ileri bir idrak seviyesidir. Bu ayrim, diinyada edindigimiz
bilgilerin ahirette gozle goruliir hale gelecegi ve igsellestirilmis hakikatlerin o glin tamamen
ortaya c¢ikacag1 anlamina gelir. ilme'l-yakin seviyesinde birey, dini bilgilere teorik bir kesinlikle
sahipken; ayne'l-yakin mertebesinde bu bilgiyi deneyimle ic¢sellestirir. Nitekim surenin genel
muhtevasinda bireylerin diinyevi degerleri asarak manevi bir bilin¢ kazanmasi gerektigi ve ilahi

35 et-Tekastir 102/7.
36 et-Tekastir 102/6.
37 et-Tekastir 102/7.
38 Bursevi, Rithu’l-beydn, 10/162.
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hakikatlere ancak dogrudan tecriibe yoluyla erisilebilecegi 6glitlenmektedir. Bu baglamda, ilme'l-
yakin ve ayne'l-yakin, kisinin bu diinyadaki bilgi birikimi ile manevi hakikatleri kesfetme
yolculugundaki ilerleyisini temsil etmektedir.

1.4. Allah'a Doniis ve Hesap Giinii: Manevi Yolculugun Nihai Asamasi

Tekasilir siiresinin “Bir de o giin, size verilen nimetlerden dolayi mutlaka hesaba
cekileceksiniz.”3® dyetinde Allah’a doniis (ruct-i ilallah) ve verilen biitiin nimetlerden hesaba
¢ekilme anlatilmaktadir. Allah'a doniis ve hesap giinii tasavvufi diisiincenin 6nemle {izerinde
durdugu konulardan biridir. Oncelikle tasavvuf, insanin icsel yolculuguyla Allah'a yakinlagsmay1 ve
O'nun hakikatine ulasmay1 hedefler.4® Bu yolculuk, kulun diinya hayatindaki gecici ve maddi
mesguliyetlerden siyrilarak, ebedi olan hakikati idrak etme stirecini kapsar. Tasavvufun temel
kavramlarindan biri olan "Allah'a doniis", insanin yaratilis gayesine uygun olarak, tiim varolussal
yonelimlerini ilahl iradeye gore diizenlemesi anlamina gelir. Bu donts, sadece 6lim aninda
gerceklesen bir olay degil, ayni zamanda hayat boyu siiren bir i¢sel uyanisi ve manevi bir hazirhig
ifade eder.4! Hesap giinti ise bu doniisiin nihai asamasini simgeler. Tasavvufi perspektifte, bugiin,
insanin diinya hayatindaki amellerinin ilahf huzurda degerlendirilmesi ve hakiki kimliginin ortaya
¢ikmasi anidir. Tasavvuf ehline gore hesap gilinii, diinya hayatindaki niyetlerin, amellerin ve icsel
hallerin bir yansimasidir; yani o giinde tiim bunlar bir ayna gibi aciga cikacaktir. Bu yiizden
tasavvufl yasam, sadece zahiri ibadetleri yerine getirmekle kalmayip, kalbi ve ruhu arindirarak
Allah'a gercek anlamda teslim olmay1 ve O'nunla hakiki bir bag kurmay1 amaclar.42 Bu baglamda,
Allah'a d6niis ve hesap giinii, insanin kendi hakikatini, yaraticisinin huzurunda acik bir sekilde
idrak etmesini ve bu idrakin 1s18inda manevi olgunluga ulasmasini saglayan iki 6nemli kavramdir.
Tasavvufl 6g8retiler, bu siirecte, kisinin kendisini siirekli olarak muhasebe etmesi, nefsini kontrol
altina almasi ve manevi tekamiil yolunda ilerlemesi gerektigini vurgular. Nihayetinde, bu igsel
yolculuk, insanin Allah'in rizasini kazanarak, O'nun rahmet ve merhametine mazhar olmasina
vesile olur.

Baska bir acidan Allah'a doniis kavrami tasavvuf ilminde fenafillah kavramiyla
bagdastirilarak farkli bir perspektifte ele alinmaktadir. Fenafillah, Allah'ta fani olma anlamina
gelir. Kulun zat ve sifatlarinin, Allah'in zat ve sifatlarinda fani olmasidir. Diinyay: bir tarafa birakip
tamamen Allah'a yonelmeyi ifade eder. Bu makama ulasmak i¢in kisi, tiim diinya ile olan baglarini
kopararak, tipki bir 61liniin bu diinyadan ayrilmasi gibi, her tiirlti diinyevi bagliliktan feragat eder.
Bu duruma "6lmeden 6nce 6lmek" denir. Nasil bir kimse 6ldiikten sonra Allah'a riicli ediyorsa,
tasavvufta bu makama ulasan kisi de Allah'a 6yle vasil olur.#3 Yani tasavvuf ilminde Allah'a doniis
hem diinyada hem de ahirette s6z konusudur. Fakat, ahirette kolay bir hesap vermek icin,
diinyadayken Allah'a yonelmek ve O'na riicli etmek biiylik 6nem arz etmektedir.

39 et-Tekastir 102/8.

40 Detayh bilgi icin bk. Eb{i Nasr Abdullah b. Ali et-T{isi Serrac, el-Liima’ fi tarfhi’t Tasavvut’l-Isldmi, haz. Kamil Mustafa
el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 52; Eb(i Bekr Muhammed b. ibrahim el-Buhari Kelabazi, et-
Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, haz. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 126; Ebii’l-
Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Halil el-Mans{r (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2001), 116-117; Silleyman Ates, “Kurb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26/ 432-433.

41 Eb{i Abdillah Haris b. Esed Muhasibi, Allah’a Déniis (El-Kasd ve’r Riicii llallah), cev. Cemal Aydin (Istanbul: Sufi Kitap,
2019), 5-13, 41,

42 Kuseyri, er-Risdle, 171, 218, 318; Ebii Abdillah Haris b. Esed Muhasibi, Tevbenin Ilk Adimi (Bed-ii Men Enabe Ilallah),
cev. Muhammed Coskun (Istanbul: ilk Harf Yayievi, 2013), 33.

43 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 210.
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Shrenin genel muhtevasinda yer alan yakin sahibi olma diisiincesi, kisinin Allah'1 ve dhiret
glinlinii unutmamasini saglar. Bu diistince, Allah'in kudretinin ytiiceligini, gazabinin biiyiikligiini
ve vaad ve vaidleri (miijde ve uyarilari) derin bir sekilde hissetmeye yardimci olur. Yakin sahibi
bir kisi, Allah't daha iyi tanir ve kalbindeki endise ve slipheler gider. Gaflet perdeleri kalkar, kalp
goziiyle manevi gercekleri algilamaya baslar ve kalbi aydinlanir. Bu manevi uyaniklik, kisinin
seytanin vesveselerine karsi dikkatli olmasini saglar ve giiclii bir imanla seytanin tuzaklarindan
korunmasina yardimci olur.#4 Dolayisiyla kisi bu manevi uyanikligi sayesinde Allah'in varligini ve
dhiret hayatini unutmamakta, bununla birlikte sorgulama ve hesap verme bilincine sahip
olmaktadir. Ayrica bu nedenle yliksek bir manevi seviyeye ulasmis olan birinin, gaflet icinde
yasayan veya Allah'in ayetlerine karsi kayitsiz kalan kisilerle ayni konumda olmasi beklenemez.

Tlsterl “Bir de o giin, size verilen nimetlerden dolayr mutlaka hesaba cekileceksiniz.”
dyetinin yorumunda insanin diinya hayatinda kendisine verilen nimetlerin farkinda olmasini ve
bu nimetlerin hakkini vermekle yiikiimlii oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore 6zellikle bu ayet,
maddi ve manevi nimetlerden kiyamet giinii sorguya cekilecegi uyarisini yapmaktadir. Bu
nedenle, diinya hayatindaki nimetlerin bilincinde olarak yasamak ve onlarin hakkini vermek,
kisinin dhiret hayatin1 etkileyecek onemli bir unsurdur. 46 Zemahseri'ye gore ahirette basta
hesaba cekilecek nimetler, kisiyi Allah'tan ve dini sorumluluklardan uzaklastiran zevklerdir. Bu
nimetler 6zellikle hayatini yalnizca lezzet almak, kaliteli elbiseler giymek ve eglenmek {lizerine
kuran, vakitlerini sadece bu tiir faaliyetlerle geciren kisilerin faydalandigi seylerdir. Bu tiir
insanlar, bilgi ve amelle ilgili konulara 6nem vermeyip manevi sorumluluklarin getirdigi
zorluklardan da kaginirlar. Fakat Allah'in rizki olan nimetleri kullanarak ilim 6grenen, bu ilmi
hayata geciren ve bu nimetlere siikreden kimseler s6z konusu sorgulamadan muaftir.4? Yani bu
nimetleri Allah'in emirlerine uygun bir sekilde kullanan ve onlarin siikriinii eda eden Kisiler,
nimetlerin kotiiye kullanilmasindan sorumlu tutulmazlar.

Bursevi'ye gore ayette belirtilen nimetler cismani (bedensel) ve rithani (manevi) olarak
ikiye ayrilmaktadir. Cismani nimetlerin siikrii, seriatin hiikiimlerini muhafaza etmek, rhani
nimetlerin siikrii ise Islam ahldkina ridyet etmekle olur. Nitekim Kuseyri, rithani nimetler
kategorisinde Islam, Kur’dAn ve Hz. Muhammed'i zikretmektedir. Zira bu nimetlerin siikriinii
muhafaza edip onlara ridyet etmek, hesap giiniinii kolaylastirdig1 gibi bu nimetlerin daha fazla
istifade edilmesine ve artirilmasina vesile olur. Baska bir agidan ayet, 6zellikle diinya nimetlerine
diiskiin olan, zamanlarini bos islerle geciren, ilim ve amelle ilgilenmeyen kimseleri uyarir. Bu
kimseler, giizel yiyecekler yemek, hos giysiler giymek ve eglenceye dalmak gibi diinyevi hazlar
tercih edenlerdir.*8

Ibn Acibe'ye gére kiyamet giinii, tiim insanlar diinyada kendilerine verilen nimetlerden
dolay1 hesaba gekileceklerdir. Bu hesaba ¢ekilme siireci hem kafirler hem de miiminler i¢in gegerli
olup, aralarindaki fark ise mahiyet itibariyle ortaya ¢cikmaktadir. Kafirler, kendilerine nimet veren
Allah"1 inkar edip O'na ortak kosmalar1 nedeniyle hesaba ¢ekilirken, miiminler ise kendilerine
verilen nimetler karsisinda siikiir gorevini yerine getirip getirmediklerinden dolay1 hesaba

44 Kuseyri, er-Risdle, 171, 318; Ebii Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, Ahlak ve Arinma (Risaletii’l Miistersidin), cev.
Rukiye Karakése (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 41; Muhasibi, Tevbenin Ik Adimi (Bed-ii Men Enabe
flallah), 15-16.

45 et-Tekastir 102/8.

46 T{ister], Tefsiru’l-Kurani'l-Azim, 203.

47 Zemahsert, el-Kessdf, 6/1404.

48 Kuseyri, Letdifii’l-isardt, 3/763; Bursevi, Rithu’l-beydn, 10/162-163.
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cekileceklerdir. Cehennem, yakici bir ates olmasinin 6tesinde, asil olarak Allah'tan uzak kalma ve
O'na ulasamama halidir. Kafirler, kifiirlerinden dolay1 bu vuslattan mahrum kalirken, miiminler
stkiirsiizliiklerinden dolay1 bu mahrumiyeti yasarlar. Stikriin 6zii, nimetlerin gercek sahibine
karsi1 isyan etmemektir ki bu, avamin siikrii olarak adlandirilir. Havasin siikrii ise, siirekli olarak
nimet vereni miisahede etmek olarak tanimlanir. Nitekim miisahede ilmi, slirenin 5. ve 7.
ayetlerinde zikredilen yakin makaminin en iist mertebesini ifade etmektedir.4

Sonuc¢ olarak tasavvuf, insanin i¢sel ve manevi boyutlarina odaklanarak, onun Allah’a
dogru ilerledigi ruhsal bir yolculugu merkeze alir. Bu perspektifte, kiyamet giinii ve Allah’a doniis,
yalnizca hesap verme ve miikafat-ceza siireci olarak degil, ayn1 zamanda bir miiminin manevi
gelisiminin en iist asamasi olarak anlasilir. Tasavvufi anlayisa gore, Allah’a doniis, insanin diinya
hayatinda kazandigi i¢sel arinma, ahlaki erdemler ve Allah’a duydugu ask yoluyla gerceklesen bir
vuslattir. Bu doniis, bir yolcugun nihai hedefidir ve miiminin kendi nefsinden arinarak Allah ile
kurdugu yakin iligkiyi ifade eder. Dolayisiyla, tasavvuf ilminde kiyamet giinii ve Allah’a doniis
kavramlari, bir miiminin ruhsal tekamiiliinii tamamladig, yani hakikate ulasarak Allah’a tamamen
yoneldigi bir merhaledir. Bu agidan tasavvuf, kiyamet ve Allah’a doniisii insanin varolusunun nihafi
amaci ve manevi yolculugun zirvesi olarak degerlendirir. Ayrica tasavvuf ilminde kiyamet giinii
sadece diinyevi hayatin sonu degil, ayn1 zamanda ilahl huzurda gergeklesecek olan biiylik
bulusmanin ve i¢sel hakikatlerin agiga ¢ikmasinin zamanidir. Diger bir acindan tasavvufl anlayisa
gore, cehennem azabi sadece fiziksel bir 1stirap degil, esasen Allah'tan uzak kalmanin getirdigi
manevi bir acidir. Allah'a vuslatin eksikligi hem kafirler hem de miiminler i¢in bir mahrumiyet
durumudur; ancak bu durumun kaynagi farkhidir. Kafirler inkarlarindan dolay1 bu vuslattan
mahrum kalirken, miiminler ise siikiirsiizliiklerinden dolay1 Allah'a yakinligin en iist derecesine
ulasamazlar. Dolaysiyla tasavvufi agidan kiyamet giinii, Allah'a d6niis ve hesap verme siireci,
insanin manevi yolculugunun nihai noktasidir. Bu siirecte, insanin kalbindeki niyetlerin ve
amellerin safiyeti, Allah ile olan manevi bagin derinligi ile dlciiliir ve miiminler icin en ytliksek
hedef, Allah'in cemalini miisahede ederek O'na yakin olmaktir.

Sonu¢

Tekaslir siiresi, Kur'an-1 Kerim'in kisa ama derin anlamlar iceren siirelerinden biridir ve
insanlar1 diinya hayatinin gecici haz ve mesgalelerine kapilmaktan sakindirir. Mutasavviflarin
slireye getirmis olduklar1 tasavvufi yorumlar, insanin fani olan bu diinyadaki mal ve milk
biriktirme hirsinin onu, hakiki ve ebedi olan ilahi hakikatten nasil uzaklastirdigina dikkat
cekmektedir. Bu perspektiften bakildiginda, siirenin ilk ayetlerinde gegen “tekdstir” kelimesi sifi
miifessirlere gore, insanin nefsi arzularina ve diinya islerine olan asir1 baghligini ifade etmektedir.
Bu asir1 hirs ve diinyaya yonelme, insanin ruhunun perdelerle kaplanmasina sebep olmaktadir.
Yani tekastiir; insanin gecici ve maddi seylere takilip kalmasi sonucu kalbinin ve ruhunun
perdelenmesine yol acan bir durumdur. Bu da insanin ger¢ek anlamda manevi bir uyanis ve huzur
elde etmesine engel teskil etmektedir.

SGfi miifessirlere gore siredeki “ilme’l-yakin” ve “ayne’l-yakin” kavramlari bilgi ve tecriibe
arasindaki farki ortaya koymaktadir. “Ilme’l-yakin” teorik bilgi anlamina gelirken, “ayne’l-yakin”
dogrudan deneyim ve gozlem yoluyla elde edilen bilgi olarak tanimlanir. Baska bir ifadeyle
mutasavviflar, bu kavramlar1 sadece entelektiiel bilgi ile sinirlamayip, kisisel deneyim ve igsel
kesif ile derinlestirmenin 6nemine isaret ederler. Ozellikle Niyazi-i Misri, Sehl b. Abdullah et-

49 [bn Acibe, el-Bahru’l-medid, 10/129-131.
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Tisteri, ve Rizbihan Bakli gibi mutasavviflar bu iki kavramin insanin tasavvufl bilgeligini ve
Allah’a olan yakinhigini artirmadaki roliinii vurgulamislardir. [lme’l-yakin, kisi icin bir baslangictir,
ama gercek bilgiye ulasmak, onu ayne’l-yakin ile tecriibe etmekle miimkiindiir. Bu baglamda,
Bursevi ve Eb{i Sald Harraz gibi mutasavviflar, bilginin sadece akilla degil, kalp ve ruhla da idrak
edilmesi gerektigini savunmuslardir.

Tasavvufl yorumlarda, diinya mali ve bu mali yigma hirsi, insanin manevi yolculugundaki
en biiylk engellerden biri olarak kabul edilir. Bu slirede hatirlatilan, “nihayet kabirlere varincaya
kadar” ifadesi, mutasavviflarca diinyevi hirslarin insani ancak 6liimle son bulacak bir seriivene
striikledigini vurgular. Yani, insan ancak 6liimle yiiz ylize geldiginde bu hirslarinin beyhude
oldugunu idrak eder. Dolayisiyla mutasavviflar, Tekasiir siiresini diinya ve ahiret dengesini
gozetmenin 6nemine dikkat ¢eken bir uyari olarak yorumlamaktadir. Diinya nimetlerinin cazibesi,
bir "nefsani perde" olarak goriliir ve bu perdelerin aralanmasi ancak insanin kalben Allah'a
yonelmesiyle miimkiindiir. SGrenin sonunda gegen "sonra, andolsun o giin nimetlerden sorguya
cekileceksiniz” ifadesi ise mutasavviflara gore, her tirlii nimet ve litfun insanin manevi
yolculugunda bir sorumluluk tasidigina isaret eder. Bu nimetler, kisinin i¢csel gelisimini ve ahlaki
sorumluluklarini yerine getirip getirmediginin bir sinavidir. Yani, diinya nimetleri sadece gegici
zevkler degil, ayn1 zamanda insanin Allah’a kars1 sorumluluklarini yerine getirip getirmedigini
gosterecek olciilerdir.

Son olarak bu slirenin 6zilinde, diinyevi hirslarin aldaticiligi ve hakiki kurtulusun manevi
idrake bagli oldugu vurgulanir. Tasavvufi 6gretiler, bu gecici diinyanin bir iz diisim oldugunu,
insanin asil amacinin ise nefsin ve diinyevi baghliklarin 6tesine gecerek ebedi hakikate ulasmak
oldugunu belirtir. Dolayisiyla stift miifessirlerin nazarinda Tekastir siresi, saliklere seyr-ii stlik
yolunda, diinyevi mesgalelerden siyrilip, kalbin hakiki sahibine donmesi gerektigini hatirlatan bir
yol gostericidir.
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Eyiip INCE

Summary

This study comprehensively examines the mystical interpretations of Siira al-Takathur
and emphasizes its role as a guide that directs individuals away from worldly attachments and
towards spiritual values. The main theme of the Surah, the obsession with material accumulation,
is criticized from a Sufiperspective, focusing on how excessive attachment to worldly possessions
hinders a person’s attainment of spiritual maturity. Sufism aims to liberate individuals from such
temporary attachments, leading them through a process of spiritual purification towards divine
truth. In this context, Siira al-Takathur serves as a powerful warning, highlighting the obstacles
that worldly elements pose to achieving true happiness. In particular, situations like excessive
attachment to material wealth, which contradict the principle of wahdat al-wujud (the unity of
existence), are considered barriers to spiritual ascent in Sufithought. The methodology of this
study involves analyzing the interpretations of Siira al-Takathur in Suficommentaries, with a
particular focus on its ethical aspects. The research draws from the works of various Sufiexegetes,
spanning from the classical period to the modern era. Among the significant sources referenced
in this study are the mystical exegeses of Sahl b. Abdallah al-Tustari (d. 283/896), Ebi'l-Leys-
i Semerkandi (d. 373/983), Muhammad b. Husayn al-Sulami1 (d. 412/1021), Abd al-Karim b.
Hawazin al-QuSayri (d. 465/1072), Ruzbihan al-Baqli (d. 606/1209), Isma‘1l Hakki al-Brisawi (d.
1137/1725), Shihab al-Din Mahmud al-Alusi (d. 1270/1854), and Ibn Ajiba (d. 1224/1809). These
commentators extensively address the Surah's critique of material obsession, as well as its
exploration of negative emotions like arrogance, pride, and envy. Furthermore, the view that
material wealth poses a barrier to self-purification and orientation towards truth is frequently
emphasized in their works. In addition to these sources, classical works of Sufism were utilized to
deepen the understanding of the mystical meanings of the Surah, providing diverse perspectives
for an in-depth analysis of its messages. The study pays special attention to two key concepts in
Sira al-Takathur: ilm al-yaqin and ayn al-yaqin. [lm al-yaqin refers to certain knowledge attained
through reason and transmitted evidence, serving as a fundamental starting point for
comprehending truth. This concept represents the process of drawing closer to God through
definitive knowledge in one’s mind. Ayn al-yaqin, on the other hand, denotes a higher level of
realization achieved through direct experience, embodying a more profound understanding. In
Sufithought, it is frequently emphasized that truth should not only be understood theoretically
but also experienced with spiritual depth. In this regard, Stra al-Takathur invites individuals to
embark on a spiritual journey through these concepts. In conclusion, interpreting Sira al-
Takathur from a mystical perspective reveals its profound emphasis on reminding individuals of
the transience of worldly possessions and encouraging them to embrace spiritual values. The
Surah underscores how attachment to worldly blessings diverts people from obedience to God
and weakens them spiritually. Suficommentators have highlighted the Surah's role as a moral
guide, encouraging individuals to purify themselves from arrogance, pride, and envy. By
emphasizing the impermanence of worldly life, the Surah stands as a guide that directs people
towards enduring divine truths. In line with the core principles of Sufithought, Stira al-Takathur
is presented as a call for individuals to restrain their worldly desires and embark on a spiritual
journey to attain divine truth. As such, the Surah not only distances individuals from the obsession
with material accumulation but also invites them to achieve spiritual and moral maturity through
its messages and interpretations in sufl exegeses.
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