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1930°lu yillar Tiirk inkilap hareketi icin olduk¢a dnemli yillardir. Dénemin imkanlar:
ozelinde diistiniildiigiinde en etkili ideolojik arag¢ olarak kabul edilebilecek inkilap
kitaplar: mevzubahis donemi olduk¢a zenginlestirmistir. Calismaya konu alinan Halil
Nimetullah Oztiirk’iin Halk¢ilik ve Cumhuriyet ve Tiirk Halk¢ihigr ve Cumhuriyeti isimli
eseri Tiirk inkildp hareketinin tam olarak kendisine ayna tuttugu bir dénemde 1930
senesinde kaleme alimmigtir. Kemalist ideolojinin olusmasi noktasinda ilk
tesebbiislerdendir. Bu ¢calismanin amact yeni Tiirkiye 'nin ideolojik zemininin ve yeni bir
Tiirk kimliginin olusturulmaya ¢alisildigi bir donem ve bir gayretin iiriinii olarak kabul
edilebilecek Halil Nimetullah Oztiirk sosyolojisindeki din meselesine, onun mevzubahis
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eseri ozelinde bir giris denemesi yapmaktir. Eserin Tiirk inkilabi ve Osmanlilik arasinda
zithk iligkisi kurdugu ve din meselesinin bir Osmanli meselesi oldugu sonucuna
varimigtir.

The Issue of Religion in Halil Nimetullah Oztiirk’s Work Populism and Republic
and Turkish Populism and Republic
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The 1930s were very important years fort he Turkish Revolutionary Movement. When the
possibilities of the period are considered, the revolutionary books that can be considered as the
most effective ideological tools have enriched the period in question considerably. Halil
Nimetullah Ozturk’s work titled Populism and Republic and Turkish Populism and Republic,
which is the subject of the study, was written in 1930, at a time when the Turkish revolution
movement mirrored itself. The aim of this study is to make an attempt to introduce the issue of
religion in the sociology of Halil Nimetullah Ozturk, which can be considered as the product of
a period and an effort in which the ideological basis of the new Turkiye and a new Turkish
identity were tried to be created, in the context of his work in question. It has been concluded
that the work establishes a contrast relationship between the Turkish revolution and the
Ottoman Empire and that the issue of religion is an Ottoman issue.
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GIRIS

Dine kars1i benimsedigi mesafeli tutumuyla Kemalizm’in Tiirkiye cografyasinda meydana
getirdigi degisime dair literatiiriin yekinu oldukca biiyiik olsa da mevzunun ehemmiyeti yeni
caligmalara davetiye ¢ikarmaktadir. 1930’1u yillar bu anlamda olduk¢a miimbit bir donemdir.
Yeni Tiirkiye’nin ingas1 adina inkilaplarin devam ettigi bu donemin esasen Cumhuriyet idaresi
tarafindan ideolojik tarafinin gii¢clendirilerek inkilap felsefesinin tiim topluma ulastirilmasina
ve ekonomi politikalarina ayrildigr goriilmektedir (Karpat, 1967: 43-47). S6z konusu
donemdeki Kemalist tecriibenin Tiirkiye siyaset tarihinin anlagiimasinda her donemde biiyiik
onem tasidigi iddia edilebilir (Aydin, 2004: 56). 1929 Ekonomik Buhrani’nin etkileri ve Seyh
Sait Isyaninin ardindan kapatilan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’ndan sonra Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin ikinci muhalefet partisi Serbest Cumhuriyet Firkasi’nin gordiigii tevecciih
(Emrence, 2018: 49-50) rejime yonelik bir tehlike olarak kabul edilmis, inkilabin ihmal edilen
teorik boyutunun giiclendirilmesi ve halkin inkilaplar1 benimsemesi noktasinda gerekli
adimlarin atilmasini giindeme getirmistir (Uzun, 2010: 239). 1930’lu yillan, o6zellikle ilk
yarisint Kemalizm ideolojisinin olusum donemi olarak kabul etmek yerinde olacaktir. Bu
noktada literatiirde yer alan sert ve yumusak ideoloji tartismalari 6zelinde Kemalizm’in,
Mardin’in, fikirlerden ¢ok vaziyet aliglarin 6n plana ¢iktig1 ideolojiler seklinde betimledigi
yumusak ideoloji kavramsallastirmasinin kapsaminda oldugu sdylenebilir (Mardin, 1995: 14;
Timur, 2013: 108; Karpat, 2009: 318-324; Berkes, 1975: 93-95; Tunaya, 2002: 92; Koker, 1995:
135; Parla, 1995: 21).

1930’1u yillar ayn1 zamanda yeni bir Tiirk kimligi olusturma dénemidir. Bu anlamda ideolojik
cergeve elzem bir hal almistir denilebilir (Ahmad, 1999: 170). Her ne kadar sosyoloji ilmine
olan ilgilerini Cumhuriyet diizenini korumak ve kollamakla sinirli tutsalar da (Tuna, 1991: 36)
aydinlarin bu ilim tizerindeki dikkatlerine bu noktada yer verilmelidir. Bat1 sosyolojisine olan
bu ilgi tiim aktarmaci 6zelliklerine kargin yeni bir kimlik edinme ¢abalarinda ve yeni rejimin
kuramsal temellerinin olusturulmasinda olduk¢a 6nemli rol oynamistir (Tiifek¢ioglu, 1991:
143). Inkilaplarin ideolojik bir cerceveye oturtulmasi ve halka benimsetilmesi hedefi
beraberinde devlet destekli veya bagimsiz bir dizi yaym faaliyetini getirmistir. 1933’te
Cumhuriyetin kat ettigi on yili kutlamak i¢in devlet¢e girisilen hazirliklar Kemalizm’in
olugmasi yoniindeki ciddi adimlari ve donemin ehemmiyetini gostermesi bakimindan kayda
degerdir. Devlet 6ncelikle 11 Haziran 1933’te 2305 sayili “Cumhuriyet [lanmin Onuncu Y1l
Doniimii Kutlulama Kanunu” ile komite ve heyetler kurarak torenlerin biitlin yurt diizeyinde,
koylere varincaya kadar bir diizen i¢inde coskulu sekilde kutlanmasini saglamistir (Demirhan,
1999: 38-57). Piyes, roman, fikir kitab1 ve yeni devleti tanitma ve devlet hakkinda bilgilendirme
amaci ile olusturulan calismalara kadar genis bir yelpazeyi haiz yaymlar inkilaplarin halka
tanitilmasi, benimsetilmesi ve beraberinde inkilaba teorik bir igerik kazandirmasi bakimindan
onemlidir (Niizhet, 1934: 443-455).

Gerek Atatiirk reformlar1 gerekse Kemalist ideolojinin Tiirk modernist elitini harekete
gecirmeyi basardigl ve onlara Tiirk tarihinde daha 6nce miimkiin olmayan 6l¢iide i¢ biitiinliik
kazandirdig1 sdylenebilir (Kili, 1980: 384). Mevcut pratik uygulamalarin teorisini olusturmaya
yonelik s6z konusu ¢alismalar, Kemalizm’in, elitist bir muhteva arz eden Comte pozitivizminin
dis diinyayr bilimsel metotlarla taniyabilme imkanina sahip olmus, egitim almis insanlarin
toplum idaresinde etkin olmalarina dayali toplum tasavvurunu (Koker, 1995: 230) kabul
ettiginin de ifadesidir. Nitekim pozitivizmin Tiirkiye’de diisiincenin evrimine ve devlet
felsefesinin olugsmasina katkida bulundugu, milli, cumhuriyetei, laik bir devlet insasinda etkili
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bir rol oynadigr miisellemdir (Toprak, 2020: 289). Kongar Kemalist hareketin pozitivist
diisiinceyi hemen hemen tiimiiyle uygulamaya aktardigini ifade etmektedir (Kongar, 1994: 48).
Gole de pozitivizmin Kemalist modernlesmenin izah edilmesinde 6nemli bir isleve sahip

oldugunu sdylemekte, Tiirkiye’de modernlesme siirecinin “laiklesme”, “pozitivist yaklagim” ve
“jakoben gelenek” seklinde ii¢ sacayagi oldugundan bahsetmektedir (Gole, 1998: 20-21).

Pozitivizmin en temel islevlerinden birinin toplumu diizenlemek oldugu, bunun da ancak
bilimsel-rasyonel diisiinceyi benimsemis se¢kin insanlarla yapilabilecegine yonelik bir
kabulden kaynaklanan aydin despotizminin Cumhuriyet ideolojisindeki karsiliginin “halka
ragmen halk i¢in” seklinde sloganlastirilan diistur oldugu goriilmektedir (Ethem, 1934: 73;
Tuncay, 2010: 340). Bu ilke ayn1 zamanda Kemalizm’e “tarihi hizlandirma” imkani da
tammmustir (Ozlem, 2007: 458). Zira Tiirk milleti, muasir medeniyete/pozitif doneme olan
yolculugunda Osmanli Devleti ile birlikte biiyiik bir zaman kaybetmistir. Tarihi hizlandirmanin
bir ayag1 gergeklestirilen inkilaplar ise diger ayagi da gerceklestirilen inkilaplar noktasinda
halkin iknasi, halkin rizasidir. Bu noktada Yeni Tiirkiye’nin eli kalem tutan aydin kesiminin
tarihi roliiniin alt1 bir kez daha ¢izilmelidir. Inkilaplar sistemi icerisinde Batililasma hareketini
hizla gelistirmeye yonelen Tiirkiye’de mevzubahis donemde, Cumhuriyetci diisiiniirler ilerleme
ve degisimi benimsemis, bunun i¢in bizzat gorev alan ve toplumu yonlendiren bir
konumdaydilar (Karakoyunlu, 1995: 18). Metafizigi ortadan kaldiran pozitif felsefeyi kabul
etmis Cumbhuriyet’in ilk donem miinevverleri toplumu sekillendirmek gayesiyle harekete
etmislerdir (Altinkas, 2011: 114-115). Bu aydinlarin ortak noktasi terk edilmesi gereken bir
gecmis ve Bati sosyolojisi rehberliginde ivedilikle yonelinmesi gereken bir gelecege gecis
olarak tespit edilebilir.

Sik1 bir pozitivist (Bekiroglu, 2008: 131) olarak bilinen Halil Nimetullah Oztiirk isminin,
kanaatimizce, ayirict bir 6nemi vardir. Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yasamus,
miiderrislik yapmis bir Cumhuriyet aydmi olan Oztiirk bir gecis donemi aydini olarak Tiirk
modernlesmesinin temel karakteristigini olusturan yazilar kaleme almistir. Aslan kendisine
anti-Osmanlici, laik, modernist, pozitivist, sekiilarist bir Tiirk aydin1 olarak yer vermektedir
(Aslan, 2011: 12). Oztiirk 1930 yilinda yazdig1 mevzubahis eseri ile Kemalist modernlesme
hareketinin teorisinin olusturulmasinin 6nciilerinden kabul edilebilir.

1930°LU YILLAR VE POZITIViZM

Pozitivizm, bilimin dogas1 konusunda oldugu gibi, toplumsal yasamin da ampirist bir model
cercevesinde incelenmesine yonelik bilimsel bir yaklagima bagliligir simgelemektedir. Sosyal
bilim yontemlerinin doga bilimlerinin yontemleri gibi modellenmesi, toplumsal yasalarin
kesfedilmesi ve olgularla degerlerin birbirinden ayrilmast konusundaki netlik {izerine
kuruludur. Bu sekilde elde edilecek olan ampirik bilgi, siyasal sorunlar veya endiistriyel
politikalar arasindaki yakin bag Comtecu toplum miihendisligiyle yakindan iliskilidir
(Marshall, 1999: 599). Bir tarafiyla da pozitivizm, Comte’un Avrupa’y1 saran anarsizm ile basa
¢ikma adina olusturdugu bir sistemdir (Korlaelci, 2021: 20). Bu anlamda modernlesme yolunda
ve dahi bu yolda kriz yasayan milletlere bir recete olarak goriilecektir.

Pozitivizm kendisine ideal olarak Bati’y1 belirleyen pek c¢ok toplumu etkilemistir. Cornforth
pozitivizmi esaslar1 ve toplumsal idealleri agisindan gerici-burjuva bir diisiiniis sekli olarak
tespit etmektedir (Cornforth, 2006: 136). Buna karsin Cumhuriyet Tiirkiye’sinde ilerici bir
gorlintimde temsil edilmistir. Pozitivizm siiphesiz Tiirkiye’ye Kemalist kadro ile girmemistir.
Hakim yazina gore III. Selim ile baslatilan Osmanli modernlesmesinin Tanzimat Fermani ile
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siyasal bir igerik kazandig1 ve tedrici bir sekilde bir zihniyetin degisimi anlamina gelmistir.
Edebiyat akimlari, fen alanindaki ¢alismalar, Fransiz okullari, lilkeye gelen yabanct uzmanlar,
yurt digina egitim amactyla giden Tiirk 6grencilerin yaninda Miinif Paga 6rneginde oldugu gibi
yapilan c¢eviri hareketleri de pozitivizm hareketinin gelismesine katkida bulunmustur
(Korlaelgi, 2021: 203). Osmanli modernlesmesi Osmanli’nin kurtarilmas1 anlamina
gelmektedir. Cumhuriyet doneminden evvel Osmanli aydinlarinin da Fransiz pozitivizminden
etkilendikleri goriilmektedir. Modernlesmenin sembollerinden kabul edilen Miihendishane,
Tibbiye ve Harbiye bu anlamda 6nemli 6rneklerdir. II. Mahmut Tibbiye’nin acilis téreninde tip
O0greniminin Fransizca yapilacagin1 belirtmekte ve Ogrencileri Fransizca 06grenmeye
yonlendirmektedir (Berkes, 2003: 186). Tanzimat Fermani’ndan itibaren agik olarak takip
edilebilecek Bat1 etkisi Osmanli aydinlarinin da etkisiyle Fransiz pozitivizmi rengini almistir.
Miinif Pasa, Sinasi ve Ali Suavi 6nde gelen isimlerdendir.

Osmanli aydmlarmin ilgisi temelde pozitivizmin siyaset &gretisi lizerineydi. Osmanli’nin
gelecegi parlak goriinmemekte, devleti kurtarmak ve ona yeni bir nizam vermek
gerekmekteydi. Akilct ve evrensel ilkelere gore kurulmus bir pozitif toplum iitopyasinin
dayanagi olarak pozitif siyaset bu anlamda Osmanli aydininin 6zellikle de Jon Tiirklerin
odagindaydi (Ozlem, 2007: 458). Comte’un sosyolojisini ve pozitif siyaset sistemini cazip kilan
“tek tek toplumlar birbirlerinden ne kadar farkli olurlarsa olsunlar, her biri ne kadar farkl
inanclara, geleneklere ve siyasal diizenlere sahip bulunurlarsa bulunsunlar, en nihayet toplum
olmak bakimindan bir “ortak/evrensel toplumsal doga”ya sahiptirler” ilkesidir. Bu ortak
degerler toplumsal dogada ayn1 kosullarda ayn1 sonuglar doguracaktir (Ozlem, 2007: 459). Bir
diger ifade sekliyle hangi seviyede olursa olsun her bir toplum bir pozitif topluma
doniisebilecektir.

Ahmet Riza’nin simge isimlerinden oldugu, Jon Tiirklerin temsil ettigi Osmanli pozitivizminin
Cumhuriyet ddneminde de devam ettigi sdylenebilir. Aradaki fark Ozlem tarafindan siyasi ¢ikar
ve amag farklihig olarak tespit edilmektedir (Ozlem, 2007: 460-462). 19. yiizyillda Osmanl
Imparatorlugu’nun tecriibe ettigi modernlesme siireci vesilesi ile Tiirkiye’ye giren, son dénem
Osmanli ve Tiirkiye Cumhuriyeti zihin yapisi lizerinde belirleyici etkileri olan pozitvizmin,
Osmanli Imparatorlugu’nun son déneminde devleti iyilestirmek Cumhuriyet’in ilk senelerinde
ise toplumu dizayn etmek/Garplilastirmak amaciyla aragsallastirildigr sOylenebilir. Yeni
Tiirkiye’de pozitivist yaklasim kurucu Kemalist ideolojinin temelini olusturmaktadir. Bu
noktada yeni kimlik olusturmak i¢in uygulanan tiim sosyal, siyasi, ekonomik ve kiiltiire iligskin
tiretimlerin daima politik bir mahiyeti oldugu ve devlet ideolojisini bina etme adina kullanildig:
teslim edilmelidir (Farzam, 2019: 2, 27).

Comte’un goriiglerinden ¢ikan sonu¢ toplumun yalnizca topluma dair teknik bilgiyi edinmis
seckin aydinlar vasitasiyla yonetilebilecegidir. Ancak bu takdirde ilerleme ger¢eklesecektir. Bu
bir tiir toplum miihendisligidir. Comte sosyal diizensizlige entelektiiel diizensizligin sebep
olduguna inanir. Onceki diisiince sistemlerinden kaynaklanan diizensizlik pozitif donemde de
varligint devam ettirecek ancak pozitivizm egemen hale geldiginde sosyal kargasa son
bulacaktir (Balkiz, 2005: 23). Comte esasinda entelektiiel bir degismenin savunucusu idi ve ona
gore sosyal ve politik devrimlere de gerek yoktu. Toplumdaki dogal evrimin daha olumlu
sonuglar doguracagina inanmaktadir (Ritzer, 1992: 14). Bu noktada Ritzer’in Comte’un bir
elitist olduguna ve sosyolojinin hakim bilimsel bir gii¢ olacagina dair inanca sahip olduguna
yonelik tespiti dnemlidir. Sosyoloji toplumda moral diizenin tesisinde esas olacak, sosyologlar
tarafindan tiretilen bilimsel bilgi fizik bilimin kurallar1 gibi sosyal reformlara yonelik projelerde
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kullanilabilecektir. Doga {izerindeki kontrol “sosyal miithendislik” yoluyla insan ve toplum
iizerinde de kontrol kurulmasina kadar genisletilebilecektir (Benton, 1977: 29).

Comte fizik bilimin metot ve kavramlari sistematik bir sekilde sosyolojiye tasimamakla
birlikte, toplumu miihendislik gerektiren bir sey olarak gordii ve doga gibi toplumu da kontrol
altina alabilmek icin sosyal yasalarin kesfine yoneldi (Porter, 1990: 1031-1032). Bu anlamda
Comte’un pozitif sosyolojisi, diizen(order) ve ilerlemeyi (progress) birbirine baglayan bir
istikrar ve sosyal insa bilimi olarak kabul edilebilir (Halfpenny, 2015: 18). Bununla birlikte
dikkat ¢ekilmesi gereken husus bilimdeki diizen ile toplumdaki diizenin bir biitiin oldugudur.
Burada nihai amacin toplumsal diizeni hakli ¢ikarmak ve gliglendirmek oldugu tespit edilebilir.
Comte’un pozitivizmi i¢in ¢ok temel olan bu diizen fikri metodolojik anlaminin yani sira
toplumsal anlamda da totaliter bir icerige sahip oldugu goriilecektir. Comte’a gore toplumsal
sorunlar, karmasik dogalari nedeniyle ‘entelektiiel elitlerden olusan kii¢lik bir grup tarafindan
ele alimmalidir. Insanlar maddi diizende oldugu kadar entelektiiel diizende de her seyden once
kendiliginden cabalarini toplayip sabitleyerek siirekli faaliyetlerini siirdiirebilecek yiice bir
yonlendirici el i¢in vazgecilmez bir ihtiya¢ duyarlar. Comte’un hedefi pozitif bir otorite
teorisinin ana hatlarini ¢izmektir. Bununla birlikte Comte nihai mesruiyetini yalnizca kamunun
bunlarin tamamen 6zgiir bir tartigmanin sonucu oldugunu onaylayacagi rizadan almay1 hedefler
(Marcuse, 2000: 436-441).

Comte pozitivizminin topluma dair bilimsel bilgiyle donanmis aydinlara yonelik vurgusu
Kemalizm’in 1930’lu yillarda giristigi kiiltiirel faaliyetlerin gerekceleri arasinda kabul
edilebilir. Rizanin saglanmasina yonelik adimlarin atildig1 bir donemi imlemektedir. 1930’1u
yillar yeni donemin fikirsel dayanaginin kurulmaya calisildigi, kimlik ve ideolojisinin
oturtulmaya calisildig: yillardir (Mardin, 1983: 252). Cumhuriyet’in 6nde gelen isimleri toplum
miihendisligini biinyesinde barindiran pozitivizmi Osmanli gelenegini red ve inkar etmenin bir
imkan1 olarak gérmiislerdir (Korlaelgi, 2021: 257). Sogiitlii, Cumhuriyet modernlesmesinde
Osmanli-islam geg¢misinin gdérmezden gelinerek etnik ve Kkiiltiirel olarak Tiirk kimliginin
vurgulandig1 bir ulus devletin insa edilmeye ¢alisildigini bireysel ve toplumsal olarak yeni bir
hafiza olusturmanin hedeflendigini belirtir (Sogiitlii, 2010: 134). Pozitivizmin Tiirkiye’de
diisiincenin degisiminde ve devlet aklinin olusumunda 6nemli katkilarda bulundugu, milli,
cumhuriyetei, laik bir devlet insasinda ¢ok belirleyici oldugu tespit edilmelidir (Toprak, 2020:
289).

Comte’un isaret ettigi elit aydinlar olarak Cumhuriyet aydinlari, Comte tarafindan toplumsal
yenilenmenin tek saglam temeli olarak sunulan pozitivizm (Comte, 1986: 55) temelinde
1930°’Ilu yillarda Tiirk toplumunu tarihi hizlandirarak pozitif doneme ulastirma gayretinde
olmuslardir. Halil Nimetullah Oztiirk de bu isimlerden biridir.

HALIL NIMETULLAH OZTURK (1880-1957)

1880 yilinda Istanbul’da dogan Halil Nimetullah’in babasi Hafiz Mehmet Siikrii Bey, annesi
Fatma Sabiha Hanim’dir. Oztiirk soyadini Soyadi Kanunu’nun yiiriirliige girmesiyle almislardir
(Ozerdim, 1959: 497-498). Oncelikle Mahmut Aga Mekteb-i Ibtidaisini bitirmis, daha sonra ise
27 Temmuz 1895 yilinda Beyazit Riistiyesi’nden mezun olmustur. Bu egitimin ardindan
Mense-i Kiittab-1 Askeriyeye girmistir. 1899-1905 aras1 donemde Hukuk Mektebi’nde egitim
gordii ve ertesi sene edebiyat ve felsefe egitimi i¢in Paris’e gonderildi. Lille’de Edebiyat
Fakiiltesi’nde Felsefe egitimi aldiktan sonra doktora tezini vermis ve buradan 1912 yilinda
mezun olmustur. Dondiikten sonra basvuruda bulunarak, Paris’e bir yilligma tekrar
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gonderilmistir. 1913 yilinda Sorbonne’da felsefe derslerini takip ederek egitimini
tamamlamistir (Giines, 2015: 95).

Oztiirk’{in 6grenimi ile birlikte yiiriittiigii bir memurluk hayat: da olmustur. Birgok gérevde
bulunmus ve sonunda 1928 senesinde Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Dini islam Tarihi Ders
Vekaletligi gorevini almig, 1931°de Edebiyat Fakiiltesi Mantik Miiderrisligi’ne getirilmistir.
1933’te Dartilfiinun’un lagvedilmesi ile uzaklastirllmis ve daha sonra cesitli liselerde
ogretmenlik yapmistir. 1944°teki emekliligiyle birlikte dil calismalarina odaklanmistir. Gencan
Oztiirk’iin dil devrimine goniil verdigini, Osmanlica, yabanci kurallar ve s6zlere savas agtigini,
yabanci kabul ettigi kelimelere karsilik bulabilmek i¢in sozliiklere bagvurdugunu ve bundan da
¢ok memnuniyet duydugunu ifade etmektedir. (Gencan, 1957: 666-667, aktaran Aslan, 1995:
5) 1953 yilinda yaynladigi Tirklesmek, Layiklagsmak, Cagdaslasmak calismasiyla 1955
senesinde Tiirk Dil Kurumu'nun diizenledigi bilim eserleri yarigsmasina katilmis ancak
kazanamamustir. Dil diizenlemesi ve laiklik hususlari iizerine egilen Oztiirk, 1957 yilinda
Istanbul’da vefaat etmistir. Bircok telif ve geviri kitap sahibi olan Oztiirk’{in yayinlar1 genel
olarak felsefe, dil, psikoloji, mantik, siyaset ve giincel meseleler ile ilgilidir.

HALKCILIK VE CUMHURIYET VE TURK HALKCILIGI VE TURK
CUMHURIYETI

Glingdr Tanzimat’tan Cumbhuriyet’e uzanan siiregte yetisen aydinlarin diinya goriisiiniin
geemisin yetersizligi ve yeni bir sistem kurma {ilkiisii {izerine kurulu oldugunu ifade etmektedir
(Giingor, 1993: 71). Bu minvalde Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran kadrolar Osmanli’nin yerine
koymak zorunda olduklar1 yeni ideolojiyi olustururken o giine kadar olmadigi bir bigim ve
yogunlukla Tiirk kimligi ve Tirk irkinin tarihi ile ilgilenmisler ve Orta Asya Tiirk toplumlarinin
incelenmesine biiylik 6nem vermislerdir (Yinang, 1940: 585). Tiirk tarihi dini motiflerden
arindirilmis bir milliyetcilik anlayisi ile okunmus, Osmanli, Tiirk tarihini “Ortbas etmekle”
itham edilmistir (Mahir, 1933: 10). Kemalist tarih tezinin ¢ikis1 olarak bilinen, okullarda
okutulmamakla birlikte kisaltilarak otuz bin adet basilan ve Osmanli Devleti’ne sadece elli
sayfanin ayrildig1 Tiirk Tarihinin Ana Hatlari isimli eser, Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun
tavrin1 gostermesi bakimindan agiklayici bir drnektir (Tirk Tarihinin Ana Hatlari, 1930).
Cumbhuriyet Tiirkiyesi kendisini Osmanli doneminden tamamen ayirarak Comte’un goriisleri
dogrultusunda “metafizik” safhayla esitlenen Osmanli tarihini tiim miiessese ve kiiltiirel
uygulamalariyla tasfiye etmeyi amaglamustir. Onciil kadro pozitivist sdylemin de iddiasina
uygun olacak sekilde, Tiirkiye nin geride kalmigliginin en biiylik sorumlusu olarak “gelenegi”
ve “dini” gormekteydi (Sogutli, 2010: 139). Hemen her alanda gelenekle olan bagin
koparilmasi, ulusal kimlikle yeniden insa edilmesini savunan Oztiirk, ¢alismada merkeze alinan
eseri ile iyl bir drneklik sunmaktadir. Eserinin imza yazisinda Atatlirk’e ve inkilaba olan
minnetini sunduktan sonraki ifadeleri 6nemlidir:

“Ben bu yeni hayatin ilmi usul ile tetkik edilerek nasil asri bir mahiyeti oldugunu ve
Tiirk ruhunda bu yeni hayatin zaten asirlardan beri nasil yasamakta bulundugunu
gosteren bu sayfalar1 yazmak suretiyle ilizerime diisen milli vazifeyi ifa etmek
istiyorum” (Nimetullah, 1930: 6).

Yukarida alintilanan ifadeler, Kemalizm’in olusum metinleri olarak kabul edilmesi gereken
mevzubahis yayinlarin konumlandiklar1 yeri gostermesi bakimindan Onemlidir. “Asri
Medeniyet” veya “Pozitif Devir’in temsilcisi olarak kabul edilen ve ivedilikle dahil olunmak
istenen Bat1 medeniyeti ruhunun, Tiirk ruhunun asli bir ciizi oldugu ancak bunun Osmanl
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donemi ile zarara ugradigi islenen ortak tezdir (Cahit, 1934: 43). Sosyal dinamik bakimindan
beseri diisiince evrelerini, toplumlarin tekdmiil kanununu ti¢ hal kanunu seklinde formiile eden
Comte sosyolojisi, Cumhuriyet aydinlarinin tezlerini savunmalart bakimindan oldukca
elverislidir. Buna gore insanlik tarihi en basindan beri teolojik, metafizik ve pozitif donem
olmak tizere lic donem gecirmistir (Comte, 2019: 16-19). Teolojik donem denen birinci evrede
insan diisiincesi olgular1 insanin kendisiyle kiyaslanabilecek varlik ya da giiglere mal ederek
aciklar. Metafizik donemde doga gibi soyut nesnelere basvurulur. Ugiincii ve son donem olan
pozitif evrede ise insan akli nihai ger¢eklige ulasmanin imkansiz oldugunu gorerek evrenin
koklerini ve olaylarin kesin nedenlerini irdelemeyi birakir (Comte, 2019: 30). Diisiinme teolojik
ve metafizik 6gelerdem soyutlanmisg, aklin vazifesi bilimsel onermeler arasindaki mantiksal
baglantilar takip etmekle sinirlandirilmistir (Cevizci, 2015: 906).

Devrimler ile insa edilen hayata uyumu kolaylastirma adina kaleme aldig1 eserinde Oztiirk
inkilaplar ile benimsenen yeni rejimi, igtimai evrede halkg¢ilik ve siyasi evrede cumhuriyet
olarak tanimlamaktadir. “Halk¢ilik ve Cumhuriyet” baslikli birinci boliimde Comte’un ii¢ hal
kanununa binaen bir donemlendirmeye bagvurulmustur. Diinya tarihindeki hiikiimetler, kurun-
1 ulada, kurun-1 vustida ve kurun-1 ahirede olmak iizere ii¢ bashga ayrilmistir. Ilk iki dénem
dini sulta ve tahakkiimiin hakimiyeti ile karakterize olurken son donemde halkin dini ve
toplumsal durumunu 1slah fikirleri ortaya ¢ikmaktadir. Bir halkin dayandig: ahlaki esaslarin ve
hukuk kaidelerinin, detaylarina girilmeksizin, ele alindign béliimde, Oztiirk ahlakin milli

esaslarina ki bu esaslar diniligi icermemektedir ve “harici muhitten”, “yad elden gelmis olan”,
“yabanci ve k6hne bir medeniyet”ten alinmis olan Osmanli hukukuna isaret edilmistir.

“Tirk Halk¢iligi ve Cumhuriyeti” baglikli ikinci boliimde ise 6zet bir sekilde eski Tiirk
yonetimlerine deginilir ve bu yonetimlerin eskiden beri halk¢1 oldugu gosterilmeye calisilir. Bu
kisim Tiirklerin Orta Asya kdkenine yapilan vurguyu, Tiirk milletinin eski devirlerden itibaren
demokrasiye, ahlaka ve halk¢i prensiplere verdigi onemi, “dini hiikiimdarlik: theocratie”
seklinde Orgiitlenmis Osmanli’nin siyasi, sosyal ve hukuki anlamda olabildigince
olumsuzlandigr bir mahiyeti haizdir. Olumsuzlamanin temelini “din”in olusturdugu
goriilmektedir. Bununla birlikte Tiirk inkilab1 ve Cumhuriyeti’nin dini sultadan tecerriit edisinin
alt1 gizilmektedir. Oztiirk 1953 yilinda yayinladig: kitabinda Tiirk devriminin tek amacinin
“Osmanlilik”tan kurtulmak ve “Turklik™i bulmak oldugunu belirtmektedir. Ona gore
Osmanlilik “fizikotesi” bir varlik iken Tiirkliik “gercek” bir varliktir (Nimetullah, 1953: 37).
Calismalarinin ve déneminin temel mesajin1 vermesi bakimindan da ayrica 6nemli olan bu
husus, bu geg¢is hikayesi devrimin tam olarak kendisidir.

Halk¢ilik ve Cumhuriyet

Halil Nimetullah’in temel kavramlarinin fert-cemiyet ve halk¢ilik oldugu goriilmektedir.
Insanin kendi insani olan mevcudiyetini tekemmiil ettirebilmek icin cemiyet dahilinde yasamasi
gerektigini ifade etmektedir. Fert bir cemiyetin mensubu olarak kendi varligimi edinmekte,
hayatin1 yasamakta ve insanlik devresini idrak etmektedir. Insanin ferdiyetinin fevkinde
sahsiyeti ne kadar yiikselirse ne kadar tekamiil ederse ferdin kendisi de insanlik mertebesinde
o kadar tekamiil etmis olacaktir. Bu noktada ferde sahsiyetini verenin cemiyet oldugunun alt1
cizilmektedir. Comte sosyolojisindeki insanin ancak insanlikla izah edilebilecegi ve insanliga
katildig1 oranda ebedilesecegi (Sonmez, 2010: 149-150) anlayisinin yansimast goriilmektedir.
Ferdin cemiyeti ile iligkisini, cemiyete olan bagliligin1 “iman” olarak isimlendirmektedir.
Cemiyet igerisindeki yasama sekli ise “vicdanmin emirlerine itaat etme” olarak tespit
edilmektedir. Ferde vicdaninin emrettigi emirler ve nehiylerin birtakim tabuya taalliik ettigi
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ifade edilmektedir. Bahsi gegen tabunun tanzimini ve nezaretini ifa edebilmek tlizere hiikiimetin
meydana geldigini belirten Oztiirk, hiikiimetin igtimai bir taazzuv olduguna ve cemiyet
hayatinin seviyesine gore seklini aldigina yer vermektedir.

Cemiyet hayatinin ilk devrelerindeki sirri mahiyetinin kurun-u ulada dini sultaya inkilap ettigi
yonetimlerin dogrudan dogruya dinl muhtevada veya din sultalariin etkisi altinda bulundugu
sekilde oldugu belirtilmektedir. Bununla birlikte bu hiikiimetlerin halkin degil, hiikiimdarlarin
oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Dini hiikiimdarligin hiikiim siirdigi kurun-1 vusta da azami
surette halkin zararina hiikkiim ve istibdat ile karakterize edilmektedir. Halkin i¢inde yiizdiigi
derin cehalet ve taassuptan beslenen s6z konusu hiikiimetler, halkin hiirriyet ve hukukunun
zalim birer gasib1 olarak verilmektedir (Nimetullah, 1930: 12-13). Mutlakiyetin tebariiz etmesi
ile digerlerinden ayrilan kurun-1 ahirede hiikiimdarlik “liitfu ilahi” olarak bazi eshasa hak olarak
intikal etmis hiikiimdarlara itaat dini bir vecibe olarak telakki edilmistir. Bununla birlikte bu
donem ilim ve fen sahasinda gergeklesen gelismeler halkin igtimai vaziyetinde, sonra
hiikiimdarlarin siyasi ve mali kuvvet peyda etmesinde amil olmus nihai olarak kilisenin
hakimiyeti zayiflamistir. Ictimai ve ananevi esaretten azade olus, dine ait 1slahat tesebbiisleri,
dini akidelerde inkilap Oztiirk’iin bu doneme dair altin1 ¢izdigi hususlardandir. Uzun siiren
miicadeleler sonunda milletlerin kendi iradelerini istimal ederek kendi hakimiyetlerine
kavusmaya basladiklarina ve halk¢iligin milletlerin kendi hakimiyetlerini istimal hususunda bir
umde olduguna yer verilmektedir (Nimetullah, 1930: 13-16).

Oztiirk’e gore halkgilik efrat ile hiikiimet ve efradin kendi aralarmdaki miinasebetleri olmak
iizere iki cihette incelenmelidir. Efrat ile hiikiimet arasindaki miinasebetlerde halk¢ilik “adalet”
anlamina gelmektedir. Adalet ise hakka istinat etmekle olmaktadir. Hak ise i¢timai hayatin
hukuk miiessesesinin umdesidir. Her sosyal kurum kendi kaynakli olaylari kontrol altina almak,
olarin salimen tekevviinlerini saglamak i¢in kendi temel ilkelerine baglanmasi, ydd kaidelerden
styrilmis olmasi gerekmektedir. Yabanci bir muhitten, ydd elden gelmis olan, yabanci ve kohne
bir medeniyetten alinmis olan esaslar ve kanunlar o milletin sahsi hiikiimleri olamayacaktir.
Oztiirk eski Osmanlilik hukukunun kanunu medenisi olan Mecellenin buna misal oldugunu

ifade eder. Olmasi gereken ise halkin kendisinin kanunlar1 viicuda getirmesidir (Nimetullah,
1930: 20).

Fertlerin kendi aralarindaki miinasebetlere hakim olan umde ise “vicdan”dir. Vicdanllik ise
ferdin kendi hareketlerinde ahlak kaidelerine muvafik olarak hareket etmesi, kendinden sadir
olacak fiillerin, amellerin ahlaka muvafik olarak suduru seklinde tanimlanmaktadir. Cemiyet
hayatinda “i¢timai nizam1” meydana getirecek en baslica amil yine ferdi vicdanlardaki ahlak
duygularidir. Ahlak kaidelerine muvafik surette amel eden fert vicdanl olarak hareket etmis
olacaktir. Oztiirk tam bu noktada ahlakli olmak ve halk¢1 olmak arasinda bir iliski kurmaktadir.
Ikisi arasindaki iliski “biri digeri olmazsa noksan kalir” seklinde kurulmaktadir. Bu iliski
“halkeilik fertten sadir olan her tiirlii hareketin kendine gore degil, halka gore olmasindan ve
halkin da ferdin mensup oldugu cemiyetten baska bir sey olmamasindan dolay1 boyle bir siret
sahibi olan fert ahlakli olacagi gibi ayn1 zamanda halk¢r da olur” seklinde izah edilmektedir
(Nimetullah, 1930: 21).

Halk bir cemiyeti teskil eden ve ayni harsa sahip olan fertlerin mecmuu olarak
tanimlanmaktadir. Bir diger tabirle cemiyetin mageri vicdanim temsil etmektedir. Dikkate
alimmasi1 gereken bir diger nokta cemiyetin fertlerin mecmuundan ibaret bir varlik olmakla
beraber cemiyet hayatinin ferdi hayattan baska bir varlik meydana getirmekte oldugudur. Halk
Oztiirk’e gore cemiyeti meydana getiren fertlerin mecmuudur ve bu sebeple ferdin fevkinde bir
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mahiyeti haiz olup cemiyeti meydana getiren maneviyatin membaidir (Nimetullah, 1930: 22-
24). Bu tespit Durkheim’in toplumun ahlak ve kutsal ile olan 6zdesligini hatirlatmaktadir
(Durkheim, 2006: 21). Ahlak miiessesi ise cemiyet hayatinin makesi olarak tespit edilmektedir.
Fert, cemiyet, ahlak ve milliyet arasindaki iliskiye yer verilmelidir: Ahlak ferdin hayatinda
ahenk ve muvazene tesis ederek ferdin ruhundaki sosyal varligi kuvvetlendirmekte ve
boylelikle fazilet hasletini viicuda getirmektedir. Ayn1 zamanda i¢timai hayattaki nizam1 temin
eden ve i¢timai miiesseseler arasinda hakim konumda bulunan da ahlaktir. Bu ahlak
duygusunun devami ise milliyet ruhunun cemiyet hayatinda kuvvetli bir sekilde yasatilmasi ile
muimkiindiir. Bu sebeple halk¢iligin ahlak umdesi milliyet duygusunun biitiin yiiceligi ile
kuvvetle yasamasi olarak tespi edilmektedir. Bu korelasyonun isaret ettigi husus ise ferdin
kendi varligindan ziyade milli varliga ait olmasi bir diger ifade sekliyle halk i¢in olmasidir.
(Nimetullah, 1930: 24-25).

Fert, cemiyet, ahlak, milliyet arasinda kurulan rabitaya eklemlenen bir diger unsur
cumhuriyettir. Oztiirk bu durumu “bir cemiyetin igtimai hayatmin en miitekamil sekli nasil
halk¢ilik oluyorsa, siyasi hayatinin en miitekamil gsekli de halk¢ilifa istinat eden
cumhuriyetgilik olur” (Nimetullah, 1930: 32) seklinde ifade etmektedir. Cumhuriyet ayni
zamanda insanligin vardig1 en miitekamil sekil olarak kabul edilmektedir. Insaniyet bugiin
mefkure hiikiimet olarak cumhuriyete yiiriidiigiinii dile getiren Oztiirk, hiirriyet ve miisavat:
cumhuriyetin miitemmim ciizii olarak vermektedir. Fert-cemiyet iligkisinin tek tarafl
okunmadigi bu noktada belirtilmelidir. Ferdin cemiyet ile kazanacagi degerin yaninda,
cemiyetin ferde katacagi hususlarin varligina dikkat ¢ekilmekte ve toplumsal iligskilerde hak ve
Odevlerin adaletli bir sekilde dagitilmas1 gerektigi savunulmaktadir. Bu adaleti saglayacak
merci olarak hiikiimet ve devlet mekanizmasina isaret eden Oztiirk, hiikiimetin halk¢1 ve
cumhuriyet¢i karakterinin altin1 ¢izmektedir. Durkheim etkisinin takip edilebilecegi eserde
Oztiirk’iin ilk cemiyetlerde oldugunu ifade ettigi sirri mahiyeti modern cemiyete de yiikledigi
goriilebilecektir. Tekamiil yolculugunda dini/metafizik unsurlarindan arindirilan cemiyette,
modern donemde ‘“vicdan”, “ahlak” ve “milliyet” arasinda kutsal bir iligki kurulmaya
calisilmaktadir. Cumhuriyet ideolojisinin “vicdani kanaat ve itminan” ve “temiz bir igtimai
ahlak™a yiikledigi kutsiyet (Seyfi, 1933: 58), Oztiirk’te bahsi gecen iliskiyi kuvvetlendirir
tarzdadir.

Comte sosyolojisi sosyal statik ve sosyal dinamik {izerine kuruludur. Aile, devlet ve din
unsurlarindan olusan ve toplum diizeni bakimindan olduk¢a dnemli kabul edilen sosyal statik
unsurlarina Oztiirk geregince yer vermemektedir. Sosyal statik unsurlarindan dinin énemine
inanan Comte’a gore sosyal diizeni belirleyen dindir. Yine sosyal statikte toplumun uzlas
unsurlar1 arasinda sayilan din, sosyal dinamikte beseri diisiincenin hareket noktasindadir.
Sosyal statik insan toplumlarinin temel diizenini ortaya ¢ikarirken, sosyal dinamik bu temel
diizenin pozitivizmin son asamasina ulagsmadan gecirdigi evreleri icermektedir. Bu noktada
dinamigin statige bagli oldugu sdylenmelidir. Bu iki kategori Comte sosyolojisinde diizen
(ordre) ve ilerleme (progress) ilkesine matuftur (Aron, 2014: 63-64, 79). Her iki kategoride de
asli bir konuma sahip olan din, esasen insan ile 6zdeslestirilmekte, insanin bulundugu her yerde
dinin de bulunacag: kabul edilmektedir. Insan ile birlikte din de evrilmekte ve yeni pozitif
donemde artik yeni bir din ihtiyact dogmaktadir. Comte buna “insanlik dini” demektedir
(Comte, 1986: 1-6). Bu noktada Oztiirk’iin de Comte sosyolojisinde oldugu iizere toplumsal
diizeni saglamada etkili bir unsur olarak, yeri vicdan olan bir dine isaret ettigi sOylenebilir.
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Tiirk Halk¢ihigr ve Cumhuriyeti

Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran kadrolar Osmanli’nin izlerini toplumun zihninden silme adina
olusturduklar1 ideolojinin taslarimi 6rerken Miisliimanliktan 6nceki Tiirk tarihine biiyiik ilgi
duymus biiytik bir alan agmislardir. Muasir medeniyet seviyesi veya pozitif evrede oldugunu
kabul ettikleri Batt medeniyetine ait goriilen fert, cemiyet, ahlak, millilik, halk¢ilik, cumhuriyet
degerlerinin niivelerinin Tiirklerin en eski zamanlardan itibaren biinyelerinde barindirdiklar
ispata girisilmistir. Oztiirk {in kitabinin ikinci béliimiinde yapt181 da esasen budur. Evvela Tiirk
hiikiimetleri “Eski Tiirk Hiikiimetleri” ve “Miislimanliktan Sonraki Tiirk Hiikiimetleri”
seklinde ikiye ayrilmaktadir. Tiirklerin tarihin en karanlik devirlerinde yasadiklar1 ve yukarida
bahsi gecen degerlerin iptidai hallerini nasil icraa ettiklerine yer verilmektedir. Tiirkler’in
Islam’1 kabul etmesiyle gerek toplumsal hayatta gerekse iilke yonetiminde goze ¢arpanin kadim
Tiirk gelenekleri ve milli teskilati yerine Islam ahkamindan ¢ikarilarak sosyal yasama
uygulanan “fikih”in egemen olmasi ve Tiirk sosyal hayatinin dnceki dinamizmini yitirmesi
oldugu ifade edilmektedir (Nimetullah, 1930: 53).

“Din”den beklenmesi gereken ruhlarda manevi bir kuvvet yaratarak insanin maneviyatini
muhafaza etmesi ve yalnizca manevi sahaya inhisar edilmesi iken, Miisliimanlig1 biitlin diinyevi
hayata siimul ve sirayet ettiren fikhin hiikiimranlig: ile Tiirk diinyast muasir medeniyette geri
kalmigtir. Misliimanliktan sonraki Tiirk siyasi ve i¢timai hayatinda eski Tiirk yasasi ile fikih
arasindaki miicadele zaman zaman degisik sekillerde zuhur etse de nihayet Osmanlilik ile fikhin
hiikmii galip gelmistir ve inhitat baslamustir. Oztiirk bu noktada Miisliimanliktan sonraki Tiirk
tarihinin kisa bir 6zetini vermekte, Osmanl’ya kadar izi siirmekte ve tabiri caizse vahim tabloyu
bu donemde ¢izmektedir. Bu tabloya gore Osmanli’da Tiirk kimligine uygun bir devlet teskilati
olusturma gayreti bulunmamus, Tiirk orfline dayanmasi gereken devletin manevi varligr muasir
medeniyetin tam karsisinda kurun-1 vustai bir zihniyete esir edilmistir. Bir diger ifade sekliyle
Tiirk ruhunda bulunan milliyetcilik ve halk¢ilik duygular biiyiik bir zaafiyete ugratilmistir
(Nimetullah, 1930: 58).

Tiirk Halk¢iligr ve Cumbhuriyeti’ni tetkike Tiirk Halk¢iligr ve Osmanlilik kiyas: ile baslayan
Oztiirk, halk¢iligmn tarihin her vaktinde Tiirk milletinin asil bir hasleti oldugunun altin
cizmektedir. Biiyiik milletlerden her birinin medeniyetin hususi bir sahasinda birinci oldugunu
Tiirklerin de ahlakta birinci olduklarina yer vermekte ve bir Tiirk karakteri resmetmektedir. En
temelde halk¢i olan, Orta Asya ve ilk Tiirk devletlerine dayandirilan bu karakter, diismanina
dahi zebunkiis olmayan, vatanperver, sulhgii, vilayet-1 ammenin cemiyette hiikiimran olmasi,
kadinci (feminizm) ciizlerinden olusmaktadir (Nimetullah, 1930: 59-63). Bu noktada Oztiirk ’iin
“Eski Tiirk yonetim bigimlerinden en kisisel olan hiikiimdarlik yontemi zannolunan hakanlikta
bile halk¢1 bir ruh kendini gosterir” ifadesinin Osmanli’nin sahsi saltanatini tenkit ettigi satirlari
ile beraber degerlendirilmesi gerekir. Osmanli’nin sahsi saltanati “dini hiikiimdarlik
(theocratie)” vurgusu ile one ¢ikarilirken, hakanin sahsi hiikiimdarliginin “halk¢1” yoniiniin alt1
cizilmektedir. Osmanl ile bagin koparilmasi, toplum zihninden silinmesi noktasinda etkili
olacag diisiiniilen olumsuzlama isleminin gergeklestirildigi bir diger husus kadin mevzuudur.
Eski Tiirklerde kadinla erkegin biitiin ig¢timai islerde beraber bulunmasinin sart olduguna,
Osmanlilikta ise “kac¢ gé¢ ve harem” usulii ile kadinin geri plana itildigine yer verilmektedir
(Nimetullah, 1930: 65).

Oztiirk Osmanlilik devrini toplumsal mevcudiyetin kayboldugu, milli bilincin kéreldigi,
benligin unutuldugu ve yabanci kaidelere gore sekillenmis bir cemiyet hayati olarak
ozetlemektedir (Nimetullah, 1930: 67). Siyasi ve i¢timai olarak da sik sik dini ve yine dinden
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neset etmis kurumlarindan bahsedilmekte ve nihai olarak bir ucube olarak tespit edilmektedir.
Oztiirk’e gore Tiirk milletini, iizerine ¢kmiis halde bulunan bu hiikiimetten (Nimetullah, 1930:
69), milli bir resul gibi zuhur eden Biiyiik Gazi kurtarmistir (Nimetullah, 1928: 6; Nimetullah,
1930: 76). Oztiirk Tiirk inkilabinin eski Osmanli Imparatorlugu yerine “ladini cumhuriyet” tesis
ettigini ifade ederken dinin ferdi vicdanlarda yasadigina ve miieyyidesini de yine vicdanlardaki
imandan alacagina yer vermektedir. Miisliimanligin da aslinda devlet isini yalnizca diinya
islerinden sayarak hiikiimet seklini ve devlet idaresini halkin mesveretine, millete biraktigi
Osmanl1 padisahlarinin sahsi saltanat ve niifuzlar1 i¢in dini hiikiimdarlik olusturduklar1 ifade
edilmektedir (Nimetullah, 1930: 82).

KEMALIST INKILAPLARIN TEMEL KAVRAMI OLARAK “VICDAN”

Nimetullah inkilaplar ile dahil olunan yeni diizeni toplumsal asamada “Halkgilik”, siyasal
asamada ise “Cumbhuriyet” olarak tespit etmektedir. Cumhuriyet ile birlikte kurulan yeni
rejimin temelinde Halkgilik oldugu ifade edilmektedir. 1931 yilinda “kanun 6niinde mutlak
esitlik kabul eden, higbir fert, aile, sinif ve cemaate imtiyaz tanimayan fertlerin halktan ve
halk¢1 kabul edildigi” seklinde CHP programina eklenen bu ilkenin derin bir okumaya tabi
tutulmasi gerekir. Bu okumanin ana duraklari Nimetullah’in ¢alismada bahsi gegen kitabinda
verdigi temel kavramlar oldugu belirtilmelidir.

Nimetullah’in kitabinda one ¢ikardigit en temel kavramlar fert-cemiyet ve halke¢ilik
kavramlaridir. Cemiyet burada ferde sahsiyetini vermesi bakimimdan merkezi roldedir. Fert
cemiyet icerisinde tekamiil etmektedir ve ferdin cemiyete bagliligt “iman” olarak
isimlendirilmektedir. Cemiyet igerisindeki yasama sekli ise “vicdanin emirlerine itaat” seklinde
tespit edilir. Vicdanin emirleri ve nehiyleri ise Nimetullah’a gore birtakim tabuya taalluk
etmektedir. Bu anlamda arada kutsal bir iliski kuruldugu soylenebilir. Belirtilmesi gereken
onemli bir husus ise bu tabunun tanzimi ve nezaretinin hiikiimet tarafindan yapilacagidir.
Yazarin kitabinda hiikiimet sekillerini incelemesi bu sebepledir.

Halkeilik kitapta efrat ile hiikiimet ve efradin kendi arasinda olmak iizere iki noktada
incelenmektedir. Efrat ile hiikiimet arasinda ‘“adalet” anlamma gelmekte ve Hakka
dayanmaktadir. Halkgilik, efradin kendi arasinda ise “vicdan” anlamina gelmekte ve ahlaka
muvafik hareket etme ilizerinde temellenmektedir. Cemiyet hayatinda i¢timai nizam1 meydana
getirecek amilin ferdi vicdanlardaki ahlak duygulari oldugu belirtilmekte, ahlakilik halk¢ilik ile
esitlenmektedir. Bu noktada vicdan kavraminin yazar tarafindan kurulmaya calisilan sistemin
zemininde yer aldig1 ve bu kavramin manevi bir alan1 kapsadigi tespit edilebilir.

Nimetullah’in “vicdan” ile isaret ettigi manevi alani tam tespit etmede ayn1 donemde kaleme
alan Kemalist yazin yardimci olacaktir. Nimetullah’in kurdugu diisiinsel denklem Kemalist
yazinda da takip edilebilecektir. Burada alt1 ¢izilmesi gereken husus “vicdan” kavraminin tabu,
toplum ve din alanlarini kapsadigi, temelinde yer aldig1 goriilmektedir. Engin’in isimlendirmesi
ile “vicdani hiirriyet” Kemalist ideolojide onemli bir ifadedir. Ciinkii inkilaplar ile yapilan
vicdani hiirriyetin saglanmasidir. Seyfi’nin ifadesiyle “Vicdandan kaynayip yine vicdana
dokiilen nehrin mecrasina birikmis ve onu miitefessih bir bataklik haline getirmis olan binlerce
senelik siipriintlii temizlenmistir” (Seyfi, 1933: 57). Kemalist ideolojiye gére Osmanli “tek
mabutlu bir dinin ¢izdigi sinirlar i¢erisinde teneffiis eden, hukuku, iktisadi, siyaseti, dili estetigi
dini mahiyette” (Etem, 1933: 51) olan bir devlettir. Bu anlamda gergeklestirilen inkilaplarin,
atilan adimlarin, benimsenen politikalarin din ile, Osmanli din anlayisi ile dogrudan irtibati
bulunmaktadir. Bu durum Seyfi’nin “dinin iistiine ¢ekilen kara ve kirli perde ¢ekilmistir” (Seyfi,
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1933: 57) seklindeki ifadesinde netlik kazanmaktadir. Hayrullah Tiirk’iin ferdi benligine
kavusturulmasi i¢in vicdan esaretini yok edecek inkilaplarin gergeklestirildigine yer
vermektedir (Hayrullah, 1933). Bu anlamda Kemalist inkilaplarin konumlandig1 yerin vicdan
oldugu tespit edilmelidir.

“Vicdan esareti” ve “vicdan hiirriyeti” iki ayr1 doneme isaret etmektedir. “Vicdan” kavrami
kendisine yiiklenilen déonem temsiliyetiyle ayrica 6nemlidir. Buna goére vicdan esareti yani
vicdanlarin esir edildigi donem Osmanli Devleti'ne ve Comtegu skalada metafizik donem
tekabiil etmekte iken, Kemalist inkilaplar ile hiirriyetine kavusturulan vicdan Cumhuriyet yani
pozitif doneme yerlestirilmektedir. inkilaplar ile “tufeyli sultanlar memleketten kovulmus, fikir
ve vicdanlara tahakkiim eden tekkeler kokiinden yikilmis, taassup ve irtica yilaninin basi
ezilmis, ilim ve fen, akil ve mantik, hiirriyet ve adalet, akl-1 selim ve kanun hakim kilinmistir”
(Hakki, 1933: 41-42).

Hiirriyetine kavusturulan vicdan, Kemalist ideolojiye gére ayni1 zamanda dinin konumlandigi
yerdir. Din bir vicdan isidir (Tungoglu, 1933: 24). Cumhuriyet donemi ile din ferdi vicdanlara
birakilmistir (Ethem, 1934: 18). Nimetullah tarafindan dini devlet olarak isimlendirilen
Osmanli sahip oldugu din anlayisi ile vicdanlar1 esaret altinda tutmustur. Bu anlamda ona
getirilen biitiin tenkitler dini bir zemine oturmaktadir. Bununla birlikte Cumhuriyet ideolojisi
dini/Islami alan1 bos birakmamakta literatiirdeki miisellem soylem iizere sdylenecek olursa
“asil Islam” “gercek islam” mantigiyla bir din/islam anlayis1 da ortaya koymaktadir. Engin’in
“Cumbhuriyet rejimi ile, Kemalizm karakterinde vicdan hiirriyeti temin edilmis ve Islamiyet
bayag1 vasatliktan kurtarilmistir” (Engin, 1938: 297) ifadesi bunu agikca ortaya koymaktadir.
Bunu da vicdan tlizerinden yapmaktadir. Seyfi’nin Osmanli1 din anlayisini “tarihi ve vicdani bir
facia” seklinde isimlendirmesi 6nemlidir (Seyfi, 1933: 60). Yine “seriat¢ilik” ve “miitehakkim
seriat¢ilik” Osmanli din anlayisini ifade eden 6nemli isimlendirmelerdir. Bu anlamda Kemalist
literatiirdeki “vicdan” kavrammin kapsam alanmnin genis oldugu, din, Islam, toplum, ahlak
unsurlarin1  biinyesinde barindirdigr tespit edilmelidir. 1930’lu yillar bu hususun takip
edilebilecegi 6nemli bir donemdir. Engin “uhrevi akidelerin muasir hayat: sikan tesirinden
Kemalist inkilaplar ile kurtulan Tiirk milletinin, milli hayatindan ¢ikarilan dinin yerine ikame
edilen serbest ruhun tabi oldugu unsurlart milli ahlak, hayatin ilmi icaplari, milli vicdanin
emirleri ve nehiyleri” (Engin, 1938: 204) olarak tespit ederken yeni din anlayisina isaret
etmektedir. Ancak Cumhuriyet doneminde serbest vicdanlarda yiiksekligini ve kudretini
gosterecek “hakiki dine” dontilmiistiir (Engin, 1938: 97-99). Seyfi’nin su ifadeleri Cumhuriyet
ideolojisinin dine dair ¢izdigi ¢erceveyi ortaya koymast bakimimdan énemlidir:

“Ne kadar uzun diisiiniirsek diisiinelim “din” miiessesesini ancak su iki temel {izerine
kurulmus, su iki gayeye yiirlir goriiriiz: Vicdani kanaat ve itminan, temiz bir igtimai
ahlak. Din dedigimiz miiessese ancak cemiyetlerin ve beseriyetin diinyevi inzibat ve
refahini temine ¢alisan bir miiessese degil midir?” (Seyfi, 1933: 50).

Yukarida yer verilen alintida alt1 ¢izilmesi gereken husus “cemiyetin refahi1” olmalidir. Din
“cemiyetin ruhundan ¢ikardigr prensiplere itaat”, “insani ve milli vicdanlarin yiiksek ve asil
duygular1” olarak tanimlanmaktadir. Osmanli din anlayis1 “zamani ge¢mis din” (Ethem, 1934:
20) olarak verilmekte, Cumhuriyet rejimi ile insanin zatin1 milletini yiikseltmeye adamakla
insanliga da yardim ettigine ve Allah’in emrine uymus olacagina, en yiliksek mutluluk ve en
dogru yasam yOniinii sunan dinin de bu oldugunun goriildiigiine yer verilmektedir (Engin, 1938:
280-282). Bu noktada vicdanin kapsadigi manevi alanin 6nemli bir unsuru olan ahlaka yapilan

vurguya dikkat c¢ekilmelidir. Nimetullah’a gdre cemiyet hayatinda i¢timai nizami meydana
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getirecek olan ferdi vicdanlardaki ahldk duygularidir. Ona gore “milletim i¢in” anlayisi
yerlestikce ki bu ifade yukarida bahsi gectigi iizere dini/islami/vicdani agirlig: olan bir ifadedir,
Cumbhuriyet donemine 6zgiin “fazilet” denilen ulvi ahlak ruhlarda tecelli edecektir. Osmanli
Devleti’nin 6nem verdigi ahlak “cinsi ahlak” iken, Cumhuriyet donemi ile birlikte adina fazilet

denen, ferdin kendisini ve milletini ylikseltmesi iizerine kurulu ahlak anlayis1 yerlesmistir
(Nimetullah, 1930: 90).

Zircher laiklik ilkesinin Kemalist inkilaplara karakterini verdigi tespitinde bulunmaktadir
(Ziircher, 2010: 271). Bir diger ifade sekliyle cumhuriyetgilikten inkilapgiliga kadar alt1 ilkenin
de ortak bileseni Kemalist laik zihniyettir. Buradan hareketle Engin’in laikligi vicdan ile
esitlemesine yer verilmelidir (Engin, 1938: 203). Bu esitleme Cumbhuriyet ideolojisinin
inkilaplari, ilkeleri ve din/islam arasindaki iliskiyi ve yine vicdan, ahlak ve daha kapsayici bir
ifade ile manevi alanin dini ruhunu gostermesi bakimindan 6nemli bir netlik tagimaktadir.
Din/islam’in, vicdan, ahlak, cemiyetin refahi gibi toplum fikrini giiclendirecek toplumu bir
arada tutacak unsurlar tizerinden “yeniden” kurulmasi, Comtecu anlamda bir tutkal vazifesi
yiiklendigine isaret ediyor gibidir (Kalelioglu, 2019: 537).

SONUC

Halil Nimetullah ismi Comtegu anlamda topluma iligkin bilimsel bilgiye sahip elit aydin olarak
tespit edilebilir. Pozitivizm temelli Kemalist ideolojinin olusmasi, artarda yapilan siyasi ve
kiiltiirel devrimleri temellendirme ve halkin iknas1 noktasinda olduk¢a 6nemli olan entelektiiel
devrimde 6nemli bir isimdir. Parti programinin heniiz kabul edilmemis olmasi1 ve yazildig tarih
itibariyle ilk tesebbiislerden olan Halil Nimetullah’in eseri ve 1930’lu yillarda kaleme alinan
diger inkilap kitaplar1 entelektiiel devrim hususunda kose taslari olarak kabul edilmelidir. Bu
baglamda ¢aligmaya konu alinan eserin, yazildigi donem itibariyle en temelde iki hedefinin
oldugu tespit edilebilir. Birincisi Tiirk Inkilabinin gerekcelendirilmesidir. Bir diger ifade
sekliyle inkilabin diislinsel zemininin/ideolojisinin olusturulmasi ki bu Kemalizm’e karsilik
gelmektedir. Ikincisi ise yeni bir Tiirk kimliginin ger¢evesini olusturmaktir. Sosyoloji ilmi,
ozellikle Comte sosyolojisi iki hedef noktasinda oldukca zengin bir igerige sahipti. Osmanli
Devleti tarafindan geri birakilmig, Comte skalasi lizerinden sdylenecek olursa metafizik
doneme lehimlenmis bir milletin pozitif doneme tasinmasi gerekmektedir. Kaybedilen bir
zaman vardir ve ivedilikle tabiri caizse “yitik mal” olarak goriilen ve dahil olunmak istenen bir
medeniyet vardir. Bu sebeple ihtiya¢ olunan noktalara odaklanilmistir denilebilir. Bu noktada
“tarihi hizlandirma” ve “halka ragmen halk i¢in” anlayist devreye sokulmustur. Ayrica 6nemli
olan ve Oztiirk’iin eserindeki usulii ve {islubu belirleyen bir diger husus ise inkilaplarin halktaki
karsiliginda goriilen zayiflik ve tamamen silinmesi istenen bir “Osmanlilik” gercegidir. Bu
sebeplerle olsa gerek Osmanli eserde sert bir iislup ile tenkit edilmektedir. Osmanli Devleti’'nin
dini hiikiimdarlik oldugunun alt1 ¢izilmekte ve “Tiirk ruhuna yabanci, Tiirk varlig: ile ilgisi
olmayan yabanci unsurlari, kohne orfleri ve yad toreleri Tiirkliiglin icine sokmakla” sorumlu
tutulmaktadir. Hukukundan iktisadina ve aile yasamina kadar dini bir karakter arz eden
Osmanliligin bu haliyle Tiirk milletinin 6ziindeki yiiksek ruha zarar verdigi ifade edilmektedir.
Tiirk tarihi agirlikla tarih Oncesi ve Orta Asya kokleri iizerinden okunmakta Osmanli devri
biitiiniiyle olumsuzlanmaktadir. Bunun en temel gerekgesi ise dini karakteridir. Bununla birlikte
Islam’1 ad1 gegirilmemekte, Osmanli dini yapist itibariyle tenkit edilirken “Osmanlilik” ibaresi
kullanilmaktadir. Siyasi, iktisadi, i¢timai birgok unsuru biinyesinde barindiran Osmanlilik
ifadesi aym zamanda, devletin islam anlayisin1 da barindirmaktadir. Bir diger ifade sekliyle
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Islam’m Osmanli sekli tenkit edilmekte, Islam’mn {izerindeki kirli perdenin inkilaplar ile
kaldirildig1 ve din asil olmasi gereken yer olan “vicdan”lara inkilaplar ile iade edildigi
belirtilmektedir. Bu anlamda Halil Nimetullah Oztiirk’iin eseri dzelinde din meselesinin bir
Osmanl1 meselesi oldugu sonucuna ulasilabilir.

Dikkat cekilmesi gereken bir diger husus ise Comte sosyolojisinin yalnizca sosyal dinamik
kismi one ¢ikarilirken, toplumun anotomisini ve konsensusunu belirleyen sosyal statikteki
“din” unsuruna agik¢a yer verilmemektedir. Comte sosyolojisinde sosyal diizeni tesis edenin
din oldugu ve ii¢ hal yasasindaki her evrenin bir inan¢ ve orgiitlenme sistemince belirledigi
bilinmektedir. Bu hususlar Oztiirk’iin eserinde kapali kalmakla birlikte fert ve cemiyet arasinda
kurulan iliski, cemiyet igerisindeki yasama seklinin vicdanin emirlerine itaat etme seklinde
olacagi ve ferdin cemiyete olan bagliliginin “iman” olarak verilmesi yeni bir din anlayisinin
habercisi olarak okunabilecektir. Osmanlilik adint verdigi eski dinin yerine yeni bir inang
sistemi yerlestirilmekte ve bunun yeri vicdan olarak belirlenmektedir. Comte’un ¢agrisinda
oldugu iizere, Oztiirk, bir yandan ferdin yiiziinii yeryiiziine ve topluma ¢evirmekte ve kutsalligin
yerini alan topluma kars1 ferde vazifelerini hatirlatilmaktadir.
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EXTENDED ABSTRACT

The 1930s were a very important period for the Turkish revolutionary movement. The
revolutions were being implemented intensively and at the same time the public reaction was
being observed. Another important aspect of the period was the importance given to publication
activities that could be considered as ideological tools. Ozturk's work titled Halk¢ilik ve
Cumhuriyet and Tiirk Halkc¢iligt ve Cumhuriyet, written in 1930, is an important work
reflecting the Turkish revolutionary movement. The aim of this study is to make an introduction
to the issue of religion in the sociology of Halil Nimetullah Ozturk, which can be considered as
the product of a period and an effort in which the ideological basis of the new Turkiye and a
new Turkish identity were being tried to be formed, with the specificity of his work in question.
In order to penetrate between the lines of this study, which has a narrower content due to being
the first example in the formation of the Kemalist ideology, the revolutionary books written for
the same purpose will be consulted. As elite intellectuals in the Comtian sense, the Republican
intellectuals tried to accelerate history and bring Turkish society to a positive period in the
1930s on the basis of positivism, which was presented by Comte as the only solid foundation
of social renewal. Halil Nimetullah Ozturk is one of these names. In his work, which he wrote
in order to facilitate adaptation to the life built with revolutions, Ozturk defines the new regime
adopted with revolutions as populism in the social phase and republic in the political phase. In
the first section titled “Populism and Republic”, based on Comte’s law of three states,
governments in world history are divided into three headings: kuru-1 ulada, kuru-1 vustada and
kuru-1 ahirede. In the section where the moral principles and legal rules that a people are based
on are discussed without going into detail, Ozturk points out the national principles of morality,
which do not include religion, and the Ottoman law, which was taken from an “external
environment”, “from a foreign hand”, “a foreign and outdated civilization”. In the second
section titled “Turkish Populism and the Republic”, the old Turkish administrations are briefly
mentioned and it is tried to be shown that these administrations have been populist since the old
times. This section emphasizes the Central Asian origin of the Turks, the importance that the
Turkish nation has given to democracy, morality and populist principles since the old times, and
the Ottomans, which were organized as “religious sovereignty: theocracy”, are politically,
socially and legally negated as much as possible. It is seen that the basis of the negation is
“religion”. In addition, the abstraction of the Turkish revolution and the Republic from religious
domination is underlined. In his book published in 1953, Oztiirk states that the sole purpose of
the Turkish revolution is to get rid of “Ottomanism” and find “Turkishness”. According to him,
while Ottomanism is a “metaphysical” entity, Turkishness is a “real” entity. This issue, which
is also important in terms of giving the basic message of his works and period, this transition
story is exactly the revolution itself. Oztiirk summarizes the Ottoman period as a society where
social existence was lost, national consciousness was dulled, the self was forgotten and shaped
according to foreign rules. In terms of politics and society, religious institutions and institutions
that originated from religion are frequently mentioned and are ultimately identified as a
monster. According to Ozturk, the Great Ghazi, who emerged as a national messenger, saved
the Turkish nation from this government that had collapsed on it. While Ozturk states that the
Turkish revolution established a “secular republic” instead of the old Ottoman Empire, he also
states that religion lives in individual consciences and that it will receive its sanction from the
faith in consciences. It is stated that the Ottoman sultans established religious sovereignty for
their personal sultanate and influence.
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The religious sovereignty of the Ottoman State was criticized and it was emphasized that this
situation harmed the Turkish nation.

The work negatively criticized the Ottoman period and criticized the Ottoman form of Islam. A
belief system based on conscience is proposed and determined by responsibilities towards
society. Conscience was liberated with the Kemalist revolution movement.
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