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TUVA TURKLERININ DESTANLARINDAN TAHTACI TURKMENLERIN
ADETLERINE: BAS YOLUME

¢

FROM THE EPICS OF THE TUVAN TURKS TO THE CUSTOMS OF THE
TAHTACI TURKMENS: BAS YULUME

Hasan KIZILDAG*

0Z: Tarihin arkaik devirlerinden modern devirlerine Tiirk kiiltiirii, siirekli bir devinim ve
devamlilik arz etmektedir. Altaylardan Anadolu’ya ve Balkanlara dogu-bati, kuzey-giiney
ekseninde farkli bolgelere go¢ etmis olan Tiirkler, farkli dinlere ve mezheplere tabi olsalar
bile kiiltiirel bir biitiinliik sergilerler. Bu sebeple kiiltiirel unsurlarin takip ve tespitinin bu
bakis acisiyla gerceklestirilmesi gerekmektedir. Bu Kkiiltiirel birlikteligin en 6nemli
unsurlarindan biri de gegis déonemi uygulamalarindaki ortakliklardir. Bu ¢alismada Tuva
Tiirkleriyle Anadolu’da yasayan Tahtaci Tiirkmenlerin “bas yiiliime” ad1 verilen uygulamalari
karsilikli olarak incelemeye tabi tutulmustur. Tuva Tirklerinin gecis doénemi
uygulamalarinda yer alan ve Tuva destanlarina da yansiyan bas yiiliime uygulamasinin
Tahtaci Tirkmenlerce hangi sekillerde icra edildigi orneklerle ele alinmistir. Calisma
kapsaminda Tuva Tiirklerinin “bas yiiliime” gelenegiyle Tahtaci Tiirkmenlerin dini bir
karaktere biirindiirdiigii uygulamanin pek ¢ok benzerlik icerdigi tespit edilmistir. Tuva
destanlarindan alinan érneklerin Tahtaci Tiirkmenlerden yapilan derlemelerle mukayesesi
sonucunda bulunan unsurlarin, cografya ve din degisikliklerine ragmen Tiirk kiiltiiriiniin bir
stireklilik arz ettigini gostermesi bakimindan 6rnek teskil edecegi diisiiniilmektedir. Bunun
yani sira bu c¢alismada, Samanizm ve Lamaizm tesirindeki Tuva Tiirklerine ait bir
uygulamanin Anadolu’da Tahtaci Tiirkmenlerde de belli farkliliklarla devam ettirildigi tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bas Yilime, Tuva Tiirkleri, Tahtact Tiirkmenler, Gegis Donemi
Uygulamalari, Streklilik

ABSTRACT: Turkish culture has been in motion and has been in continuity from the archaic
times of history to modern times. Turks, who have migrated to different regions from Altai to
Anatolia and the Balkans on the east-west, north-south axis, exhibit a cultural integrity even if
they are subject to different religions and sects. For this reason, the monitoring and
identification of cultural elements should be carried out from this perspective. One of the most
important elements of this cultural unity is the commonalities in transition period practices. In
this study, the practices called “bags yiiliime/head shaving” of Tuvan Turks and Tahtaci
Turkmens living in Anatolia were mutually analyzed. The forms in which Tahtact Turkmens
perform the “bas yiiliime” practice, which is included in the transitional period practices of
Tuvan Turks and reflected in Tuvan epics, are discussed with examples. Within the scope of the
study, it has been determined that the “bas yiiliime” tradition of Tuvan Turks and the practice
of Tahtaci Turkmens, which has a religious character, have many similarities. It is thought that
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the elements found as a result of the comparison of the samples taken from Tuvan epics with the
compilations made from Tahtaci Turkmens will set an example in terms of showing that Turkish
culture has a continuity despite the changes in geography and religion. In addition, in this study,
it has been determined that a practice belonging to the Tuvan Turks under the influence of
Shamanism and Lamaism is also continued with certain differences among Tahtact Turkmens
in Anatolia.

Keywords: Bas Yiiliime/Head Shawing, Tuvan Turks, Tahtact Turkmens, Transition Period
Practices, Continuity

Giris

Tarih{ seyri icinde Tirk kiiltiiriiniin katmanlarina bakildiginda arkaik
devirlerden giinlimiize diizenli bir devamliligin oldugu goriilecektir. Her ne
kadar yasanilan cografya, gocler ve fetihler araciligiyla degismis, zaman
icerisinde cesitli dinlerin etki alanina girilmisse de Turk kultiirii katmanlar
hilinde bir Kkesintisizlik sergilemektedir. Kiiltiirel unsurlar zamanla
degismekle birlikte bugiin mevcut olan inang, uygulama, ritiiel ve
geleneklerin 6nemli bir boliminin kéklerinin Tiirk kiltiiriiniin en eski
devirlerine dayandig1 goriilmektedir. Bu bakimdan kiiltiirel unsurlarin
tarihsel siiregenliginin takibi; kiiltiirel kodlarin hangi oranda degistigini, din,
cografya ve zaman degisikliklerine ragmen hangi kiiltiirel kodlarin hangi
Olciide hayatiyetini devam ettirdigini tespit edebilmek bakimindan
o6nemlidir.

Gecis donemi adet ve uygulamalari, Tiirk kiltiiriiniin baslangigtan
giiniimiize o©nemli oranda muhafaza edilen unsurlarinin basinda
gelmektedir. Gegis donemi adet ve uygulamalari icinde ise yeni dogan ferdin
hayatinmi ilgilendiren birtakim uygulamalar toplumsal diizlemde 6nemini
korumaya devam etmektedir. Farkl bélgelerde farkli uygulamalarin varhigi
bir vakia olsa da benzer uygulamalarin stirekliligi, akista kesintisizlik
saglamakta ve kiiltiirel birligi devam ettirmektedir. Bu kiiltiirel birlik, cok
farkli cografyalara dagilmis ve muhtelif din/mezheplere tabi olan Tiirklerin
sosyal dinamiklerini sekillendirmektedir.

Bir gecis donemi olan dogumdan sonraki ddet ve uygulamalar yaygin
olarak sirasiyla kirklama, dis hedigi, (erkekse) stinnet gibi pek cok unsurdan
olusurken “bas yiiliime” ad1 verilen bir uygulamanin da dogudan batiya Tiirk
diinyasinda mevcut oldugu gorilmektedir. Bu ¢alismada Tuva destanlarinda
da so6z edilen “bas yiiliime nin Tahtaci Tirkmenlerin ddetleri igerisinde ne
sekilde uygulandigy; benzerlik ve farkliliklar: ele alinmistir. Bu sekilde Tuva
Tiirklerinin destanlarinda tespit edilen bir uygulamanin giiniimiz Tahtaci
Tirkmenlerinin adetlerindeki karsihigi degerlendirilecektir.

Amac ve Kapsam

Bu calisma “bas yiillime” uygulamasinin Tuva destanlarinda ne sekilde
icra edildiginin tespiti ve bu uygulamanin Tahtaci Tiirkmenlerden derlenen
verilerle ne derece benzerlikler gosterdigini ortaya c¢ikarmayi
amaglamaktadir. Bu kapsamda, bas yiilime uygulamasinin Tuva
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destanlarindaki varliginin fark edilmesi lizerine destan metinleri biitiinciil
olarak taranmis ve tespit edilen unsurlar, Tahtaci1 Tiirkmenlerde de benzer
bir uygulamanin varhiginin bilgisinden hareketle mukayese edilmistir. Bu
mukayese sonucunda Tiirk diinyasinin iki farkli ucunda yer alan Tiirk
topluluklar1 arasinda “bas yiiliime” uygulamasinin hangi ortaklik ve
farkliliklar ihtiva ettigi ortaya cikarilmaya ¢alisilmistir.

Sinirhliklar

Bu calismada, Tuva destanlar1 icerisinde tespit edilen ve Tahtaci
Tiirkmenlerin adetleri arasinda da yer alan “bas yiiliime” uygulamasi ele
alinmistir. Calisma Tuva destanlari ile Tahtac1 Tirkmenlerin gecis donemi
uygulamalari ile sinirlandirilmistir.

Yontem ve Verilerin Analizi

Tuva destanlarinin taranmasi siirecinde metin merkezli bir yaklasim
takip edilmis ve tespit edilen veriler, Tahtacilar arasindan derlenen folklorik
materyallerle mukayese edilmistir. Bu amagla Tahtacilar arasinda yapilan
derlemeler incelenmis ve bas yiilime uygulamasina dair érnekler aciga
cikarilmistir. Bu siirecte Tuva Tirklerinin destanlarinin incelenmesinde
dokiiman analizi ve igerik analizi yontemleri kullanilmis, Tahtaci
Tlrkmenlerin adetlerinin incelenmesi ise betimsel analiz vasitasiyla
gerceklestirilmistir. Elde edilen bulgular mukayese edilerek kiiltiirel
devamlilik hususunda tespitlerde bulunulmustur.

Calismanin inceleme bolimiine gegmeden 6nce Tuva Tirkleri ve
Tahtaci Tirkmenleri/Tahtacilar hakkinda malumat vermek faydal
olacaktir.

Tuva Tirkleri

Tuva (Tiva) olarak bilinen kelime, 19. asirdan itibaren yazil
kaynaklarda ge¢cmektedir. Bu kelime disinda Tuvalar cesitli kaynaklarda;
Soyon, Soyot, Uranhay, Uryanhay, Tuba kelimeleriyle anlatilmistir. Aslinda
biitiin bu kavramlar Tuvalarin bir tist kimliginin ad1 olarak kabul edilebilir.
Gilinlimiizde toplu olarak bu adla bilinen cumhuriyet insanlarn cesitli
boylardan, oymaklardan geldiklerini bilirler. Bu oymaklar cesitli Uygur,
Kirgiz, Tirkmen boylarindan giinlimiize ulasmislar, ortak ad olarak da
“Tiva” kelimesini kullanmaya baslamislardir. Bu boylarin bazilar1 sunlardir:
Bay-kara, Coodu, Deleg (Telengit), Dofigak, Hertek, Irgit, Kirgis, Kiijuget,
Maadi, Oorjak, Oyun, Sat, Sal¢ak, Sayan, Tumat, Toju, Todut; Uygur, Balikgi,
Kuskun, Hoyiik, Homusku (Arikoglu, 1997: 1563). Esas olarak 1990’lara
degin eski SSCB icinde, Rusya 0SSC’ne bagh Ozerk Tuva Bélgesinde yasayan
Tuvalar, birligin dagilmasindan sonra yine ayni sinirlar igerisinde, Rusya
Federasyonu'na baglh olarak yasamlarini siirdiirmektedirler. Bu sinirlarin
disinda Mogolistan Halk Cumhuriyeti (Hovsgol ve Hovd aymaklari) ve Cin
Halk Cumhuriyeti’'nde yasayan Tuvalar da vardir. Tofalar (Karagas) adiyla
anilan Tuvalarsa irkutsk bolgesinde yasarlar. Yiizol¢ciimii 171.300 m2 olan
Tuva yonetim olarak 11 yonetim bolgesine (rayon) ayrilmistir. Esas olarak
daghk bir bolge olan Tuva’da ortalama ylikseklik 2500 metredir. 1989
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sayimlarina gore eski SSCB’de Tuvaca konusanlarin toplam sayis1 200 binin
listiindedir. Buna Buryat Ozerk bélgesi, Mogolistan ve Cin’de yasayanlar da
katilmalidir. Cin’in Uygur Ozerk bélgesinde yasayanlarsa kendilerini Deba,
aynt bolgedeki Kazaklar Kokmungak, Mogollarsa Zuanghay diye
adlandirirlar (Olmez, 1996: 10).

Tahtaci Tiirkmenler

Tahtacillarin Oguz Tiirklerinin bir kolu olan Agacgeri oymagindan
olduklar1 ¢esitli arastirmacilarin ortak yargisidir. Oguzlarin tamaminda
oldugu gibi 6nce Tirkmen olarak c¢agrilan ve diger oymaklarla yasam
bakimindan, ayriliklar gosteren bu oymak sonradan ugrasilari geregi
Agaceri olarak cagrilmaya baslamislardir. Gerek¢e salt ormanda
bulunmalaridir. Bir de buna agac isleri ile ugrasmalarini eklersek Agaceri
olarak cagrilmalarinin ne denli dogru oldugunu anlariz. Biiyiik go¢ basladigi
zaman Oguz boylarinda Agaceri oymagi olarak bilinen bu grup Anadolu’ya
gelerek bir miiddet daha o ismi tasimislarsa da birkag¢ asir sonra Tahtaci
sozciigii gelip Agaceri’nin yerini almistir. Kimi yazarlara gore 13, kimilerine
gore de 16. ylzyilda Tahtact diye c¢agrilmislardir (Asan, 2005: 203).
Tahtacilarin kendilerine mahsus olmak tizere, kaz-ayagl dedikleri sehpa
seklinde bir “sime”leri (nisan) vardir ki eski Oguz Tirkmen asiretleri
arasinda da bulunan bu simeler, koyunlar tefrik etmek i¢in kullanilan
damga vazifesini de gérmektedir. Ayn1 zamanda bu, Tahtacilarin itikadina
nazaran hamiline ciiret ve kuvvet veren, sihri kutsiyeti haiz bir vefk (muska)
mahiyetindedir. Bu nisan, Tahtaci nami altinda toplanan asiretlerin alamet-
i farikasidir (Yoriikan, 1998: 141-142). Tahtacilarin mistik deneyim
merkezli geleneksel diinya goriisii, kutsali hayatlarinin merkezine
konumlandirmistir. Tahtac1 kolektif bellegi, Buyruk gibi ortodoksi
tarafindan apokrif kabul edilen yazili metinlerin yaninda agirlikli olarak
sozlii gelenekle insa edilmistir. Tahtaci kolektif belleginin felsefi anlamda
gnostik ve heretik diisiincelerle beslenmesinin yaninda bu bellegin istikrarl
bir dogasi oldugu soylenebilir (Yolcu, 2020: 25).

Sozliiklerde Yiiliime

Tiirkce Sozliik’'te “tiras etmek” anlamina gelen “yiiliime” i¢in Divanu
Lugati’'t-Turk (DLT)’te “yilit- ~ yilit-: er sa¢in yiiliitti (adam basini tiras
ettirdi.); yulil- ~ yiilil-: sag yiilildi (sag tiras edildi); yiili-: er sag yiilidi (adam
sacl tirag etti); yiiligi: sa¢1 tiras etmek i¢in kullanilan ustura” seklindeki
kullanim ve anlamlara yer verilmistir (Ercilasun ve Akkoyunlu, 2015: 332,
383, 385, 421). Sir Gerard Clauson ise tiras etmek anlamindaki “yilii” icin
DLT’deki “yiiligii” kelimesini naklederek kelimenin, Tuva Tiirkcesinde ¢tilii-
, Kumuk ve Osmanl Tiirkcesinde yiilii-, Hakas ve Kipcak Tiirkcesinde ytili-
seklinde oldugunu ifade etmektedir (1972: 748,919). Tuva Tirkcesi
Sozligi’'nde “ciiliir: yiiliimek, tiras etmek (Arikoglu ve Kuular, 2003: 27)”
seklindedir. Tuva Tiirklerinin destanlarinin s6z varligi incelendiginde “ctlii-
: tiras etmek, ciliit- tiras ettirmek (Ozbek, 2016: 165)” anlamlariyla
kullanilmaktadir. Codex Cumanicus’'ta “ytliigii¢: tiras bicagi, yiilii-: tiras
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etmek” manalarinda iken, Karacay Malkar Tiirk¢esinde “ctilgii¢c: caki, ustura,
ciilii-: tiras etmek” anlamlarinda kullanilmistir (Tavkul, 2003: 28).

Tuva Tiirklerinin Destanlarinda Bas Yiiliime

Tuva Tiirklerinde Cas Kirgur Toy ad1 verilen bir térenle, belirli bir yasa
gelen cocuklarin saci ilk defa kesilmektedir (Kalafat, 2012: 22). Tuva
Tiirklerinin toplumsal uygulamalarindan biri olan ¢as kirgur toy, baj
cilime/kirgma isimleriyle bilinen sa¢ kesme toreni sozli kiltir
lirtinlerinden destanlara da sirayet etmistir. S6z1l kiiltiir irtinleri, icinden
ciktifi toplumun inan¢ ve kiiltliriinii, adet, gelenek ve goreneklerini
barindirmaktadir. Bu bakimdan Tuva destanlari, kokleri mitik dénemlerde
olan pek cok kiiltlirel unsur gibi Tuva Tiirklerinin bas yiilime adetini de
yansitmaktadir.

Tuva destanlarinda tespit edilen 6rnekler bir kahraman etrafinda
sekillenmekte ve bazen ad verme uygulamasini da ihtiva etmektedir.
Asagidaki ilk 6rnekte heniiz ad almamis olan kahramanin adim isterken
sacinin yulinmesini istedigi gorilmektedir. Sa¢ yuliimenin bir ihtiyar
tarafindan yapilmasi ve yiiliinen sag¢in tepe kisminin kesilmeden birakilarak
oriilmesi dikkat cekicidir. Bu 6rnek ayni zamanda ¢ocugun belli bir yasa
gelinceye kadar sa¢inin kesilmedigini gostermektedir.

“Adimni adap ber, “Adimi1 koyuver,

Bajimm ciiliip ber, avay” deerge, Sacimi kesiver, anne” deyince,
Avazi: Annesi:

“Bajiiim1 ol ireyge ciiliidiip al, “Sacini o ihtiyara kestirirsin,

Adifini baza ol ireyge adadip al, Adini yine o ihtiyara koydurursun
Suva oglum-dees, Tamam mi1 oglum” deyip,

Coruduptup -tur evespe of. Gondermis imis.

Asak oolduii bajin ciiliip, Ihtiyar, oglanin saglarim Kesip,
Kejegezin oriip berip-tir. (MST: 97- Tepesindeki uzun saglarini ériivermis.
104)

Yukaridakiyle benzerlik gosteren asagidaki ornekte de oglanin
saglarini annesine kestirip atasina yiiliittiigii goriilmektedir. Sagin kesilerek
yuliitiilmesi yine ad verme uygulamasiyla birlikte ifade edilmistir.

Ool: Oglan:

“Bajimniii diigiin avamga kirgidip, “Sac¢larimi anneme Kestirip,
Acamga ciliidiip aliyn aram” -dep Atama yiiliiteyim” diye diisiinerek,
bodap kelges, Geri gitmeye baslamis.

Dedir hap-la kaap-tir evespe ofi. Obastna geri gelip,

Aalinga dedir hap gedip kelges, Annesine saglarini kestirip,
Avazinga bajin kirgidip, Atasina kafasim yiiliitmiis.
Acazinga bajin ciiliidiip ap-tir. Kafasim yiiliittiikten sonra oglan:
Bajin ¢iiludup al-la ool: -"Ismin nedir?” diye soracaklardur,

1861 |Sayfa



-”Adii kimil?” -dep baar-la bolgay,

Adim kim bolur ¢iivel, acay? dep
aytirgan.

Adazi olurgas:

-Haanifiga bargas,

Adim ¢ok kiji men,

Haanim silerge adadip alir dees

Keldim deer sen sive, oglum. (THL:
227)

Adim kim olacak, baba? diye sormus.
Atast:

-Hanina gidip,

Adim yok,

Hanim sizden ad almaya

Geldim dersin tamam mi, oglum,
Hanin sana ad versin, demis.

Tespit edilen 6rneklerde yiilime yani tiras etme anlamindaki “ciili-"
siklikla kullanilirken bu kelimenin yani sira “kirk-, kiyb-" kelimelerinin de
kullanildig gorilmektedir. Asagidaki 6rneklerde ad verme uygulamasi bas
yulime uygulamasi cercevesinde gerceklestirilmektedir. Bas yuliime
yapilirken alkis verilmekte ve ad konulmaktadir. Bas yiiliime bittikten sonra

toy verildigi de goriilmektedir.
Haan orgastifi:
-Bo oolduii adin adaar kiji tivilbas,
Aldar-solazin kiygirip berip kortifer! -
dep-tir.
Boktu-Kiris olurgastifi:
-Men 1skas min¢ap
Nazin uluun edilep kirizin,
Caaktig clivege cargi-soziin alispas,
Carin-tostiifi aldinga diispezin,
Mayiktigga maygitpazin,

Senektigge senetpezin-dep yoreep tur.

Ooduii bajin kiybiktap,

Kejegezin taarip kelgestii,

-Men deg eres erlik bolzun,
Boktu-Kiris dep ugun uktazin-dees,
Bora-Sokar attig

Borati-Mergen dep attig

Coruur bolzun! -dep

Ming¢ap-daa adap olurup-tur.

Tufi Karati-Haannifi albatizi-daa
Nayir-bayirerte beerge,

Tarap-daa sala bergen. (BKBS: 452-
453)

Kagan durup:

“Bu oglanin adin1 koyacak kisi ¢cikmaz,
Adini -sanini koyuverin” demis.
Boktu-Kiris de:

“Benim gibi boyle

Uzun hayatini yasayip yaslansin,
Yanakliya dava s6ziinii aldirmasin,
Yiirekliye-dosliiye basilmasin,
Topukluya topuklatmasin,

Dirsekliye dirsekletmesin” diye
alkislamis.

Oglanin basini kirkip

Sac¢ini hazirlayip

“Benim gibi yigitler yigidi olsun,
Boktu-Kiris denilen nesli devam
etsin” diyerek

Borati-Sokar ath

Borati-Mergen adli

Yasar olsun!” diye

Boyle ad koymus.
Tufi-Karati-Haan’in halki
Toy-eglence bitince

Dagilip gidivermis.

Bir sonraki 6érnekte de kahramanin annesine sa¢larim1 “kirgidip” ad
aldig1 goriilmektedir. Kahramanin basinin yiiliintip ad verildigi bu 6rnekte
de tepedeki saclarin oriildiigl dikkatlerden kagmamaktadir.
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Kara-Bora adin mungas,

Hap corup-la berip-tir.

Bir cerge hap olurga,

Adinda glive-le liviirefineen 1skas,

Tudup koorge, bajinifi diigii boop-tur.

“Indig eve sadir,

Avamga bajim digiin

Kigidip algas, hap ¢oruuyn
Adir” -dees, canip kelges:
“Bajim kirgip ber,

Avay-deen irgin.

-Sinda-la bis emni erttir
Coneen-dir bis, ogluvustufi bajinii
Konguraan kirgip,

Bidin astap bereel,

Kiji adaarga attig-daa,
Suraglaarga, solalig-daa bolgay,
Oglufiga at-soladan

Adap berdin dize-deep,

Kaday cugaalap orup-tur.
Irey-kaday oglunuii

Bajin kirgip,

Kejegezin oriip,

Soogiin-Bora attig
S66giin-Kodgiin dep

Adap berip-tir. (SBASK: 379-380)

Kara Bora atina binip,
Captirip gidivermis.

Bir yerde captirip giderken,
Yiiziinde saglarin dagilmasi gibi bir
5ey,

Tutup bakanda, saglariymis.
“Boyle degil, bekle,

Anama saglarimi

Kirktirip alip gideyim.

Bekle.” diyerek doniip gelmis.
“Saclarimi kirkiver,

Ana” demis.

“Gergekten biz, cok
Cokmiisiiz, oglumuzun basinin,
Takirdaginm kirkip,

Bitini temizleyelim.

Kisi ¢cagiranda adly,
Yoklayanda namli-namdan
Verip koysan” diye

Kocakari bunu séylemis.
Dede ile nine oglunun

Basini kirkip,

Sac orgiisii oriip,

$60giin Bora atly,

S$60giin K6ogiin diye
Adlandirmislar.

Tuva destanlarindaki bas yiiliime ile ilgili uygulamanin alelade bir sa¢
kesme uygulamasi olmadigi asagidaki 6rnekten de anlasilmaktadir. “Kes-"
eyleminin kullanildigi bu 6rnekte ad verme veya sa¢ 6rme gibi hususlarin

yer almiyor olusu, yukaridaki

siyrildigini gostermektedir.
Han-Tiiri maadir udavaanda
Soondan hap ¢edip kelges,
Aptaradan kafi bolat dofigurak
Ustup ekkelges,
Adaziniii kejegezin

Kandig-daa aytirig cok iize keskes,
Edeenge ekkep salip turgan irgin. (KM:

461)

orneklerdeki eylemin siradanhiktan

Han-Tiirii bahadir kisa siire sonra
Arkasindan kosturarak gelip,
Sandiktan celik pala bigak

Cikarip getirerek,

Atasinin uzun sa¢ini

Sorgusuz sualsiz keserek,
Etegine getirip koymus.

1863 |Sayfa



Yasar Kalafat'in tespitlerine gore Tuva Tiirklerinde erkek
cocugun/balanin sag1 ii¢ yasina gelince kesilir ve bu kesimde bir téren yapilir
ikramda bulunulur. Buna Tiirk kiltiirlii halklarin genelinde goriilen “sag
toyu” da denilebilir. Bu toy “Cas Kirgur Toy” olarak bilinir. Tuva Tiirklerinde
balanin sa¢ini biiyiikbaba keser. Kesilen balaya ait saclar bir yerde saklanir.
Tuva Tiirklerindeki bu torene biitiin hisim akraba davet edilir. Balaya ¢esitli
hediyeler getirilir hayir dualar edilir ve 6gitler verilir. Mesela “Oglun
biiylisiin saglikli olsun varlikli ve mutlu olsun” gibi sézler soylenir (Kalafat,
2012: 22).

C. A. Kara-ool “Obryad pervoy strizhki volos v traditsionnoy kulture
Tuvintsev (Tuva Halkinin Geleneksel Kiiltiiriinde ilk Sa¢ Kesimi)” bashkli
makalesinde, M. B. Kenin-Lopsan'in Tuva Tirklerine dair verdigi pek ¢ok
bilgiyi aktarmaktadir. C. A. Kara-ool’'un M. B. Kenin-Lopsan’dan aktardigina
gore Tuva Tirklerinde ilk sa¢ kesme ritiieli su sekildedir:

“Tuva’nin gliney dogusunda ilk sa¢ kesimi “bas kirgurinin doyu (6aru
KbIPIBIBIPBIHBIH A010)” olarak adlandirilmistir. Tuva'nin diger bolgelerinde
ise bu uygulamaya “basti hilbiktaar1 (6amTe! xbL16bIKTaape!)” denir. Ayin,
cocuk ii¢ yasina geldiginde gerceklestirilirdi. Yaz basinda bir saman ya da
[daha sonraki zamanlarda] lama ile kararlastirilan bir giinde, ebeveynler
cocukla birlikte biiyiikanne ve biiyltikbabanin yanina gelirdi. Eger yasllar
yakinlarda yasiyorsa evlerine davet edilirlerdi. Biiyiikanne ebenin yani sira
akrabalar ve komsular da davet edilirdi. islemden énce ebeveynler ebeye
ikramda bulunur ve “Cocugumuzun sagini kesmeni istiyoruz, c¢iinkii sen
saygideger bir insansin” derler. Sonra sapina beyaz kadak (mendil)
baglanmis bir makas (ya da bigak) verirler ve cocugu getirirler. Bu ciddi anin
baslangicinda, ebe ¢ocugun basini soldan saga (glinese gore) ii¢c kez oksar,
makasla etrafindan dolasir, makasi ve kadakin ucunu saca degdirerek, su
soOzlerle bir tutam sag keser:

“Benim gibi uzun 6miirlii ol!
Hayatin mutlu olsun!”

Sag kesildikten sonra ¢ocuk kutsanir ve ¢ocuga bir inek hediye etme
sozi verilirdi. Daha sonra makasi biiyiikbabaya verilirdi. Ayn1 uygulama
kadak olmadan tekrarlanirdi. Bundan sonra, yasli adam makasi
biiylikanneye uzatir, o da aym seyleri tekrar edince sa¢ kesimi cocugun
ebeveynleri tarafindan tamamlamrdi. ilk sa¢ belirli bir sirayla kesilirdi.
Saclar dnce sol sakaktan, sonra dnden arkaya yani giinesin seyrinde soldan
saga dogru Kkesilirdi. Bunun yani sira erkek ve kiz cocuklarinin sag
kesimlerinin farkli oldugu belirtilmektedir. Kizlarin saglari sembolik olarak
sadece yandan kesilir, bir 6rgii ériliir ve saglarin uglari iplik ve boncuklarla
stslenerek baglanirdi. Bu 6rgiilerin koruyucu bir taki olduguna inanilird.
Erkek c¢ocuklarin saclari ise distan daire seklinde kesilir ve tepede kalan
saclar tek bir 6rgii halinde oriiliir ve bir kordon ya da orgii ile baglanirdi.
Orgiiler mavi ya da siyah renkte olabilirdi. Tuva geleneginde, cocugun saci
kesildikten sonra, ¢ocuk ebeveynlerin tahsis ettigi siirtiniin sahibi olur.
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Kesilen saglar bir diiglime veya 6zel bir torbaya konur ve anne tarafindan
0zel bir sandikta veya ebeveynlerin iizerinde uyudugu bir yastikta saklanir,
ozenle korunurdu. Daha sonra toy baslardi.” (Kara-ool, 2013: 34-35).

Tuva destanlarindan tespit edilen drnekler “baj ciiliime/baj kirgma
(bas yiliime/sa¢ kirkma)” uygulamalarinin belirli bir gecis dénemi adeti
seklinde uygulandigi ve erkek cocugun hayatinda bir esik goriiniimiinde
oldugu anlasilmaktadir. Destanlarda yer alan anlatilarda ¢ocugun basi
yuliitiillmekte ve saclari 6riilmektedir. Bu uygulamanin yani sira kahramana
ad verilmekte ve bazen de toy yapilmaktadir. Ayrica bas yiiliime sirasinda
dua edildigi de goriilmektedir. Yasar Kalafat ve M. B. Kenin-Lopsan’in
aktardig1 bilgilerin yani sira C. A. Kara-ool'un yukaridaki tespitleri de
destanlarda karsilasilan manzarayla benzerlikler arz etmektedir. Kalafat ve
Kara-ool'un tespit ettigi unsurlar belirli 6l¢iilerde degiserek destanlarda
kendine yer bulmustur. Aktarilan bilgilere gére uzun bir siire saclari
kesilmeyen erkek cocugun saclari bir térenle kesilmektedir. Nispeten farkh
da olsa kiz cocuklarinin sacglarinin da tdrenle kesildigi ve oriildugi
goriilmektedir. Bu toérenin sonunda ise ikramlarda bulunularak toy
diizenlenmektedir. Ayni zamanda dualar edildigi de gortlmektedir. Tuva
Tirklerinden toplanan verilerle Tuva destanlarinda tespit edilen en 6nemli
fark ad verme uygulamasidir. Bu durumun, destan diinyasinda kahraman
icin bir esik konumunda olan kahramanhga/erginlige gecis esigi oldugu ve
bu sebeple geleneksel olarak ad verme uygulamasinin bu noktada
zikredildigi sdylenebilir.

Tahtacilarda Bas Yiiliime

Mustafa Carik¢i, 1973 yilinda tamamladigl lisans mezuniyet tezinde
Balikesir'in Edremit ilcesi Camc1 koyiinde bas yiilime Aadetinden
bahsetmistir. Carik¢i'ya gére “bas yiiliime (oglan bas1): Ozel bir merasimle
¢ocugun ilk tirasinin yapilmasidir” (1973: 12). Mehmet Ali Yolcu ve Mustafa
Ding’e gore sa¢ kesimiyle ilgili Yoriik, Manav ve Muhacir yerlesmelerinde
farkli uygulamalar olmamakla beraber Tahtacilarda/Tiirkmen Alevi
yerlesmelerinde bu husus daha ¢cok 6nemsenir. Erkek bebegin saclari, belirli
bir yasa (yaklasik li¢ yasina) gelinceye kadar kesilmez, 6zellikle ensesinden
agagl iyice sarkmasi beklenir. ilk tirag Tiirkmen dedesi tarafindan aile ve es
dost katilmiyla gerceklesen bir térenle yapilir. “Bas ytuliime” denilen bu
torende dede usturayla cocugun sacini keser. Kesilen sa¢ bir tepsiye
konularak tim katilmcilara gosterilir. Bu esnada c¢ocuk da katilan
misafirlerin ellerini 6per, misafirler de bu tepsiye para atarak cocugu
sevindirirler. Aile térene katilan misafirlere yemek ikram eder. Adet bazi
zamanlarda evde, bahg¢ede yapildigl gibi, cem evinde de gerceklestirilir. Cem
evinde gerceklestirilen ¢esidinde semah da doniildiigi belirtilmistir.
Cocugun kesilen ilk saci genellikle annesi tarafindan saklanir (Yolcu ve Ding,
2018: 139).
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Zeynel Giil bu uygulamanin? yapilis bigcimini su sekilde kayda almistir:
Bu uygulama, yemekli ve bir dede onderliginde yapilir, kurban Kkesilir.
Sadece erkek cocuklar icin yapilan bu torene de biitiin komsular davet edilir.
“Sa¢ Yulime Kurbani’m1 dede veya cemlerdeki kurbancilardan birisi
okuyarak keser ve pismesi icin atese konur. Kurban eti disinda ¢ok cesitli
yemekler de pisirilir. Yeterince komsu toplandiktan sonra téren baslar.
Cocuk yeni elbiselerini giyinmis olarak téren yapilan meydana getirilerek
kendisi icin hazirlanmis yere; evde sandalye yoksa (ki eskiden yoktu) yere
atilmis yastiklarin iizerine veya sandalyeye oturtulur.

Usturay1 eline alan (sag¢ yiiliiyecek olan) yaslilardan birisi cocugun
babasina seslenerek:

- “Babasi, ustura kesmiyo!” der. Babasi ¢ocuga gonliinden gegen bir
hediye verir. Bu hediye, bir tavuk, bir oglak, bir kuzu olabildigi gibi bazen de
bir tarla ya da bahcedir. Babadan yeteri kadar hediye aldiktan sonra sira
gocugun anasina gelir;

-Anasi, ustura kesmiyo, ne veriyon! diye sorar.

Anas1 da cocuga bir hediye verdikten sonra. Orada bulunan tim
akrabalardan, sirasiyla birer hediye s6zii alinir. Bu arada saka yapanlar da
olur. Ornegin; “Ne veriyon emmisi?” diye soruldugu zaman “Minare golgesi
ile davul tozu veriyom” veya “Ankara’yl, izmiri veriyom” der. Orada
bulunanlar giilerler. Sonu¢cta emmi de bir hediye verir tabii. Bunu saka
olarak, oradakileri giildiirmek, neselendirmek icin yapar. Bundan sonra
¢ocugun sacindan kiigiik bir parca kesilerek annesine saklamasi i¢in verilir.
Anne bunu sandiginin gizli bir yerinde saklar ve zaman zaman, oglu
biiytidiik¢e ona gosterir. Oglu evlendiginde ise bu sac1 gelinine hediye olarak
verir. Bundan sonra yemekler yenir, icilir ve eglenilir (Giil, 2002: 358).

Feride Kizildag'in Tahtacilar arasinda derledigi bas yiiliime
uygulamasi ise dogrudan cem toéreninde gerceklestirilmektedir. Kizildag, bu
uygulamay1 kaynak kisilerden su sekilde derlemistir: “Erkek c¢ocuklarin
dogduktan sonra saclar1 kesilmez. Cocugun saclar1 uzar, uzayan saglar kiz
cocuklarin saclart gibi oralirdi eskiden. Bu saclar biraz biiytidiikten
(uzadiktan) sonra, Ozellikle ikrar1 alinirken kesilirdi. Buna bas ytlime
diyoruz. Yani saclar1 ustura ile tiras edilir. Bu tiras cem toreni ile olur.
Cocugun basini, gorevli kisi tiras eder. Bu gorevliye Salman denir. Bu tirastan
sonra artik ¢ocuk sa¢ birakamaz. Siirekli salman tarafindan basi ustura ile
tiras edilir. Bu tiras sirasinda bir de basin arka tarafindan bir tepe sagi
birakilirdi. Tepe sa¢1 cocuk yaslanip Hakka yiiriiytinceye kadar birakilirdi.
Fakat yerlesik hayata gectikten sonra bu uygulama komsu koéylerin
etkisinden dolay1 birakilmistir. Artik saglar tamamen tiras edilmektedir.
Okullarin agilmasi ile Tirkmen kdylerinde egitim de baslayinca erkek
¢ocuklarin saglar1 biraz biyiidiikten sonra berberlere tiras ettirilmeye
baslanmistir. Bas yiiliime sirasinda ¢ocugun basi cem toreni ile sembolik

1 Giil'in derlemesinde uygulama sag yiiliime olarak kayda gecmistir.
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olarak tiras edilmektedir. Bas yiiliime gelenegi hala devam etmektedir. Basi
ylliinen ¢ocuk hayatinda yeni bir déoneme girer. Cocugun (berberde) ilk
tirasina “bas vurma” denildiginden ve bu sirada ¢ocugun babasindan ya da
dedesinden sac1 kesilirken bir sey istenilmektedir. “Cocugun basina ne
veriyorsun?” diye sorulur ve cevaben, baba ya da dede “falanca mevkideki
falanca tarladan su agaci verdim” der. Gidilip o agac isaretlenir ve bir daha
kimse tarafindan toplanmaz. Cocugun basi i¢in verildigi dile getirilip
isaretlenerek bir daha toplanmayan o agaca ise “Kiireflik” ad1 verilmektedir
(Kizildag, 2020: 70-71).

Hiilya Yesil'in aktardigi bas yiiliime toreninin ise yalnizca siinnet
olmus cocuklara yapildig: ifade edilmektedir. Yesil’e gore eskiden, téren
yapilmadan 6nce ¢ocugun sacginin ustura veya makineyle kesilmesi uygun
goriilmez, saclarinin uglar1 ancak makasla kesilebilirmis. Fakat giiniimiizde
cocuklarin okula gitmesi ve slinnet toreninin bu dénemlere rast gelmesi gibi
sebeplerle bu kurala pek uyulmamaktadir. Toéren, ¢ocuklarin kdye geldigi
zamanlarda, miimkiinse Cuma veya Sali1 gecelerinden birinde yapilir. Téren
bir tek cocuk i¢in yapilabildigi gibi, birka¢ ¢ocuk i¢in toplu halde de
yapilabilir. Bas1 yiiliinecek ¢ocugun ailesi eger maddl durumu uygunsa
kurbanlik bir kog, degilse bir cebrail (horoz veya tavuk) alir. Basi yiiliinecek
¢ocuk, meydanda ayakta durdurulur. Téren baslamadan 6nce dede, hayir
dua verir ve usturayi ¢ocugun basina siirter ama kesmez. Cocugun ana ve
babasina, ¢cocuga ne bagisladiklarini sorar. Onlar da tarla, hayvan, bahce gibi
seyler bagislarlar. Cocugun ana babasindan sonra diger yakin akrabalari,
yakinlik derecelerine gore gelerek cocuga goniillerinden ne koparsa
bagislarlar. Bundan sonra ¢ocugun akrabalarindan yash bir erkek gelerek
¢ocugun basinin 6n kismindan ve l¢ degisik yerinden usturayla kazir.
Bundan sonra dede 6niine gelen biitlin olarak pisirilmis cebrailden bir lokma
kopararak ¢ocuga verir ve hayir duasini yaparak elini optiiriir. Pisirilen
kurbanlar toplu halde yenir ve cemaat dagilir (Yesil, 2001: 95-96).
Kazdaglarinda bir Tahtac1 kdyii olan Doyran’da da bas yiiliime toreninden
sonra “lokma” dagitilmaktadir (Duman ve Tascinten, 2020: 249).

Nilgiin Ciblak da Mersin Tahtacilarindaki bas yiiliime geleneginden
bahsetmektedir. Ciblak’in aktardigina gore erkek ¢ocuklar1 ergenlik cagina
geldiklerinde bir sag tirasi toreni yapilir. Bu torenle birlikte artik ¢cocugun
ustura ile tiras olmasina izin verilmis olunur. Burada musahipli birisi,
¢ocugun sacini belirli bir merasimle keser. Baba da sa¢1 tiras edilen ogluna
maddi durumuna gore iki, iic doniim tarla, bag - bah¢e ya da mal miilk
bagislar. Ergenlik doneminin basinda yapilan bu térenle ¢ocuk cevresi
tarafindan erkeklige adim atmis olarak kabul edilir (2005: 180).

Farkli bolgelerde yasayan Tahtacilar arasinda yapilar derlemeler, bas
ylliime uygulamasinin oldukga yaygin oldugunu gostermektedir. Folklorik
ve etnografik derlemelerden cikarilabilecek ortak sonu¢ Anadolu’da “bas
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yuliime” uygulamasinin yalnizca Tahtacilar arasinda yapildig1 seklindedir2.
Sahadan derlenen veriler Tahtacilarda gerceklestirilen bu uygulamanin sa¢
kesmekten 6te bir uygulama ve hatta dini mabhiyetli bir ritiiel hiiviyetinde
oldugunu gostermektedir.

Tahtacilar arasinda yaygin olan bas yiiliime3 uygulamasi su sekilde
ozetlenebilir: Erkek cocugun saclari bazen ii¢ veya yedi yasina ya da ergenlik
zamanina kadar kesilmemekte ve bu saglarin iyice uzamasi veya enseden
asagiya sarkmasi beklenmektedir. Bazi bolgelerde bas yiiliime icin cocugun
slinnet olmasi sart1 vardir. Bas ytlliime uygulamasi genellikle musahipli biri
ya da Alevi dedesi tarafindan usturayla gerceklestirilmektedir. Tepe sa¢i
¢ocuk vyaslanip Hakka yiiriiylinceye kadar birakilmaktadir. Bazen
uygulamay1 yapan kisinin bir aile biiytigii oldugu da goriilebilmektedir. Bu
uygulamay1 icra eden kisiye “Salman” dendigi de ifade edilmektedir. Bu
torenin, ikrar cemi esnasinda ya da Sali veya Cuma gilinlerinden birinin
gecesinde yapilabildigi de kayda alinmistir. Téren yapilmadan 6énce komsu
ve akrabalar davet edilmekte ve toren topluluk 6niinde icra edilmektedir.
Bas yiiliimeyi yapan aile biiyligii veya dede c¢ocuk icin anne, baba ve
akrabalardan hediyeler istemektedir. Bu hediyeler bahce, hayvan veya agac
olabilmektedir. Hediye edilen aga¢ veya bahceden yemis/meyve
toplanmadigl, bu agaclara “kiireflik” dendigi kaydedilmistir. Bas yiiliime
sonrasinda ¢ocugun saglar1 akrabalara gosterilmekte, bahsis alinmakta ve
bu saclar ¢ocugun annesi tarafindan saklanmaktadir. Cocuk evlendiginde
saklanan saclarin anne tarafindan geline verildigi de goriilmektedir. Kog

2 Bas yiliime/sa¢ yiilliime uygulamasi, erkek ¢ocugu olmayan ailelerin erkek ¢ocuk sahibi
olmas1 sonrasinda ¢ocugun saglarini uzun siire kesmekten kaginmasi uygulamasiyla
karistirllmamalidir. Bu durumlarda erkek ¢cocugun saglari kiz ¢ocuklari gibi uzatilmakta ve
adeta “sat1” uygulamasinda oldugu gibi belirli ritiieller gercgeklestirilmektedir. Ayni
zamanda ¢ocugu yasamayan ailelerin adak adadig1 ve ¢ocugun sagini yedi y1l kesmedikleri
goriilmektedir. Ali Selguk’'un aktardigina goére devaml 6len gocuklardan sonra diinyaya
gelen cocuk erkek ise bu ¢ocugun sa¢inin yedi yil kesilmemesi gerekir. Cocugun sagini
uzatmakla Azrail'in ¢ocugu kiz zannedecegine inanilir. Yedi y1l boyunca ailesi s6z konusu
cocugun sadece beslenme ihtiyaglarin1 karsilar, giyeceklerinin tamamini akrabalari,
yakinlar1 verir. Ayrica her yil ¢ocuk i¢in kurban kesilir. Yedinci yilin sonunda ¢ocuk,
dogmadan Once annesinin gittigi ziyaret yerine gotiriiliir. O ziyaret yerinde kurban
kesildikten sonra, ¢ocugun sagi kesilir. Kurban eti orada yenilir. Kurbanin artan pargalari ve
cocugun kesilen sa¢1 oraya gomiiliir (Selguk, 2004: 168). Nilglin Ciblak'in aktardigina goére
cocugu yasamayan aileler, cocuklar, yedi yasina gelene kadar her yil kurban keseceklerine
ve ¢ocugun sac¢inl da yedinci yilin sonunda kestireceklerine dair adakta bulunur. Bdyle
durumlarda sag, ziyarette kurbanla beraber kesilir (Ciblak, 2005: 180). Kalafat'in
varligindan haber verdigi Tiirkistan’dan bir uygulama, bas yiiliime ile 6nemli dl¢lide
benzerlik gosterse de yine ¢ocuksuzlugun sagaltimiyla ilgilidir. Kalafat'in aktardigina goére
Tiirkistan’in kuzey Afganistan ve Ozbekistan bélgelerinde sac1 tiras edilen erkek cocugun
tepesinde “erge¢” denilen bir tutam sa¢ birakilir. Ergeg, bir niyaz, nezir sagidir. Buna gore
cocuk yatira adanir. Cocuk yedi veya dokuz yasinda oluncaya kadar bu sag¢ kesilmez, 6riik
yapilir. Zamani gelince kurban kesilerek sa¢1 hoca tiras eder (2005: 210). Tiirkmenistan
Tirkmenlerinde ¢ocuk on iki aylik oluncaya kadar sag¢i kesilmez, ¢ocugun sagini dayisi
keser. Sa¢ sagdan baslanilarak tiras edilir. Bu sa¢ hediye alinmak suretiyle dayidan alinir ve
saklanir. Sa¢ toyu dogumdan sonraki ikinci toydur (Kalafat, 2005: 209).

3 Tahtacilar arasinda bu uygulamaya bas vurma dendigi de goriilmektedir.
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veya cebrail (horoz-tavuk) gibi hayvanlardan kurbanlar kesilerek
pisirilmekte ve farkli yemeklerle birlikte hazir bulunanlara dagitilmaktadir.
Aile biiytigii/dede/musahipli biri veya Salman’in dualar ettigi de
goriilmektedir. Bu uygulamayla erkek cocugun esikten gecerek erginlendigi
diistintilmektedir. Son yillarda 6zellikle okul zamaninin gelmesi sebebiyle
cocuklarin yasitlari arasinda kendilerini kotii hissetmemesi i¢in bas ytliime
uygulamasinin daha erkene alindigi, saclarin tepe kismini birakma
anlayisinin ise zamanla azaldig1 anlagilmaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Tuva Tiirklerinde varligi bilinen ve sozli kiiltiir tiriinii olan Tuva
destanlarinda da yansimalari goriilen bas# ytliime (baj ¢liliime/baj kirgma)
uygulamasi ile Anadolu’da Tahtacti Tiirkmenlerin bas yiilime/sa¢
yuliime/bas vurma uygulamasi pek cok ortakligi barindirmaktadir. Tiirk
diinyasinda saca atfedilen kutsiyetle alakali olarak farkl bolgelerde sacin
korunmasi, sac¢in biiytisel kullanimi® veya 6liimé gibi anlarda bir yas alameti
olarak kesilmesi ya da ¢ocuklarin saglarinin ne zaman kesilmesi gerektigine
dair farkli uygulamalar olsa da bas yiiliime uygulamasinin? 6zgiin karakterli
bir uygulama oldugu gérilmektedir.

Tuva destanlarindan tespit edilen 6rneklerde “bas ytiliime/sa¢ kirkma
(baj ¢iiltime/baj kirgidma)” uygulamalarinin belirli bir gecis donemi adeti
seklinde uygulandig1 ve erkek cocugun hayatinda bir esik goriiniimiinde
oldugu anlasilmaktadir. Destanlarda yer alan anlatilarda ¢ocugun basi
yuliitilmekte ve saglar1 oriilmektedir8. Destanlardan anlasildigl iizere bas
yultimesi yapilacak olan ¢ocuk Tiirk destan diinyasindaki epik sahsiyete
biirtinmenin esigine gelmis géoriinmektedir. Bu sebeple bu uygulamanin yani
sira kahramana ad da verilmekte ve bazen de toy yapilmaktadir. Ayrica bas
yulime sirasinda alkis verildigi de goriilmektedir. Tahtact Tirkmenlerin
ddetlerinde ise bas yiiliime/sa¢ yiilime/bas vurma uygulamasi tafsilath bir
ritiiel seklinde Alevi dedesi, Salman ad1 verilen bir kisi veya bir aile biiytgii

4 Turk halk kiiltiirtinde “bas” ile ilgili tafsilath malumat i¢in bk. (Tas, 2020).

5 Bk. (Kalafat, 2001: 589-598).

6 Bk. (Kalafat, 2010: 219-229; Harva, 2015: 239-240; Roux, 1999: 247; Inan, 1952: 19-30;
Bayrak Iscanoglu, 2022: 288-299). Sacla ilgili muhtelif bilgiler i¢in bk. (Aydemir, 2012: 329-
350).

7 Yesevi dervislerinde de bas yliliime gelenegi vardir (Bozkurt, 2012: 125). Macaristan’ta
Kuman Tiirkleri arasinda da sa¢ yiilime adi verilen bir uygulama vardir (6zellikle
Kérsemjén, Karcag ve Kunmadaras bolgelerinde). Bu uygulamada da ¢ocugun saglari cocuk
yasinl doldurmadan kesilmez. Sa¢ kesildikten sonra birtakim ritiieller yapilir ve kesilen
bukleler anne tarafindan saklanir (Vardan, 2018: 268).

8 Mehmet Ac¢a’ya gore Tuva Tiirklerinde sa¢ ve sa¢ 6rgiisii “ruhu, yasami, diinyal olusu, kutu,
erginlenmeyi, cinsiyeti, cinselligi, liremeyi ve onuru” temsil etmektedir. Sa¢ 6rgiisiiniin
kesilmesi ise “onursuzluk” ve “6lim”{i temsil etmektedir. Bu sebeple Tuva destanlarinda
diismani sonsuza dek yok etmek icin sa¢ 6rgiisii kesilmektedir. Sag 6rgiisii, Tuva Tiirklerinin
inanglarinda bu denli 6nemlidir. Sa¢ 6rgilisii ayni zamanda cehennemdeki zift dolu
kazanlarda sonsuza dek kaynamaktan kurtarilmaya da yardimci olmakta, giinahkarlar sa¢
orgiisiinden tutularak yukari diinyaya ¢ikarilmaktadir. Tafsilath malumat i¢in bk. (Aga,
2017: 64-65).
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tarafindan yiriitilmektedir. Yedi veya dokuz yaslarina ya da siinnet
oluncaya kadar saclar1 uzatilan erkek ¢ocugun sa¢inin ustura yardimiyla
kazindig1 bu ritiiel bazen ikrar cemi icerisinde bazense Sali veya Cuma
gecelerinden birinde topluluk 6niinde icra edilmektedir. Sacin biiyiik bir
boliimi kazinarak tepe kisminin birakildigl da sahadan derlenen verilerden
anlasilmaktadir. Sa¢ kazindiktan sonra kurbanlar kesilmekte ve pisirilen
yemekler hazir bulunanlara dagitilmaktadir. Toreni yirtiten kisi dualar
etmekte ve cocugun bir sonraki asamaya gecisini saglamaktadir.

Tuva Tiirklerinin geleneklerinde ve destanlarinda yer alan bas yiiliime
uygulamasiyla Tahtaci Tiirkmenlerin bas yiilime uygulamasi kiiciik farklar
disinda biiyiik oranda benzesmektedir. iki toplulukta da erkek ¢ocugun
sacinin belirli bir zamana kadar uzatilmasi ve bir toren ile kesilmesi sz
konusudur. Torenden sonra toy yapilmasi da benzesmektedir. Tuva
Tiirklerinin bas yiiliime uygulamasinda oldugu anlasilan tepedeki sa¢1 6rme
hususu yakin zamanlara kadar Tahtacilar arasinda da uygulanmaktadir.
Ancak modern zamanlarin etkisi, sehirlesme, 6rgiin egitim gibi degisimler
neticesinde tepe sa¢ini 6rme uygulamasinin biiyiik oranda terk edilmeye
baslandig1 da goriilmektedir. Tuva Tiirklerinin ve Tahtaci Tirkmenlerin bas
yulime uygulamasi erkek cocugun erginlige gecis toreni seklinde
gerceklesmektedir. iki uygulama arasinda en bariz farklardan biri ad verme
gelenegidir. Tuva Tirklerinin destanlarinda gegen ad verme uygulamasinin
destan diinyasina has bir motif oldugu, Tuva Tiirklerinde bas yiiliime
uygulamasinda ad vermenin olmadig1 anlasilmaktadir. Tahtac
Tirkmenlerin uygulamasinda toreni icra eden kisinin genellikle dini bir
figlir (dede/Salman) oldugu gorilirken Tuva destanlarinda icracilar daha
¢cok erkek cocugun anne ve babasi veya handir. Tahtacilarda bas ytliime
uygulamasi dini bir ritiiele déniigmiistiir. Ozellikle kurbanlarin kesilmesi bu
durumu dogrular niteliktedir. Alkis/dua verme durumu her iki uygulamada
da s6z konusudur.

Bu calismada Tuva Tiirklerinin destanlarda yer alan bas yiilime
uygulamasinin benzer sekilde Tahtaci Tiirkmenlerin uygulamalariyla
miisterek olmasi, Tirk kiltiriiniin dénem, cografya, din ve mezhep fark
etmeksizin bir siireklilik arz ettiginin yansimasidir. Ekseriyetle Tiirk
Samanizmi ve Lamaizm tesirinde bulunan Tuva Tiirklerinde yer alan bir
uygulamanin Tahtaci Tirkmen Alevilerinde daha tafsilath bir sekilde
yasatiliyor olmasi Tiirk kiltiirtiniin biitiinciil olarak degerlendirilmesi
gerektigi kanaatini giiclendirmektedir. Bas yiilime uygulamasinin hem
arastirmacilarca Tuva Tirkleri arasindan yapilan derlemelerde hem de Tuva
Turklerinin mitik/arkaik karakterli destanlarinda yer almasi, destan gibi
sozlu kiltiir iirltinlerinin sosyal hayat1 yansitan birer kiiltiir aktaricis1 olma
hususiyetini gostermesi bakimindan da oldukca 6nemlidir.

Kisaltmalar
BKBS: Boktu-Kiris, Bora Seeley
KM: Kangivay-Mergen
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MST: Mogaa Sagaan Toolay
SBASK: S606giin Bora Attig S60giin-Koo6giin
THL: Tanaa-Herel
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Extended Summary
Turkish culture has been in motion and has been in continuity from the archaic times of
history to modern times. Turks, who have migrated to different regions from Altai to Anatolia
and the Balkans on the east-west, north-south axis, exhibit a cultural integrity even if they are
subject to different religions and sects. For this reason, the monitoring and identification of
cultural elements should be carried out from this perspective. One of the most important
elements of this cultural unity is the commonalities in transition period practices. In this
study, the practices called”bas yiiliime /head shaving” of Tuvan Turks and Tahtaci Turkmens
living in Anatolia were mutually analyzed. The forms in which Tahtaci Turkmens perform
the”bas yiillime” practice, which is included in the transitional period practices of Tuvan
Turks and reflected in Tuvan epics, are discussed with examples. Within the scope of the
study, it has been determined that the”bas yiiliime” tradition of Tuvan Turks and the practice
of Tahtaci Turkmens, which has a religious character, have many similarities. It is thought
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that the elements found as a result of the comparison of the samples taken from Tuvan epics
with the compilations made from Tahtaci Turkmens will set an example in terms of showing
that Turkish culture has a continuity despite the changes in geography and religion. In
addition, in this study, it has been determined that a practice belonging to the Tuvan Turks
under the influence of Shamanism and Lamaism is also continued with certain differences
among Tahtaci Turkmens in Anatolia.

This study aims to determine how the practice of’bas yiiliime” is practiced in Tuvan epics and
to reveal to what extent this practice shows similarities with the data collected from Tahtaci
Turkmens. In this context, upon realizing the existence of the bas yiiliime practice in Tuvan
epics, the epic texts were scanned holistically and the elements identified were compared
based on the knowledge of the existence of a similar practice in Tahtaci Turkmens. As a result
of this comparison, it was tried to reveal what commonalities and differences the practice
of’bas yiiliime” has among the Turkic communities located at two different ends of the Turkic
world.

In this study, the practice of”bas yiiliime”, which is identified in Tuvan epics and is also among
the customs of Tahtaci Turkmens, is discussed. The study is limited to Tuvan epics and
transitional practices of Tahtaci Turkmens.

In the process of scanning Tuvan epics, a text-centered approach was followed and the
identified data were compared with the folkloric materials collected among Tahtacis. For this
purpose, the compilations made among the Tahtacis were analyzed and examples of the
practice of bas yiilime were revealed. In this process, document analysis and content analysis
methods were used in the analysis of the epics of Tuvan Turks, while the analysis of the
customs of Tahtaci Turkmens was carried out through descriptive analysis. The findings
obtained were compared and determinations were made about cultural continuity. Before
moving on to the analysis part of the study, it would be useful to give information about Tuvan
Turks and Tahtaci Turkmens /Tahtacis.

The examples identified from the Tuvan epics show that the practice of’bas yiilime” is
practiced in the form of a certain transition period custom and is a threshold in the life of a
boy. In the narratives in the epics, the child's head is shaving and his hair is braided. In
addition to this practice, the hero is named and sometimes a toy is organized. It is also seen
that prayers are said during the head washing.

The widespread practice of bas yiilime among the Tahtacis can be summarized as follows: A
boy's hair is sometimes not cut until he is three or seven years old, or until he reaches puberty,
and the hair is allowed to grow or hang down from the nape of the neck. In some regions,
circumcision is a condition for head covering. The head haircut is usually performed with a
razor by a musahib or Alevi grandfather. The top hair is left until the child grows old and
passes away. Sometimes the person performing the practice is a family elder. It is also stated
that the person who performs this practice is called”Salman”. It was also recorded that this
ceremony could take place during the ikrar jemi or on the night of a Tuesday or Friday. Before
the ceremony, neighbors and relatives are invited and the ceremony is performed in front of
the community. The family elder or grandfather who performs the bas yiiliime requests gifts
for the child from the parents and relatives. These gifts can be a garden, animal or tree. It was
recorded that no fruit/berries were collected from the gifted tree or garden, and these trees
were called”kiireflik”. After the head washing, the hair of the child is shown to relatives, tips
are received and these hairs are kept by the child's mother. It is also observed that when the
child gets married, the mother gives the hair to the bride. Sacrifices of animals such as rams
or cebrail (rooster-chicken) are slaughtered, cooked and distributed to those present with
different dishes. It is also observed that a family elder/grandfather/grandson or Salman
offers prayers. With this practice, it is thought that the male child passes through the
threshold and becomes a man. In recent years, it is understood that in order to prevent the
children from feeling bad among their peers, especially due to the arrival of school time, the
practice of bag ytiliime has been brought earlier, and the understanding of leaving the top part
of the hair has decreased over time.

The practice of bas yiiliime in the traditions and epics of Tuvan Turks and the practice of bas
ylliime of Tahtaci Turkmens are very similar except for minor differences. In both
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communities, the hair of the male child is grown until a certain time and cut with a ceremony.
Itis also similar that a toy is held after the ceremony. The practice of braiding the hair on the
top of the head, which is understood to be the practice of Tuvan Turks, was also practiced
among the Tahtaci until recently. However, as a result of changes such as the impact of
modern times, urbanization and formal education, it is also seen that the practice of braiding
the hair on the top of the head has begun to be abandoned to a great extent. Tuvan Turks and
Tahtaci Turkmens practice the head braiding as a rite of passage for a boy's coming of age.
One of the most obvious differences between the two practices is the naming tradition. It is
understood that the naming practice mentioned in the epics of the Tuvan Turks is a motif
specific to the epic world, and that there is no naming in the Tuvan Turks' practice of bas
ylliime. In the practice of Tahtaci Turkmens, the person who performs the ceremony is
usually a religious figure (dede/Salman), whereas in Tuvan epics, the performers are mostly
the parents of the male child or the khan. In Tahtacis, the practice of bas yiiliime has turned
into a religious ritual. Especially the slaughter of sacrifices confirms this situation.
Applause/prayers are present in both practices.
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