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David Barzanaya’nin Yalanci Isa
Siirinin Icerik Coziimii ve Mor
Baselius’un Lawij’i Ile Mukayesesi

Oz

David Barzanaya 19. yy’da yasamis bir Siiryani/
Keldani sairidir. Siirleri arasinda iki uzun Kiirtge siir(i)
de vardir. Bu siirler Dogu Siiryani hattiyla (Madnhaya)
Kiirtcenin Kurmanci diyalektiginde yazilmis gersuni-
lerdir. Bunlardan Yalanci Isa-Deccal bashgmi tastyan
ve toplam 26 dortliikten olusan siiri, eskatoloji temelli
bir bir siirdir ve sair bu siirinde, bireysel ve toplumsal
diskurda karsilastigi umutsuzlugu ve yasadigi felaketleri
Deccal, umudu ve kurtulusu da Isa Mesih ile sembolize
etmis, siirinde bu imgeleri, eskatolojik ve milenyumcu
inang ¢ercevesinde, diialistik bir mantikla kullanmistir.
Siirin duygu cagrisiminda ise gelecek zaman ile hal bir-
likte islenmis, devrin sosyal ve siyasal elestirilerine de
sahip oldugundan, bizzat sairi tarafindan “efkar-1 umumi-
yenin dikkatine” sunulmustur. Bu ¢alismada, kavramsal
gergeve ve semantik yonleriyle birlikte incelenen siirin,
18. yy’da yasamig Turabdin-Gozarto (Midyat-Cizre) Bas
Metropolti Mor Baselius Sem’un’un Kiirtge Lawij iyle
icerik agisindan benzerlikler tasidigi, her iki eserinde
eskatolojiye dayali oldugu ancak igerisinde ince gonder-
melerin bulundugu bir sikdyetname tiirii oldugu saptan-
mistir. Ayrica mezkir Lawij’in 6zellikle Kiirtce konugan
Siiryani/Keldani edipleri arasinda, “edebi bir {islup ve
gelenek” olarak kullanildigi sonucuna da ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiirt¢ce, Gersuni, Baselius, Bar-
zanaya, Lawij

Content Analysis of Dawed
Barzanaya’s Poem False Jesus-
Antichrist And Its Comparison
With Lawij of Mor Basili

Abstract

David Barzanaya is an Assyrian/Chaldean poet who
lived in the 19th century. Among his poems, there are
also two long Kurdish poems. These poems are garshu-
ni’s written in the Kurmanci dialect of Kurdish in the
Eastern Syriac script (Madnhaya). It is a poem titled Liar
Jesus-Antichrist, consisting of a total of 26 quatrains, and
is based on eschatology. In this poem, the poet symboli-
zed the despair he encountered and the disasters he expe-
rienced in individual and social discourse with the Anti-
christ, and hope and salvation with Jesus Christ, and used
these images in his poem with a dualistic logic within the
framework of eschatological and millenarian beliefs. In
the emotional connotation of his poem, future tense and
present are used together. In addition, this poem includes
social and political criticism of the period, so it is a poem
brought to the attention of the public by the poet himself.
In this article, the conceptual framework and semantic
aspects of the poem have been examined together, and it
has been seen that this poem has similarities in terms of
content with the Kurdish Lawij of Mor Basilios ShimGn,
Chief Metropolitan of Turabdin-Gozarto (Midiyat-Jizre),
he lived in the 18th century, and it has been proven that
both of his works are of similar genres. Likewise, it has
been determined that the aforementioned Lawij was used
as a “literary style and tradition” among the Kurdish-spe-
aking Assyrian/Chaldean scholars.

Keywords: Kurdish, Garshuni, Basilius, Barzanaya,
Lawij
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GIRIS

Lirik edebiyatin alt tiirlerinden olan sekvaiyye (complaint), sekve kelimesinden tiiretilmis olup sikdyet, yakinma
ve soylenme anlamlarina gelir. Edebi bir 1stilah olarak da sairin bireysel ve toplumsal diskurda karsilastigi umutsuz-
luk, yenilgi, mahrumiyet vs. karsisinda tizlintiislinii, ¢ektigi acilari, yagadigi kotii durumu tasvir i¢in dillendirdigi ve
onunla adalet talebinde bulundugu siir ya da edebi metinlere verilen isimdir.'! Dogu-Bati edebiyatlarinda 6rnegine
siklikla rastlanilan bu edebi tiir, insan psikolojisiyle de yakindan alakalidir zira her insanda i¢giidiisel bir yakinma
egilimi vardir. Sekvaiyyelerin genel bir tasnifle edebi yahut sanatsal metinlerde bireysel, politik, felsefi, teolojik,
mistik ve sosyal temali 6rnekleri s6z konusudur. 18. yy 6ncesinde Dogu siirinde yazilmis sekvaiyyeler daha ziyade
bireysel, felsefi ve mistik iken mezkir ylizyildan sonraki donemlerde yazilan/sdylenen sekvaiyyeler ise sosyal ve
siyasal yozlagsmanin getirdigi etkenlerle birlikte, sosyo-kiiltiirel veya sosyo-politik bir i¢erik kazanmaya baslamis-
tir.? 18. yy’da teolojik-eskatolojik temelli olup sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik mesajlar da igeren isbu sekvaiyye
tiirii eserlerden birisi de, mezkir ylizyilda Siiryani siiri ve hattinin dnemli temsilcilerinden olan, Turabdin-Gozarto
(Midyat-Cizre) Mafiryani®* Mor Baselios II. Sem‘un (6. 1740)’un Cizre (E)miri Mir Muhammed b. Mir Semseddin
Beg’in (6.1740) huzurunda, Kiirtgenin Kurmanci lehgesiyle irticalen soyledigi Lawij adli manzum anlatidir. Lawij
veya lawij-okuyuculugu edebi manada bir kaside tiirti degildir. Daha ¢ok Kiirtcenin sozlii edebiyat kanonu i¢indeki
dengbéjlik kiiltiirii icerisinde sekillenmis, sozli edebiyata dayanan bir anlati tiirtidiir. Kiirtge’de lawje, lawbeji ya da
kilam da denilen bu edebl formda hem kahramanlik anlatilar1 hem de lirik 6zelliklere siklikla rastlanir. Kiirt sozlii
edebiyatinda bolgesel olarak degiskenlik gosteren pek ¢ok lawij anlatisi vardir.*

Makaleye konu Mor Baselios’a ait lawij ise her biri ii¢ ila alt1 bend arasinda degisen toplam 53 (bazi niishalarda
52 veya 54) kitadan miitesekkildir ve soylendigi tarihten sonra Siiryani edip ve hattatlar tarafindan Siiryani hattiyla
(gersuni stiliyle) Kiirtge yaziya aktarilmis, ¢esitli tarihlerde de hem Siiryani alfabesiyle hem de Arap harfleriyle is-
tinsah edilmek suretiyle cogaltilmistir.’ Eser bu yoniiyle, Kiirtge (Kurmanci) gersuni metinleri arasinda bugiine kadar
tespit edilmis en eski metinlerden kabul edilir.® Baselios’a ait lawij anlatisi, 6zellikle Siiryani/Keldani toplulugun ya-
sadig1 bolgelerde kilise ve kimi edebi divan meclislerinde de icra edilmek suretiyle sozlii olarak da aktarila gelmigtir
ve zamanla, 6zellikle Kiirtge konusan Siiryaniler arasinda bir edebi gelenek de olusturmustur.” Mezkir lawij, bazi
arastirmacilarin iddia ettigi gibi sade bir ilahi,® ya da bir agit yahut ilahi agk temasiyla soylenmis bir siir,” ayni sekilde
bir Mir’in huzurunda s6ylendigi i¢in salt patronaj kapsaminda degerlendirilecek bir methiye de degildir.!° S6zii edi-
len lawijin sdylenis sebebi incelendiginde bu eserin bolgedeki Kiirt-Siiryani iligkilerinde, baski, otorite ve tahakkiim
kurma ¢abalarina karsin, azinlik grubun ¢ogunluga karsi besledigi sitem dolu hissiyatin istiari bir dille disa vurumunu
gosteren niiktelere sahip oldugu goriiliir ki bu agidan bakildiginda muhteviyat yoniiyle bir sekvaiyye/sikdayetndme tiirii
olarak da degerlendirilebilir. Lakin eserin kurgusu ve ana mottosu eskatolojik temelli oldugu i¢in teolojik-eskatolojik
eser kategorisinde oldugu bilinmelidir. Ancak Kiirt¢e de gazin G gazinc (sdylenme-sikayet) de denilen lawinc, lawj,
lawje ve lawayi gibi isimlendirmeler, Kurdi-Gorani edebiyatindaki kahramanlik anlatilarindan farkli olarak!! yalvar-
ma ve yakarisla birlikte tanrisal ve insani soz ve eylemlere bir tiir sitem anlamlarina da gelir'? ki mezkiir lawijin pek

1 Sima Dad, Ferheng-i Istilahdt-1 Edebi (Tahran: Morvarid, 1385), 326.
2 Zeynelabidin-i Mu‘temen, i r i Edeb-i Farisi (Tahran: Zerrin, 1364), 288.

3 Siiryanicede iiretken anlamina gelen Mafiryan, Siiryani Ortodoks Kiliselerinde Patrik yetkisine sahip Bas Metropolit anlamina gelen bir
ruhban riitbesidir. Roma Katolik Kilisesinde Kardinal’e, Dogu Siiryani Patrikliginde ise Katolikos’a tekabiil eder. Bk. Joseph Molitor,
Kildaniler ve Dogu Siiryani Kilisesi, ¢ev. Celal Kabaday: (Istanbul: Yaba, 2017), 65.

4 Lawijeler hakkinda genis bilgi igib bk. Yasar Kaplan, “Strana Kurdi (Kurmanci): Devera Hekariyan Weki Nimtne”, Bingol Universitesi Ya-
sayan Diller Enstitiisii Dergisi 1, 1/2, Kasim 2015, 158-182.

5 Bk. Ek-1, Ek-3 ve Ek-5.

6 Philip G. Kreyenbroek. “The Lawij of Mor Basilids Shim Gn: A Kurdish Christian text in Syriac script,” Journal of Kurdish Studies 1 (1995):
29-53. Kreyenbroek’e gore Lawij’in Berlin Ulusal Kiitiiphanesinde dort ayr1 niishas1 daha vardir.

7 Mor Baselius’un Lawij’inden sonra Kirtlerdeki Lawij-okuyuculugu igin bk. Celadet Bedir-Xan, “Lawijén Mir Miheme”, Hawar, (Stenbol:
Belki, 2012), 29/484-486.

8 Selim Temo, Kiirt Siiri Antolojisi, (Istanbul: Agora, 2013), 1/331.
9 Altan Tan, Turabdin den Berriyé ye, (Istanbul: Nibihar, 2013), 393.
10 Yakup Aykag, Kiirt Mirliklerinde Edebi Patronaj, (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 338.

11 Habibullah Tabani, Vahdet-i Kovmi-i Kurd @i Mad, (Tahran: Gosterde, 1380), 433-434. Kiirdi-Gorani edebiyatinda ozellikle Kiirtce Sah-
namelerden okunan recezlere de yeni yetme anlamina gelen Lawij, lawek ya da lawije denir. Bk. Hejar, Ferheng-i Kurdi-Farisi, (Tahran:
Surus, 1389), 786.

12 Ramazan Ergin, “Siiryani Dilsel Isaretlerle Yazilmis Kiirtce ilahiler”, Uluslararas: Midyat Sempozyumu, ed. I. Ozcosar. (Mardin: MAU
Yaymlari, 2012), 1/419.
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cok kita ve bendinde de, diinyanin gidisatindan veryansin edilmis ve bir tiir sikayette bulunulmustur ve eserde 6zel-
likle quiling/turna kusu® imgesiyle betimlenmis olan zalim kadere veya kotiilerin muradinca dénen diinya hayatina
karst inceden inceye bazi itirazlarin oldugu goézlemlenmektedir. Dolaysiyla kalip ve tiir agisindan degil, igeriginde
ince bir takim gikayet ve itirazlari olmasi hasabiyle bir sekvaiyye tiirii olarak degerlendirilebilir. Zira mezkiir lawijin
alt metninde, Mor Baselius’un Turabdin ve dogdugu koy olan Beth-Men‘am’daki (Bamin‘im/Banimé) kimi yerel-fe-
odal giiclerle yasadig1 sikintili durumdan kaynakl yakarislari, itirazlar1 ve dahi Mir’in huzurunda kendisi de dahil
herkesi tovbe ve istigfara daveti s6z konusudur. Dahasi bu dini-edebi anlatiy1 ortaya ¢ikaran nedenlere bakildiginda
da eserin bu yonyle ince bir sitem tagidig1 goriilecektir. Ciinkii Siiryani kaynaklarimin lawijin sdylenis sebebi ile ilgili
aktardiklar bilgilere gére; Mor Baselius, Beth Men’am kdyiindeki Mafiryanlik Kiirsiisii olan Mor Abhay Manastirin-
da ikamet ettigi donemde, koylin Evdal Aga adinda bir Kiirt agas1 ve bu aganin yaninda ¢aligan Siiryani bir de kahyas1
vardir. Bu kéhya Siiryani Kilise kurallarina aykir sekilde vaftiz sagnici yani kirvesi olan Siiryani bir kizla evlenmek
ister. Kilise tarafindan yasaklanmis bu eyleme Mor Baselius tarafindan onay verilmez. Bunun {izerine evin kahyasi
Evdal Aga’nin hamimina giderek Kiirt geleneklerine gore bir hayli baglayici olan evdeki ¢ocuk besigine siginir ve
Hanimaga’nin vicdanina seslenir; ‘Ez baxté dergusa ve ma hun vi kari safi kin’ yani sizin su besiginize sigindim ne
olur bu isi siz hallediverin diyerek Hanimaga’dan yardim ister. Esinin de olaya miidahil olmasiyla beraber Evdal Aga
olayin ciddi sekilde takipgisi olur ve Mor Baselius’a baskiy1 artirir. Evdal Aga’nin baskilarina ragmen Mor Baselius
bu evlilige yine onay vermez. Bunun iizerine Mor Baselius, mezkir aga tarafindan bir mektupla Cizre-Botan (E)miri
Mir Muhammed Beg’e sikayet edilir. Mir hi¢ gérmedigi ve tanimadig1 Mor Baselius’u cezalandirmak iizere Cizre’ye
cagirtir. Menkibevi anlatilara gore Mor Baselius, yardimcisi Metropolit Rizkullah ve Rahip Smuel’le birlikte Mir’in
huzurunda iken kahve ve ikram edilmis yemeklerle zehirlenmek istenir ancak mucizevi bir sekilde bu zehirlerden
etkilenmez. Bunun {izerine Mir bir din adamindan talep edilmeyecegini bildigi halde kendisinden sekiiler temalara
sahip manzum bir anlat1 ya da kaside okumasini ister. Doga¢lama okunan manzumenin satir aralarinda, ‘Allah katin-
da mir, fakir, zengin, yoksul hepsi aynidir’ diyerek ince géndermelerde bulunur. Bu sdzleri duyan Mir duygulanir ve
kendisine hiirmet ederek cesitli hediyelerle Mafiryan Mor Baselius’u memleketine ugurlar...'

Siiryani kaynaklarindaki bu son derece yiizeysel anlatida aslinda Mor Baselius, Mir’in huzurunda sadece ince
gondermelerde bulunmamis, dahasi istiari, temsili, tegsbihi ve daha pek ¢cok imgesel kavramla bir sekvaiyye/sikayet-
name dile getirmistir ¢linkii goriildigii gibi Kiirt Evdal Aga’nin baskisi altindadir. Ayrica 54 kitadan meydana gelen
lawijin bu imgesel ve sembolik dilinden bagimsiz olarak, kavramsal ¢ergevesi eksatolojik inan¢ baglamindan nes’et
bir ahir zaman tasviridir ki bu tasvirde de oliilerin diriligine, yargi giliniine, glinahkarlarin cehennemde carpilacaklari
azaba, dogrularin ve salihlerin ise cennette sonsuz huzura ereceklerine siklikla vurgu yapilmistir ve makaleye konu
Barzanaya’nin siirinde de ayni noktalara vurgu yapildig1 goriilmektedir ki makalede bunlarin karsilastirilmasi yapi-
lacaktir.

Sozliikte' “cekmek veya germek” anlamindaki gras (=i) kelimesinden tiiretilmis olan gersuni/garstini
(maxin ) veya karsiini ise Siiryani hattiyla yazilmis Arapga metinlere verilmis bir isimlendirmedir ancak tarihi sii-
recte Grekge, Kiptice, Ermence, Kiirt¢e, Malayalam, Farsca ve Tiirkge metinlerin Dogu veya Bat1 Siiryani hattiyla
yazilmasi da gersuni olarak adlandirilmistir.'® Bilinen en eski Kiirt¢e gersunilerden birisi yukarida bahsettigimiz
lawij isimli eserdir ki ilkin 1737’de dillendirilmis hemen akabinde de yaziya aktarilmistir.'” Lawij’den daha eski
Kiirtge gersunilerin varligina 6zellikle Mishafa Res ve Kitaba Cilve gibi kimi Kiirt¢e dini metinlerin bu yazi stiliyle
yazildigina dair bilgiler varsa da bunlarin gersuni versiyonlar1 su ana kadar giin yiiziine ¢ikarilmamis olup dogru-
luklar1 hususunda da siipheler mevcuttur.'® Ancak tarihsel siiregte cesitli el yazmasi kodeksleri i¢inde bulunan ve Isa
Mesih’in bir 6liiniin kafatasiyla konugmasini anlatan Cumcumo, Qevién Mesihi ve Qisseta Yusif gibi Kiirtge gersuni
metinlerin igerik olarak ¢ok eski tarihlerdeki anlatilara odaklanmis olmasi, bu tiir metin, ilahi ya da siirlerin sayisinin
daha fazla olabilecegi varsayimini giiclendirmektedir. Nitekim Bet-Savoce 1915 yilinda Siirt’teki Keldani Kilisesin-
de ¢ika(rila)n yanginla bir¢ok gersuni el yazmanin yok oldugunu ifade eder!® ki s6z konusu bu gersuniler igerisinde

13 Lawij ve terciimesi icin bk. Celadet Bedir-Xan, “Lawij”, Hawar, 25/417-421. Mihail Tére, Mor Baselios Semun ve Lawij Siiri, (Istanbul:
Gergege Dogru Kitaplar, 2021), 119-137.

14 Barsavm, Efrem. “Mar Baselius Sem’un”, el-Mecellel el-Batrikiyye el-Suryaniyye, (es-Hurrussene G fib-Birdyir -Ocak-Subat), s. 28-30,
1939. Tore, Mor Baselios Semun ve Lawij Siiri, 17-24.

15 Shimon Khoshaba - Emanuel Youkhana, Zahrira, Kamusii’'l-Arabi-Siiryani, (Duhok: Metbee’l Nisibin, 2021), 884.
16 Kutlu Akalin — Zafer Duygu, Siiryani Literatiirii, (Mardin: MAU Yayinlar1 2017), 21.
17 Celadet Bedir-Xan, “Lawij”, Hawar, 25/417-421.

18 Mishafa Res ve Kitaba Cilve’nin Siiryanice versiyonlar1 hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Mehmet Sait Cakar, Yezidilik, Tarih ve Metinler,
Kiirtge ve Arap¢a Niishalar, (Istanbul: Vadi, 2007), 225-237.

19 Adday Sér, Siirt Vakayinamesi, cev. Celal Kabadayn, (istanbul: Yaba, 2010), 17-18.
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hatirt sayilir Kiirt¢e gersunilerin oldugunu tahmin etmek zor olmazsa gerek. Bu hususta Molitor’'un Amid Piskopo-
sunun evinde ¢ikan yanginla ilgili de benzer aktarimlart s6z konusudur.?® Lakin tarih kapsaminda Kiirt¢e gersunilerin
sayisinin batili misyoner ve oryantalistlerin bolgeye gelisiyle yani 18. yy’dan sonra arttig1 ve bunlardan bazilarinin
da giin yiiziine ¢iktig1 goriilmektedir. Kiirtleri dilsel, dinsel ve sosyo-kiiltiirel kimlikleri iizerinden tanimak isteyen
batili misyoner ve oryantalistler bolgedeki Siiryani kisi ve gruplardan edindikleri birtakim metinleri derleyerek Bati
tilkelerine gotiirmislerdir ki gotiiriilen bu eserler arasinda dnemli sayida Kiirt¢e gersuni de vardir. Bu gersuniler
konu basgliklarina gore, basta siir ve halk hikayeleri olmak tizere, sozliik ve gramer ¢aligsmalari, Kiirtge-Siiryanca
ortak deyim ve atasozleri ya da Nukogo da denilen 6lii gdmme merasimlerinde okunan Kiirtce medariglerden/agit-
lardan olusur. Ornegin Berlin Ulusal Miizesi Dogu Yazmalar1 Carl Eduard Sachau (6. 1930) koleksiyonunda yer
alan ve Kiirt edebiyatinin klasiklerinden olan Ehmedé Xani (6.1707) nin 6liimsiiz eseri Mem i Zin’in gersuni 6rnegi
mezkir oryantalist Sachau adina diizenlenmis koleksiyonda yer almaktadir.?! Sachau koleksiyonu disinda yakin Or-
tadogu’nun bir¢ok kilise ve manastirinin arsiv ve kiitliphanelerinde de Kiirtgce gersuniler mevcuttur. Deyru’l-Zaferan
Manastir1 Kiitliphanesi, Musul Mor Yakub Manastir1 Kiitiiphanesi, Irak Kiiltiir ve Eski Eserler Enstitiisii ile Berlin
Ulusal Kiitiiphanesi Dogu Yazmalar1 Koleksiyonu, British Library Dogu El Yazmalar1 Koleksiyonlarinda Kiirtce
gersuni metinlerine rastlamak miimkiindiir.?> Bunlar disinda heniiz ulagilmay1 bekleyen ve kisisel arsivlerde tutulan
Kiirtge gersuniler de s6z konusudur. Ayrica Kiirt¢e gersuni koleksiyonlarinda Sittiyé Zin, Memé Alan ve Mirza Mi-
hemed gibi Kiirt halk hikayelerin Siiryanice ¢evirilerine de rastlamak miimkiindiir.?* Makaleye konu Kiirtge gersuni
siir ise Musul Mor Yakup Manastir1 Dominik Kiitliphanesi Stiryanice el yazmalar1 kodeksi, Barzanaya Koleksiyonu
ms. 82, pp. 146-149 numarada yer almaktadir. Barzanaya’nin bu koleksiyonunda Siiryanice yazilmig 25 uzun siiri
disinda, Kiirtge gersuni olarak yazilmis iki siiri de mevcuttur. Bunlardan on dokuz bentten olusan kiskanglik ve para
sevgisi adl1 siiri, 2014 yilinda Mustafa Dehqan ve Alessandro Mengozzi tarafindan bilim diinyasina kazandirilmistir.
Yalanci Isa ya da Deccal isimli siiri de 2023 yilinda Yasar Kaplan tarafindan yaymlanmistir. Ancak her iki calismada
da siirlerin iceriginden ziyade yapisal yonlerine odaklanilmig, sadece transkripsiyon ve gevirileri verilmistir. Ayrica
bu caligmalardan 6zellikle Dehqan ve Mengozzi’'nin ¢alismasinda ¢ok ciddi okuma, transkripsiyon ve ¢eviri hatalari
yapilmugtir.*

Dolaystyla bu ¢aligmada ilkin David Barzanaya’nin hayati ve siir iislubuna deginilecek, ardindan makaleye konu
siirin yapisal 6zellikleriyle kavramsal ¢ercevesi ve semantik yonleri ortaya konacaktir. Ardindan Barzanaya’ya ait
siirin Kiirtce transkripsiyonu ile agiklamali Tiirkge gevirisi siirlerin hece yapisi da goz 6niinde bulundurularak yapila-
caktir. Barzanaya’ya ait siirin Mor Baselius un lawijiyle muhteviyat ve igerik agisindan benzesen kisimlari ise lawijin
Kiirtge orijinalinden yapilmis Tiirk¢e pasajlardan alintilarla karsilastirilacaktir.

20 Joseph Molitor, Kildaniler ve Dogu Siiryani Kilisesi, 59.

21 Sachau koleksiyonundaki Mem {i Zin’in gersuni versiyonu i¢in bk. https://124.im/B8PD70. Ayni koleksiyonda Kiirtge-Siiryanca sozliiklerde
mevcuttur. Ayrica Midyat yoresindeki Kiirt¢e-Siiryanice ortak hikdye ve atasozleri i¢in bk. Gabar Ciyan, Siiryani-Kildani (Asurlar-Asuri),
Cocuk Tiyatrosu, Kiird Halk Giildiiriilerinde Asurlar, Tora Abdin den Atasozler, (Isveg-Sodertalje: Bet-Prasa-Bet Froso Nsibin, 1993), 32-
42.

22 Iglerinde makaleye konu Lawij’in 1904 tarihli yazmalarmnin da yer aldig1 sézkonusu gersunilerle ilgili bk. https://124.im/D6qzN. Ayrica
bk. Alessandro Mengozzi. “The History Of Garshuni As A Writing System: Evidence From The Rabbula Codex”, History of the Ancient
Near East / Monographs — X, 297-305; Frederick Mario Fales & Giulia Francesca Grassi (ed.) Italy: Padova, s.a.r.g.o.n. Editrice e Libre-
ria (2010); Amir Harrak. “Syriac and Garshuni Inscriptions of Iraq (Répertoire des Inscriptions Syriaques 2)” Académie des Inscriptions
et Belles-Lettres, 2 / 1. (2010) 737; Khalid S. Dinno, “The Deir al-Za“faran And Mardin Garshuni Archives”, Hugoye: Journal of Syriac
Studies, 17/2,(2014), 195-213; George A. Kiraz, “Note On The Term “Garshunography” Hugoye: Journal of Syriac Studies, 17/2, (2014),
195-213, https://124.im/jKsX. Ayrica bk. Yasar Kaplan, “Exploring Shared Poetic and Stylistic Forms between Kurdish and Syriac”. Kur-
dish Studies Journal, 1/ 1-2, (2023), 199-228; Subasi, Kenan - Direk¢i, Lokman. “Wergereke Ji Erebi Bo Fellihi 0 Kurdi-Gersiini Di Ko-
leksiyona Eduard Sachau De (Ciroka Sed {i $ést it Duyem a Hezar 0 Yek Sevé)”. Sarkiyat 13/3 (Aralik 2021), 1034-1057.

23 Hellmut Ritter, Turoyo: Die Volkssprache Der Syrischen Christen Des Tur’Abdin, (Beyrut: Orient-Institut der DMG / Wiesbaden: Franz
Steiner Verlag, 1969), 256-297.

24 Bk. Mustafa Dehqgan - Alessandro Mengozzi. “A Kurdish Garshuni Poem by David Barazne (19th Century)”, Hugoye: Journal of Syriac
Studies, 17/1, (2014), 53-79; Yasar Kaplan. “Exploring Shared Poetic and Stylistic Forms between Kurdish and Syriac: Transcription and
Translation of a Garshuni Poem by David of Barzane” Kurdish Studies Journal, 1 (2023), 199-228. Dehqan ve Mengozzi’ye ait s6z konusu
makalede Barzanaya ismi Barazne olarak yazilmistir. Oysa bu ismin dogru telaffuzu Dogu Siiryancaya gore Barzanaya Bat1 Siiryancaya
goreyse Barzanoyo olmalidir. Kiirtge ve Arapga nispet ekleriyle sdylenecek olursa da Barzani denmelidir. Ayni sekilde ilgili makalede ‘v’
olarak gosterilmesi gereken harflerin bir cogu ‘f” olarak gosterilmis, misralardaki tamlamalarm arasina izafi ‘0’ sesleri eklenmis, ‘etmek
ve yapmak’ manasina gelen bikitin gibi Kiirtce fiiler b7 k7 tine seklinde ayristirilarak gosterilmistir ki bu gibi yanlis ve hatali tercihler siirin
okunmasini ve anlagilmasini zorlastirmistir. Dolaysiyla siirin yeniden transkiribe ve terciime edilmesi zorunludur. Kaplan’in sdézkonusu
calismasinda ise bu tiir transkripsiyon hatalar1 s6z konusu degildir.
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1. David Barzanaya’nin Hayat1 ve Siir Uslubu

Stiryani/Keldani Kesis David Barzanaya (1820 ,(x—os =siis yilinda bugiin Erbil’e bagl Zap suyunun kiyisinda
Gomel(a) Ovasindaki Zibar mintikasinda yer alan Barzan kdyiinde diinyaya geldi. Ailesi eskiden demircilik meslegi
ile ugragtigindan bu bolgede Qardaxe (Demirciler) ailesi olarak taninmistir. Behdinan bdlgesinin Barzan mintikasin-
dan olmalar1 hasebiyle aileye Barzani anlamina gelen Dogu Siiryancadaki dogru telaffuzuyla Barzanaya denmistir.
Babasimin adi Yohannon b. Niysan b. Cercis/Gevergis’dir. 1841 ve 1844 yillar1 arasinda Erbil’in Siiryani mahallesi
Aynkava’ya yerlesen Barzanaya, burada ilkin bir diyakoz olarak kilise hizmetine girmistir. 1833-1847 yillar1 arasin-
da Duhok’a bagl Imadiyye/Amediyye Piskoposu VI. Mor Yovsef Audo’yla (6. 1878) birlikte bolge seyahatlerine
katilmistir. Patrik’le birlikte Duhok’a oradan Alqosh ardindan da beraber Zaho’ya ge¢mislerdir. 1846 yilinda bes ay
siireyle Zaho’nun Bedare Mahallesinde (Taxé Bedare) ikamet etmistir. Patrik tarafindan 1846 yilinda Zibar mintika-
sindaki dogdugu kdye yollanmistir. Zibar’daki Kiirtlerin baskisi sonucu ailesiyle birlikte Sapsapa bolgesindeki Xa(r)
des’e nakl-i mekan ederek, buradaki Siiryani koyii olan Kanifelld® koyiine yerlesmek zorunda kalmistir. Kanifella
koytinde dokuz yil kalmig ve bu siire zarfinda sekiz akrabasini bu ciimleden esini ve 1865’te de hayatta kalan tek
oglu Anton’u kaybetmistir. Makaleye konu siirini de bu koydeki ikameti sirasinda kaleme almistir. Musul Dominik
Misyoner Okulunda gorevli Fransiz Peder, Jacques Rhéthoré’nun onun hakkinda verdigi bilgilere gore; Barzanaya,
1880 yilinda Musul bolgesini kasip kavuran kitlik sirasinda, Musul’daki Dominik Misyoner Hastanesinde hayatini
kaybetmistir. Rhétoré’ye gore, son derece yetenekli bir sair ve iyi bir kalem erbab1 olan Barzanaya’nin klasik Siiryan-
ca on dokuz siiri, neo Arami Siiryaniceyle dort siiri ve iki de Kiirt¢e gersuni siiri vardir. Siirleri yasadigi donemde ve
oldiikten sonra bile belli bir popiilariteye sahiptir ve bu siirlerinden altis1 Siiryani dilinde sdylenmis siir mecmuasina
(Recueil De Chants Religieux En Langue Chaldéenne) dahil edilerek 1886 yilinda Musul’da tas baski olarak yayin-
lanmugtir.?

David Barzanaya, geleneksel yedili (Efremi), besli (Balayi) ve on ikili (Suruci) hece 6lgiisiine dayanan Siiryani
siirinde,?” yap1 bozucu yani gelenek disi sairler arasinda yer alir. Daha ziyade Siiryani akrostis siirinin 6nciisii Abed
Yesu/Abdisu d’Savboyo (6. 1316) ile Xamis Kardahe (6. 1350)’nin takipgileri arasinda gosterilir. Tema ve muhtevi-
yatta da bu iki sairin derin etkisi altindadir. Ayrica 19. yy.’da 6zellikle Dogu Siiryanileri arasinda Hristiyan kimligini
giiclendirmek i¢in siirin ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii bireylere uygun hale getirilmesi hedefiyle ortaya ¢ikmis olan ve bir
tiir ayin ilahisi ve mezmurlarin bestelenmis bi¢imi olarak da adlandirilan Dorektha / Sougithd siirinin en 6nemli tem-
silcilerinden kabul edilir.?® Nusaybin ve Urfa ekoliinde Sougitha, Hakkari Duhok ekoliinde ise Dorektha siiri olarak
one ¢ikan bu iislupta bir hayli Kiirtge kavram, kelime, ses, nida ve hece eslesmeleri goriiliir.”

Barzanaya’'nin 1stirap i¢inde gecen hayat1 géz Oniine alindiginda, siirlerinin merkezinde hiiziin, 6liim, sefalet,
agit, glinahkar yasam ile kibir ve bencillikle miicadele ve diinyanin sonunda Mesih ile Deccal’mn gelisi gibi konular
olusturur ki bu agidan siirlerinin kahir ekseriyetinde hem eskatolojinin hem de malankolik temalarin derin etkisi go-
ziikmektedir. Yani siirlerinde hem zalim kadere bir sitem hem de acili hayatindan veryansinlar ayni1 zamanda da ahir
zaman betimlemeleri s6z konusudur. Siirlerinin en acikli temalarindan birisi ise sevgili oglu Anton’un kabullenmekte
zorlandig1 6liimidiir. Aslinda Barzanaya’nin siirde kullandig1 bu motif ve temalar ge¢ Dogu-Siiryani ve Neo-Arami
siirinde ¢ok yaygin kullanilan motif ve temalardir. Makaleye konu siirinde de ayn1 motif ve temalar goriiliir.

2. Yalanci Isa Siirinin Yapisal Ozellikleri

Musul Mor Yakup Manastirt Dominik Kiitiiphanesi Siiryanice el yazmalar1 kodeksi, Barzanaya Koleksiyonu ms.
82, pp. 146-149 numarada yer alan yazmadaki siir her biri dort misra olmak {izere toplam 26 bentten olusan bir siirdir
ve Kiirtcenin Kurmanci diyalektiginde, Dogu Siiryani hatt1 (Madnhaya) ve gersuni stiliyle yazilmis olup son derece
yalin, sade ve anlasilirdir. Her dortliiglin sonunda Siiryani hat stilinde siklikla kullanilan dortlii noktalama isaretleri

25 Giiniimiizde imadiye/Amediye ilinin 20 km. giineydogusunda Seladizé yolu iizerinde Gundé Sergelé mevkiine yakin Zibar mintikasinda
yer alan ve Kani adiyla anilan bu mintikada Misliiman ve Hristiyan niifus birlikte yasamaktadir. Siiryani/Keldani Mor Kyriakos Kilisesi
de buradadir. Bk. Binyamin Haddad, Mevsudtii'd-Diydrat, (Duhok: Capni, 2015), 6/2433.

26 Bruno Poizat, Jacques Rhétoré. La Versification En Soureth (Araméen Contemporain), csco 647, Subsidia 131 (Leuven: Peeters, 2013),
64-65.

27 Siiryani siiri ve hece 6lgiileri i¢in bk. Gabriel Akyiliz, Mor Efrem ’in Siirleri, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 2012), 14-15.

28 Peder Pierre Abouna, Edebii’l Luge’I-Aramiyye (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1996), 38. Jean-Baptiste Chabot. Asur Edebiyati, ¢ev. Vedii Ilmen,
(Istanbul: Yaba, 2008), 28. Kaplan, “Exploring Shared Poetic and Stylistic Forms between Kurdish and Syriac: Transcription and Transla-
tion of a Garshuni Poem by David of Barzane”, 204-206.

29 el-Semmas Roni Petrls Beyt-Yualaha, Thuma Gazet Tmire, (Duhok: el-Merkezu’l Sekafiye el-Asuriyye, 2021), s. 65.
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mevcuttur, beyitler bu noktalama isaretleriyle birbirinden ayrilmigtir. Gersuni pratiginin bir geregi olarak kelimeler
okundugu gibi yazilmustir. Siir, 5+6 olan 11°lik hece dl¢lisiiyle yazilmistir. Ekseriyeti 11°lik olsa da bu hece dl¢lisiine
riayet edilmemis misralar da vardir. Ayrica kafiye, i¢c kafiye, uzun ve kisa rediflere, ses eslesmesi, iinlii {insiiz yer
degisimi gibi yonleri de sézkonusudur. Siirde gerek kafiye ve redifler i¢in gerekse agiz ve diyaletik sebebiyle Kiirt-
cedeki e/ é gibi harflerin yerine kisa ya da uzan a sesi kullanilmis ya da w ile v sesleri karigik sekilde nazmedilmistir.
Bu durumun Dogu Siiryanca’nin sentaksindan ve kelimeleri a sesiyle bitirmelerinden kaynaklanan hususlari olsa da
daha ziyade Kurmanci diyalektiginin 6zellikle Behdinan, Tori/Tora ve Nusaybin agzina sahip olusundan kaynaklidir.
Her ne kadar Kurmanci diyalektiginde -e eki ‘gecmis zaman’ fiil kdkiine gelerek ‘migli gegmis zaman’1 elde etmek
icin kullanilsa da*® s6z konusu -e eki ve sesi, Tora ve Nusaybin agizlarinda yaygin olarak ‘-a’ seklinde telaffuz edilir.
Dolaysiyla siirde kafiyelerin sonuna getirilmis olan a lar (gotiya / xwaztiya / ditirsa / dipirsa vb.) Nusaybin ve Tora
(Turabdin) diyalektiginde yaygin olarak goriiliir. Bu husus siirin yapisal 6zellikleri arasinda gdriinen en belirgin
husustur. Bir diger husus da siirin Kiirtgenin Behdinan diyalektigine sahip olusudur. Ornegin Kiirtgede iigiincii tekil
sahis eki olan ve giiniimiizde Kurmanci lehgesinin yazi dilinde -e olarak kullanilan ama klasik edebi metinlerde -it/t
— id/d formunda belirtilen ekler, siirde dibéjit / nakit / dikit / ¢édibit | dirabit / dikujid ya da bikeyn / dikeyn gibi 06r-
nekler, Kiirtcenin Behdinan agzi 6zelligini yansitir. Dolaysiyla siirde hem Behdinan-Hakkari hem de Tora-Nusaybin
diyalektlerinin birlikte kullanildig1 goriilmektedir.

3. Siirin Kavramsal Cercevesi ve Semantik Yonleri

Hristiyan geleneginde Tanr1 oglu isa Mesih’in ahir zamanda melekler esliginde yeniden yeryiiziine gelmesi bekle-
nir. Yeni Ahit’te “Yiice Tanr1 ve kurtaricimiz olan Isa Mesih’in yiicelik icinde gelmesini bekliyoruz” denir.>' Mesih’in
ikinci gelisine yonelik bu beklenti, Praousia inanci olarak adlandirilir. Yeryiiziine melekler esliginde gelecek olan
Mesih, dirileri ve oliileri yargilayacaktir. Mesih’in gelisiyle birlikte biitiin yeryiizii yonetimleri feshedilecek ve yan-
lizca tanrisal hiikiimranlik egemen olacaktir. insanlara yénelik kotiiler yok olacak; iyiler ise isa Mesih’le birlikte yer-
yiiziinde 6liimsiizliik zirhina biiriinmiis halde bin y1l yasayip bu siirenin sonunda onunla ilahi aleme yiikseleceklerdir.
Mesih’in gelisi, Pavlus doneminden itibaren Hristiyanlarca beklenmektedir. Pavlus doneminden beri hemen hemen
her zaman diliminde Mesih’in gelisinin an meselesi olduguna inanilmistir. Ortagagda oldugu gibi giiniimiizde de bu
gelis beklenmektedir. Ozellikle Mesianik (Mesihgi ve Milanyerist yani Binyilct) dgretileri éne plana ¢ikaran Hris-
tiyan mezhepleri, temel kurgularint bu beklenti iizerine bina etmislerdir.*> Yunancada “Antichrist” denilen Deccal
ise “Yalanc1 Mesih” olarak ifade edilir. Yeni Ahit’te gecen bu terim Isa Mesih’in diinyaya ikinci gelisinde miicadele
edecegi sahte Mesih i¢in kullanilir.** Yunanca’daki anti- 6neki bugiinkii kullanimin tersine aslinda “yerine, hilafina”
anlamina gelmektedir. Bu sebeple Antihhristos aslinda “ger¢cek Mesih yerine gegmis” olandir. Kitab-1 Mukaddes’te
“Mesih karsit1” olarak tabir ve terclime edilen Deccal, Arap¢a’daki “Mesih ed-Deccal” tabirinin de kisaltilmasidir.
Deccal, Siiryanice’deki (~\_») dagdlo yaniltici, saptirici, sahte ve hilekar anlamlarina gelen isimden tiiretilmistir.**

Hiristiyanlikta Isa Mesih ne 6l¢iide kurtulusu ve iimidi ifade ediyorsa, diinyanin sonuna dair negatif kavramlar
barindiran Deccal motifi de ayni oranda timitsizligi, felaketi ve olumsuzlugu cagristirmaktadir. Bu agidan bakil-
diginda, Deccal tam anlami ile Mesih’in bir anti-tezidir. Makaleye konu siirde de ayni diialitik mantik islenmistir.
Ahir zamanda gelmesi beklenen Isa ile Deccal kars1 karsiya getirilmistir. Siirinin kavramsal cergevesini, Hristiyan
eskatolojisine ve kiyamet oncesi ile kiyamet figiirlerden olan Deccal’in ortaya ¢ikisi inanci lizerine kurgulamis olan
sair, yine bu eskatolojiye gore Isa’in tekrar gelisinden 6nce yasanacak olaylara, Isa’nin gelisiyle birlikte Hizir ve
Elyas ile Melekler Mihail ve Cebrail’in Isa’nin yardimcilar1 olarak hazir bulunacaklarina, iyi insanlarin kabirlerinden
kalkacaklarina ve bu siire zarfinda Hizir ile Elyas’in Kudiis’te 6ldiiriileceklerine, Islami anlatilardaki Israfil’in aksine
sura Cebrail’in iifleyecegine ve sonug itibariyle Deccal karsisinda Isa’nin yaninda yer alanlarmn ebedi olarak cennete
dahil edileceklerine vurguda bulunmustur. Bu siirde dikkat ¢eken hususlardan birisi de s6z konusu kiyamet betimle-
melerinin kiliselerde okunan haftalik ya da giinliik dua kitaplarindaki pasajlarla benzer olmasidir. Ornegin siirin bazi
bentlerinde, asagidaki dua kitabinda yer alan su ifadelere sikca rastlanmakta ve Cebrail ile Mikail meleklerin Isa’nin
ikinci kez gelisindeki rollerine deginilmektedir:

30 Cetin Tas, Waneyén Réziman 1i Rastnivisina Kurmanci, (Diyarbakir: Wesanén Dara, 2022), 78.
31 Kitabt Mukaddes, (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 1997), Titusa 2/13.

32 Sinasi Giindiiz, Hristiyanlik, (Istanbul: Isam Yaynlari, 2006), 83-84.

33 I. Yuhanna 2/18-22. Vahiy 13/1-4, 12/8, 13/1, 16/13, 20/1-7. Selaniklilere II. Mektup, 2/3-12.
34 Akalin —Duygu, Siiryani Literatiiri, 14.
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Ey Rabbimiz Mesih! Gokteki bulutlarda goziikecegin anda Cebrail ile Mikail surlartyla senin 6niinde olacaklar.
Kayalar patlayacak, mezarlar agilacak, oliiler dirilecek, giines kararacak, ay kaybolacak, yildizlar sonecek, diinyanin
dongiisii bozulacaktir. Gezegenlerin yoriingesi altiist olacak. Gokylizi katlanacak. Diinya bir hi¢ olacaktir...*

Sair bu motif ve betimlemeleri yaparken bir yandan da kendi déneminde yasanan haksizliklar, yolsuzluk ve yoz-
lagmis uygulamalar1 da Deccal’in gelisini hizlandiran etmenler olarak sunmus, haksizlik yapanlart Deccal’le iliski-
lendirmis, kétiilerin ise Isa Mesih tarafindan iyilerden ayristirilacagini vurgulamustir. Nitekim Kanifillah(an) kdyiinde
yazildig1 belirtilen s6z konusu siirin tist bashginda diisiin sahiplerinin (=Aash Asodo) yani efkdr-1 umumiyenin dik-
katine sunulur diye diistilmiis ifadeden, siirin sosyo-politik elestirel bir yonii oldugu da gériilmektedir.*® Sosyo-po-
litik bu elestirilerinden devrin muktedirleri, 6zellikle vezir ve pasalari gibi mahalli yonetici, yargi¢ ve mahkemeleri
de nasibini almistir. Sair ayrica nasihat tiirii siirlerde ya da Mor Baselius’un lawijinde de karsilagtigimiz gibi, eserini
okuyan ya da dinleyenlerden hayir dualarini istirham ederek siirini sonlandirmistir.

4. Siirin Kiirtce Latinizasyonu ve Aciklamali Tiirkce Cevirisi

1. Guhé xwe bidin I’Tewrat {i enbiya
U incila serif wesa gotiya

U Murselé d’emin cewab dayiya
Wex[i]té Deccali nézik hatiya®’

Tevrat ve enbiyaya kulak verin, nitekim kutsal Incil'de de béyle buyurulmustur. O giivenilir el¢iler de buna cevap
vermigstir. Deccal i ¢ikma vakti yakin, demistir. Sairin ilk beyitte Tevrat’a kulak verin demesi, Deccal anlatilarinin
Eski Ahit teki anlatilarimn Incil 'deki anlatilardan daha fazla olmas: sebebiyledir®

2. Isa li Incilé nisan daniya
Hatina Deccali xeber 1€ daya
Qasid dibé&jin Mesih rlnistiya
De herne I[i] ali hingli xwaztiya

Isa buna Incil’de isaret etmistir. Deccal in gelecegini o da haber vermistir. El¢iler der ki Isa orada oturmustur,
hadi ona dogru gidin zira o béyle buyurmustur/istemistir. Yani Deccal ortaya ¢iktiginda Isa’yla birlikte olunmast
istenmigtir.

3. Hatina Mesihi wisa her nabi
U diwan bi giri G rinét rabi
Bawer jé nakin diro 0 ke[z]zabi
DosJi]té seytani caki jé nabi

Isa’min gelisi dyle olmayacaktir, onun gelisi icin aglamali ve gozyast dokmeli(sin). Isa 'nin gelecegine ancak ya-
lancilar inanmaz, seytana uyanlardan iyilik umulmaz.

4. Hatina Mesihi weki birus[k]i

Ji mesriq li mexrib her déteyisi

Siwar ‘ewré dibew insan ditirsi

L’sari® Gt mesrii‘an ew1 dipirsi

Mesih’in gelisi simsek gibi cakacaktir, Dogu ve Batida parlayacaktir, o simsek, bulutlarin tizerine binmis olacagi
icin insanlar korkacaktir, yorumcular ve serh ediciler bu nedir diye soracaktir.

35 Ktobo d-Aslavéso d-Semso Sihimto, ed. Metropolit Isa Cigek, (Metbahso d-Bar Ebroyo Deyro Mor Efrem Suryoyo, 1991), 466-477.
36 Bk Ek-2.
37 Siirlerin transkripsiyonunda hece dl¢iisii gozetildiginden Kiirtge’deki li/li/le ya da di/di ve bi gibi baz1 dnekler 6zellikle bitisik gosterilmistir.

38 Her ne kadar Incil’de Deccal ile ilgili anlatimlar olsa da Hiristiyan eskatolojisinin Deccal ile ilgili yaklasimi, Yahudiligin dini inang ve mit-
lerine uzanir, bk. Abdulkadir Kiyak-Yakup Tas, “Hristiyanlikta Eskatoloji Mitleri”. Ortadogu ve Gog, 12(1), 2022. 64.
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5. Wisa gotiye Bovlisé Restila
Beri Deccali insan pir sula
Rehim namine 0 gellek musgila
Her bab 1 kuran gel yéké cidala

Béyle buyurdu elgi Pavlos ki Deccal’in ortaya ¢ikisindan once insanlar arasinda karisiklk boy gésterecektir. Bu
donemde merhamet kalmayacak ¢ok sorunlar goziikecek, baba ile ogul arasinda bile ihtilaf bas gosterecektir. Sair
burada Deccal’n ortaya ¢ikmasiyla birlikte kiminin Deccal in kiminin de Isa min tarafinda olacagini, bu tercihlerin
babalar ile ogullarint bile kars: karsiya getirecegini ifade etmektedir.

6. Zemané axir e her niya rehma
Umet I’'umeté bébexti zulma

U sultanan serra her b’hemi dema
Feqir 0 xeriban bo wan her xema

Malum ahir zamandw: Rahmet merhamet kalmamistir. Her millet digerine zulmetmektedir. Savas ve kotiiliik pat-
ronlart her dénemde oldugu gibi yine isbasindadir. Yoksul ve garibanlar icinde her zamanki gibi yine kederli giinler-
dir. Sair bu ve sonraki beyitlerde hdl ve gelecek zamana dair sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik elestirilerde bulunmak-
tadwr. Biirokrasinin yani sira mahkemelerde bas gosteren yozlasmalardan da sikdyet etmektedir®

7. Qazi débgjit bina beritila
Ser‘é bi desté te dé kem ew sola
U tirsé get naket j’Xudé Te‘ala
Bébexti diket ser‘an bi ew hala

Kadilar/Hdkim(ler) riisvet getir der. Seriati/kanunu senin elinle uyguluyorum der. Yiice Allah tan asla korkmaz(-
lar). Yaptiklari ile kanun ve seriati/yasay: talihsiz bedbaht bir hale diisiiriirler.

8. Hakim dé xwazi z(iba her[e] bina
Dé feqir derenga xwe meheyrina
Ez xulam w ez beni gqet min ¢u nina

70 bin I’hepsé b’kin ¢unki diruhina

Hakim(ler), riisvetin derhal getirilmesini ister, hemen getir, der. Haydi fakir gegtir, sasirmissin gibi yapma (derhal
getir) der. Fakir, efendim, serverim benim hi¢hbir seyim yok der ama hakim, derhal bunu hapse atin ¢iinkii yalancidwr

der.

9. Rebi em ¢i bikeyn zemanek nexwesa
Insan tema‘ ba G dili her resa

Dé béjin feqiri bigre G bikuja

Dirawa I’pistina b’hakim i pasa*

Ya Rab ne yapalim, zamane kotii bir zamanedir, insanoglu tamahkdar olmus, yiiregi, kalbi kararmis haldedir. Fa-
kirlere kesilen hiikiim derhal tutuklanip, oldiiriilmektir. Hakim ve pasalarin cebine/koynuna giren ise sadece paradir.
Sair yapilan bu kétiiliiklerin yargi¢ ve pasa kisvesiyle yapildigini ifade etmekte dolaysiyla bu dortliikte de ayni sekilde
siyasal sistem ve biirokrasi elestirisini stirdiirmektedir.

39 Matta 24/7.

40 Misra, derewe li fistana hakim 0 pasa seklinde de okunabilir. Bu durumda misranin ¢evirisi su sekilde olacaktir; ...tlim bu uygulamalar,
hakim ve pasa kisvesi/maskesi altinda yapilmis bir yalandan ibarettir.
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10. Bizanin nézik bt wexté Deccali
Insan bébext b b’soléd betali

U tema‘i zor bd b niyetéd xali

U dewé cehennem bo insan tinali

Bilin ki Deccal’in gelisi yakindir. Zira insanlik sefil duruma diismiis, insanlar artik bos ve faydasiz islerle ug-
rasmaktadir. A¢gozliiliik artmis durumdadir, niyetler ve amacglar bos ve faydasiz bir hal almistir. Cehennemin agzi
insan ¢agirmaktadr! Son misra mecazen giinahkar kisiye cehennem yaragsur, soziinii hatirlatir. Sair burada Deccal in

gelisini toplumsal yozlasmayla iliskilendirmektedir.
11. Roja Deccali gewi nexwesa *!
Zalim bé kar e i zor dest nexwesa
U seytan b’xizmeti dé ket qerqasa
Dé béjit Mesih im wezir 0l pasa
Bu devir Deccal devridir, Deccal devri de hi¢ hos degildir. Zira o(nun) doneminde zalimler is basindadir. Bu

zaman mazlumlar i¢in de pek hos bir zaman degildir. Seytan gérevini yapmakta, kargasa, fitne ve kétiiliik ¢ikartmak-
tadwr. Vezir ve pasalarda ben Mesih’im demektedir.* Yani vezir ve pasalar yaptiklar: kotiiliikleri iyilik maskesiyle

gizlemeye ¢alismaktadir.
12. Deccal dé rabit ji erdé Bexdaya
D¢ 1€ cema bin Ciihtida di dunyaya

Leskeré wi haciic in giyas 1€ niya*

Hegi 1’d ne¢i kustin G xezaya

Deccal Bagdat tan ¢ikacaktir. Diinya Yahudileri onun safinda yer alacaktir. Deccal in ordusu, hi¢cbir seyle kiyas
edilemeyecek kadar biiyiik ve son derece saldirgan (Yeciic 'iin ordusu gibi) bir ordudur. Onun arkasindan gitmeyenler

oliim ile cezalandwrilacaktir. Sair burada ironi yaparak tevriye sanatini kullaniyor, yani séze uzak ve yakin iki anlam
yiikliiyor. Bir taraftan Deccal Bagdat tan ¢ikacak diyerek Bagdat taki yoneticileri ignelemekte ote yandan eski Ahit’e
gore Armilus olarak Yahudilerce beklenen Deccal’in Yahudilerle 6nce antlasma yapip onlarin destegini alacagini,
ardindan biiyiik bir orduyla hurug edecegini ifade etmektedir*

13. D¢ 1€ peyda bi Xidiré zindiya
U Elyas el-heyy kelamé cindiya
We‘zi dixwine Deccal[{] biji

U hingi dé kujid herdi[k] nebiya

O zinde olan Hizir (Hanux) ile o giizel sozlii yasayan Ilyas (Eliva) da ortaya ¢ikacak vaazlar verecektir ancak o
haramzade Deccal o iki nebiyi éldiirecektir.®

41 Misranin bir hecesi eksiktir.
42 Matta 24/5. Misray1 Deccal vezir ve pasalara kendini Mesih gibi tanitiyor seklinde de ¢evirmek miimkiindiir.

43 Misranin bir hecesi fazladir.

44 Nitekim erken donem Kilise Babalarina gore Deccal Yahudi Dan kabilesindendir. Bk. Mustafa Biyik. “Hristiyan Teolojisinde Deccal ve
Yeciic-Meciic Kavramlari Uzerine Bir Degerlendirme”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 / 11,2007, 58. Deccal, Yahudilerle
once bir antlasma yapacak, onlara kendi tilkelerinde baris ve glivenlik garantisi verecektir. Ancak sonradan Yahudilere saldiracak, Yahudi

azizlerine savas agarak onlar1 yenecektir. Bk. Vahiy 13/17; Daniel 7/21.

45 Yahudi ve Hristiyan inamslaria gore ilyas/Eliya ve Hizit/Hanux hayatta olan iki karakterdir ve Mesih’in 6nciisii olarak yeryiiziine gele-
ceklerdir, bk. Canan Seyfeli, “Yahudilik, Hristyanlhk ve Islam’da Hizir ve ilyas Gelenegi” Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 16/31,2018.
61-69.
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14. Hingi diminin lesé di enbiya
L’kolané d’Qudsé ewan dikiistiya
Sé seva w sé€ roja pisyar 1€ niya
Isa ji ‘esmani rabin mirdiya

Kudiis te éldiiriilecek o iki nebinin cesedi ii¢ giin ii¢c gece Kudiis sokaklarinda kalacaktir:*® Oyle ki kimse onlarla
ilgili soru dahi sor(a)mayacaktir. Iste o anda Isa gokten inecek, éliiler de mezarlarindan kalkacaktir

15. Werne ‘esmani (i zi bin sehida
De xos (0) xos rabin weki egida
Li ‘esmané b’firrin Rebi wisa da

L’bihesté da werin tehli her hinda
Goge gelin, acele edin ey sehitler. Yigitler gibi boliik boliik gége yiikselin. Goklere ugun, bilin ki Rab oyle buyur-
mustur. Cennete gelin, icinde aci ve kederin olmadigi cennete (diyecektir).

16. sayé delal dé ket[¢] firmana

Li melek Mikayil z0 be I’kustina

Wexté temam bl Deccal dirohina

Bi rima agiri li dili b’¢iqina

O giizel Isa, ferman verecek ve melek Mikail Deccal’i derhal éldiirecektir. Boylece yalanci Deccal 'in sonu gele-
cektir. Atesten mizragi kalbine saplayacaktir:¥’

17. Roja giyamet e bébang i hewara

Isa ji ‘esmana dé héte xwara

U miri d’rabin j’qebran & mexara

Insan cem‘i dibi j”hemi kenara

Kwyamet giiniidiir olup bitenler, sessiz ve ¢igliksiz. Isa gokten yere inmistir artik. Oliiler mezarlarindan ve maga-
ralarindan ¢itkmakta, dort bir yandan gelen insanlar toplanmaktadir.

18. Cibrail dé gaz ket b’dengé kerrana
‘Esman dilerzin G erdi b’hejyana
Ci mefer namini bo wan 1 insana

Gunehkar dé béjin bo me fermana

Cebrail Sur’a iifleyecek, gokler titreyecek, yeryiizii sarsilacaktir. Onlara ve insanlara yardim edecek kimseler
kalmayacaktir. Giinahkdr olanlar, bizim fermanimiz verildi diyecektir.*®

19. Ew stér d’belek 1‘esmané d’jori

Dé kewne xwar€ her bi ger 0 gori

Sipti ew beligan yéd dar G beri

Heyyuf G rojan dé 1€ biline tari

Gokteki parlak yildizlar done dolasa sirayla yere dokiilecektir. Ay ve giines de tipki agag yapraklar: gibi iizerle-

rine kararacaktir.

46 Kudiis, Hiristiyan eskatolojiye gore yeryiiziinde kurulmasi beklenen Mesih Kralliginin merkezi olacak kutsal bir kenttir. Bk. Matta 27/53.
47 Inamga ve Tevrat’a gore Melek Mikail Isa’nin yaninda yer alacak ve Deccali de o dldiirecektir. Vahiy 11/ 7, 13/1-10, 17/3-18; Daniel 7/1-9,

15-27.
48 Islam inanigmin aksine Hirsityanlikta Sur’a iifleyecek olan melek Israfil degil Cebrail’dir. Bk. Mezmurlar 37/9.
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20. Dengan G gaziyan dé bit hawara
Melahiket d‘esmana dé héne xwara
Li her ¢ar qurnetan dé ken pisyara
Salih j’minafiqan dikeyn wewara

Sesler, ¢igliklar yiikselecektir. Melekler gékten yere inecek, dort bir yana sorular soracaktir. Salihleri miinafiklar-
dan onlar ayiracaktir.

21. Salih dé firin li wé bihesta jorl

Subhanek Rebi daim bi sakiri

Minafigan dé ¢in I’cehnema jéri

U nifrin I’rihé xwe dé ken j’bécari

Salihler yiice cennette Rablerine daima siikredercesine ucacaktir. Miinafiklart ise en alt cehenneme aticaklardur.
O giin (cehenneme) atilmis olan o miinafiklar ¢aresizlikten kendi ruhlarina lanet okuyacaklardir! é

22. Ferman diketin Isa ji qudreté

Dé pisti salihan werne bihesté
Sefaya 0t xwesa li wé cenneté
Bo gunehkara cihennem dé deté

Isa kudretiyle emir buyuracaktir: Salihlerin ardindan siz de cennete gelin diyecektir. Bu cennet sefa ve nese yur-
dudur, hos yerdir (diyecek), giinahkdarlara da cehennemi verecektir.

23. Cakan salihan I’bihesta Rebiya
Sefayek zora xilasi bo niya

L’ebed ebedin sola wan sukriya
Tehliw zehmetan ji wan dir keftiya

Iyiler ve salihler Rablerinin cennetine girecektir. Orada ebediyete dek, sonsuz bir zevk ve sefa vardir. Cennet eh-
linin sonsuza kadar tek isi, siikretmek olacaktir. Orada aci, keder ve hiiziin asla olmayacak, bela ve musibet cennet
ehlinden uzak kalacaktir.

24, Wan dizan 0 hizan rehm li bo nina
Zalman G bébextan b’cehnem sotina
Sola wan dayim her girin nifrina
L’ebed ebedin agiré wan sina

O hirsiz ve siiriingenlere/sehvetperestlere merhamet edilmeyecektir. Zalim ve zorbalar cehennem atesinde yana-
caktir. Orada yapacaklart tek is aglamaktir, pismanliktir ve kendi kendilerini lanetlemektir. Sonsuza dek cehennemde
kalacaklardr, icine atildiklar: ates her daim tutusturulacaktir.

25. Hegl bixwine qisseté ewaya
Du‘ayek bikit lali Xudaya

Da guneha I’min bihéle lali ¢u niya
Mirof tewbe biket ewi raziya

Her kim bu (siiri) okursa bilsin ki hadise bundan ibarettir ve Allah tarafindan bagislanmam igin bana da bir
dua etse yeridir ¢tinkii Allah i¢in giinahkar kulunu bagislamak zor degildir, kul tovbe ederse Allah razi gelir, kulunu

affeder.
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26. Miskin im xerib im gunaha I’min béhla®
U ez ‘ebde te ma tu min nehéla

Kesi di nenasim Rebi Te‘ala

Gunhéd min b’xefrina j’te tét ew sola

Ya Rab! Ben ki miskin ve garip biriyim, giinahlarimi bagisla, ben senin bir kulunum, beni birakma. Yiice Rabbim!
Ben ki senden gayrisini bilmem, tanumam, oyleyse benim giinahlarimi affet, (bilirim ki affetmek) senin icin zor degil-
dir, senin giictin affetmeye kadirdir.

5. Lawij ile Yalanci isa Siirindeki Ortak Temalar

Barzanaya’ya ait sekvaiyyenin sahip oldugu temalar, Hristiyan eskatolojinin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmistir.
Bu tezahiire gore Isa Mesih, insanligin kurtaricist olarak kozmik bir role sahiptir. Dolaysiyla Isa Mesih’in ilerde me-
lekler esliginde yeniden yerytiziine gelmesinin bekleniyor olmasi,* siirin dokusunu ve yapisini olusturan en 6nemli
husustur ve benzer hususlar, Mor Baselius’un lawijinde de goriilmektedir. Nitekim Hiristiyanlikta, kryamet kop-
madan Once melekler Tanri’nin borazanlarini ¢alacak, yildizlar birer ikiser diisecek, gok diiriilecek, insanlar kendi
dertlerine diiseceklerdir... Bu agidan bakildiginda her iki eserdeki temalarin ortak noktasi Hristiyan eskatolojisidir.
Ayrica eskatolojik 6gretide sadece kiyamet sahneleri anlatilmaz ve yalnizca ilahi yargilama olarak diinyanin sonunun
cok yakin oldugu vurgulanmaz. Ayni zamanda, bu eskatoloji, kurtulus vaktinin ve cennet hayati olan ebedi mutlu-
lugun baslangici olarak da tasavvur edilir, cennet ve cehennem kavramlari gibi konular1 da havidir.>' Dolaysiyla
Barzanaya’nin siirindeki ahir zaman inanci (dortliik 6) ve kiyamet tasvirleri (dortliik, 18, 19, 20) ayn1 sekilde zuliim
ve haksizliklardan sikayet (dortliik 6, 7, 8, 9), glinah itirafi, tovbe ve bagigslanma arzusu (dortlik 25, 26) gibi s6z
konusu eskatolojinin yansimasi olan temalar, Mor Baselius’un lawijinde de benzer sekilde kullanilmistir. Basilus
da tipki Barzanaya gibi Incil’den alintilar yaparak, ahir zaman vurgusu yapmus, sura/borozanlara iiflenilecegini,
oliilerin kabirlerinden kalkacagini, yerin ve gdégiin birbirine karisacagini, iyilerin ve inananlarin cennete yiikselece-
gini, kotiilerin ise cehenneme yollanacagini vb. hususlari eserinde o da belirtmistir. Ornegin Barzanaya nin Cebrail
tarafindan sura iiflenecegi (dortliik 18) diye belirttigi hususu Baselius, eserinin hemen girisinde belirtir. Surun ya da
borazanlarin ¢calinmasini daha ilk kitada ifade etmistir. Eserin ilk kitasi ile giris kismi, Kiirt¢edeki seslenme edati olan
“lo/ey” iledir ve haber ciimlesinden daha etkili olan soru climlesiyle baslanilmistir ki bu da eserin 6zellikle kiyamet
hususundaki uyarici yoniine isarettir:

Ey bu ne sestir, bu ne feryat, bu ne hengamedir?

Nefir sesi mi, borazan sesi midir gelen?

Yoksa gogiin giirlemesi mi?

Kimi kiyamet der, kimi der ahir zaman,>

Gokten surun sesidir duyulan,

Yer g6k sarsilw, olii bedenlere ruh tekrar giydirilir.
Ahir zaman olmus derler, gék ve yer birbirine karismus,
Felegin doniigii yavaslamis,

Yildizlar dékiilmeye baslamas,

Ansizin bir ses gelir goklerden:>*

Ey oliiler der, kalkin mezarlarinizdan,

49 Misranin iki hecesi fazladir.

50 Sinasi Giindiiz, Diinya Dinleri, (Istanbul: MileINihal, 2019), 140.
51 Giindiiz, Diinya Dinleri, 141.

52 Vahiy 8/6-13; Markos 13/32.

53 Hezekiel 37/1.

54 Mezmurlar 18/13. Matta 24/27.
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Zira hakk-el yakin kiyamettir vukubulan.

Ahir zamanda vuku bulmas1 beklenen bu durumu tipki Barzanaya gibi kendisinin ve insanligin hal ve durumuyla
iliskilendiren Baselius, cenneti, yiice Allah’1 gérmenin ta kendisi olarak® mistik sekilde tasavvur, cehennemi ise k-
tiilerin ve zalimlerin kuru bir agac yaprag gibi atilacaklar yer olarak Incil’deki sekliyle tasvir etmistir. Ayni sekilde
o da tipki Barzanaya gibi (dértliik, 20, 21, 22, 23) insanlarin Isa Mesih tarafindan sorguya ¢ekileceklerine, eskatolojik
Ogretiye gore ilahi yargilamayla iyilerin kotiilerden ayrilacagina o da isarette bulunmustur:

Yiiksek daglar un ufak olur,
Denizler ve karalar mahser alanina doner,

Meger Rab, divan kurmak ister ...

Kiyamet gelir de yiice Rab hakim,

Mikail saki,

Cebrail sahit,

Azrail de davaci olursa ve dlem de huzura ¢ikarilirsa;

Iste o zaman vay benim/bizim halim(iz)e...

Yiice Rab, herkesi yargilayacagi giin, diinyadaki iyilik
Ve kotiiliik defterimi acip, iyilik ve giinahlarimi goriince,”’
Tiim diinya ve meleklerin oniinde okuyunca,

Iste o zaman vay benim zavalli basima...

Ey insan birak artik zulmetmeyi...
Birak ve uslan,

Goklerden gelen sesi duymaz misin?
Acilmis goklerin kapisi,

Rab melekleriyle birlikte yere inmis,>®

Ne kadar olii varsa kalkmis mezarlarindan.>

Kwyamet kopacak diyorlar, liiler mezarlarindan kalkacak,®
Cenne de olacak cehennem de,
Ya Rab eger cennetine layik degilsek,

Cehenneminden esirge bizleri...

55 Tore, Mor Baselios Semun ve Lawij Siiri, 119-121.
56 Vahiy 22/4.

57 Vahiy 20/21.

58 II. Selanikliler 1/6-10.

59 Luka 12/20.

60 1. Korintliler 15/51.
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Kiyamet sabahi iyiler, nisan aymin yesili gibi yeserip stislenecek,
Kotiiler ise kuru agag gibi cehenneme ¢ali ¢irpt olacak.®'

Baselius ile Barzanaya’nin kullandig1 ortak temalar diinya yergisi, giinahlarin ikrari, bagiglanma arzusu gibi tema-
lardan meydana gelir. Her ikisi de kendi doneminde karsilastigi pek ¢ok sikintili olaydan, catismalardan, karsilastik-
lar1 bask1 ve zuliimlerden sikayetcidir. Sikayetci olduklari bu durumu ve kurtulus beklentilerini de isa Mesih’in tekrar
gelisine baglamiglardir. Nitekim hemen hemen biitiin dinlerde, s6z konusu kurtaric1 beklentisinin en yogun oldugu
zamanlar, o din mensuplarinin en fazla aci ¢ektigi donemlerdir. Dolaysiyla kurtulus umudunu ve kurtarici beklentisi-
ni Baselius’ta tipki Barzanaya gibi isa’nin ikinci kez gelisine baglamistir ancak Baselius bunu yaparken isa Mesih’in
adin1 anmadan yapmaktadir. Isa Mesih’in adin1 anarak Hristiyan kimligini 6n plana ¢ikarmaktansa, Miisliimanlarla
Hristiyanlarin ortak eskatolojik yanlarini 6n plana ¢ikartmakta, 6zelikle de diinyay1 ve diinya hayatini yererek, pey-
gamber kavramini dahi ¢ogul kullanarak bunu yapmaktadir:

Ey diinya! Keske hi¢ dogmasaydim,

Ne iyiligini ne de faydani gérmeseydim,

Beni Allah ile peygamberlerinin buyruklarindan uzaklastirdin,
Seni Allah’a ve peygamberlerin Rabbi’ne emanet ediyorum.®

Lawij’de dikkat ¢eken en dnemli motif ve temalardan birisi de kuskusuz quling/turna kusu motifidir. Mitolojide
gokte uctugu i¢in Tanrinin bir elgisi olarak tasavvur edilen turna kusu, Baselius’un zalim kadere ve kotii gidisata,
kétiilerin muradinca donen diinya hayatina sesleniginde bir i¢ ses olarak konumlanmistir. Cesitli halk ve dini inanis-
larinda farkli semboller iizerinden yorumlanan turnanin, Baselius tarafindan Isa Mesih’in miijdeleyicisi, Tanr1 soziinii
insana ulagtiran ancak insanin onu duyamadigi Kutsal Ruh/Rahulkudiis® seklinde diisliniilmiis olmasi da muhtemel-
dir. Dolaysiyla Barzanaya’nin kendi dénemindeki yolsuzluk ve haksizliklardan yakarigi ve itirazlarini (dortlikk 6 ve
10), Baselius, haber verici 6zelligiyle bilinen turna kusu imgesi iizerinden seslenerek dile getirmektedir:

Ey turna! Sen ki diinyanin bugiiniinii eglence,
Yarmmini ise yas olarak goriirsiin,
Sefast daim degil dersin,

Diinya cehennemin ta kendisidir diyen sensin...

Ey bu diinyadan cehennem kokusu alryorum diyen turna!

Ey ne mutlu ondan kagan insana...

Ey diinya haindir diyen turna!
Sen o diinyadan kag¢inin dersin, sesini yiikseltirsin,

Onun hainliklerini goren de yine sensin...

Ey turna! Bilmem duyar misin beni? Yoksa uykuda misin?

Kalk ve a¢ kanatlarin,

Soyle u¢ yiikseklere dogru,

Ug ki cehennemi soralim senden, nicedir sesini duymadik zaten,

Cevap verdi turna: Ka¢n o diinyadan, aceleyle kagin hem de,

61 Matta 25/46. Tore, Mor Baselios Semun ve Lawij Siiri, 122-123.
62 Tore, Mor Baselios Semun ve Lawij Siiri, 130.
63 Matta 3/16, Markos 1/10-11, Luka 3/22.
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Yilanmin soktugu kisi gibi, ka¢in dedi.64

Baselius ve Barzanaya’nin ortak temalarindan birisi de tovbe temasidir. Hristiyan litiirjiye gore olduk¢a 6nemli bir
ibadet olan giinah itirafi ve tovbe ya da tovbeye davet her iki eserde de kendisini gdsterir. Barzanaya’nin siirinin son
iki dortliglinde (dortliik 25 ve 26) konu edindigi bu tema, Baselius un lawijinin bir ¢ok kitasinda kendisini gosterir:

Ey evi yikilasi! Kaldir basini ve uyan uykudan!
Gormez misin diinya altiist olmus vaziyette, son yaklasmis,

Ahir zaman gelmis diyorlar, tovbekdr olmaliyiz.%

Sonug

Bu ¢alismada 19. yy sonlarina dogru, gayet yalin ve anlasilir bir Kiirt¢eyle ve gersuni stiliyle siirler kaleme almig
olan David Barzanaya’nin s6z konusu siirinin, Hristiyan eskatolojisi temelinde yazildigi ve 6zellikle Siiryani/Keldani
kiliselerinde okunan haftalik ya da giinliik dua ilahilerinden de rastladigimiz tiirden igerige ve temalara sahip bir siir
oldugu anlagilmistir. Sairin siirinde, temelini Hristiyanliktaki mezk{r eskatolojik inanigin olusturdugu betimlemeleri
yaparken bir yandan da kendi ¢aginda yasanan haksizliklar, yolsuzluk ve yozlasmis uygulamalari da Deccal’in geli-
siyle iliskilendirdigi goriilmiistiir. Siirinde devrin vezir ve pasalari ile mahalli yonetici, yargi¢ ve mahkemelerini de
istidri ve kinayeli bir dille elestirdigi goriilen sairin, 19. yy’da 6zellikle Dogu Siiryanileri arasinda Hristiyan kimligini
giiclendirmek i¢in ve bu kimliginin ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii bireylere uygun hale getirilmesi hedefiyle ortaya koy-
dugu s6z konusu siirinin, ayin ilahisi ya da mezmurlarin bestelenmis bi¢imi olarak adlandirilan Dorektha / Sougitha
siirlerinden birisi oldugu da ortaya konmustur. Ayni zamanda Siiryani/Keldani bir kesis de olan sairin mezkir siirinin
igerik ve muhteviyat bakimindan Mor Baselius Sem’un’un 18. yy’da dillendirmis oldugu /awij anlatisiyla benzer
Ozellikler tagidigi, bu agidan bakildiginda Baselius’un lawij tslubunun, 6zellikle Kiirtge bilen ve Kiirtge konusan
Siiryani/Keldani edipleri arasinda 6nemli bir etkiye sahip oldugu ve bir tiir edebi gelenek olarak da algilandigi ya da
kullanildigi da sdylenebilir. Yine bu ¢aligmada 1700°1i yillarn ilk yarisinda dillendirilmis lawij anlatisinin uzun yil-
lar ezberlenip aktarila geldigi, cesitli tarihlerde de istinsah edilerek ¢ogaltildigi da goriilmiistiir ki bu husus, anlatinin
biraktig1 etkiyi gostermesi acisindan ayrica dikkate sayandir. Ilaveten Mor Baselius’a ait lawijin dil, génderge, kina-
ye, istiare gibi edebi yaklagimlar ile eserini ortaya ¢ikaran sebep ve sonug iligkileri de géz 6niinde bulundurularak,
salt bir kilise ilahisi ya da bir agit yahut ilahi agkla s6ylenmis bir siir olmadigi, bir Kiirt (E)mirinin huzurunda séylen-
digi i¢in patronaj kapsamina giren bir methiye de olamayacagi, olsa olsa eskatolojiyle kurgulanmig edebi bir anlati
olabilecegi, dahasi bu anlati igerisinde inceden inceye siyasi ve sosyal bir takim uygulamalara kars1 sikayetlerini
dile getirdidig de yine ilk kez bu ¢aligmada dile getirilmistir. Dolaysiyla ¢alismada {lizerinde durulmus bu temalarin,
cok erken donemlerden itibaren Siiryani siirinde siklikla iglenilmis temalar oldugu gz 6niine alindiginda, Siiryani/
Keldanilerin komsu halklarin diliyle yazdiklari gersuni siirlerinde de benzer temalara dayandiklar1 goriilmiistiir ki bu
durumun kimi zaman kilise dilinin ve kiliselerde icra edilen ilahilerin diger halklara ulastirilmasi seklinde tezahiir
ederken satir aralarinda bazi sikayetler de yoneldikleri sylenebilir. Kuskusuz tarihsel siirecte bolgede bu hissiyattan
nes’et pek ¢cok Kiirtge eser verilmistir ki bunlardan bir¢ogu hala ¢alisilmay1 beklemektedir.

Binaenaleyh, bolgedeki Miisliiman ve Hristiyanlar arasindaki iligkiyi inceleyen ya da daha spesifik bir ifadeyle
Siiryani ve Kiirt edebiyati iligkilerini yansitan benzer ¢aligmalarin artmasinin, iki din ya da iki kiiltiir arasindaki iligki
cercevesinin boyut ve mahiyetinin anlagilmasina daha fazla katki saglayacagi gibi daha zengin bir liiteratiir ortaya
cikaracagl da muhakkaktir.

64 Tore, Mor Baselios Semun ve Lawij Siiri, 130-134.

65 Rivayete gore Mor Baselius Lawij’i okudugu sirada Cizre (E)miri Muhammed Beg oturdugu yerde uyuklamaya baslar, bunun iizerine Mor
Baselius, kinayeli bir sekilde, Ey evi yikilasi! Kaldw basini ve uyan uykudan! diyerek (E)mir’i uykusundan uyandirir. Tére, Mor Baselios
Semun ve Lawij Siiri, 126.
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Ek 2. David Barzanaya’ya ait Yalanci Isa-Deccal isimli siirin orijinal ilk varaki.
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Ek 3. Gabriel Akyiiz’iin 1977 yilinda istinsah ettigi Lawij niishasinin ilk varaki (Gabriel Akyiiz Ozel Arsivi).
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Ek.4. Mechul bir miistensih tarafindan gersuni stiliyle kaleme alinmis ve toplam 14 sayfa olan Kiirtce bir Nukdso’nun 2004
yilinda Papaz Saliba oglu Hitler Dag tarafindan yeniden kaleme alinan son versiyonu (Habib Dogan Ozel Arsivi).
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Ek-5 Muallim Ibrahim Melke el-Killiti’nin 1901 yilinda Arap harfleriyle yaziya aktardig1 Lawij’in ilk varaki. (Mele Birhané
Tarini Ozel Arsivi).
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Extended Abstract

In classical Eastern literatures, in times when social, political, cultural or religious ideas, styles and ways of life
are corrupted, poems complaining about the bad course of the world and the cruelty of fate are called “shakwaiyya”.
Such poems, which contain much pessimism and neurotic elements, can be found in classical Kurdish and Syriac
literature, as in the literature of any language. The period in which Shakwaiyya-style poems reached their peak in
classical Kurdish literature was the 18th and 19th centuries. In Syriac literature, this situation goes back to earlier
times. However, poems in the shakwaiyya style are also frequently found in Syriac literature in the centuries mentio-
ned. This is because these periods are particularly notable for the intense pressure and violence to which the Syrians
were subjected. For example, Mor Baselios II Shemun, a prominent exponent of Syriac poetry and calligraphy who
lived in Turabdin-Gozarto (Midyat-Cizre) in the 18th century, was influenced by these pressures. His poetic narrative
“Lawij”, which consists of a total of 53 quatrains and which he recited extemporaneously in the Kurmanci dialect in
the presence of the Emir Mir Muhammed Beg of Cizre, should not be regarded as a mere hymn or a poem spoken
exclusively on the subject of divine love, as some scholars claim, or as a panegyric recited exclusively in the presence
of a Kurdish emir. Lawij expresses in a metaphorical language the feelings of grievance that the Syrians harbored
against the Kurds in response to the efforts to establish pressure, authority and dominance in Kurdish-Syrian relations
in the region; in other words, it is a kind of shakwaiyya. However, since the structure of the work is eschatological in
nature, it can also be considered a theological-eschatological form of shakwaiyya. Furthermore, the Lawij of Mor Ba-
selios was used as a “literary style and tradition” especially among the Syriac/Chaldean literati who spoke Kurdish.
One of those who continued his tradition is David Barzanaya, a Syriac/Chaldean poet who lived in Iraqi Kurdistan
in the 19th century. Among Barzanaya’s mostly Syriac poems are two long Kurdish poems. One of them is about
jealousy and the love of money. The other is entitled “False Jesus” or “Antichrist”. Both poems have been transcribed
and translated into English by some scholars at different times, but these studies have focused on the structural aspe-
cts of the poems rather than their content. Barzanaya’s said poems are written in the East Syriac script (Madnhaya)
in the Kurmanci dialect of Kurdish. Among them, the poem entitled “False Jesus Antichrist”, which consists of a
total of 26 quatrains, is a kind of eschatological shakwaiyya, just like the Lawij narrative by Mor Baselios. For in this
poem, the poet symbolizes the despair and catastrophes he has encountered in individual and social discourse with
the Antichrist and hope and salvation with Jesus Christ. He incorporated these images into his poem with a dualistic
logic within the framework of eschatological and millenarian faith. In the emotional connotation of the poem, the
future and the present are treated together; as it also contains the social and political criticism of the time, it was pre-
sented to the “attention of the public” by the poet himself. Similar eschatological themes can be found in the poem by
Barzanaya, which is the subject of this article, and in the Lawij narrative by Mor Shemun. The eschatological themes
found in both works are as follows: 1- Jesus will descend from heaven to earth with angels at a time just before the
Apocalypse. 2- Angels will blow trumpets to raise the dead from their graves. 3- The scene of the Apocalypse will
play out, the stars will fall one by one, the sky will be rolled up and people will be caught up in their own troubles.
4- Everyone, both those resurrected from the graves and the living, will be questioned. 5- The wicked will go to hell,
while the good will go to paradise with Jesus Christ. 6- Therefore, one should repent before the day of apocalypse co-
mes. 7- The world is a place of calamity, sorrow and evil; therefore, one should focus on the hereafter. 8- Forgiveness
of sins should always be sought from the Almighty Creator. 9- Heaven is eternal, and those who are in heaven will
remain there forever. In addition to these common themes, both works also refer to the present, i.e. the current period.
The common themes of the present are the following: 1- People commit evil. 2- Especially those who have power and
authority act tyrannically. 3- The widespread culture of corruption among people is a sign of the apocalypse. 4- The
system is corrupted by human greed. 5- It is clear that nothing can be achieved through oppression. 6- Therefore, it
is only possible to escape this situation by repenting and adhering to the teachings of Jesus.




