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Ebii’l-Hasan el-Amiri’nin Adalet Anlayist

Oz

Galismamizin konusu islam filozoflarindan olan Ebii’l-Hasan el-Amir?'nin adalet anlayist {ize-
rinedir. Onun adalet anlayisini sekillendiren temel unsurlar felsefi/rasyonel ve dinf argiiman-
lar olarak ikiye ayrilir. Bundan dolay1 Amird, felsefi olarak &zellikle Platon ve Aristoteles’in
gbriislerini, dinf olarak ise vahyin, Hz. Muhammed’in yaklasimlarini esas alir. Amirf, adaleti
itidal ve orantisal nitelikleriyle agiklar ve onu erdemlerin en hayirlisi olarak goriir. Adalet
sayesinde bir toplum kalkinirken devlet de erdemli hale gelir, iilkeyi mamur eder. Adaletin
z1idd1 zuliimdiir. Zuliim toplumda erdemsizlerin yayginlasmasina ve devletin erdemsiz bir
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yapt haline déniismesine sebep olur. Bu durumda en yiiksek iyi olan mutluluga birey de top-
lum da ulasamaz. Filozofa gére adalet; hikmet, iffet ve cesaret erdemlerinin toplamidir. Amirf,
adalet erdemini siyaset diisiincesinin merkezine koyar ve devlet bagkaninin en temel amag-
larindan birinin de bunu gerceklestirmek oldugunu diisiiniir. Adil siyasetle yonetilenler er-
demleri kazanir ve bdylece insanlarin en yiice mutluluga ulasmalari kolaylasir. Clinki mutlu-
luk, insan ve toplum yasaminin amacidir. Bu amaca ulasmalari i¢in mutlak suretle insanlarin
adalet erdemini gerceklestirmeleri gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Amirf, Adalet, Mutluluk, Erdem.

Abu’l Hasan al-Amiri’s Concept of Justice

Abstract

The subject of our study is the understanding of justice of Abu’l Hasan al-Amiri, one of the
Islamic philosophers. The basic elements that shape his understanding of justice are divided
into two: philosophical/rational and religious arguments. For this reason, Amiri, philosophi-
cally, especially Plato and Aristotle’s opinions, and as religiously it is based on the approaches
of the revelation, Hz. Muhammad and other Islamic elders. Amiri explains justice with its
qualities of moderation and proportionality and sees it as the best of virtues. The opposite of
justice is cruelty. Cruelty causes the spread of non-virtuous people in society and the state
turns into a non-virtuous structure. In this case, neither the individual nor the society can
achieve happiness, which is the highest good. According to the philosopher, justice; It is the
sum of the virtues of wisdom, chastity and courage. Amiri puts the virtue of justice at the
center of political thought and thinks that one of the main purposes of the head of state is to
realize this. Those who are governed by fair politics acquire virtues and thus it becomes easier
for people to reach the highest happiness, because the happiness is the purpose of human
and social life. In order to achieve this goal, people must absolutely realize the virtue of jus-
tice.

Keywords: Islamic Philosophy, Amiri, Justice, Happiness, Virtue.
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Giris

Hem ihtiyaglarim daha kolay karsilayabilme hem de en ileri diizeyde yetkin-
likleri elde edebilme diisiincesi toplumsal hayati insanoglu i¢in vazgecilmez bir zo-
runluluk kilmistir. Toplum i¢inde yasayan insan birtakim erdemleri bilmek ve onlari
tatbik etmekle sorumludur. insanin hikmet, iffet ve cesaret erdemleriyle bu erdem-
lerin toplami olan adalet erdemini bilmesi ve bunlari davranis haline getirmesi hem
entelektiiel yetkinligine katki sunarken hem de sosyal hayatinda sayginligini artirir.
Bununla birlikte {i¢ erdemin toplami ve sonucu olan adalet erdemi; insan ve toplum
hayatinin en degerlisi ve vazgecilmez olanidir. Adaletli birey ve toplum gercekles-
tirme diislincesi insanlarin ortak ideali olsa da, bu kavrama yiiklenen anlamlar in-
sanlar arasinda farklilik gosterir. “Adalet nedir, ne degildir?” sorusu felsefe tarihi
icinde cevaplanmaya calisilmis fakat bu soruya diisiiniirlerce net cevaplar verileme-
mistir.! Adalet kavraminin tanimi konusundaki belirsizliklere ragmen adalet; kimi
diistiniirlerce erdemlerle birlikte anlatilmis, kimi diistiniirlerce de onun karsiti yani
adaletsizlik tizerinden tartisilarak konu anlasilmaya calisilmistir.? Adaleti anlama-
nin ve anlamlandirmanin belki de en giizel yontemi onu kisimlara ayirarak daha an-
lagilir kilmadir. Bilindigi gibi tanimla bir kavramin iclemi ortaya konulurken
taksimat yaparak kavramin kaplami belirlenir. Bu bakimdan filozoflarin adalet tize-
rine yaptig1 taksimatlar adaleti daha anlasilir kilma ¢abasi olarak goriilmelidir.

Adaletle ilgili felsefi tartigmalar ilk olarak Antik Yunanl filozoflarca yapil-
mistir. Platon’un (M.0 427-347) ifadesine gére Sokrates (M.0 469-399) adaleti “hem
kendisi hem de verdigi sonuglar bakimindan iyi olan” ve “mutlu olmak isteyenin
aradigi seydir” seklinde tanimlar. Platon bu tanmimlamalarin pratik hayatta karsilik
bulmasi i¢in insanin kendine yetmemesinden dolay1 onun sehirde/devlette yasama-
sin1 zorunlu gérmiis yani insanlarin is béliimiine olan ihtiyaglarinin oldugunu vur-
gulamistir.” insanin toplumsal bir varlik olmasi sosyal bir ortamda yani sehirde ya-
samasini da zorunlu kilar. Bundan dolay1 Aristotales’in (M.0 384-322) meshur éner-
mesiyle insan politik bir canhdir. Politik olmayan bir varlik ya topluma ihtiya¢ duy-
mayan, insani dzelliklerden nakis alt bir varlik ya da Tanrr’dir. iste insanin toplum-
sal bir canli olmasi onun her istedigini yapmasini sinirlandirir, yazili ya da yazisiz
kurallara uymasini zorunlu kilar. Aristoteles’e gére adalet; adil ve dogru olanlarr is-

! fonna Kuguradi, “Adalet Kavrami”, Adalet Kavrami, ed. Adnan Giiriz (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu
Yayinlari, 1994), 27.

? Herakleitos, Fragmanlar, gev. Cengiz Gakmak (istanbul: Kabalci Yaynevi, 2015), 51.

* [brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2005), 94; Ramazan Turan, “X. ve XI. Yiiz-
yilda islam Felsefesinde Yapilan Adalet Taksimleri: FArabi, Eb(i’l-Hasan Ebii’l-Hasan el-Amird, ibn Miske-
veyh ve Ragip el-isfehani Ornegi”, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/2 (2017), 95-96.

* Platon, Devlet, gev. Cenk Saracoglu-Veysel Atayman (istanbul: Bordo Siyah Yayinlari, 2005), 369b-c.
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temek, yapmak olup ve bdylece kisilerin adil olmalarim saglayan “huy”dur. Adalet-
siz kisi de ¢gikarini gézeten, yasaya uymayan ve orta olmadan ¢ikandir.’ Antik Yunan
filozoflarinin yaninda adaletle ilgili tanim ve diisiinceler bir¢ok diisiiniir tarafindan
dile getirilmistir. Bunlarin basinda Hume gelir ve o, adaleti “... yalmzca insanligin
iyiligine yonelik bir egilim tagidig1 icin ahlaksal bir erdem ve gercekten de o amaca
uyan yapay bir bulustan baska bir sey degildir.”® seklinde tanimlar. Hume’a gore
adalet ne dogustan gelen bir hak, ne de bir erdemdir. Yani, bireyden ziyade toplum
icin olmasi ve toplumun ¢ikarini amaglamasi adaletin ortaya ¢ikis nedenidir. Bu du-
rum kendiliginden olusmaz ve ampirik bir yolla elde edilen ilkeler biittiniidiir.” Tiim
bunlardan hareketle adalet; sehirde yasamay1 tercih etmis insanlarin miistereken
kendilerine fayda veren ve iyi olan seylerin paylastirilmasi ile tiim bunlarin korun-
masi seklinde tanimlanabilir. Bu tanimdan hareketle adalet, sehir yasaminda dogal
ve zorunludur. Adaletin sehirde tesis edilmesine insanlar katk: sunabilir, fakat bu-
nun zulme déniisebilme durumunu da goz oniine alirsak yasalara ve hukuka daya-
nan adil bir devletin gerekliligi adaletin kavramsal icerigi bakimindan zorunludur.?

islam filozoflar1 adalete iliskin tamim ve yorumlarda bulunurlarken genelde
Platon ve Aristoteles’e basvurmuslardir. Bu filozoflardan bir tanesi de Ebii’'l-Hasan
el-Amiri® (0. 992) dir. Filozof, 10. yiizy1lda yasamis, FArabi (870-950) ile ibn Sina (980-
1037) gibi biiyiik filozoflar kadar meshur olamamis fakat Farabi’den etkilenmis, ibn
Sina’y1 etkilemistir.' Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, el-i‘lam bi-mendkibi’l-Islam ve Kitabu’l-
emed ale’l-ebed gibi 5nemli eserleri kaleme almistir.’ Bu eserlerinde Amird, teorik ve
pratik felsefenin konularina giren ontoloji, ruh, siyaset, mutluluk, ahlak, eskatoloji,
epistemoloji, ilimler siniflamasi ve felsefe tarihi gibi birbirinden farkli bir¢ok ko-
nuyu ele almistir. Bunlarin yaninda filozof, mezkir eserlerinde adalet konusuna da
deginmis olup konuya siyast, dini, felsefi gibi yonlerden deginmistir."

® Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2015), 92.

¢ David Hume, Insan Dogast Uzerine Bir inceleme, gev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinevi, 1996), 384.

7 Hume, insan Dogast Uzerine Bir inceleme, 332.

® Bayram Ali Cetinkaya, Medine'den Medeniyete (istanbul: insan Yayinlari, 2013), 31.

° Ebii’l-Hasan el-Amiri'nin hayat icin bk. Hidayet Isik, Amiri’ye gore islam ve Gteki Dinler (istanbul: iz Ya-
yincilik, 2006), 17-20; Kasim Turhan, Amirf ve Felsefesi (istanbul: Klasik Yaymlar1, 2019), 17-27.

19 flhan Kutluer, [slam Felsefesi Tarihinde Ahldk flminin Tesekkiilii (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989), 70-71; Ian Richard Netton, Fardbi ve Okulu, cev. Mehmet Vural
(Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 15.

1 Hidayet Isik, “Karsilastirmali Din Calismalari Agisindan Ebu’l-Hasan el-Amiri”, Tiirkiye'de Dinler Tarihi
(Diinii, Bugiinii ve Gelecegi), (Ankara: Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2009), 261; ismail Hakk1 {z-
mirli, “Islam'da Felsefe Cereyanlari 3”, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast 4/14 (istanbul: Evkaf Mat-
baast, 1930), 37; Mahmut Kaya, “Amiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diya-
net Vakfi Yayinlari, 1991), 3:/68-72.

12 Miina Ahmed Eb{ Zeyd, el-insanti fi'l-felsefeti'l-islamiyyeti: Dirasetiin mukaranatiin fi fikri’l-Amiriyyi. (Bey-
rut: el-Miiessetii'l-Cami‘yye li'd-Dirasat, 1994); A. John Arberry, Revelation and Reason in Islam (New York:
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Adalet ve filozofla ilgili yaptigimiz bu kisa degerlendirmelerle simdilik yetin-
mek istiyoruz. Bu minvalde makalemiz iki ana bdliimden olusmaktadir. Birinci bs-
liimde Amiri’nin &zellikle felsefi perspektiften adalet kavramina yaklasimlarina ilis-
kin gériislerini ele alacagiz. Bu baglamda Amiri'nin adalet kavramina yer verdigi
eserlerin iceriklerinden hareketle adalet, zuliim kavramlari ve bu kavramlarin 6zel-
likle devlet ve devlet baskanindaki yansimalari incelenecektir. Son olarak da
Amir?’nin daha ¢ok dini perspektiften adalete yaklasimini ele alip makalemizi so-
nuglandiracagiz.

Amirf’nin pratik felsefesine ve adalet anlayisina dair diisiincelerine kaynak-
lik eden Platon, Aristoteles ve Farabi gibi filozoflarin adaletle ilgili goriislerine ki-
saca yer vermek istiyoruz. Platon adalet konusunu nefs, erdem, toplum ve devlet
baglaminda ele almistir. Platon’a gore insan nefsi/ruhu ti¢ farkli durumu yansitir,
Nefsin bu farkli durumlari ayni zamanda erdemleri ortaya koyan yapidir. ilki, ruhun
rasyonel yapisi olup yoneten konumundadir ve bunun erdemi hikmet; ikincisi, ir-
rasyonel yapisi yani kisinin arzu ve bedenf isteklerini ortaya koydugu yapisidir ve
bunun erdemi 6lgiiltiliik; sonuncusu ise kisinin atilganligini, nerede ve ne zaman
korkup-korkmayacaginin farkinda oldugu yapisidir ve bunun da erdemi cesarettir.”
Platon bu ana erdemlerin toplaminin adalet erdemini olusturdugunu belirtir ve ada-
let erdeminin erdemlerin en mitkemmeli oldugunu agiklar. Dért ana erdemi bilen
ve uygulayan insanin da dogru yani adil oldugunu savunan Yunanli filozofa gére o,
bu yapisiyla en yetkin haldedir. Bu yetkinligi elde etmekle tanrisal iyilige ulagmig
olmaktadir.** Adil insanin yonetici konumunda olmasinin 6nemine de deginen filo-
zof, onun yéneticilige en uygun kisi olup adaleti bilen uygulayan kisinin zuliim/ada-
letsizlik yapmayacagini da aktarir. Yine o, adaletsiz kisinin y6netici olmas1 durumda
onun yaptig yasalarin da kétiilige hizmet edecegini diisiintir.”

Adalet konusu Platon’un siyaset felsefesinin basat konular1 arasinda yer al-
maktadir. Ona gore adalet, devlet i¢in bir ara¢ degil amagtir. Platon bununla ilgili
sunlar1 aktarir: “Yonetici konumunda olan kimse, bu konumda oldugu miiddetge,
kendi ¢ikarina degil, yonettigi ve tizerine sanatini uyguladigi kisilerin veya seylerin

Routledge, 1957); Hasan Aydin, “Amiri'nin Diisiince Sisteminde Felsefe ve Felsefl Bilimlerin Mesrulugu
Sorunu”, EKEV Akademi Dergisi 11/33 (2007), 55-66; Hanane Mansourl, “Approach Of Abu Al-Hassan Al-
Ameri In The Study Of Religions”, AL TURATH Journal 11/3 (July 2021), 198-218; Mona F. Hiiseyin, “Taa-
rifu’l-ilmi ve ehemmiyetihi inde Ebii’l-Hasan el-Amiri”, Mecelletii'l-Felsefeti 13, (2016), 13-26; Fuat Akpi-
nar, “Ebii’l Hasan El-Amir'nin ilimler Siniflamas1”, Temasa Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi
20/(Aralik, 2023), 166-83. https://doi.org/10.55256/temasa.1352998; Ahmet Kamil Cihan, “Bilimler Tas-
nifi ve ibn Sina”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Dergisi 9/(2000), 440-445.

3 Platon, Devlet, 442c, 430 e.

1 Platon, Yasalar, gev. Candan Sentuna-Saffet Babiir (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1994), 716 a.

15 Platon, Devlet, 444b; Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, I, Mutluluk Ahlak:, (istanbul: istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1965), 84.
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cikarina olan her seyi gézetir ve bu dogrultuda emirler verip diizenlemeler yapar.
Biitiin konusmalar1 ve eylemlerinde kendine tabi olanlarin ve inananlarin yarar ve
iyiliklerini kollar.”*¢

Aristoteles adalet kavramini hocasi Platon’a gére daha detayli ve sistemli bir
sekilde ele almigtir. O, adaleti adaletsizligin tanimindan hareketle su sekilde agikla-
mustir: “Hem yasaya uymayan insanin hem ¢ikarci insanin hem de esitligi gozetme-
yen insanin adaletsiz oldugu diisiiniiliiyor. O halde agik ki, yasaya uyan insan da esit-
ligi gbzeten insan da adaletli olacaktir.”" Aristoteles bu tanuimiyla adaleti 6zel ve ge-
nel olmak Uizere ikiye ayirir. Aristoteles’in genel adalet kisminda yasalar erdemleri
emrederek toplumu erdemli davranislara yoneltmelidir. Yasalara uymak kisileri er-
demli kilarken sonucunda ise kisiler adaletli olabileceklerdir. Ozel adalet ise kisiler
arasindaki esitlige dayanir. Devlet kisilere makam, para ve onur dagitirken esitlik
ilkesiyle hareket etmek durumundadir. Bu adalet tiirii dagitici adalet olarak da bilin-
mektedir. Bu adalet tiiriinii mutlak esitlik olarak anlamamak gerekir; buradaki esit-
likten kasit orantisal adalettir. Clinkii bir iste uzman olan bir kisi uzman olmayan
kisiden liyakat olarak éndedir. Ozel adaletin diizeltici adalet yonii vardir. Diizeltici
adalet mutlak esitlige dayanmak durumundadir. Bu adalet tiiriinde kisilerin konum-
lari, makamlari, soylari ne olursa olsun, 8rnegin bir suga bulastiklarinda bunlara ya-
salar neyi hitkmediyorsa o hiikiimler uygulanir.” Aristoteles adalet konusunu siya-
set felsefesi baglaminda da ele alir. Ona gére devletin amaci toplumun iyiligini g6-
zeten yasalar1 uygulamak ve bunlar adaletle siirdiirmektir. Adalet yasalarin tam
olarak uygulanmasiyla miimkiindiir. Yasalarin uygulanmamas: adaletsizlige sebep
olacagindan bu durum toplumsal iyiliklerin ortaya ¢ikarilmasina engel olacaktir.”

Yunan filozoflar1 gibi adalet konusuna islam filozoflar1 da kayitsiz kalmamis-
tir. Konuya felsefl ve sistematik olarak ilk egilen filozoflardan biri de Farabi'dir.*
Ona gore adalet, varligin kendi mertebesine gére “ilk Varlik”tan feyz veya sudur
yoluyla bir pay almasidir.”* Adalet kavramini hak, liyakat ve pay teorisi {izerinden
agiklayan filozof bunu soyle belirtir: “O’ndan baskasinin varlik kazanmasi, 0'nun
varliginin tagmas: (feyz) ve baskasinin varliginin O’'nun varligindan pay almasi ile-
dir. Buna gore, bizimle ilgili seylerin ¢cogundaki durumun tersine, O’'ndan varligin

16 Platon, Devlet, 347/b-c.

7 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1129a.

18 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1130b.

19 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1129b; Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay (istanbul: Remzi Kitabevi,
2009), 90-91.

» {slam diisiincesinde adalet konusu Farabi sonrasinda devam ettirilmis, bu konuda yeni diisiinceler ge-
listirilmistir. Bk. Salih Yalin, “Sehrez{iri’de Siyaset Ahlaki”, Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu
Bildirileri, ed. Murat Demirkol- M. Enes Kala (istanbul, 2014), 765-780.

2 Mustafa Gagrici, “Adalet”, TDV Islam Ansiklopedisi ( istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988),
1/341-343.
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alan bir sey, hicbir sekilde O'nun igin sebep degildir; 0'nun varhiginin gayesi de de-
gildir, O’na bir yetkinlik de kazandirmaz.”%

Farabi'ye gore Tanri-Alem arasindaki iliski zorunlu bir iliskidir. Bu iligkiye en-
gel olabilecek ya da katki sunabilecek herhangi bir varliktan s6z edilemez. Tanri,
lemi comertlik ve adalet sifatlarina dayali yaratti§indan 4lemin bu Tanrisal sifat-
lardan pay almasi gerekli olmaktadir. Bu Tanrisal erdemlerin tagmasiyla varlik sa-
hasina ¢ikan akil ve irade ile donatilan miimkiin varligin bu erdemlerden pay almasi
da Farabi'ye gore dogal ve rasyonel olan bir durumdur.” Farabi’de adalet erdemi
erdemlerin en yetkini ve en yliksegidir. Yine adalet erdemi mutluluga ulastiracak
olan bir erdemdir. Ciinkl adalet erdemi insandaki eksiklikleri giderecek, diizensiz-

liklere de ¢6ziim olabilecek bir erdemdir.*

1. Amirf’ye Gére Adalet

1.1, Amirf’de Adaletin Tanimi

Amir{ felsefeye konu olmasi bakimindan adaleti birgok agidan ve filozoflar-
dan yaptig iktibaslarla agiklamaya calisir. Onun verdigi ilk tanima gére adalet; “is-
tikamet, glizel ahlak, comertlik ve saglam diisiincedir.”” Yine filozof, Platon ve Aris-
toteles gibi isimlere isnad ettigi iktibaslarla adaleti tanimlar ve agiklar. Filozof, Pla-

ton'un® “

Adalet dyle bir sanattir ki onun sayesinde ¢alisanin ve ortagin neyi, kime,
ne kadar verip vermemesi gerektigi acikca ortaya konur.”, Aristoteles’in de”” “Adalet
esitlik, zuliim ise esitsizliktir. Bu, birinin daha hayirli digerinin daha az hayirli olma-
sindan kaynaklanir. Kétiiliikte ise tam tersi gecerlidir.” meallerindeki iktibaslar: ve-
rir. Lakin Amiri'nin Aristoteles’e isnad ettigi bu tanimlama onun eserlerinde gecmez
ve Aristoteles adaleti “yasaya uygun olma ve ¢ikar gdzetmeyerek esitligi gézetmek”
seklinde tanimlar. Amir{, adlarim zikretmedigi bazi bilge kisilerin adaleti, en hayirl
ve en iyi erdemlerden biri olarak kabul ettiklerini belirtir. Yine filozof, hocasi olan

Ebu Zeyd Belhi'nin de, “Salahi ve bekasinin devamliligi ona bagliyken adalet nasil

%2 Farabi, el-Medinet'iil-Fazila, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yaynlari, 1997), 29.

B Yiiksel Sengiil, Platon ve Fardbi'de Adalet Kavram: (Ankara: ksad Yaynevi, 2022), 147-155.

2 Farabi, Mutlugun Kazarlmast, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Vadi Yayinlari, 1999), 73-75; Mehmet Kasim
Ozgen, “Farabi'nin Adalet Anlayisi (Hak, Liyakat ve Pay Teorisi)”, Temasa Erciyes Universitesi Felsefe Bo-
liimii Dergisi 8 (Ocak 2018), 43-63.

% Ebii'l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amirf, es- Sa‘dde ve'l-is‘dd fi’s-sirati’l-insdniyye, tahk. Ahmed Ab-
dulhalim Atiyye, (Kahire: DAru’s-Sekafe li'n-Nesr ve’t-Tevzl’, 1991), 267.

% Platon, adaleti; Tanrisal iyi ve erdemlerden biri kabul eder. Adalet erdemi Platon’a gore digerlerinden
ayrilir. Clinkii diger erdemler insandadir. Tanrisal iyilerden olan adalet ise akilli olmak, Sl¢iilii olmak ve
bu ikisiyle ortaya ¢ikan yigitlik erdemlerinin sonucudur. Bk. Platon, Yasalar, 631a-e, 660e.

27 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 91.
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sahibine fayda vermez?” seklindeki diistincelerini aktarir®® ve adaletin bireysel ya-
rariyla toplumsal® yararini ortaya koyar. Bundan dolay1 ona gére adalet vazgecil-
mez bir erdemdir.*

Amir?’ye gore adalet erdemi hikmet, dogruluk, cémertlik erdemleri gibi mut-
lak iyidir. Sarth (mukayyed) iyilerden olan zenginlik, yoneticilik ve gii¢ gibi iyiler
ovgiiye deger olup bunlar, mutlak iyi olan erdemlerle birlikte kullanilirsa iyi ve fay-
dali olur. Amiri, yéneticinin adaletle hiikmettigi zaman bunun mutlak iyi olacagin,
zuliim yaptiginda ise bunun kétii olacagini vurgular. Filozof sartli iyilerin mutlak iyi
niteligi kazandigini su ifadeleriyle anlatir: “Zenginlik, ydneticilik, giizellik ve giic
bdyledir. Ciinkii onlar, ne zaman ilahi seriatin gerektirdigi sekilde himaye edilirse o
zaman, akleden nefse (nefs-i natika) izafetle, onu, faziletin (keramet) kaynagina
yiikselten kanatlar mesabesinde olurlar. Ne zaman da ildhi seriatin gerektirdigi se-
kilde himaye edilmezse tam zitt1 gergeklesir. Bunun sebebi, onlarin, bizatihi talep
edilen seyler olmayip aksine bizim, bu diinyay1 imar ederek, Allah’in halifesi gore-
vini giizel bir sekilde yerine getirmemizde bize yardimci olmasi dolayisiyla talep
edilen seyler olmasidir. Nasil ki beste, nagmeli sesleri giizellestiriyorsa ayni sekilde
ilahi seriat da bu seylere yiiksek bir riitbe ve iyilik vasfi kazandirmaktadir.”*!

Adalet erdemini akleden nefsin en miikemmel hali olarak géren filozof, bu
erdemi teorik olarak bilen, pratik olarak hayatina yansitan insanin yetkinlestigini,
ondan iyi ve faydali olan seylere ulastigim diisiiniir.

1.2. Adaletin Gerekliligi ve Taksimat1

Amird, tipki Aristoteles gibi insanin, toplumsal bir varlik oldugunu, onun
miinzevi bir hayat stirdiirmesinin imkansiz oldugunu, bundan dolay1 onun zorunlu
olarak sehirde yasamasinin gerekliligini savunur. Sehirde yasayan insanlar birbirle-
riyle drnegin ticari iliskilerde bulunurlar ve insanlarin bu iliskilerinin stirdiirebil-
mesi ve aralarinda herhangi bir haksizlik olmamasi i¢in birbirlerine en basta adaletli
olmalar1 gerekmektedir. Filozofa gére, toplumsal bir varlik olan insanin yasamim
glizellestirmek, erdemli yasamak ve en yiiksek mutluluga ulasmak icin adalet er-
demi, zorunlu ve dogaldir. Bu bakimdan filozofun adalet ile mutluluk arasinda kur-
mus oldugu iliskinin saglam ve saglikli ilerleyebilmesi i¢in toplumsal bir varlik olan
insanlarin kendi paylarina diisene razi olmalari, erdemleri bilip onlar1 uygulamalar:

% Amirf’nin bir baska adalet tanimi da Kusta b. Luka el-Ba‘lebekki miitercim ve hekimden iktibas eder:
“Aklin ve adaletin tanimi birdir. Adalet her fiili misliyle mukayese etmektir.” Bk. Amirf, es-Sa‘dde ve’l-
is‘dd, 259.

2 Amird, es-Sa‘adde ve'l-is‘ad, 220.

30 Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 259.

3! Ebii’l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amird, Kitdbu'l-emed ale’l-ebed, cev. Yakup Kara (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 104.
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ve yasalara itaat etmeleri gerekmektedir. Bundan hareketle Amird, Aristoteles’ten*
naklen sdyle der: “Adalet hayatimizda zorunlu ve dogal bir seydir. Bunu su sekilde
agiklayabiliriz: insan, erdemli bir hayatin tiim yetkinliklerini elde etmek igin ¢alisir.
Tek kisinin bunu yapmasi miimkiin degildir. Genel ve 8zel islerin yerine getirilmesi
icin topluma ihtiya¢ duyulur. Bu, tam bir birlik olusturmadan yapilamaz. Tam birlik
ise sehirdir. Giizel yasamaya duyulan ihtiya¢ bu birligi pekistirir. Giizel yasamanin
olusmasini saglayacak seylere duyulan ihtiyag, muamele etmeyi dogurur. Muame-
lelerin devamli olmasina duyulan ihtiyag, alisveris yapmay1 gerektirir.”*

Filozoflar adaletin tanimi gibi adaletle ilgili birtakim taksimatlar yapmislar
ve hatta yaptiklari taksimatlara daha fazla deginmislerdir. Amirf adaletin taksimat-
larini Aristoteles ve Platon’dan esinlenerek agiklamaya caligir. O, adaletin taksimat-
larini Platon’a dayandirdig yerlerde Platon’un eserlerinde rastlayamadigimiz apok-
rif birgok taksim yapmustir. Buna gore Platon ilk taksimde, adaleti; genel ve 6zel ada-
let olmak tizere iki kisma ayirmis ve genel adaletin nefsin gliclerindeki orta yol yani
erdemler olarak belirtmistir. Bununla beraber Amiri’ye gére Platon 6zel adaleti
agiklamamistir.>* Amirf, yine Platon’un adaleti ehlf (nefs?) adalet ve dissal (haric?)
adalet olmak {izere ikiye ayirdigindan s5z eder. Ehli adalet insanin kendi nefsiyle
olan miinasebetiyle, digsal adalet ise insanin kendi disindaki baska insanlarla olan
miinasebetiyle baglantilidir. Amirf bu ikinci taksimi Platon’dan aktardig su iktibasla
yapar: “Adalet iki kisimdir: nefse yerlesmis olan ve disarida bulunan. Nasil ki harici
diisiinme giicii nefsin igindekine meylederse disarida bulunan adalet de nefisteki-

lere yonelir.”*

Amiri, Platon’dan sonra Aristoteles’in de adalet taksiminden bahseder.*
Amir?’nin Aristoteles’in bu ayrimlarina iliskin®” aktarimlarim séyle 6zetleyebiliriz:

Aristoteles adaleti; tabii ve kanunf (ndmusi) olmak iizere ikiye ayirir. Buna gore tabii

%2 Aristoteles’in buna benzer ifadeleri icin bk. Aristoteles, Politika, cev. Ozgii¢ Orhan (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2018), 1253a-b.

33 Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, 258.

** Platon, adaleti erdemlerle iliskisi baglaminda; “6l¢ii, yigitlik ve bilgeligi doguran ve yasatan erdem” sek-
linde agiklar. Bu da bizlere Amiri'nin Platon’la ayni diisiindiigiinii gésterir. Bk. Platon, Devlet, 433b.

35 Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 260.

36 Amird, Aristoteles’ten iktibasi soyledir: “Adalet iki kisimdir: tabii ve kanuni. Tabii adaletin baska bir
tiirde bulunmasi miimkiin degildir. Her seyi yakan ates gibi. Kanuni adaletin muhtelif oldugu zannedi-
lir. Ancak mesele zannedildigi gibi degildir. Kanuni adaletteki ihtilaf, yorum yapan kisinin tahrifinden
ya da gikarim yapanlarin hatalarindan kaynaklanir. Kanuni adalet kiillidir, tamdur. Kiilli bir seyin sadece
bazi kisimlarinin dogru oldugunu séylemek miimkiin degildir.” Bk. Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, 261.

%7 Aristoteles’in adalet ayrimlarina sadece Amirf degil, onun cagdasi olan ibn Miskeveyh de deginir. ibn
Miskeveyh, Aristoteles’in adalet taksimini; Allah’a karsi, insanlarin kendi aralarinda olan ve 6lmiis in-
sana kars1 olan adalet olarak iige ayirir. Bk. ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk, thk. Nevaf Cerrah (Beyrut:
Dar’u Sader, 2006), 82; Fevzi Yigit, "Islam Ahlak Diisiincesinde Bireysel Ahlak," islam Ahlak Esaslari ve Fel-
sefesi, ed. Nuri Adigiizel (istanbul: Lisans Yayincilik, 2023), 93-114.
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adalet; herkes i¢in genel-geger olup dogal ve zorunlu olan durumdur. Kanunt adalet
ise yorum farkliliklarina dayanmasina ragmen o da kiilli ve tamdir. Kanunf adalet-
teki sapmalarin kaynagi yorum yapanlarin kanunu tahrif etmesi, kanuna iliskin yo-
rum yapanin kisisel goriislerini kanuna dayatmasi gibi hatalardir. Bu adalet tiiriinii
diger adalet tiiriinden ayiran arizi nitelik budur. Ancak kiilli bir seyin bir kisminin
dogru bir kisminin hatali oldugunu sdylemek de dogru olmaz. Esasinda onun tiim
kisimlari dogru olup hatali olmasina neden olan sey, kanunun ana yapisi degil insan
faktdriidiir. Yani dogru ve hikmetli bir uygulayici ve yorumlayici bu adalet tiiriiniin
gercek degerini ortaya koyar.*®

Ne var ki Amir?’nin Aristoteles’e dayandirdig1 yukaridaki adalet ayrimina
Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik adl1 eserinde yer verilmemektedir. Aristoteles Nika-
mokhos’a Etik’te adaleti; genel (ammfi) ve 6zel (hass?) olarak ikiye ayirir. Aristoteles
genel adaletin yasaya uygun adalet oldugunu belirtir, 6zel adaleti ise tanimlamaz ve
onu dagitici ve diizeltici adalet olarak ikiye ayirir.” Aristoteles’e gére dagitic1 adalet;
kisiler arasinda para, mevki gibi paylastirilabilir seylerin adalete ve liyakate uygun
sekilde boliistiiriilmesi iken; diizeltici adalet ise, kisilerin iradi fiilleriyle ortaya koy-
dugu alma-satma, borg alip verme, isyeri kiralama gibi islemleri ve sosyal hayati et-
kileyerek ailenin dagilmasina sebep olabilecek zina, kisilerin magduriyetlerine yol
acabilecek gasp, hirsizlik, kagirma, cinayet, yalan yere sahitlik ve kusurlu suglar: dii-
zenlemesidir.” Bu bilgilerden hareketle Amiri, Aristoteles’in bu konudaki yorumla-
rina yaklasmis bulunmaktadir. Platon’dan iktibas ettigi ifadelere bakilirsa Amirinin
Platon’u Aristoteles ile karistirdigini ve uydurma ve sahte-Aristotelescilik*! yoluna
gittigini diisiinmekteyiz. Onun yasadigi donemlerde mezkirr Yunan filozoflarinin
eserlerinin ya da eser niishalarin eksik veya apokrif olma gibi ihtimalleri g6z 6niine
alirsak Amir?’nin Platon ve Aristoteles’i tam olarak yansitamadigini ya da ortak nok-
talardan hareketle eklektizme kaydigini dile getirebiliriz.*

Adaletin gerekliligine tekrar dénecek olursak erdemli bir sehirde kisinin sa-
hip oldugu iyi seyler iki sekilde elinden ¢ikarak baskalarina gecer. Bu iki sey; kisinin
kendi rizasiyla onu baskasina hibe etmesi, takas etmesi ya da satmasi, digeri de kisi-
nin rizasi disinda soyulmasi ya da zorla elinden alinmasidir. Her iki durumda da dev-

3% Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 260.

% Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1131a-b.

“ Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1131a-b; Turan, “X. ve XI. Yiizyilda islam Felsefesinde Yapilan Adalet
Taksimleri”, 95-96.

“ Amir?’nin sahte Aristotelesgilige katkis1 igin bk. Fatih Toktas, “Biiyiik iskender Baglaminda Sahte Aris-
totelesciligin Amiri’nin ‘es-Sa‘dde ve'l-is‘ad’ indaki Yansimalar1”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 44/2016, 47-89. https://doi.org/10.21054/deuifd.284945

%2 Turan, “X. ve XI. Yiizyilda islam Felsefesinde Yapilan Adalet Taksimleri”, 98.
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letin gerekli tedbirleri almasi zorunludur. Birincisinde devlet denetim gérevi tistle-
necek, ikincisinde ise kisinin zel miilkiyetten kaynakli haklarini koruyacak, sugu
engelleyecek, su¢ olustugunda da sugluya gerekli cezay1 verecek kudrette olmalidir.
Devletin bu kudreti adaleti getirecektir. Buradan hareketle “Adalet nedir?” sorusu
sorulabilir. Adalet, “Daha 6nce paylastirilmis olan iyi seylerin, sehir halk: i¢in ko-
runmus olarak baki kalmasini saglayan seydir.”* Bunun zidd1 olan adaletsizlik ya da
zuliim ise “Bir insanin iyi seylerdeki payinin ya bizzat o kisiye ya da sehir halkina
onun (kiymetce esit olan) bir bedeli iade edilmeksizin elinden ¢ikarilmasidir.”*

Amirf’nin siyaset ve mutluluk gibi konularda etkilendigi FArabf, devletin ada-
letle yiikselebilecegine, sevgiyle gelisecegine inanir. Devlet yonetiminde zulmiin,
yonetilenler arasinda da birbirlerine kars: sevgisizligin oldugu diizeni cahil sehirle-
rin §zellikleri olarak sayan Farabi, erdemli devletin temel 6zelliginin hikmet, iffet,
cesaret ve adalet gibi temel erdemlere sahip oldugunu belirtir.* Erdemli devlette
yoneticilerin adaletten sapmasi, ondan taviz vermeleri halinde bunun ydnetilenlere
de sirayet edecegini ve toplumsal nefretin de artacagini belirten Farabi bu olumsuz
durumu erdemsiz devlete gidisin emareleri olarak gériir. Firabi’ye gore, cahil dev-
letin nitelikleri arasinda yéneticilerinin arzulariyla hareket etmeleri, erdemsizlik-
leri davranis haline getirmeleri vardir.*

Amiri, erdemli devlette yasayan yonetilen halkin biiyiik bir kisminin hik-
mette derinlestiklerinden ya da hikmeti sevip ona yonelmeyi tercih ettiklerinden
dolay1 temel erdemlere sahip olduklarini, adaletle birbirlerine muamele ettiklerini
ve ibadet ehli olduklarini iddia eder. Yonetilenler yine imanlarini sarih akilla sekil-
lendirmisler ve yiiksek ferasete de sahiptirler. Amiri, Platoncu erdemlerle ve is-
lam’in 6ngdrdiigii ahlakla bicimlenen bu kisilerin birbirine asla zulmetmeyecekle-
rini, birbirinin mallarini, irzlarim koruyacaklarini, aralarindaki fakirleri koruyup
gozeteceklerini ve erdemli sehre zit fiillerden olan hirsizlik, gasp ve zina gibi ahlak
dist isleri yapmayacaklarini vurgular. Amird, en yiice mutlulugu isteyen ve bu yénde
ilerleyen bu kisilerin niteliklerini ve davranissal durumlarini su diistinceleriyle an-
latir: “Diinyaliklarin debdebesine bagli olan insanlarin aggézliiliigiinden ve ihtiyag
duyduklarinin ¢cok daha fazlasini elde etmek igin onlarla rekabet haline girmekten

3 FArabi, Fusulul-Medeni, cev. Hanifi Ozcan (fzmir: DEU Yayinlari, 1987), 52.

4 Farabi, Fusulu’l-Medeni, 52.

* FArabf, Fusilii'l-Medeni (Siyaset Felsefesine Dair Gériigler), cev. Hanifi Ozcan (Izmir: Dokuz Eyliil Universi-
tesi Yayinlari, 2002), 39-40.; Bununla birlikte Platoncu erdem anlayisi Farabi, Amiri gibi islam filozoflari-
nin yani sira Osmanli déneminin meshur diisiiniirlerince de benimsenmis olup erdem konusunu eserle-
rinde islemislerdir. Bk. Salih Yalin, "SirvAni’de Ahlak ve Siyaset", Bilimname 24/(2013), 16.

%6 Farabi, Adabu'l-Multikiyye ve'l Ahlaku'l-Thtiyariyye-Siyaset Ahlaki-, cev. Kevser Ozgelik (istanbul: insan
Yayinlari, 2021), 74.
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de kaginir. B3yle olunca da bu insan hiirriyet ve adaletle, hatta yiice goniilliiliik ve
asil ruhlulukla nitelenir.”"

Amir? adalet konusuna 6zellikle siyaset felsefesinde biiyiik bir énem verir. O,
ozellikle devlet bagkani ve diger yoneticilerin adalet erdemini hem teorik bilmele-
rini hem de pratik olarak onu hayata gecirmeleri gerektigi iizerinde durur. Buradan
hareketle bundan sonraki kisimlarda onun daha ¢ok yonetim, yonetici tizerinden
adalete bakisin ele alacagiz.

1.3. Bagkamin Adalet Erdemleri

Amiri, baskanin adalet erdemlerinden 6nce ideal bir devletin kurulabilmesi
icin belli sartlar: tagimas1 gerektigini ifade eder. Bu sartlar gergeklestirilmeden er-
demli bir devletin tesis edilmesinin miimkiin olmadigini diisiinen filozofa gére bu
ilkeler sdyledir: Birincisi, koruma ve gézetme (hifz ve ridye) ilkesi; bu ilke yonetici-
nin ydnetilenlerin her tiirlii hak ve hukukunu giivence altina almali ve onlari sosyal,
ekonomik ve diger miinasebetlerinde gézetmelidir. Tkincisi, esitlik ve adalet (insaf
ve ma’dele) ilkesi; bu ilkeyle devlet ya da bagkanin yonetilenlere haklarini vererek
adaletli davranigta bulunmalar: ve bunu teslim ederken de hak 6l¢iisiinii azami g6-
zetmeleridir. Uglinciisii, sorgulama ve hesaba ¢ekme (isti'rAz ve muhasebe) ilkesi;
bu ilkede baskan, devlet ve toplum icin yaptigi islerde istisare etmeli, kararlarin
verirken tiim riskleri gézetmeli ve verdigi kararlar devlet ve toplum aleyhine oldu-
gunda kendini, danigsmanlarini ve bu kararlarda etkili olan kisileri denetlemelidir.
Dérdiinciisii ise, miikafat ve cezalandirma (cezi ve muahaze) ilkesi; bu ilkede baskan
édiil-ceza mekanizmasini iyi ve hakkaniyetli kullanmalidir. Odiil verirken haksizliga
ve ayrismaya sebep olmaktan kaginmalidir. Ceza verirken adaletten sapmamalidir.
Hak edene hakkini teslim etmelidir.*

Amir?’ye gére baskan hikmet, iffet ve cesaret erdemlerine sahip olmasmin
yani sira, bu erdemlerin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan adalet erdemine de sahip
olmalidir.*”” Ona gére bu dért erdemle devletin devamhiligi saglanir, yeryiizii bu er-
demlerle mamur edilir ve dinin hedefledigi gayeler gerceklesir. Amirf baskanin er-
demlerini ve &zellikle adalet erdemini Platon, Aristoteles, Fars siyaset gelenegi,*
Kur’an ve Siinnetin yaklagimlari ile sahabenin uygulamalari {izerinden agiklamaya

47 Rmirf, Kitdbu'l-Emed Ale’-Ebed, 92.

8 Amird, Kitdbu'l-emed alel-ebed, 184.

* Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 230.

50 Amirf, Enfisirvan’in su manadaki iki sdziinii aktarir: “Hiikiimdarlarin hem kendi hem de memleketle-
rinin salahi igin adaleti ikame etmeleri gerekir. Adalet devletin imar edilme sebebiyken zuliim, yikim ve
helak sebebidir.” ve “Halk ancak akilla korunur, iilke ancak adaletle imar edilir.” Bk. Amird, es-Sa‘dde
ve'l-is‘dd, 250. Amird, Fars siyaset geleneginden es-Sa‘dde ve'l-is‘dd adl eserinde fazlaca yararlanmstir.
Bk. Everett K. Rowson, “Amiri”, gev. Samil Ocal, Hasan Tuncay Basoglu, Islam Felsefesi Tarihi I, ed. Seyyid
Hiiseyin Nasr-Oliver Leaman (fstanbul: A¢ilim Kitap, 2017), 255. Ayrica Amir?’de Fars-Sasanf etkisi igin
bk. Mehmet Bayraktar, [slam Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 10.
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SBT3

calisir. Amirf, Platon’a dayandirdig1 “Adaletiyle 6ne ¢ikmis baskanin diinyada bah-
tiyar, ebedi 4lemde Allah’in rizasina erisecegi” mealindeki s6zleri aktarir. Yine de-
vamla, baskan bu erdemlerle yiice hayirlara nail olur, bagkan ¢irkin ve fena islerden
uzak durarak yodnetilenlerin bu kétii fiillerden uzak kalmasi hususunda 6rnek olur.
Clinkii edepten yoksun, korkak ve bilgisiz birinde adalet erdeminin olmasi miimkiin
olmaz, adalet erdeminden 6nce yoneticide dncelikle iffet, cesaret ve hikmet gibi er-
demlerin olmasi gerekir.”! Bu dogrultuda Amirf, Platon’dan sunlari iktibas eder:
“Hiikiimdarin koruma, himaye etme, adalet ve insaf gibi halka karsi sorumlu oldugu
seyleri ifa etmesi gerekir. Sonra nasihat etme ve itaat etme gibi halkin ona karsi
yapmasi gerekenleri ifa etmelerini istemesi gerekir.”**

Amir?’ye gore adaletli baskan, adil bir yénetim sergilediginde ve bunda sebat
ettiginde iinii yayilir, yonetilenler onun y6netimi altina girmek icin adeta kosarlar.
insanlar onun buyruklarina en iyi sekilde uyarlar ve yasalarini ¢ignemezler. Ciinkii
bu adil yéneticinin hayirli islerinin olacagini bilirler. Yine Amiri’ye gére bu adil y5-
netici, varsa kizlar1 ve ogullarini istedigi kisilerle evlendirebilir. Adil yoneticinin ba-
sina istenmeyen bir olay, agir bir hastalik ve fakirlik geldiginde, adil oldugundan
dolay1 bu sikintilar1 yonetilenlerle beraberce asarlar. Ciinkii bdylesi adil bir yoneti-
cinin ve yonetilenlerin oldugu devletten Allah’in razi olacaginin altini ¢izen Amird,
“0, Allah’a muhtacgken ve O’na itaat ediyorken Allah’in onu yiiziistii birakmasi nasil
miimkiin olsun?” demek suretiyle adil baskanin adalet erdemiyle kazanimlarini or-
taya koyar.”

1.4. Adaleti Saglama ve Tegvik

Amirf bu baslik baglaminda Aristoteles’in, “Adalet hayatimizda zorunlu ve
dogal bir seydir.” ifadeleriyle konuya giris yapar. O, Aristoteles’ten iktibasla insanin
erdemli bir hayati arzuladigini ve tiim yetkinlikleri elde etmek i¢in ¢alistigini, ancak
bunu tek basina yapmasinin miimkiin olmadigini ifade eder. insan genel ve ézel is-
lerini yerine getirmek i¢in topluma ihtiya¢ duyar. Bundan dolay1 toplumu olusturan
bireylerin tam bir birlik olusturmalari i¢in yasalari olan sehirde yasamalar: gerekli-
dir. Glizel yasamaya duyulan ihtiyag bu birligi pekistirir. Giizel yasamanin olusma-
st saglayacak seylere duyulan ihtiyag, sehirdeki insanlarin birbirlerine iyi mua-
mele etmesini gerektirir. Muamelelerin devamli olmasina duyulan ihtiyag, alisveris
yapmay1 gerektirir. Birinin isinin digerinden Ustiin olmasina bir mani bulunmadi-
ginda, esyanin miktarimin 6grenilmesine yarayan degeri olan bir seye ihtiya¢ duyu-
lur. Bu da para, altin ve glimiisii meydana getirir. Baska bir deyisle para, altin ve

51 Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, 269; Fuat Akpinar, Siyaset ve Devlet Felsefesi- Amiri Ornegi- (istanbul: Dénem
Yayincilik, 2024), 212-213.

52 Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, 304.

53 Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, 270.
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glimiise ihtiyag¢ duyulur. Bir kisi, aym yerde bulunamayacaklari bir vakitte baska bi-
rinin isine ihtiya¢ duyabilir. Bu nedenle ona kefil olacak bir sey gerekir. Fakat y5-
netmek, gozetmek ve gelistirmek gibi ¢ogu islerin alametleri agik olmadigindan,
baskasinin isine kefil olmak dogru degildir. iste para, altin ve giimiis bu nedenle
ikame edilmistir. Bunlar arazi olarak mal sayilmis, esyanin fiyati ve kiymeti haline
gelmistir. Onlarin dogal olarak degil arazi olarak mal sayilmalarinin sebebi, istenil-
diginde bozdurabilmeleridir.**

1.5. Adaletin Serefi ve Yiiceligi ile Zulmiin Algakhig1 ve Zararinin Biiyiikligii

Amirf, bu konuda Platon’un eseri olan Devlet’te gectigini iddia ettigi ifadelerle
konuyu anlatmaya calisir. Ne var ki Amiri’nin bu iddialar1 ilgili eserde gegmemekte-
dir. Bu baglamda Amiri'nin ifadesine gére zulmii ven kisi, adaletin baskasina yarar
saglamasindan dolay1 adile zarar verdigini iddia eder. Zuliim ise zalime yarar saglar,
bu nedenle herkes ona meyleder. Yine zulmii 6ven kisiye gore, adalet bizitihi hayirh
oldugundan degil, zulim gérmiis kisi i¢in hayirh oldugunda uygulanir. Adaleti 6ven
kisilerin cogu ya hile yapmak i¢in ya da alay etmek i¢in onu 6ver. Adaleti metheden
kisiye gore ise, adalet hem diinyada hem de ahirette insan i¢in olup, zor zamanlarda
timidi yesertir, umudu ve diiriistliigii pekistirir. Bundan dolay1 adalet yararlidir
clinkii tiim ortakliklar ve iliskiler onunla devam eder. insanlarin meylettigi seylerin
birgogu zararhdir. Yararli olanlar ise insanin aklini kullanarak meylettigidir. Bu ne-
denle ‘hevesine muhalif olana teslim ol’ denmistir. Zulmii takdir eden kisi, adaletin
zorbalar igin yararli oldugunu sdyler ve ona gére adil olan, zorbanin yasasina bagh
kalan kisidir. Clinkii her zorbanin kendi i¢in en yararli olana karar vermesi gerekir.
Zuliim de bu yasanin sinirlarini asmak ve ona muhalefet etmektir. Zalimler bu ne-
denle cezalandirlirlar. Adalet taraftar: bunun tizerine séyle der: ‘Zorba yararli ol-
dugunu zannettigi ama aslinda yararli olmayan bir yasa koyamaz mi1? Zayif olanin
yasaya uymasi gerekmiyor mu? Eger uymasi gerekiyorsa, adaletin tanimi zorbanin
isine gelen sey olmaktan gikar.” O zaman adalet zayif ve diiskiine yararl olan, gii¢-
liiye yaramayan bir sanat olur, Her ilim iiriiniin faydasi i¢indir, alimin faydasi igin
degil. Ornegin tip doktorun degil, hastanin menfaati icindir. Cobanlik cobanin degil
giidiilen hayvanlarin menfaati i¢indir, matematikte de durum budur. Bu her sanat
icin gecerlidir. Bunun {izerine biri de; ‘Coban sadece licret icin ¢cobanlik yapar, eger
diisiik ticret alirsa isini birakip baska bir seye yoénelir.” ifadelerini dillendirir. >

Amirf konuyla alakali olarak Platon’dan birgok iktibasta bulunur. Ancak
Amirf’nin bu alintilarinin biiyiik bir kismi uydurma olup Platon’un ilgili eserlerinde
gecmemektedir. Amiri'nin bu yola bagvurmasinin nedenlerini su sekilde ifade ede-
biliriz: a) Ya onun yasadigi dénemde Platon’un ilgili eserlerinin serhleri mevcut

54 Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 258.
55 Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 265.
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olup, serhler bu yénde idi; ya da Amird, Platon’u baska bir kisiyle karistirmis olabilir.
b) Amiri'nin yasadigi dsnemlerdeki diisiiniir ve filozoflar arasinda siyasetname tarzi
eserlerin yazilmasi ¢ok yaygin bir durumdu. ibn Miskeveyh gibi diisiiniirler de uy-
durma sézleri alintilama yoluna gitmislerdir. Dolayisiyla Amiri’nin de bu yola bas-
vurmus olmasi giiglii bir ihtimaldir.*® Cabirf, Amiri'nin bu durumunu su sert ifade-
lerle elestirir: “Amird, ilmi yolu terk ederek, baska bir ifadeyle Aristo ve Platon’dan
her birinin kendine 8zgii tisluplariyla takip ettikleri bilimsel yéntemi bir kenara bi-
rakarak, alintilamalar yoluna sapiyor ve boylece felsefi metni tamamen pargalamig
oluyor. Baglamindan koparip yapisindan ayirarak suradan bir diisiince buradan bir
baska diisiince aliyor, béylece séylemini ne temeli ne de yéntemleri olan birbirinden
kopuk bir séylem modeli haline getiriyor. Sonugta ortaya ¢ikan metin, kendisine
etki giicli katacak olan edebi meziyetini kaybetmis, ayrica kendisine kanitlama ve
ikna etme giicii katacak olan analiz ve sentez meziyetlerinden uzaklasmis bir metin
halini aliyor.”™”

Amird, zuliim taraftariyla adalet taraftarini karsilikli konusturmaya devam
eder ki, bu bize Platon’un diyaloglarindaki sahneleri hatirlatir adeta. Bu karsilikli
konusmalarin aralarinda Amiri bazen kendi goriislerini de verir. Amiri'nin akta-
rimda bulundugu zulmii 6ven kisiye gére ydnetici, iicretle ¢alisan isci gibi, alacag
licret i¢in ydnetir. Bu durumda insanin kendini kiralamasi ¢irkin ve igrengtir. Er-
demli kisi yoneticiligi mal ya da seref i¢in degil, zaruretten {istlenir. Bu nedenle er-
demli sehir, orada yiikselen seref sebebiyle bu ismi almistir. Amirf, zulmii metheden
kisinin ‘Aksine sakinlerinin ynetime tevecciih etmekten imtina etmesinden dolay1
bu ismi almistir.” dedigini belirterek zulmii methettigini, ¢linkii zulmedenin her
seye galip geldigine inandigini dile getirir. Amiri’ye gére zulmii &ven kisi, her seye
galip geldigi, cezadan ve kétii muameleden emin olduguna inandigi igin bu diistin-
cededir. Zulmii 6ven kisinin ‘bu sebeple mazlumlar yoneticiyi kizdirdiklari, ona sal-
dirdiklari ve degerini diisiirmeye calistiklar: halde ceza almazlar.” gorisiine karsi ¢1-
kan Amirf kendi gériisiinii su ciimlelerle savunur: “Zulmiiniin vebali ona diinyada
dokunmasa da ahirette dokunacaktir. Biz buna cevap olarak tam anlamiyla zalim
olan kisi zulmiinii adalet suretinde ve hi¢ kimsenin hissetmeyecegi sekilde goster-
meyi bilen kisidir, deriz. O faziletli kimse kisvesine biiriiniir. Gergek zanaat ehli, za-
naatinda miimkiin olan ve olmayan seyleri hisseder. Boylece miimkiin olanu ister,
miimkiin olmayani birakir. Ayni sekilde hata ettiginde hatasiyla ylizlesmesi ve onu
diizeltmesi miimkiindiir. Yine onu 6vecek ve aklayacak bir kavmin basina gegerek

¢ Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, cev. Muhammed Gevik (Istanbul: Mana Yayinlari, 2019),
510; Fuat Akpnar, “Ebu’l Hasan el-Amiri'nin Egitim ve Ogretim Anlayis1”, Erciyes Akademi 37/4(2023),
1659. https://doi.org/10.48070/erciyesakademi.1370692

%7 Cabird, Arap Ahlaki Akl, 509.
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durumunu kullanabilir. Ahiret meselesine gelince onu hayattayken kurbanlar ve sa-
dakalarla, sldiikten sonra da vasiyetlerle diizeltir. Zalim bu hal tizere oldugu siirece
diinya ve ahirette menfaate, lezzete ve giizel bir yasama kolayca ulasir.”®

Amir?’ye gore gercek adil kisiye zalim dense bile adil oldugunu zannetmesine
gerek yoktur. Bu hal iizere oldugu siirece giizel bir konuma ve rahat bir yasama ko-
layca ulagir. Zalim oldugu diistiniildiigt icin kiigiik disiirtiliip ceza alabilir. Zalim,
onu istemeyen insanlara tabi oldugunda, onlarin iliskilerini talep ederse insanlar da
ona yonelir. Bdylece istedigiyle evlenir, kizlarin ve ogullarini diledigiyle evlendirir.
Adil ise insanlara tabi oldugunda haklarini kaybeder. Biri ona haksizlik yapmak is-
tediginde bunu kolayca yapar ¢iinkii o husumeti ve 6¢ almay: sevmez. Onlarla iliski
kurmayi istediginde bunu istemezler. Bu ylizden onun evlenmesi, kizlarini ve ogul-
larini evlendirmek i¢in kimsenin rizasini almaz. Bir isle gérevlendirdiginde ailesi,
arkadaslar1 ve ¢alisma arkadaslari onu kizdirir. Glinkii o akrabalarina merhamet et-
mez, arkadaslarina yarar saglamaz ve ¢alisma arkadaslarini haksizliktan alikoyar.
Onlara kars1 kat1 kalplidir. Zalimin durumu her manada bunun aksinedir. Bu dogrul-
tuda adalet; istikamet, giizel ahlak, comertlik ve saglam diistincedir.”

Amird, adalet taraftari olarak bahsettigi mechul kisinin gériislerine de yer ve-
rir. Bu goriisler séyledir: “Tam anlamiyla zalim olan kisi hirsizi hirsizlik yapmaktan,
kibirliyi kibirli davranmaktan ve zina edeni zina etmekten alikoyabilir mi? Nasil ol-
maz, dedi. Bu durumda zayif diisiinceli ve kit akilli olmasi gerekir fakat her sanati
bilen kisi sanatinin gerektirdigi seyleri engellemez, dedi. ‘Oyleyse séyle bakalim ha-
kiki zalim adalete yonelmeden zulmiinde daim olabilir mi?’ Nasil olmaz, dedi. De-
vamla: ‘Su agidan bakalim; zalim yardimcilarina ve destekgilerine ihtiya¢ duydu-
gunda, onlarin istediklerine itaat etmezse yardimcilari onun yaninda durmaz. Bu-
nun sebebi zulmiin husumet, zayiflik ve savas dogurmasidir. Adalet ise ehline iilfet,
sevgi, selamet ve barig kazandirir.” Adalet taraftari; ‘Zalimin kendini saklayip zul-
miinii gizleyebilecegini sdyleyenin soziine gelince, bu hicbir getirisi olmayan bir s6z
ve hicbir destegi olmayan bir zandir. Clinkii bir kisinin kendinde, cocugunda, aile-
sinde, kardeslerinde ve komsularinda olanlari bilmemesi miimkiin degildir. Bu du-
rum ¢ogalsa bunun gizlenemeyecegi aciktir. insanlardan saklasa bile Allah’tan ve
O’nun dostlarindan saklayamaz. O kisinin Allah’a yaklasmak istedigi seyler, sahip
olduklarinin en temizinden ve Allah’in razi olduklarindan secilmelidir. Ciinkii Allah,
igrenc ve pis olan higbir kétiiliikten ve alinmasindan hosnut olmadig: herhangi bir
seyden razi degildir. Onlarla Allah’a yakinlasmak isteyenin sahip olmadig1 her sa-

daka ve kurban ona degil, baskasina yarar.” ¢

58 Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 265.
5 Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 265-66.
% Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 266.
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1.6. Zulmiin Niteligi ve Zorba Devlet Baskamyla iligkisi

Amird, devleti, es-Sa‘dde’de felsefl olarak; Said* ve Saki” seklinde ayirirken el-
Ilam‘da ise din? bir ayrima isaretle; imdmet ve Tagalliip seklinde ikiye ayirir.
Amir’nin bu devlet ayrimlari temelde ikidir. Amir?’nin eserlerindeki devlet isimle-
rindeki farklilik takindigi ilm? tutumla alakali olabilir. Buna gére imamet devleti,
flahi liitufla verilen en-niibiivvetii’s-sddika ve temel erdemlerin, 6zellikle adalet erde-
minin, baskanda temayiiz ettigi gercek devlet (el-miilkii’l-hakiki) iken bu devletin
sonraki baskanlarinin temel erdemlerini kaybetmesi ve adaletsizlige sapmalar1 so-
nucu olusan devlet ise Tagalliip devletidir.®® Amiri’ye gére, Saki/Tagalliip devletinin
baskanlar: tam bir zorbalik halinde olup erdemlerden uzak ve kendi nefsinin istek-
leriyle mesguldiir. Amirf, zorba devlet baskaninin tiim uygulamalarini adalet erde-
mine zit olarak goriir. Filozof hem adaletsizligi hem de baskanin erdemsizliklerini
Platon’a dayandirdig1 apokrif aktarimlarla siirdiiriir. Amiri’nin bu aktarimlarim
sOyle Gzetleyebiliriz: Zorbalikla nitelenen devlet baskani; bedbaht, lanetlenmis,
muhtag ve ahmaktir. Clinkii kendisinin bahtiyar, mesut, zengin, serefli, zeki ve ba-
siretli olduguna inanir. Aslinda tiim kétiiliikkler ona ugramistir. Menfaatler, mallar,
saglik, gizellik, kuvvet, nezaket, hassas bir sezme duyusu ve temiz bir mizag gibi
tiim hayirh seyler ona fayda verecegine aksine zarar verir. Clinkii bunlar onun igin
bozgunculuga, kotiiliige, karisikliga, bedenini ve ruhunu bosa harcamaya, diinya ve
ahiretini ifsat etmeye sebep olan araglara doniisiir. Bu nedenle onun yasami hasta-
liklar ve acilarla geger. Kendisinin dogru ve akilli oldugunu zannetse bile durum
zannettigi gibi degildir. K&tiilitk bedende hastaliga sebep olur, orada sersemlik bira-
kir, unutkanliga ve ahmakliga yol agar. Cogunlukla kronik hastaliklara neden olur
ve insam 6liime siirtikler. Zalimin, bugiinden korkmasinin sebep olduklari ve gele-
cekle ilgili kaygilarinin getirdigi tereddiitler yliziinden huzurlu bir hayati olmaz.
Ciinkii insanlara yaptig1 adaletsizliklerden dolayi onlardan emin olamaz. Onlara
yaptig1 iyiliklerden de emin olamaz ¢iinkii o, ancak kétii bir seyde kendisine yardim
eden kisiye iyilikte bulunur. Ona kétiiliikte yardim eden de ancak terbiyesiz ve ah-
laksiz kisilerdir. Bu gibi kisiler ne zaman firsat bulurlarsa onun iizerine atlarlar. Za-
lim, ahiretin varligina inanmasa bile, 6zellikle hastalandiginda veya yaslandiginda,
ahiret hakkinda duyduklarindan ve adi gectiginde kalbine diisenlerden dolay1 on-
dan korkar.*

61 Amiri, es-Sa‘dde ve'l-is'dd, 288.

62 Amird, es-Sa‘dde ve'l-is'ad, 287.

8 Ebii’l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amiri, el-ildm bi-Mendkibil-islam, thk. Ahmed Abdulhamid Gurab
(Riyad: Daru’r-Risale, 1988), 155.

155; Franz Rosenthal, “Eb{i’l-Hasan el-Amir?’ye Gére Devlet ve Din,” Derleme: islam’da Siyaset Diisiincesi,
cev. Kazim Giilegyiiz (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 176; Turhan, Amir{ ve Felsefesi, 238-242.

¢ Amiri, es-Sa‘dde ve'l-is'dd, 268.
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Amir?’ye gore zalim devlet baskani her agidan zarardadir ciinkii o sahip ol-
duklariyla yetinemez, sahip olmadiklarina muhtag kalir. O, bitmek bilmeyen arzu-
lar1 ve her istedigini elde edememesi sebebiyle hasara ugrar. Hirs1 yiiziinden alcal-
mustir. Glinkii hirsi zalimi, ondan razi olmayan kisiyi kendine kul yapabilmek igin
ona tapinmaya kadar gotiiriir. Onun izzeti yoktur ¢iinki izzet, erdemler sayesinde
olur. Bundan dolay1 zalim baskanin fazileti yoktur. Sayet ydnetilenlerden izzet-ii ik-
ram goriiyorsa, bu ondan korktuklar: i¢indir. Bu sekildeki bir baskanin ahmak oldu-
gunu savunan filozof, onun olmayan seyleri adaletsiz bir sekilde, siddetle, baskiyla,
déverek ve hakaret ederek aldigini aktarir. Devamla Amird, sonra da bunlari Allah’in
azabindan kurtulmak icin onlar1 hak etmeyen kisilere verdigini, ancak zorbanin on-
lar1 hak edene verse de kurtulamayacagini ¢iinkii o, mallar: alirken insanlarin ciger-
lerini pargaladigini, onlar1 dévdiigiinii ve irzlarina gectigini sdyler.®

Amirf yine Platon’un “Zalim kétiiliigii sebebiyle kendi ruhu, bedeni ve eviyle
birlikte digerlerininkini de harap eder.” dedigini sGyleyerek zorba bagkanin adil ol-
mayan yonetimiyle hem kendisine hem de y6netimi altinda bulunanlara bir hayri-
nin olmayacagini da bildirir.*®

2. Amirf’nin Dini Adalet Ornekleri

Amiri'nin adalet anlayisini sekillendiren ikinci ve son argiiman; islam dininin
kaynaklariyla &zellikle Hz. Omer gibi biiyiik sahabeler olmustur. Yukarda filozofun
felsefi adalet anlayisini agikladik. Bu béliimde onun dini adalet anlayisina deginece-
giz. Amirf filozof olmasinin yani sira kelamci yoniiyle de dikkat cekmektedir. O ya-
sadig1 donemdeki siyasi ve toplumsal olumsuzluklara birtakim ¢oziimler sunmus,
Hasviyye ve bazi dinf gruplarin diisiincelerini etkisiz kilmak i¢in Kur’an ve stinnete
bagvurmustur. Adalet konusunu sadece felsefeyle degil islam dininin verileriyle de
ele almistir. O, devlet yonetiminde, sosyal ve beseri iliskilerde adaletin 6nemi hak-
kinda basta Hz. Muhammed (sav)’e isnat edilen hadislere,*” Hz. Omer’den aktarilan
birtakim rivayetlere yer verir. Amiri’nin Hz. Omer’den rivayet edildigini belirtigi bu
hadislerden bazilari sunlardir: “Allah katinda kullarin mevki yoniinden en hayirlisi,
adil ve merhametli yoneticidir. En kétiisii ise zalim ve serseri yoneticidir.”, “Adaletle
hitkmedenler, kiyamet giinii nurdan kiirsiiler iizerindedir.”*® Amiri'nin belirttigi ha-
dislere baktigimizda Hz. Muhammed adil yoneticiyi 6vmiis, zalim yOneticiyi de yer-
mistir. Yine Amird, Evza’den gelen bir hadiste de yine ayni1 minvalde olan su hadisi

& Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 268-69.

 Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 269.

§7 Amirf, Hz. Muhammed'in su iki hadisine de yer verir: “Kim iki kisi arasinda hiikmediyor ve adaletli
davranmiyorsa Allah’in laneti onun {izerine olsun.” ve “Kim zalim oldugunu bildigi halde zalime ayak
uydurursa islam’dan ¢ikar.” Bk. Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 272. ikinci hadis icin bk. Nfireddin el-Heysemf,
Mecmau'z-Zevdid, gev. Yasar Giingér (istanbul: Ocak Yayincilik, 2009), 7/260.

% el-Miislim, el-imdre, (18), 1827
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dile getirir: “Allah resulii ‘Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife kildik; onun i¢in in-
sanlar arasinda hiikiim ver, nefsin isteklerine uyma, sonra Allah seni yolundan sap-
tirir.”® ayetinin tefsirinde sdyle buyurdu: ‘Burada, iki davaci geldiginde senin igin
onlar1 ayiracak sey hakikat olsun diyor.””

Amirf, Hz. Muhammed'in adaleti uygulama ya da uygulamama noktasinda
hi¢bir kimsenin ayricalikli olmadigini, herkesin kanun 6niinde esit oldugunu vurgu-
ladigini ifade eder. Amirf bu yéndeki Hz. Aise’den rivayet edilen su hadise yer verir:
“Beni Mahzum’dan bir kadin hirsizlik yapt1 ve Allah resulii elinin kesilmesini em-
retti. Benf Mahzum Usame’den, Allah resuliinden kadinin elini kesmemesini rica et-
mesini istedi. Usame bunu sdyledi ve Allah resulti: ‘vVallahi Muhammed’in kizi Fa-
tima olsa onun da elini keserdim. israilogullari, zayiflar s6z konusu olunca adaleti
uygulayip segkinlere gelince adaletten vazgegmeleri sebebiyle helak olmustur’
dedi.”

Amird, iinlii hadis alimi A‘mes’ten’ gelen adaleti ve onun énemini anlatan bir
rivayeti aktarir. Amiri'nin degindigi bu rivayet sdyledir: “Benim Sa‘d’in arazisinin
yaninda bir arazim vardi. Onun vekili bana zarar verdi, ben de onu Sa‘d’a sikdyet
ettim. Beni azarladi ve bana bagirdi. Bu durumu sikayet etmek icin Medine’ye Omer
b. Hattab’a gittim. Medine’ye varinca kapisina gittim. Oradaki kole bana dedi ki: ‘Bu-
rali misin? Zimmi misin?’ Zimmi dedim. Ne istedigimi sordu, ben de miiminlerin
emirini istedigimi sdyledim. $8yle dedi: ‘igeri gir! Dokunmus bir értiiniin {izerinde
oturan, listiinde yamali ve ylinden yapilmis clibbesi olan bir adam gdreceksin.’ Beni
gordiigiinde ne istedigimi sordu, olay1 anlattim. Bir sayfa aldi ve yazdi. ‘Rahman ve
Rahim olan Allah’in adiyla, miiminlerin emiri Omer’den Sa‘d b. Malik’e. Sana selam
olsun. Kendisinden baska ilah olmayan Allah'im, sana hamd ederim. Zadan adli kisi
bana geldi ve olayi anlatti. Mektubum sana ulastiginda ve onu okudugunda, adaletli
davranmak icin ayaga kalk. Aksi takdirde ylriiyerek bana gel.” Mektubu Sa‘d’in eline
verdigimde anlamadi. Mektubu okuyunca ayaga kalkt1 ve ‘arazim senindir’ dedi. Ben
de ona ‘senin arazine ihtiyacim yok ama senin bana adaletli davranmani istiyorum’
dedim. Hakkimi verene ve beni hosnut edene kadar oturmadi.””?

Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd eserinin genel karakteristigine uygun olarak bu bs-
limde de kendi gériislerinden ziyade aktarimlarda bulunmaya devam eder. Yine O,

% sad, 38/26.

70 Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, 270. Filozofun s6ziinii ettigi hadise kaynaklarda rastlanmamistir.

7 Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, 272; Buhari, “Hudd”, 13.

72 Asil adi Ebl Muhammed Siileyman b. Mihran el-KGf (0. 148/765) olup hadis, kiraat ve ferdiz sahala-
rindaki bilgisiyle taninan tabiin nesline mensup bir alimdir. Bk. Miigteba Ugur, “A’mes”, TDV Islam An-
siklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 3/54.

73 Amirf, es-Sa‘dde ve'l-is‘dd, 270-71.
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Omer b. Hattab’in insanlara hutbe verirken sunlar1 sdyledigini bildirir: “Sizin bagi-
niza valiler tayin ettim. Onlari aramzda gegenleri kontrol etsinler, hiikiim versinler
diye tayin ettim. Camiruza kastetsinler ya da irzimizi ¢ignesinler diye degil. Kim be-
nim gérevlendirdigim kisilerden bir zuliim gérdiiyse kalksin! Ben ona hakkini vere-
cegim. Amr b. As dedi ki: ‘Ey miiminlerin emiri bu kapiy1 agarsan mesguliyetin ¢ok
artar.’ Dedi ki: ‘Beni birak! Vallahi ben insanlar arasinda denge/adalet saglayacagim.
Allah resulii kendisi igin kisas uygulamisken ben nasil bunu yapmam?’ Sonra Allah
resuliinden sunu rivayet etti: ‘Bir adam devesinin yularini bagladi, namaz kilmak ve
tavaf etmek icin Kabe’ye gitti. Allah resulii ona devesinin yularini birakmasin ve
namaz kilinca istedigine ulasacagini séyledi. Adam bunu yapmadi ve degnegiyle de-
vesine vurdu. Namaz kildiktan sonra ona ‘kalk ya kisas yap ya da affet’ dedi. Adam
affettigini soyledi.””

islam’in diger alti dine olan tistiinliiklerini anlattig1 el-'ldm bi-mendkibi’l-Islam
adli eserinde Amir? bu {istiinliiklerinin birinin de adalet olduguna dikkat ceker.
Amirf’ye gore islam diger dinlere karst adalet dagitiminda daha genis bir alana sa-
hiptir. Ornegin adalet konusunda Yahudilik sirf iistiinliik esasina, Hiristiyanlk ise
sirf alcalma/tevazu esasina dayanir. Mecusilerin kutsal kitabi olan Avesta’da ahlaki
giizellikler olmasina ragmen Kur’an bunlara iistiin gelir. Yine Amirf’ye gére diger
dinlerde toplum belirgin siniflara ayrilmis, insanlar makamlari, servetleri ve soylari
agisindan bir simiflandirma yapilarak toplumda adalet ilkesi rafa kaldirilmistir. Ts-
lam’da ise toplum iginde simiflamalarin yapilmas: izafi bir durumdur.”

Amir?’nin dinf adalet anlayisinda ortaya koyulabilecek bir diger 6ge de onun
adil savas diisiincesidir. Amirf bu diisiincesinde islam peygamberi Hz. Muhammed’in
adaleti tesis etmek, adil bir diizeni gergeklestirmek, insanlarin hak ve hukukunu ye-
niden ve kalici olarak ikame etmek icin gerektiginde ve sartlar miisait hale geldi-
ginde yasadig1 sehre saldiranlara karsi kilicini ¢ekmis oldugunu, sulh gerceklesti-
ginde de kilic1 tekrar yerine soktugunu vurgular. Yine Amirf, savas tiirlerinden bah-
seder. Bu savaslari cihat, fitne, yagma olarak tige ayiran filozofa gore, fitne ve yagma
tiirti girisimde bulunanlar adaletten ve her tiirlii erdemlerden uzak olup bunlar
zorba yonetimlerin nitelikleridir. Cihat ise adaleti saglama olup, bu tiir bir savasta
herhangi bir masumun ve sivil halktan birinin magdur edilmemesi, onlarin dogus-
tan ve sonradan kazandig hi¢bir hak ve hukuka asla dokunulmamasi temel prensip-
tir. Hz. Muhammed yaptig1 cihatlarda itidal ve denge 6l¢tisiinden higbir zaman ay-
rilmamis ve Amiri’nin sdziinii ettigi diger savas tiirlerine karsi cikmis ve bunlari da

haksiz ve adaletsiz olarak gérmiistiir.”®

¢ Amird, es-Sa‘dde ve'l-is‘ad, 271-72.

75 Amirf, el-I'lam bi-Mendkibi'l-Islam, 165.

76 Amirf, el-I'ldm bi-Mendkibi’l-Islim, 155-156; Ahmet Kamil Cihan, “Farabi’nin Savas Teorisi”, Diyanet ilmi
Dergi, 52/(2016), 178.
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Sonug

Amirf adalet konusuna siyasi, felsefi, dinf ve epistemolojik cercevede yaklas-
mugstir. O, diger bir¢ok konuda oldugu gibi adalet konusunda da gériislerini Platon
ve Aristoteles gibi filozoflara dayandirmistir. Bu filozoflara dayandirdigi iktibaslarin
cogunun apokrif olmasi onun adalet konusuna yaklasiminin tam olarak ortaya ¢ika-
rilmasina bir engel teskil etmektedir. islam dininin en énemli tavsiyelerinden biri
olan adalet konusuna Amiri, daha gok nakilci ve apolojik yaklasimda bulunmus ol-
masi da yine bir engel olarak karsimiza ¢ikmistir. Buna ragmen onun giiniimiize ge-
len eserlerinden hareketle bu konuya yaklagim felsefi argiimanlar1 barindirmasi
nedeniyle degerli ve kiymetlidir.

Gegmisten giiniimiize kadar bir¢ok diisiiniir ve filozof adalet konusuna egil-
mis ve bu konu hakkinda mithim gériisler ortaya koymuslardir. Yukarda degindigi-
miz gibi Amiri bu konuya daha ziyade siyaset, ahlak, insan, devlet baskani ve erdem
y6niinden yaklagsmistir. Buradan anlagilacag tizere konu toplum, siyaset ve devletle
birebir baglantilidir. Filozof, devlet ve toplum hayatinda adaletin tesis edilmesine,
devlet baskaninin adalet erdemlerini bilmesine ve bunlar1 her kosulda uygulama-
sina, temel erdemlerle iligkisine ¢ok biiyiik bir dnem verir. Onun konuya bu kadar
Snem vermesinin arka planinda erdemli bir toplum ve devlet olma ideali vardir.

islam dininin adalete yaklasimiyla birlikte Yunan kaynaklardan 6zellikle
Aristoteles’in adalet anlayisinin FArabi, Amiri, ibn Miskeveyh gibi filozoflarca dile
getirilmesi adalet konusuna felsef? bir yorum katmis ve konu zenginlestirilmistir.
Konunun hem din hem felsefe ekseninde tartisiimasi felsefe ve din uyumunu bariz
sekilde ortaya koymustur. Makalemizden de anlasilacag: tizere Farabi sonrasi islam
felsefesi islam diinyasindaki siyast béliinmiisliige ve belirsizlige ragmen Amirf gibi
isimler tarafindan siirdiiriilmiis herhangi bir inkitdya ugramamistir. Amirinin is-
lam felsefesine bu konuya ve diger siyaset, mutluluk, metafizik gibi felsefenin teorik
ve pratik konularina yaptig1 katkilar felsefeyi birikimli olarak ilerletmis ve Islam
diinyasinda fbn Sina gibi biiyiik sahsiyetlerin ¢ikmasina zemin hazirlamistir, Bura-
dan sunu ifade edebiliriz: Amiri, FArabi ve ibn Sina arasinda felsefi etkilesim, ben-
zerlikler ve farkhliklar arastirmacilarca ortaya koyulabilir. Bu sayede zengin felsefl
mirasimiz ¢ok giiclii bir sekilde giin yiiziine ¢ikarilabilir.
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