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GOCEBE AVCIDAN GAZI’YE, KURT'TAN HZ. ALI’YE;
BiR SAVAS KULTUNUN DONUSUM HiKAYESI*

Ertan URKMEZ"”

Oz: Kendisini kurtla ve hasmim koyunla ozdeslestirme” olgusunun Tiirkce literatiir
ddhilindeki ilk ifadesi, Tiirklerin bilinen ilk alfabesi olan Orhun alfabesi araciliiyla
gergeklestirilmistir. Gogebe sosyolojisi ve muhayyilesi baglaminda sekillenen bu ifade
bicimi, bir avct ve savagg: kiiltiinii isaret etmektedir. Giindelik hayat kapsaminda 6rnek
aldigi, taklit ettigi ve Ozdeslestigi canli varliga birtakim olaganiistiiliikler atfederek
kutsallik kazandiran gogebe avct muhayyilesi bir kurt kiiltii inga etmigtir. Nesilden nesile
aktarilan  mitoslar ~ cevresinde  gelistirilen  inanclar  baglaminda  hamiligine,
koruyuculuguna, yol gostericiligine, kurtaricihina, ugurlu olusuna, dogurganlik
bahgsetmesine, sifa ve bereket getirmesine vurgu yapilirken av ve savas ozelinde mertligi ve
erlik gostermeyi isaret eden bir sifat olarak kullamilmustir. Islam kiiltiir ve medeniyet
dairesine girdikten sonra [ran ve Anadolu cografyalarinda belirerek devletler kuran Oguz
boylarmmn uzun soluklu tarihi, avci gocebenin gdziye doniisiim siireci olarak da
tamimlanabilir. Gogebe yasam tarzimin getirdigi zorunluluklar ddhilinde ¢ocukluk
donemlerinden itibaren 6grenmeye bagladiklar: avcilik ve savagma yeteneklerinden askeri
hizmet sunarak istifade etmeye baglayan Oguzlar, balbal inancini terk etmelerine karsin er
meydant ile ilgili normlarim gazé soylemi baglanunda dile getirmeye devam ettiler. Kurt
kiiltiiniin hatirasum bir taraftan edeb? metinlerde, tarihi kaynaklarda ve folklorik iiriinlerde
muhafaza etmeye devam ederlerken diger taraftan da icsellestirdikleri gazd kiiltiirii
baglaminda Ali kiiltiinii 6n plana gikardilar. Islevi gozeten bir perspektif ve disiplinler
arast bir yaklasim déhilinde soz konusu doniigiim siirecine odaklanan bu makalenin; folklor
ve edebiyat disiplinlerinden beslenen, askeri tarih ile dinler tarihinin kesigme noktasinda
bulunan bir zihniyet tarihi analizi oldugu soylenebilir.
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From the Nomadic Hunter to the Ghazi, from the Wolf to

the Ali; The Story of the Transformation of a Warrior Cult

Abstract: The first expression of the phenomenon of “identifying oneself with the wolf and
one’s opponent with the sheep” in Turkish literature was articulated through the Orkhun
alphabet, the first known alphabet of the Turks. This form of expression, formed in the
context of nomadic sociology and imagination, points to a cult of the hunter and warrior.
The nomadic hunter's imagination, which ascribes some extraordinary qualities to the
creature that he takes as an example, imitates and identifies with in everyday life, has built
up a cult of the wolf. In the context of the beliefs developed around the myths handed down
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from generation to generation, the wolf was emphasised as a protector, guardian, guide,
saviour, auspicious, fertile, healing and fertility, and in the context of hunting and warfare
it was used as an adjective indicating chivalry and bravery. The long history of the Oghuz
tribes, who established states in Iran and Anatolia after entering the circle of Islamic
culture and civilisation, can also be defined as a process of transformation from hunter-
nomads to ghazi. The Oghuz, who began to use their hunting and fighting skills, which
they had learned from childhood as part of the obligations of their nomadic lifestyle, in
military service, continued to express their battlefield norms in the context of gaza
discourse, although they abandoned the Balbal faith. On the one hand, they continued to
preserve the memory of the wolf cult in literary texts, historical sources and folkloric
products; on the other hand, they brought the cult of Ali to the fore in the context of the
Ghaza culture they had internalised. This article, which focuses on this process of
transformation from a functional perspective and an interdisciplinary approach, can be
described as an analysis of the history of mentality at the intersection of military history
and the history of religions, benefited from the disciplines of folklore and literature.
Keywords: Nomad, Wolf, Balbal, Islam, Ghazi, Ali

“Tanrt gii¢c vermig (oldugu) icin babam
Hakan’in askerleri kurt imig, diismanlart

(da) koyun imis” (Tekin, 2010, s. 27, 55).

Giris

Tiirkg¢enin en eski yazili kaynaklarindan ikisini olusturan Kiil Tigin ve Bilge Kagan
yazitlarinda yer alan yukaridaki climle dahilinde siyasi bir otoritenin hasimlari ile olan
miicadelelerini “kurt ve koyun” tesbihi ile ifade ettigi goriilmektedir. {1k bakista edebi
bir yaklagimin {irlinii olarak degerlendirilebilecek bu ifade sekli gogebe sosyolojisi ve
muhayyilesi ile yakindan iligkilidir ve bir savas¢i kiiltiinii isaret eder. Bu deneme
kapsaminda s6z konusu kiiltiin Anadolu cografyasindaki ve gazi gelenegindeki izlerini
siirmeye ve doniisiimiini analiz etmeye ¢alisacagim. Gogebe savascinin 6rnek alarak,
taklit ederek, 6zdesleserek ve nihayetinde olaganiistiiliikler atfederek kutlu bir canliya
biiriindiirdtigii kurt ¢evresinde bir kiilt olusturdugunu ve bu kiiltiin go¢ edilen cografya
ve igsellestirilen yeni bir din baglaminda yerini Hz. Ali kiiltiine biraktigini diistintiyorum.
Bu savim dogrultusunda kurt kiiltiinii meydana ¢ikaran cografi, ekonomik ve sosyo-
psikolojik sartlar iizerinde durduktan sonra ilk olarak gizi geleneginin sozciisii
konumundaki destan, cenk-ndme ve gazavat-name tiirli eserlerden drnekler verecegim.
Ardindan ise ayni kaynak grubuna ek olarak onomastik ve folklorik verilerden
yararlanarak s6z konusu degisimi gostermeye calisacagim. Analizler esnasinda
indirgemeci bir yaklasimdan, yani “kurt ¢evresinde gelistirilen inanglarin sadece Tiirk
halklarina mahsus bir kiilt olusturdugunu” ifade eden bir sdylemden o6zellikle
kagmacagim belirtmek isterim.! Asagida agiklamaya calisacagim iizere kurdu bir kiilt
haline doniistiirme siireci gogebe sosyolojisi ile yakindan iligkilidir ve Tiirkler de bu

! Tabiat ile i¢ ice yasayan gdcebe topluluklarin birgogunda bu tiirden egilimleri gézlemlemek
miimkiindiir. Ornegin Mogollarin Gizli Tarihi’nde yer alan “koyun siiriisiinii {irkiiterek onlar1 agila
kadar kovalayan kurt gibi saldiran bu adamlar kimlerdir” ctimlesi Cengiz Han’1in sadik adamlarini
isaret eden bir baglam dahilinde kullanilmistir (Temir, 1986, s. 119). Kuzey Amerika yerlilerine
yonelik arastirmalarda kurt ¢evresine insa edilen ¢ok sayida mit ve inang derlenmistir (Coban,
2023, s. 41-51).
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stireci tecriibe eden halklardan birisidir. Yine indirgemecilikten kaginmay1 hedefleyen
bir yaklasim dahilinde Tiirkler tarafindan dykiiniilen ve kutsallik atfedilen tek canlinin
kurt oldugunu iddia etmedigimi de belirtmek isterim. Gerek bu c¢aligma ozelinde
yararlandigim kaynaklar ve gerekse daha kapsamli bir literatiir tarandigi takdirde
Oykiinme ve 6zdeslesme baglaminda alici kus tiirlerinden aslan ve kaplan gibi yirtict
hayvanlara uzanan bir¢gok canli tiirliniin bulundugu goriilecektir. Kiilt haline
doniistiiriilmesi ve hatirasinin uzun yillar yasatilmasi agisindan kurdun o6ne ¢ikan
canlilardan bir tanesi oldugu kanaatindeyim. Siireci iglev odakli bir perspektif ve
disiplinler aras1 bir yaklasim dahilinde degerlendirmeye c¢alisacagim bu makale
kapsaminda; folklor ve edebiyat disiplinlerinden beslenen, askeri tarih ile dinler tarihinin
kesisme noktasinda bulunan bir zihniyet tarihi analizine girisecegimi sdyleyebilirim.
1. Kurt Kiiltii ve Balbal inanc1

Bozkir halklarina ait muhayyilelerin sekillenme siireci, bozkir insaninin iginde
yasadigi doga kosullarim1 gozlemleme, algilama, yorumlama ve anlamlandirma
eylemleriyle yakindan iligkilidir. Giiniimiiz insaninin vahsi sifatiyla nitelendirdigi doga
kosullarinin, bozkir gdcebelerinin giindelik hayatlarinin bir pargasini olusturdugunu
sOylemek yanlis olmaz. Bozkirda, daglarda ve ormanlarda yasayan canlilari, insan
tirtiniin  bir diisman1 addetmek yerine oralarn sakinleri olarak goérme egilimine
sahiptirler (Coban, 2023, s. 38-40). Kendisinden daha hizli kosan, daha iyi yilizen ve
ucabilen canlilar1 gozlemleyen bozkir insani siirekli olarak kendi zayifliklari ile
ylizlesmek zorunda kalmistir. Onlara oranla yetersiz olusunun insan olmasindan
kaynaklandigini fark etmis ve kendisinden daha gii¢lii oldugunu varsaydig: bir dayanak
noktasina ihtiya¢ duymustur. Karsilagtig1 giigliiklerin istesinden gelmek igin din ve biiyii
yoluna bagvurmus, bitkiler ve hayvanlara 6ykiinmek ve onlarla 6zdeslesmek suretiyle
kendi yetersizliginin istiinii kapatmaya ¢alismistir (Roux, 2005, s. 91). Bilindigi iizere
gdcebe yasam tarzina sahip insanlarin 6nde gelen ge¢im kaynaklarindan ikisini aveilik
ve hayvancilik olusturmaktadir. Insanlik tarihi perspektifinden bakildiginda avcilik
yeteneklerinin hayvancilik becerilerinden daha uzun bir ge¢mise sahip oldugunu
sdylemek yanlis olmaz. Ote yandan av eyleminin hedefi konumundaki unsurlar sadece
tabiattaki hayvanlarla da smirli degildir. Anatoly Khazanov, -yeryiiziindeki birgok
gocebe toplulukta gdzlemlenmekle birlikte- 6zellikle Orta Asya kiiltiir sahasinda bulunan
gogebelerin, hayvancilik faaliyetlerinden bekledikleri verimi alamadiklart durumlarda
hayatlarmni idame ettirebilmek igin iki temel yola basvurduklarmi belirtir. ilki biiyiik
stirek avlar1 gergeklestirmek, ikincisi ise yerlesik ya da diger gocebe topluluklara karsi
yagma akinlar1 diizenlemektir. ikinci yol, yagmalamak yerine yagma yapma tehdidi ile
muhatabint haraca kesmek olarak da tezahiir edebilmektedir (Khazanov, 2015, s. 176-
177, 343-350). Yazitlardan yaptigim yukaridaki alinti, iki insan toplulugu arasindaki
gatismanin av ve avclt konumundaki iki hayvanla o6zdeslestirildigini agik olarak
gostermektedir. Ava g¢ikan avcinin ilk amaci hi¢ kuskusuz besin temin etmektir. Bir
akinda ya da savagta fethetme duygusu ile yola ¢ikan grubun motivasyonu ise
komsusunun zenginliklerini elde etme arzusudur. Insan topluluklari arasindaki
miicadelelerde kizisan rekabet ile ortaya ¢ikan diismanlik duygusunun karsiligi, av
esnasinda yalnizca ortak bir ava saldirmakla yetinmeyip gogebenin siiriisiine de saldiran
vahsi hayvanlarin avcilik dzelliklerinde bulunur ki bu noktada kurdun bir adim 6ne
¢iktigini sdylemek yanlis olmaz. Gogebe bozkir insan1 koku alma, goriis keskinligi, yon
bulma, ceviklik, avlanma ve benzeri gibi hususlarda gozlemledigi {izere ilk olarak

265



GOCEBE AVCIDAN GAZI’YE, KURT’TAN HZ. ALI’YE; BIR SAVAS KULTUNUN DONUSUM
HIKAYESI

hayvanlarin insanlara karst olan gergek tstiinliiklerini fark etmis, ardindan ise kendi
muhayyilesinde inga ettigi anlatilar vasitasiyla dogadaki canlilara farkli tiirden anlamlar
yliklemekten kaginmamustir. Hizmetinden yararlandigi, drnek aldigi, 6ykiindiigii veya
Ozdeslestigi hayvanlarin gercek hayatta bir karsiligi bulunan 6zelliklerini unutmamakla
birlikte bu o6zellikleri ilksel bir doneme aktarmak ve kutsallagtirmak suretiyle
zenginlestirmis ve kolektif hafizadaki kaliciligint giivence altina almigtir. Siradan olan
ve olaganiistii arasina siir koymayan bir psikoloji baglaminda, bir kurdun terk edilmis
bir cocugu beslemis olmasini ya da bir orduya rehberlik etmesini normallestirme yoluna
gitmis; dykiindiigii bu hayvan tiiriinii dayanigsma igerisinde oldugu diger insanlar gibi
toplulugun bir iiyesi olarak gérmeye baglamistir 2 (Roux, 2005, s. 96, 128-129).

Oguzlarm Islam inancina gegis siirecini yansitmasi bakimindan da énemli bir kaynak
olan Dede Korkut hikayeleri yukaridaki siirece isaret eden birgok veri igermektedir.
Hikayelerin bas karakterlerinden birisi olan Salur Kazan’mn riiyasin1 anlatirken dile
getirdigi “kuduz kurtlar eviimi dalar iken gérdiim” ibaresi, onun liderlik ettigi gocebe
toplulugun obasina yapilan baskini isaret etmektedir. Her ne kadar rakip topluluga ait bir
eylemi isaret ediyor olsa da baskini gerceklestiren ve galebe ¢alan taraf olmasi hasebiyle
hasmi i¢in de “kurt” benzetmesini kullanan bir zihniyet diinyas1 séz konusudur. Ote
yandan buradaki kurt diisman konumundadir ve ayn1 hikaye kapsaminda, Salur Kazan’in
baskina ugrayan obasi hakkinda bilgi almaya ¢alistig1 “yiizii miibarek™ kurttan farkli
olarak “kuduz” sifatiyla birlikte anilmistir. Hasmi ya da muhatabi karsisinda iistiinliik
kuran tarafin “kurt” olarak tanimlanmasi, odak noktasinda Bams1 Beyrek’in yer aldig
hikdyede de karsimiza ¢ikar. Deli Kargar karakteri ile girdigi miicadelenin akibetini
anlamak i¢in “Dede, kurt misin koyun misin” sorusunu soran Bay Biire Beg’e Dede
Korkut’un verdigi miispet cevap su sekildedir; “Kurdam... Hak Te’ala kurtards,
erenleriin himmeti old1.” Kisa bir siire 6nce bulunan ve Tiirkmen Sahra Niishas1 olarak
adlandirilan metin kapsaminda da Salur Kazan’in; “dumanli dag boriisi” ve “kurt
enigiiniin kapkuncis1” epitetleriyle methedildigi goriilmekte, eyerinde ise kurt tiiyiiniin
bulundugu ifade edilmektedir. Ayni yazma igerisinde yer alan; “busudaki canverler
pehlivani kurt eniginiin kara gece i¢inde giini dogar” ve “kurt enigi yavizi alt1 aylukina
yetisende er kimi olur” tiiriinden soylamalar da gogebe kiiltlir baglamindaki yigitlik
olgusunun kurt ile dzdeslestirilmesini gosteren diger veriler olarak degerlendirilebilir.
Dede Korkut hikayelerinin bir diger karakteri olan Yegenek’in tutsak olan babas1 Kazilik
Koca’y1 kurtarmasi ve onunla hasret gidermesi de kurt benzetmesi ile ifade edilmektedir;
“babastyila Yegenek gizlii yaka tutuban yiylesdiler, iki hasret birbirine buligdilar, 1ss1z
yerin kurdi gibi ulusdilar, Tangr1’ya siikiirler kildilar.” Yegenek karakterinin dayist olan
Emen’in kendisini ve adamlarin1 6verken kullandig1 “yeni bayirun kurdina benzeridi
yigitlerlim” ibareleri de yukaridaki 6rneklerle paralellik arz etmektedir. Boga¢ Han’in
babasi Dirse Han’1n kat1 yayinda bulunan kurt siniri, Salur Kazan’in eyerinde bulunan
kurt tiiyii ile ayn1 isleve sahiptir (Tezcan ve Boeschoten, 2012, s. 41, 53, 55, 142, 145,
206, 222, 246-247; Ekici, 2019, s. 61, 69, 75, 125, 147). Ozdeslestigi canliya ait bir
unsuru yaninda bulundurmak, sadece ve sadece 6zdeslesme eyleminin bir gostergesi
olarak kalmaz. Bu tiir objeler ugur telakki edilir.

2 Antropologlarin Kuzey Amerika yerlileri {izerine yaptiklari aragtirmalarda, insanlarin avlanmay1
kurtlardan 6grendigini ve siirekli kurtlarla is birligi halinde olduklarini dile getiren birgok mit ve
inan¢ derlenmistir (Coban, 2023, s. 41-51).
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Kendilerini kurt ile 6zdeslestiren gdcebe avcilarin yaptigi akinlar vasitasi ele
gecirdikleri zenginlikler sadece maddi diinya ile ilgili degildi. Baskinlar, vurugsmalar ve
savaslar esnasinda dldiirdiikleri insanlara ait ruhlarin 6te diinyada kendilerine hizmetgilik
edecegine inanmaktaydilar. Bu inang kapsaminda &len bir savag¢inin mezarmin
gevresine balbal ad1 verilen ve i¢inde dldiiriilen diismanin ruhunun var olduguna inanilan
bir obje dikerlerdi. Cin yilliklarinda Tu-kiularla, yani Goktiirklerle ilgili olarak; “bir
insan1 oldiirdiiyse bir tas dikilir, adina yiiz ile bin tas dikilen kimseler de vardir” seklinde
bir ibare mevcuttur ve arkeolojik bulgular da nakledilen bu bilgi ile uyusmaktadir. Bine
ulasan sayilarla karsilagmamiz, yiiksek mertebeli bir insan adina 6ldiiriilen diigman
sayisiyla ilgilidir. Yani sadece defnedilen insanin degil, adamlarinin ya da akrabalarinin
onun adina 6ldiirdiigii insanlarin ruhlarinin da ona hizmet edecegine inanilmistir. Kipcak
bozkirlarinda topraga ¢akilmis tahta oklarin ¢oklugunu deniz kenarindaki otlarin sayisi
ile ifade etmeye calisan Nizami’nin bir yanlis anlama igerisinde bulundugunu belirten J.
Paul Roux; sairin ok olarak nitelendirdigi objelerin aslinda birer tahta balbal oldugunu
ifade etmektedir (Roux, 2002, s. 271-272, 289, 292). Gogebe Oguzlarin inang ve
geleneklerini aktaran Ibn Fadlan’in satirlari, Roux’nun tespitini destekler niteliktedir:
“eger Olen kisi sagliginda insan dldiirmiis yigit bir kisiyse, 6ldiirdiigli adam sayis1 kadar
agactan suret yontup mezarinin basinda dikerler; bunlar cennette ona hizmet edecek
hizmetcilerdir derler” (Sesen, 2015, s. 15). Ibn Fadlan’mn agiklamasinda yer alan
“cennet” ibaresi, yabanci bir kiiltlirii tanimlamak i¢in mensubu bulundugu kiiltiire ait
terimlerden yararlanma refleksinden kaynaklanan bir kullanimdir ve balbal inanci
baglamindaki 6te diinyay: isaret eder.

Dede Korkut hikayelerinde balbal gelenegine dogrudan bir gonderme
bulunmamasina karsin Dresden niishasinda yer alan on birinci hikdyede yer alan bir
diyalog, balbal ideolojisinin kalintis1 olarak degerlendirilebilir. Olay Orgiisiiniin
anlagilmasini bir hayli zorlagtiran arkaik motif ve ifadeleri igeren “Salur Kazan Tutsak
Olub Ogl1 Uruz Cikardugi (Boy)” baslikli hikdye dahilinde, kafir elinde esir diigen Salur
Kazan’in kaledeki bir kuyunun igine hapsedildigi nakledilmektedir. Onu esir alan
Tekfurun esi, yigitligi ile nam salmig olan Salur Kazan’t merak eder ve zindanciya,
kuyunun agzinda bulunan tast kaldirmasini emreder. Onu alaya almis oldugunu
diistindiirebilecek bir sekilde Kazan’a, “halinin yeryiiziinde mi, yoksa yeraltinda m1 daha
iyi oldugunu” sorar. Kazan’in cevabt konumuz agisindan hayli manidardir. Kazan;
“kafirlerin oliilerine sunmus oldugu yemekleri ellerinden aldigini, oliilerden yiiriiyebilir
(yorga) olanlarin iizerine bindigini, yash (kahil) olanlarini ise yedegine aldigini
(yederem)” ifade eder. Tekfur’un esinin verdigi cevap, hikaye igerisinde “yeralti” olarak
ifade edilen yerin 6te diinya olduguna siiphe birakmamaktadir: “Seniin eliinden ne yer
ylizinde diriimiiz ve ne yer altinda 6liimiiz kurtilurimis” (Tezcan ve Boeschoten, 2012, s.
178). Diisman ruhlarint hizmetine alma olgusu ile karsi karsiya oldugumuz bu boliimde
“Kazan’in dlmeden ote diinyaya nasil gittigi” sorusu cevap bulmasi gereken bir diger
problematigi olusturmaktadir. Hikdyenin mubhtelif boliimlerinde bu sorunun cevabina
dair birka¢ ipucunun gizlendigi soylenebilir. Hikdyenin giris bdliimiinde, siirek avi
esnasinda sahininin pesine giden Kazan’1in uykusunun geldigi ve yedi giinliik bir uykuya
yattig1 belirtilir: “Oguz begleri yedi giin uyuridi, anunigiin kii¢iicek oliim derleridi”
(Tezcan ve Boeschoten, 2012, s. 177). Mircea Eliade’nin Orta Asya, Yakut ve Buryat
kiiltiir sahalarina dair gozlem ve tespitleri, son climlede yer alan “kiigiicek oliim”
terkibinin samanlarin esrime teknigine gonderme yapan bir ifade oldugunu diisiinmeye
sevk ediyor. Saman adaylari, sembolik olarak dlmelerini ve yeniden dirilmelerini igeren

267



GOCEBE AVCIDAN GAZI’YE, KURT’TAN HZ. ALI’YE; BIR SAVAS KULTUNUN DONUSUM
HIKAYESI

bir erginlenme siirecinden ge¢mek zorunda idi. Bu erginlenme siirecine yonelik olarak
Yakut sahasinda yapilan derlemeler igerisinde, viicudundaki etlerin kemiklerinden
ayrildigina inanilan saman adayinin ii¢ ila yedi giin arasinda 1ss1z bir yerde soluk almadan
ol gibi yattigini belirten drnekler bulunmaktadir. S6z konusu sahada, “her samanin bir
yirtict kus annesinin var olduguna” dair bir itikat bulunmaktadir ve yine bu itikat
baglaminda; bu kusun samanin manevi 6liimiinde ve dogumunda kendisini iki kez
gosterdigine inanilmaktadir. Saman adaylarinin yedi giin yedi gece dlii gibi yattigina
yonelik derleme orneklerinin bulundugu bir diger bolge de Buryat kiiltiir sahasidir
(Eliade, 2000, s. 58-59, 67). Bu veriler, avct sahin kusunu takip eden Salur Kazan’in yedi
giin siiren uykuya dalmasini igeren epizotun, samanik doneme gonderme yapan birtakim
arkaik unsurlar igerdigini diisiindiirtmektedir. Salur Kazan’in yeraltindaki o6liilerle iliski
kurabilme 6zelligi, s6z konusu kiiltiir sahasi igerisinde samanlarin sahip oldugu bir
ayricalik olarak kabul edilmektedir. Esrime yetenekleri sayesinde normal insanlarin
ulasamayacag1 gokyiiziine ¢ikabilmekte ve yeraltina inebilmektedirler (Eliade, 2006, s.
214). Kazan’1n yeraltindaki dliilere sunulan yemekleri yiyebilmesi ve onlar1 binek olarak
kullanabilmesi bu ayricaligi isaret eden bir veri olarak tanimlanabilir. Hikayenin
devaminda Kazan’in kopuzunu istedigi ve kopuz esliginde diigmanlarini yerdigi
goriilmektedir ki kopuz da saman ayinlerinde kullanilan enstriimanlardan birisidir. Diger
hikayeler igerisinde Salur Kazan’1n epiteti olarak dile getirilen “Tiirkistdn un diregi, tiili
kusun yavris1” ibaresi de “her samanin bir yirtict kus anasi oldugu” inanci ile
uyusmaktadir (Tezcan ve Boeschoten, 2012, s. 50, 88, 140). Cagdas Osetya dilindeki
“salaur” kelimesinin sahin anlamina gelmesi de Samanizm iliskisine isaret eden
onomastik bir veri olarak degerlendirilebilir (Abdullayev, 1995, s. 55). Salur Kazan’in
kopuz esliginde kendisini 6vdiigii ve koklerini dile getirdigi bir boliim bulunmaktadir ki,
saydig1 dort hayvandan birisi olan kurt konumuzla yakindan iliskilidir: “Azuli kurd entigi
erkeginde bir kokiim var, agca yanal tiimen koyunun gezdiirmeye” (Tezcan ve
Boeschoten, 2012, s. 181-182). 3 Kétii bir hadisenin Salur Kazan’a riiya ile malum
olmasi, Salur Kazan’in haber almak i¢in su, kopek ve kurt ile konusmaya ¢aligmasi gibi
epizotlart igeren diger hikayeyi de géz onilinde bulundurursak Salur Kazan’in samanist
gelenege ait hatiralart {izerinde tasiyan bir karakter oldugunu sdyleyebiliriz. Balbal
ideolojisinin hatiralar1 toplumsal statiiyli belirleyen normlar baglaminda da kendisini
gosterir. Dede Korkut hikayelerinde, Islami gelenekten bagimsiz olarak; savasta bas
kesip erlik gostermeyenin erkek sayilmadig1 ve cemiyet igerisinde kabul gormedigi bir
toplum yapist s6z konusudur ki bu anlayis; “ol zemanda bir oglan bas kesmese, kan
dokmese ad komazlardi” ifadesiyle acik olarak dile getirilmektedir (Tezcan ve
Boeschoten, 2012, s. 69, 204, 216). Cin kaynaklar1, bu tiirden normlarin ¢ok daha eskiye
uzanan bir ge¢misi oldugunu gosteriyor. Cin kaynaklarinda; “Tu-kiularin, yani
Goktiirklerin savasta 6lmeyi bir onur addettiklerini ve bir hastalik sonucunda 6lmekten
utang duyduklarmi” ifade eden pasajlar bulunmaktadir (Roux, 2002, s. 259).

Gogebe yasam kosullart dahilinde sekillenen bu 6zdeslesme psikolojisine sahip
topluluklarm, Islam Kkiiltiir dairesine girdikten sonra igsellestirdikleri gaza gelenegi
baglaminda gergeklestirdikleri miicadeleler igerisinde hasimlart ve kendileri arasindaki

3 Diger iig yirtic1 hayvan; kaplan, aslan ve sunkur kusudur: “Ak kayanun kaplamnun erkeginde bir
kokiim var, arkic kirda siziin geyikleriiniiz tozgurmaya; Ak sazun aslaninda bir kokiim var, alaca
yunduni turgurmaya; Ag sunkur kusi erkeginde bir kokiim var, ala 6rdek, kara kazun ugurmaya”
(Tezcan ve Boeschoten, 2012, s. 181-182).
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iliskiyi de bu algi ¢ergevesinde dile getirmeye devam ettikleri goriilmektedir. Battal Gazi,
Danismend Gézi ve Sar1 Saltuk gibi figiirlerin kahramanliklarini ve kerametlerini
nakleden metinlerde s6z konusu oOzdeslesme Islami unsurlarla yan yana ifade
edilmektedir. Battal Gazi’nin Rum Kayseri’nin kiz1 ile olan diyalogu ve gaza esnasindaki
durumu su sekilde nakledilmektedir:
Kiz eyitdi, ya Battal; kani senin bizimle kavlin? Bizi artik incitmeyecekdin. Hod beni
komaz misin ki yoluma gidem didi. Seyyid hazret eyitdi; biz kurduz, siz koyunsiz.
Hi¢ kurd koyundan tama’in1 keser mi ve er olan kisi kendi lokmasin terk ider mi
didi...” ... “Ca’fer (Battal) adam kanindan la’l reng pelenge dénmisdi. Sol a¢ kurd
bir stiri koyuna nice girerse irigdi” ... “...Gel gor imdi ol gaziler sultan1 Seyyid-i
Battal Gazi bir a¢ kurd bir koyuna nice sunarsa dyle yoriylip saflar soke... (Demir ve
Erdem, 2006, s. 191, 84, 100-101).

Sar1 Saltuk’un hasimlari karsisindaki pozisyonu da kurt ile 6zdeslesme psikolojisini
yansitir niteliktedir:

. Ol kaéfirler eyitdiler; ya Saltih, kurd konsisin yimez. Biz seniinle konisilaruz, bize
klyma didiler. Server eyitdi; kurdun konsist koyun olsa ol an1 yimeye mi?” ... “..
Bize s6yle emr olmistur kim giin batusunda dahi sizi komayavuz ve her Tiirk k1m
anasindan togar siziinle diismandur, kurd koyunla nice dost olursa soylediir...” «...
Benem Seyyid Serif, Rim’un pehlevani ve giizidesi ve adi1 ‘dleme dastan olan ya’ni
sultanii’l-evliya Sar1 Saltik diyiib dahi Server kendiiyi ol ‘azim leskere urdi. Kurd
koyun siirisine girmis gibi tagidurds... (Akalin, 1988, s. 160, 121, 346).

Danismend Gazi’nin yoldasi olan Artuhi’nin kéfir sayisinin fazla oldugunu isitince
verdigi tepki de avcr kurtla 6zdeslesme psikolojisinin bir iirtiniidiir: “koyun ne kadar cok
olsa kurda fa’idediir” (Demir, 2004, s. 160). Kurt tesbihine tekbirler ve gayb erenlerinin
himmeti istirak etmektedir:

.. Bir ‘azim savas old1 kim ta’bir olinmazdi. Melik Danismend dahi gaziler ile tekbir
getlirlip sol a¢ kurt koyuna girer gibi girdiler, ¢cok kafir kirdilar...” ... Bu yanadan
géziler tekbir getiirtip kéfirlere sol a¢ kurt koyuna girer gibi girigdiler. .. Miistilménlar
kuvvet tutup kafirleri sidilar. Ugler, Yidiler, Kirklar ve bi’l-climle erenler himmet
itdiler... (Demir, 2004, s. 164, 211-212).

Yukaridaki 6rnekler dahilinde, kabul ettikleri Islam dini baglaminda yeni bir kiiltiir
dairesine giren ve igsellestirdikleri gaza gelenegi kapsaminda gog ettikleri Anadolu
cografyasinda tarihin seyrini degistiren Oguzlarin avci-gocebe tahayyiiliine 6zgi
tasavvur ve normlar1 muhafaza etmeye devam ettikleri goriilmektedir.

1. Gaza ideolojisi ve Hz. Ali
...zird ‘adetdiir kim ‘Aliyyii’l-Murtaza - radiya’lldhu ‘anh - hazreti cengde amén
diyeni 6ldiirmedi, kagan1 kovmadi ve diismandan yiiz ¢evirmedi. U¢ darb ge¢medin
garimin Oldiirmedi ve evvel kimseye hamle kilmadi. Pes bu gazileriin ser-gesmesi
oldur, anun tarikin dutarlar...” ... “... Y& padisah; kitablarda isitmediin mi kim
beniim ceddiim Seyyid Ca’fer b. Hiiseyn Gazi ya’ni Battal cihan pehlevan her yirde
tenha giderdi ve hem hazret-i ‘Aliyyii’l-Murtaza dahi yalunuz kéafire karsu varurdi.
Ben dahi anlarun asliyam, gam yimezem... (Akalin, 1987, s. 166-167, 202).
Saltuk-name’de yer alan yukaridaki ibarelerde, gazi ziimresinin secaat olgusu
baglaminda 6rnek aldigi Islami figiiriin Hz. Ali oldugu belirtilmektedir. Dede Korkut
Tiirkmen Sahra niishasinda da Iran ve Anadolu cografyasinda bulunan birgok yer ismi
siralandiktan sonra bu illerin; “erenler serdar1 Aslan Ali” tarafindan fethedildigi ifade
edilmektedir (Ekici, 2019, s. 93,97-101, 127). Akinci ailelerinden biri olan Mihalogullart
soyundan gelen Ali Bey’in yigitliklerini nakletmek i¢in kaleme aldig1 manzum gazavat-
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name igerisinde Stzi Celebi’nin, gazilik ve sehitlik payelerinin dnemini su sekilde
vurguladigi goriillmektedir:
Dosekde can ¢ekismek key beladur
Kiligdan yara irmek hos safadur

Buyurmis $ah-1 merdan Sir-i Yezdan
Emir-i saf-siken ser-baz-1 meydan

Ki ser virmezseniiz serverlikle
Feda itmezseniiz can erlikle

Size ahir ecelden hi¢ emén yok
Mukadder va’deden artuk zamén yok

Kiligdan basa bin yara irismek
Yeg andan kim dosekde can ¢ekismek

Sont her bir viicudun ¢iin ‘ademdiir
Sehid olmak bugiin demdiir kademdiir...

Sehid i¢lin bezendi bag-1 Rizvan
Sehid i¢ilin tonandi hiir u gilman

Sehide hiin-baha cennet degiil mi
Ne cennet hazret-i ‘izzet degiil mi (Levend, 2000, s. 287-288).

Yukaridaki beyitler kapsaminda; yatakta 6lmenin ayip addedilmesine yonelik kadim
gelenegin islami bir sdylem dahilinde ifade edildigini, 6te diinyada hizmet edecek
diisman ruhlariin yerlerini hurilere ve gilmanlara biraktiklarini ve biitiin bunlarin Hz.
Ali’nin agzindan dile getirildigini goriiyoruz. Tiim bu veriler 15181nda merkezinde 6rnek
model olarak goriilen Hz. Ali’nin yer aldig1 bir ideolojinin varligindan s6z edebiliriz. Bu
boliimde s6z konusu ideolojinin {izerine inga edildigi mefhumlara ve Osmanl
Devleti’nin kurucu unsuru olan gogebe avcer toplulugun gazi gelenegini igsellestirme
stirecine degindikten sonra makalenin giris boliimiinde dile getirdigim saptamay1
ornekler iizerinden izah etmeye ¢alisacagim.

Asikpasazade™nin II. Murat’in agzindan aktardigi su ciimleler gaza ideolojisinin
Osmanli devlet sistemindeki yerini gostermesi bakimindan manidardir:
Beniim memleketiimde {i¢ helal lokma vardur kim beniim eliimdediir. .. Birisi glimiis
ma’denleri ve birisi kiiffardan alman haracdur ve biri dahi gazalardan alinan ganimet
malidur dedi. Bu beniim asker-i manstGrum, bu helal lokmayile zindigani ederler
(Oztiirk, 2013, s. 303).
Kemalpasazade’nin, Malkocoglu ve adamlarinin agzindan aktardigi asagidaki
climlelerde ise gaza ideolojisinin iizerine insa edildigi methumlari gérmek miimkiindiir:
Benim niyetim hemin akinci toyurmag-igiin akin itmek degildiir. Diigsmeniin diyarin
urub, esirin alub tavarin siiriib geliib, gitmek degildiir. Semsir-i ab-darla seyl-i nev-
bahar gibi akub, sinan-1 ates-fesanla nar-1 kar-zar yakub, meydan-1 merdanda hasmle
dutusub ya durusub ya diismek isterin... Benimle bile kendiiye ve atina inanmiglardan
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nice kez merdane meydan-1 merdane giriib ssnanmislardan, basin ortaya koyan yoldas
gelsiin gideliim, kilic yiizinde ki, mir'at eceldiir, sehadet 'arGisunun yiizin miisdhede
idiib, ol cilvegdhda Cennet tavlisunun cemal-i piir-kemalin temasa idelim...” ...
“Gaziler ¢iin ol haberi isitdiler, bir yerden agiz berkidiib eyitdiler, bizim de muradimiz
cihad itmekdiir, seniinle kanda gidersen bile gitmekdiir, diigmenle bulusursan bulusur
savag iderliz, oniinde bag ortaya koyub OSliince ugras ideriiz, bu yoldan doniisimiz
yokdur, 'azimetiimizi muhkem berkitmisizdiir, niyyet-i gaza idiib riza-y1 Huda iciin
can u cihan terk itmigsizdiir (Ugur, 1997, s. 164).

Yukarida zikredilen sehadet, gaza (cihad) ve ganimet mefhumlarinin gdcebe
topluluklarim Islam dinine gecis siirecinde kritik bir role haiz olduklarini sdylemek yanlis
olmaz. Gogebe avel muhayyilesindeki balbal ideolojisi dahilinde 6te diinyayla baglantisi
kurulan “erlik ve yigitlik gdsterme” olgusunun Islam inanci baglaminda sekillenen
gelenege aktarimi gaza ve sehadet mefthumlari vasitasiyla gerceklestirilmistir. Arzu
etmek, kastetmek, istemek, niyetlenmek ve diismanla savasmak anlamlarinda kullanilan
“gazv” masdarindan tiiretilmis olan “gazve” kelimesi; saldir1, akin ve din ugruna yapilan
savag anlamlarini tasimaktadir. Hadis ve siyer gelenegi icerisinde; asker sayisi az veya
¢ok olsun, ¢arpisma gerceklessin ya da gerceklesmesin Hz. Muhammed’in biitiin
seferlerinin gazve kavrami ile ifade edildigi gozlemlenmektedir. Hz. Peygamber’den
sonraki donemlerde ise kafirlere karsi yapilan seferler ile bu maksatla gerceklestirilen
askeri faaliyetlerin gaza, gaza biinyesindeki ¢arpigmalara istirak edenlerin de gazi olarak
tanimlandiklar1 goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim igerisinde gézi ibaresi yer almamakla
birlikte, kelimenin ¢ogulu olan “guzza” terimi bir kez, Al-i Imran Stresi’nin 3/156
numarali dyeti i¢erisinde zikredilmektedir (Algiil, 1996, s. 488-489; Ozcan, 1996, s. 443-
444). Fikih alimlerinin; “Islam iilkesinin diisman hiicumuna ugramas: halinde Allah
yolunda can, mal, dil ve diger vasitalarla savas icerisinde elden gelen giicii ve gayreti
sarf etmek” seklinde tanimladiklar1 “cihad” kavrami ile gazve teriminin tiirevi olan gaza
kavrami arasindaki anlam farkinin zamanla azaldig1 ve en nihayetinde es anlamli olarak
kullanildiklar1 anlasiimaktadir (Ozel, 1993, s. 527-528). Gazi teriminin, kutsal savasa,
yani cihada istirak etmis kisi anlamina gelen miicahid kelimesi ile 6zdeslestirildigini
sOylemek yanlis olmaz. Sozliiklerde bir olaya taniklik etmek, bir yerde hazir bulunmak
gibi anlamlar1 kargilayan “sithid” masdarindan tiiretilen “sehid” kelimesi, dini bir terim
olarak Allah yolunda dldiiriilen Miisliiman kimseleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Kelimenin ¢ogulu olan sithedd kelimesinin, Allah yolunda canini feda etme manasi
baglaminda Kur’an-1 Kerim igerisinde ii¢ kez; 4/69, 39/69 ve 57/19 numarali ayetler
igerisinde zikredildigi goriilmekle birlikte tekil olan sehid kelimesinin bu anlamda
kullanildigina rastlanilmamustir (Atar, 2010, s. 428-429). Gazi ve sehid ibareleri Kur’an-
1 Kerim igerisinde dogrudan zikredilmemekle birlikte Tevbe Stiresi’nin elli iki numaralt
ayeti icerisinde yer alan; “de ki, bize iki iyilikten bagka bir seyin gelmesini mi
bekliyorsunuz” ciimlesindeki “iki iyilik” ibaresi, gézilik ve sehitlik payelerini kasteder
sekilde yorumlanmig ve “6liirsem sehid, kalirsam gézi” siarina dayanak olusturmustur
(Algiil, 1996, s. 489). Gazi sifati Islam dinini kabul eden Oguzlara avci gdgebe
topluluguna ait deger yargilarim Islami bir sdylem dahilinde dile getirme olanag
tanimistir. Bu noktada bir kez daha Dede Korkut hikayelerine donerek Salur Kazan ve
oglu Uruz arasinda gegen diyaloga atif yapmak konunun daha iyi anlasilmasi agisindan
faydali olacaktir. Babasmin agladigini géren Uruz’un nedenini sordugu zaman
babasindan aldig1 sert cevap, aver gdcebe geleneginde bir erkegin toplumun saygin bir
iiyesi olmak i¢in yapmasi gereken islere vurgu yapar: “On alt1 yas yasladun... Yay
¢ekmediin, oh atmadun, bag kesmediin, kan dokmediin” (Tezcan ve Boeschoten, 2012, s.
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97). Gogebe yasam tarzi agisindan zaten gilindelik yasaminin bir pargasinit olugturan bu
eylemler artik din ugruna yapilacak, dlenin ulastig1 sehitlik, sag kalanin ise kazandig1
gazilik payeleriyle sayginliklar dini bir baglamda ifade edilecektir. Islam hukukundaki
yeri, Enfal Stiresi 8/41 ve Hasr Stresi 59/7 numarali Kur’an ayetlerinde yer alan ibareler
4 {izerine insa edilen ganimet olgusunun da hayvancilik faaliyetlerinden bekledikleri
verimi alamadiklart durumlarda hayatlarini idame ettirebilmek i¢in yagma akilar
diizenleme aliskanliklar1 bulunan gégebe avcilarin, gaza gelenegini igsellestirme siirecini
hizlandirdigini sdylemek yanlis olmaz. Ganimet kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de
alt1 yerde ge¢mekle birlikte “ganimet” anlamina gelen nefelin ¢ogulu olan enfal kelimesi
de 75 ayeti iceren bir Kur'an stiresinin adi olmustur. Stirenin biiyiik bir boliimii Bedir
Gazvesiyle ilgilidir. Kirk birinci ayet igerisinde Bedir Savasi igin; “iyi ile kotiiniin, hak
ile batiln birbirinden ayrildig1 giin” anlamindaki “yevmii’l-furkén” terkibi kullanilir
(Erkal, 1996, s. 351-354; Isik, 1995, s. 236-237).

Merkezinde Osman ve obasinin yer aldig1 toplulugun ilk olarak bir beylige ardindan
ise devlete doniisme siireci, “avci gocebenin giziye doniisiim siireci” olarak da
tanimlanabilir. Agikpasazade; Osman Bey ve obasmin yaylaya ¢iktiklar zaman fazlalik
olarak gordiikleri yiiklerini Bilecik Tekfuruna emanet ettiklerini, doniiste ise karsilik
olarak tekfura peynir, hali, kilim ve kuzu gibi gbgebe yasam tarzina ait iiriinlerden olusan
hediyeler sunduklarim nakletmektedir. Asikpasazade’nin Osman Bey’in secaatini tasvir
etmek i¢in kaleme aldig1 satirlar ise Salur Kazan 6rneginde de karsilagtigimiz “sunkur”
kusunu isaret etmektedir: “kagan kim depreneydi Gazi Osman, sanasin yildirim giirledi
kopdi; kamu diisman kus oluban kagarlar, biliirler avlayic sunkur kopdi.” Asikpasazade,
Osman’in amcalarindan birisinin isminin “Sunkur Tegin” oldugunu da bildirir (Oztiirk,
2013, s. 7, 10, 19, 37). Yine Asikpasazade ve Nesri’nin satirlarindan Osman Bey’in
okuma yazma bilmedigini anliyoruz. Her iki tarih¢i de Osman Bey’in bir dervise bir kdy
bagisladigini, dervisin ileride bir sorun ¢ikmamasi baglaminda buna dair yazili bir belge
istedigini, bu istek karsisinda Osman Bey’in; “ben yazu yazmak bilmezem (ben mektiib
mu yazabiliirin ki benden mektab istersin)” seklinde cevap verdigini ve nisane olarak
yazili belge yerine bir kilig sundugunu bildirmektedirler (Oztiirk, 2013, s. 13; Kdymen
ve Unat, 2014a, s. 83). Sozlii gelenegin hakim oldugu gogebe yasam tarzinda antlasmalar
ya da ittifaklar kili¢ 6rneginde oldugu gibi simgesel objeler vasitasiyla gosterilir.
Nesri’nin, Osman Bey ve atasi Siileyman Sah’in obasiyla ilgili olarak yazdig: satirlar;
Osmanlt Beyligi’nin kurucusu konumunda olan topluluk ve Osman’in ¢evresinde bir
araya gelen Tiirkmen ziimrelerin, avclr gogebe yasam tarzinin temel faaliyetleri olan
hayvancilik, yaylacilik, av ve yagma eylemleri iizerine insa edilmis bir ekonomi
dahilinde hayatlarin1 idame ettirdiklerini agik olarak gostermektedir:

... Bu elli bin gdger ev Erzurum’da ve Erzincan’da birkag yil yazin yaylayub kismn
kislayub ol etrafun kafirlerinden kapub kazub yiirtirlerdi. Ahir muzayaka-i emkineden

tavarlar inis yokus ¢ekmekden inciniib vilayet-i ‘Acem’de dahi vak’anun olacagu
olub Siileyman Sah dahi yine vatan-1 asliyesine miiteveccih olub Haleb diyarindan

4 Enfal Sdresi 8/41: “Allah’a ve ayirim giinii yani iki toplulugun karsilagtigi giin kulumuza
indirdigimize iman etmisseniz biliniz ki ganimet olarak ele gecirdiginiz her seyin beste biri
Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. Allah her seye
kadirdir...” Hasr Stresi 59/7: “Allah’mn (baska) beldeler halkindan alip resuliine fey® olarak
verdikleri, Allah’a, peygambere, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir;
(servet) icinizden sadece zenginler arasinda doniip dolasan bir sey olmasin diye boyle
hiikmedilmistir...” (Karaman, H., Cagrict M., Dénmez, K. 1., ve Giimiis S., 2020, s. 191, 584).
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gitmek kasd idiip varub Ca’ber kal’asi iline ¢ikdilar... Ve evlad-1 Ertugrul’dan Osman
bahadir oldi. Ol sebebden Osman’a halk: ‘izzet idiib avda kusda etrakun yigidi anun
yanina cem’ olurlardi... Ve bi’l-ciimle Ertugrul pir-i fani olub ogli Osman
karindaslariyla kendii boylar: iginde hakim olub tamamet-i gdger evli etrk anun
mahk{imi oldi... Kendii In-Oni’ne geliib birka¢ giin In-Oni begiyle sayda ve ‘igrete
mesgul oldilar... (Kdymen ve Unat, 2014a, s. 59-60, 71, 73, 77).

Asikpasazade nin asagidaki beyitleri, siyasi bir gii¢ olma yolunda hizla ilerleyen
toplulugun Osman’in liderliginde ve gaza ideolojisi ¢ergevesinde bir araya geldigini
gostermesi bakimindan bir hayli manidardir:

Sebeb Osman’dan duydu vii guzzat
Kimi altun giimiis ald1 kimi at

Kimi begendiigi kizlardan ald1
Gazileriinidi ol demde fursat

Yi1g1ld1 Osman yanina gazi
Ki dayim artar old1 fazl u ni’met (Oztiirk, 2013, s. 22)

Kroniklerde gogebe-avcl geleneginde onemli bir gelir kapisini olusturan yagma
eyleminin, Osmanli askeri sinifi agisindan ehemmiyetini devam ettirdigini gosteren
birgok veri bulunmaktadir. > Bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki, gaza telakkisinin
erken donem Osmanl siyasetindeki yeri, tarih¢ilerin lizerinde mutabakata varamadigi
bir problematigi igerir. Tarihgilerin bir boliimii; “Osmanli’nin kurulug ddneminde yapilan
fetihler, gaza motivasyonu baglaminda ger¢eklesmistir” goriigiinii paylasirken, karst
goriisteki grup; “gaza telakkisi, Osmanli Devleti’nin yayilis siyasetini mesru kilmak i¢in
sonraki siireclerde giydirilen bir kisvedir” tezini dile getirmektedir. Ornegin Heath
Lowry, Osmanlilarin erken donem g¢abalarini, islamiyet’in yayginlagmasini hedefleyen
bir din kardesliginden ¢ok, herkese agik olan yayilmaci bir ganimet konfederasyonu
olarak tanimlamaktadirlar (Lowry, 2010a, s. 4, 52-62). Bu makale igerisinde bu
tartismay1 agikliga kavusturmak gibi bir hedefim yok. Buna karsin giris boliimiinde de
ifade ettigim lizere insan psikolojisini merkeze alan islevsel bir yaklagimi gézettigim i¢in
gaza telakkisinin her an 6liimle burun buruna olan savas¢i nazarinda ne ifade ettigi
hususuna deginmek, analizine giristiim donilisiim siirecinin  anlagilmasim
kolaylastiracaktir. Sosyo-ekonomik perspektiften bakildiginda Lowry’nin tespitini
destekleyecek tarihsel verilere ulagsmak miimkiindiir. Erken donem Osmanli tarihi
kapsaminda ganimet pesinde olan gruplar ya da klasik donemdeki kronik yazart Osmanl
biirokratlar1 gaza sdylemini siyasal baglamdaki genisleme hedeflerini mesrulastirmak
igin kullanmis olabilirler. Ote yandan insan psikolojisini merkeze alan bir yaklagim

5 Asikpasazade Bilecik Kalesi’nin fethini naklederken su ifadeleri kullanir: “Gaziler yagma adin
isitdiler, hay deyince hisara girdiler. Tekiiriinii pare pare itdiler. Erkegini kirdilar, disisini esir
itdiler.” Selanik Kalesi’nin alimigini tasvir ederken kullandigi climleler de ayni minvaldedir:
“Sultan Murad Han Gazi eyitdi; bire bu hisar yagmadur géziler didi. Ciinkim yagma haberin gaziler
isidicek her tarafdan nerdiibanlar getiirdiler. Yiirtidiler. G6z agdurmadilar. Def’1 koyuldular. Hiséar
feth old1. Mal-1 ganimetler aldilar. Kafirlerini esir etdiler” (Oztiirk, 2013, s. 26, 154-155). Egriboz
Kalesi’'nin alimig1 Nesri tarafindan su sekilde tasvir edilmistir: “Hiinkar yagma emretti. Zird
ondenki giin yiiriiylis olib nice ademler kirilub is basarilamadiydi. Ciinki gaziler yagma avazini
isitdiler fi’l-hal biri birini basa basa hisara koyildilar... Turfetii’l-‘ayn i¢inde hisar feth idiib ii¢
giin ii¢ gice giindiiz yagma itdiler.” (Kdymen ve Unat, 2014b, s. 787).
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dahilinde, gazilik ve sehitlik payelerinin savas¢i ziimreler arasinda 6nemli bir islevinin
bulundugu goriilecektir. Zira dldiirme eyleminin kendisi de psikolojik baglamda en az
oliimle yiizlesmek kadar zor bir siirectir ve bu eylemi mesru kilacak, savagginin kendisini
ikna edebilecegi dini bir sdyleme ihtiya¢ vardir. Gaza doktrini bu tiirden gerilimleri
hafifleterek, gecimini akin yaparak ve savasarak saglayan kesimlerin rutin hayatlarim
akliselim bir sekilde devam ettirebilmelerine olanak saglamistir. Bu baglamda gaza
telakkisinin, avci gocebe muhayyilesindeki balbal inancinin yerini doldurdugunu
sOylemek yanlis olmaz. Farkli dinamik ve perspektifleri gozeten bir yaklasmanin,
indirgemeci bir bakis agisindan daha saglikli sonuglar verecegi muhakkaktir. Bu tartigma
kapsaminda tarihsel gercekliginden siiphe edilmeyecek tek husus gazad telakkisinin
Osmanli Devlet ideolojisinin temel yapi taslarindan birisi olmasidir. Gerek saray
kiiltiirine yakin olan Osmanli biirokratlar: olsun ve gerekse halk ve askeri ziimrelere
daha yakin olan dervisler olsun kendi mesrepleri baglaminda kaleme aldiklar1 metinler
icerisinde gaza olgusuna 6zellikle vurgu yapmuiglardir.

Gaza’nin ve sehadetin onemini vurgulamak isteyen Nesri, Asikpasazide ve
Kemalpasazade’den farkli olarak, II. Murad veya Malkogoglu'nu konusturmak yerine
sozii dogrudan Hz. Peygamber’e verir: “Resul hazreti ‘aleyhi efzalu’s-salavat
buyurmusdur ki her kimin burnina gaza tozi gire ol kisi cehennemiin rayihasin ve buharin
gormeye dimisdiir” (Koymen ve Unat, 2014a, s. 283). Kemalpasazade’nin asagidaki
musralari ise Osman ogullarmin Hz. Ali’nin yolunu takip ettiklerine vurgu yapmaktadir:

Ceng meydaninda ¢iin er {istine er togrila
Rih-i pak-i Sah-1 Merdan’dan selam Ertugril’a (Severcan, 1996, s. 200)

Osmanlt kroniklerinde ve gazavat-ndmelerinde yigitlik vurgusu s6z konusu
oldugunda miielliflerin sultanlar1, sadrazamlar1 ve akinci beylerini Hz. Ali’ye benzetmesi
sika rastlanan bir tesbih unsuru olmustur. Asikpasazade tarihinde Orhan Gazi devrinde
fethedilen kalenin kapisi, Hz. Ali tarafindan koparilan Hayber Kalesi’nin kapisi ile tesbih
edilirken; Kara Bogdan iizerine sefere ¢ikan Rumeli Beylerbeyi Ali Bey; “Heman-dem
kim Ali kusand1 yarak, Belinde ziilfikdr bindiigi Burak” muisralar1 ile Hz. Ali’ye
benzetilmektedir (Oztiirk, 2013, s. 40, 290). ® Osmanl1 miiellifleri bir taraftan sehitlik ve
gazilik payelerini 6ne ¢ikararak her firsatta Hz. Ali’yi anmayi siirdiiriirlerken 6te taraftan
da kurt ile 6zdeslesme psikolojisinin hatirasini tagimaya devam etmislerdir. Sar1 Saltuk,
Battal ve Danismend Gazi gibi figiirlerden farkli olarak, tarihsel ger¢eklikleri hususunda

¢ Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Hiisami mahlasli Hiiseyin Futuhi tarafindan, 1526 yilinda
gerceklestirilen Macar seferini tasvir etmek iizere kaleme alinan “Enisii’l-Guzzat” isimli eserde;
Sultan Siileyman’mn att Hz. Ali’nin at1 Dildiil’e, kilict da “Kéahir sifatina sahip Allah”in kahri
olarak nitelenen Ziilfikar’a benzetilir: “Stivar-1 Diildiil-i sevket Ali surr, Kusandi Zii’1-fikar-1 kahr-
1 Kahir... Ciin gaziy-igiin yaratdun eyle Nusret ya [lah, Dayima olsun muzaffer al-1 ‘Osman-1
zafer; Diildiil-i kahrun dokunup diisdiik¢e diismenine, Ol ‘Ali-ves Diildiil-i garra stivar-1 iisttivar. ..
Hos “Alilik eylediin etdiin ‘aceb ‘ali gaza, Heybetlinden ‘adleme told1 seha sit i sada... Su kim bu
feth i nusretde eli var, An1 6gmek gerek cana ‘Ali-var” (Aydemir, 2006, s. 34, 64, 66). Levhi
tarafindan kaleme alman “Gazavatnime-i Sultin Siileyman” isimli eser kapsaminda Ibrahim
Pasa’nin Hz. Ali’ye, fethetti§i Petroveredin Kalesi’'nin de Hz. Ali tarafindan alinan Hayber
Kalesi’ne benzetildigi goriilmektedir (Tokay, 2008, s. 116-122, 172). Stzi Celebi’'nin gazavat-
namesinin muhtelif boliimlerinde Hz. Ali’ye ait 6zelliklerle birlikte andig1 Mihaloglu Ali Bey i¢in
Kemalpasazade “Haydar-1 kerrar-1 riizgar” ve “Hayder-i sani-i zaman” terkiplerini kullanmistir
(Levend, 2000, s. 244, 278, 290, 300-30; Turan, 1991, s. 397; Ugur, 1997, s. 46).
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siiphe bulunmayan Sultan Bayezid, Evranos Bey, Mihaloglu Iskender Bey ve ishak Bey
ile bu isimlerin komutasinda savasan gazi ve Kosova Savasina istirak eden deli ziimresi
Nesri ve Orug Bey tarihlerinde kurt-kuzu tesbihi baglaminda tasvir edilmis, gayb erenleri
ve evliyalarla birlikte anilmigtir:
... Bu alay cihén peyma nihéyet buldug: yirde ‘adunun bdgrinden giriib cigerin hin
itmek igtin Hac1 Evrenoz Beg ve Mihal ogli Iskender Beg ki ol yurdun koca kurdlar:
ve ol piselerin eski sirleri idi...” (Koymen ve Unat, 2014a, s. 295). “... Deri takkeli
deliileriin aylar1 boynindaki 6ten ziller diirtiistiikleri kiiffarun nale ve figanlar idi...
Bu tarz-1 garib ve tavr-1 ‘acib ile boliik boliik kéfirlere kopeksiiz koyuna kurd giriir
gibi koyildilardi...” (Kdymen ve Unat, 2014b, s. 669). “... Resill-i Ekrem’iin
mu’cizatiyla ve dahi gayb erenleriin ve evliyalarun himmetiyle ve miistehidleriin ve
ulemanin ve fudalanun hayir du’asiyla ve Sultdn Bayezid Han’un devletiyle ve
sevketiyle gaziler boliik boliik olup a¢ kurd koyuna giriir gibi kafir gerisiniin iizerine
her tarafindan koyulup kili¢ koydular... (Oztiirk, 2014, s. 153).

Kurt ve kuzu tesbihi kroniklerde sadece Hiristiyan unsurlarla yapilan miicadeleler
icin kullanilmamisgtir. Fetret Devri kapsamindaki miicadeleleri nakleden Nesri, Celebi
Mehmed’in emrindeki askerlerin Gozleroglu Ali Bey ve adamlarina saldirmasini su
sekilde tasvir eder: “... (I. Mehmed) yiiriin diye igaret idince Rim serverleri koyuna girer
ac kurtlar gibi diismana girdiler... Sultdn askeri dahi bu fethi ganimet biliip, yag:
leskerinlin metrukatini yagma idiib, yigit yigil toyum olub... girii Tokat’a geliib ‘iys u
nlsa kim mesgtl oldilar...” Otlukbeli Savasi’nin tasvirinde ise Sehzade Mustafa’y1 Hz.
Ali’ye, emrindeki askerler ile saldirdiklart Tiirkmenleri ise kurt ve koyuna benzetir:
“Sultan Mustafa sevketle Tiirkman leskeriine yetiisiib kurd koyuna, sahin kargaya girtir
gibi tekbir getiiriib ya Allah deyiib ‘Ali-var na’ra urub tokindi...” Mihalogullarinin
Otlukbeli Savasindaki rollerini vurgularken Kemalpagsazade de ayni tesbihten yararlanir:
“... Akkoyunlu’nun otlagina a¢ kurdlar1 gonderdi, varan akincinun hayl-1 bi-meyli ol
bucag: at ayagina ¢ignediib it yatagina donderdi... Ol baslari donmiis Tiirkman c¢erisi
sahray-i hayretde ser-gerdan olub i¢ine kurd girmis koyun siiriisiine dondi” (Kdymen ve
Unat, 2014a, s 399; Koymen ve Unat, 2014b, s. 816-817; Turan, 1991, s. 332, 355).
Merkezin aldig1 kararlara ya da atadii yerel yoneticilere baskaldiran Dadaloglu ve
Koroglu'na atfedilen dortliiklerde de mertlik olgusunun kurt ile 6zdeslestirildigi
goriilmektedir. Cenk esnasinda kendisine arkadan saldiran askerleri fark etmeyen
Koéroglu’nun yardimina isa Bali yetisir ve hasimlarini dldiiriir. Kéroglu’nun bu olaym
arkasindan kostugu dortliikler, Tiirkmen muhayyilesinde namertligin ¢akalla, mertligin
ise kurtla 6zdeslestirildigini gdstermektedir. Bolu Beyi’nin adamlarimin kurdugu pusuyu
fark eden Koroglu'nun verdigi tepki de gogebe avcr zihniyetinin arkaik tahayytiliind,
yani kurt-koyun 6zdeslestirmesini yansitmaktadir:

Bizim tekkenin beyleri
Kolu kolgakli merd olur
Her vakit sikar eylerler
Asli merd olur merd olur

Leke meydana giremez

Girse de sikarlanamaz

Cakal enigi kurt olmaz

Gene kurt oglu kurt olur (Erkan, 2012, s. 63-64, 132)

Bilir misiniz Kéroglu’nun huynu
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Gosteririm size cengi oyunu
Hakk yaratmis sizin gibi koyunu
Yiye gelmis yiye gider ben kurt gibi (Erkan, 2012, s. 67-68)

Koroglu sadece kendisini degil, adamlarimi da kurda benzetir: “Koroglu’m besler
mertleri, Yumsak ederler sertleri, Camlibel’in a¢ kurtlari, Birbirini kapar gelir” (Oztelli,
1962, s. 37). Dadaloglu’na atfedilen dortliikten de “yigitlik ve mertligin soydan
geldigini” ifade etmek isteyen Tiirkmen muhayyilesinin “kurt oglu kurt” tesbihine atif
yaptig1 gortilmektedir:

Asagidan Yusuf Pasa’m geliyor
Diismanina kars1 koyan merd olur
Sahin kocasa da vermez avini
Asli kurt yavrusu, yine kurt olur (Oztelli, 1962, s. 95)
3. Aval Gocebeden Géziye, Yiizii Miibarek Kurttan Server-i Gaziyan Hz. Ali’ye

Kendisini kurt ile 6zdeslestirme, hasmini ise koyuna benzetme olgusuna dair
cogaltilabilecek olan drneklerin, edebi sanat yapma endigesi baglaminda kaleme alindig1
yoniinde bir itiraz olabilir. Fakat unutulmamalidir ki bir topluma ait edebiyat ve bu
edebiyati olusturan unsurlar, o toplumu olusturan bireylerin diinya goriisiinii, zihniyet
yapisini ve bu yap1 igerisinde siiregelen kiiltiirel devamlilig1 ya da meydana gelebilecek
olan degisimleri yansitan en 6nemli kaynak birikimini olusturmaktadir. Miielliflerin
kaleme aldiklar1 metinlerde sanat amac giittiikleri ve edebi baglamda estetik giizelligi
yakalamak igin kalip ifadelerden yararlandiklari muhakkaktir. Ote yandan séz sanatlart
ve kalip ifadeler kolektif bellekten bagimsiz degildir. Mihalogullari’na ait 1586 tarihli
Akinc1  Defteri’nde, literatiirdeki kurt benzetmelerinin sadece edebi endiseler
kapsaminda yapilmadigini isaret eden 6nemli onomastik veriler yer almaktadir. Defterde
yer alan isim listesine gore Mihalogullar1 komutasinda yapilan akinlara istirak etmek ya
da hizmet sunmak suretiyle gaza hareketine katilan isimlerden 473 adedinde “Kurd” ya
da “Kurdca” ibareleri bulunmaktayken 42 tanesinde de Arapgada kiiciik kurt anlamina
gelen Uveys ibaresi yer almaktadir 7 (Oziinlii ve Kayapmnar, 2015, s. 144-486). Bu
onomastik veriler 151ginda, kaleme aldig1 Tevarih igerisinde; “Malkogogli Bali Beg
Kihsar-1 Kar-zarun Neheng-Aheng Kurdlariyle Cuybar-1 Tuna’y1 Gegiib Sirem Adasin
Urdugun: Beyan Eyler” seklinde bir baglik agan ve bu baghigin altinda naklettigi
gelismeler dahilinde; “koyun siiriisin kurd tagidur gibi ol bedreyleriin alayin tagitdilar”
ibaresini kullanan Kemalpasazade’nin, edebi sanat yapma endisesinden ziyade akinci
gruplarinin zihin diinyasini yansitmaya ¢alistigini sdylemek yanlis olmaz (Turan, 1991,
s. 399, 403). S6z konusu akinci defterinde yer alan onomastik verileri, aver gogebelikten

7 Kurdca, Yoldas Kurd, Durak Deli Kurd, Kurd Budak, Kurd Bal: Diindar, Kurd Kara Deli, Kurd
Sah Kulfal, Kurd Kulu, Kurd Ine Beyi, Ine Han Kurd, Kurd Balaban, Kurd Bali Beyrek, Urkiid
Kurd, Durak Kurd Bali, Kurd Ede Gézi, Kurd ine Gazi, Kurd Gazi, Ridvan Kurd Isik, Kurd Bali
Sirmerd, Kurd Giindiiz, Deli Coban Kurd, Kurd Yahs1, Kurd Piri, Kurd Géle, Kuvvet Kurd, Kogak
Kurd, Turak Kurd, Ayvaz Kurd, Kurd Ugurlu, Kurd Dede, Kurd Tursun ve benzeri terkipleri
gdrmek icin ismi gegen akinci defterine bakilabilir (Oziinlii ve Kayapinar, 2015, s. 144-486). Bu
isimlerden Kurd Manend terkibinde yer alan “manend” ibaresi, Fars¢ada “gibi” anlamini veren eki
olusturmaktadir. (Oziinlii ve Kayapinar, 2015, s. 231). Ayn1 mantik ¢ergevesinde farkli isimlerin
oniine getirilen “Kurdca” ibaresiyle olusturulan terkip isimlerde yer alan “-ca” eki Tiirk¢edeki
esitlik ekidir ve eklendigi kelimeye gibi anlamim vermektedir (Oziinlii ve Kayapinar, 2015, s. 188-
189, 244, 316, 370, 376, 412, 430). Ali Bori terkibindeki “bori” ibaresi de arkaik Tiirk¢ede kurt
kelimesini karstlamaktadir (Oziinlii ve Kayapinar, 2015, s. 425).

276



ERTAN URKMEZ

gazilige, kurt kiiltlinden ise Ali kiiltiine gegis silirecini isaret eden gostergeler olarak
yorumlamak miimkiindiir. Defterde yer alan isimleri olusturan terkiplerden 1813
adedinde Ali, 131 adedinde Hz. Ali’nin kilic1 olan Ziilfikar, 65, 23 ve 7 adedinde ise
sirastyla Hz. Ali’yi isaret eden Haydar, Murtaza ve Sah Merdan isimleri yer almaktadir.
Bir sekilde Hz. Ali’yi telmih etmekte olan iki binin iizerindeki isim mevcudiyetine ek
olarak defterde bulunan; Ali Kurd, Kurd Ali, Kurd Ali Arslan, Kurd Ali Hizir, Kurd Ali
Balaban, Kurd Manend, Ali Manend, Kurd Ali Manend, Muadil Kurd Ali, Kurd Ali
Nazar, Kurd Nazarli Memi, Kurd Ali Nazar, Ali Nazar, Nazar Ali, Kuvvet Kurd, Kurd
Bali Kuvvet, Kuvvet Ali, Ali Kuvvet, Haydar Kuvvet, Kulu Kurd, Kurd Kulu, Kulu
Uveys, Kulu Ali, Ali Sah Kulu, Hizir Ali Kulu, Sahbende Kurd Ali, Kurd Gazi, Kurd Ede
Gazi, Ali Gazi, Gazi Ali, Kurd Ali Tanrivermis, Kurd Ali Hudaverdi, Kurd Ali
Calabverdi, Kurd Ugurlu ve Ali Veli Ugurlu Ali gibi terkiplerin olusturdugu isimler,
savagma becerileri baglaminda 6rnek alinan kurdun yanma Islam kiiltiiriinde secaati
temsil eden Hz. Ali’nin de eklendigini gdstermektedir ® (Oziinlii ve Kayapinar, 2015, s.
144-486).

Siirecin tersine isledigi, yani Hz. Ali’nin eski gelenek baglaminda tasvir edildigi
ornekler de bulunmaktadir. Islam dini ugruna giristigi kahramanliklar1 nakleden cenk-
nameler kapsaminda Hz. Ali’nin hasimlari ile olan miicadeleleri de kurt ve koyun
tesbihiyle dile getirilir: “Imam, Ziilfikar’1 yalin idiip yigirmi dért kerre yiiz bin kafire
nice girdiyise heman ag¢ kurt bir siirii koyuna nice girdi ise 0yle girilip kafirlerin bagim
hazan yapragi gibi dokerdi” (Demir ve Erdem, 2007). Tursun Faki1’ya atfedilen Cumhur-
name igerisinde, Hz. Ali ve dort yoldasimi tasvir etmek i¢in de benzer ifadelerin
kullanildig1 goriilmektedir: “Girdi lesker igine kildi oyun, Sol oyun kim kurd ile oynar
koyun; Pes o bis gizi revan siirdi at1, Once ‘Alf yil gibi gider kati; Gazileriin bisi daim
irdiler, Sanasin big kurt koyuna girdiler” (Yazici, 2005, s. 215, 267). Kul Himmet’e
atfedilen ve Uhud Savasi’ni konu edinen asagidaki dortliikte de durum farkli degildir:

Muhammed, ‘Ali’den bir yardim dedi

Yetis imdadima, buyurdum, dedi

Safa geldin benim a¢ kurdum, dedi

Oksadi Muhammed, haykirdi ‘Ali (Ozmen, 1998a, s. 314)

Hz. Ali cenk-nameleri igerisinde; “Haza Gazavat-1 Muhammed Hanife ba Gazanfer
Kafir ‘Aleyhi’l-la’ne” baglig1 ile yer alan hikdye, Dede Korkut anlatilarinda yer alan kimi
motiflerin Hz. Ali ve ¢evresine uyarlanisi olarak degerlendirilebilir. Babas1 Hz. Ali’nin
s0ziinii dinlemeyip esir diisen Muhammed Hanife, Dede Korkut karakterlerinden Salur
Kazan ile oglu Uruz’un durumunu animsatmaktadir. Sapaniyla kendisine yardim eden
‘Amr bin Ummiyye’yle birlikte oglunu kurtarip ganimet getiren Hz. Ali’nin durumu,
Salur Kazan ve sapani ile ona yardim eden Karaguk Coban’in durumu ile eslestirilebilir.
On dort yasinda olmasina ragmen giiclii kafir beyinin basini alarak hiiner gosteren

8 Defterde yer alan isimlerden 145 adedini, Kurd ve Ali ibarelerinin bir arada bulundugu terkipler
olusturmaktadir. Ote taraftan giris boliimiinde de belirttigim gibi gégebe topluluklarin kendilerini
Ozdeslestirdikleri tek avel hayvan kurt degildir. 1586 tarihli defterde 85 adet Balaban, 33 adet
Sahin, 13 adet Dogan, 9 adet Sunkur, 8 adet Tugrul ve 4 adet Atmaca ismi tespit ettim. Kurt
oreginde oldugu gibi alic1 kuslarla Ali isminin bir arada yer aldigi; Sahin Ali Tatar, Ali Sahin
Aydogdu, Seydi Ali Sahin, Ali Balaban, Balaban Ali, Seydi Ali Balaban, Tur Ali Balaban, Ali
Dogan, Tur Ali Dogan, Murtaza Dogan, Haydar Atmaca ve Asel Ali Sunkur gibi terkipler de
mevcuttur.
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Muhammed Hanife’nin durumu Uruz’u hatirlatirken, Muhammed Hanife’ye asik olan
kafir Cemile’nin durumu da Kan Turali karakterine agik olan Selcan Hatun un konumunu
animsatir niteliktedir (Demir ve Erdem 2007, s. 253-267; Tezcan ve Boeschoten, 2012,
s. 50-67, 96-114, 124-138). Benzer sekilde, cenk-ndme igerisinde agabeyleri Hasan ve
Hiiseyin ile birlikte ava ¢iktig1 belirtilen Muhammed Hanife’nin agzindan nakledilen;
“sehre eli bos donersek ar degil midir” ifadesi de Dede Korkut’ta tasvir edilen gogebe
avci zihniyeti ile uyusur niteliktedir (Demir ve Erdem 2007, s. 287). Bir diger cenk-ndme
dahilinde oldiirmek istedigi ejderhay1 uyur vaziyette bulan Hz. Ali’nin kendi kendine;
“Uyur devi oldiirmek erlik degil, Hem bu is bana eyii erlik degil; Sen bu devi uyur
oldiiriirsen, Diigmanlarin kendiine giildiirlirsen” sozlerini sarf ettigi ve ejderhay:
uyandirdiktan sonra dldiirdiigli goriilmektedir (Mattei, 2004, s. 66-67). Yakin tarihte
bulunan Tiirkmen Sahrast metnindeki Dede Korkut hikayesi dahilinde de benzer epizotu
gormek miimkiindiir. Salur Kazan da mertlik olmadigimi diisiinerek uyuyan ejderhay1
oldiirmez. Ejderhay1 uyandirdiktan sonra onunla dovisiir (Ekici, 2019, s. 139, 202).
Cenk-namelere yerlestirilen diyalog ve boliimler vasitasiyla Kayser-i RGm’un ordusu ile
savagsmak tiizere Rim cografyasina getirilen ve faal oldugu cografya baglaminda
Géziyan-1 Rim ile ortiistiiriilen Hz. Ali ve onun konumu, neredeyse yaptig1 akinlar ve
kilig giicii sayesinde timar sahibi olan akinci bir gazinin durumunu andirmaktadir:

Bir zaman gegdi, bu kethuda ‘Arab haylinden arpa ve un devsiriip yedi deve yiikii

ni’met getiirdiler, zira bu kdy Hazret-1 ‘Ali’nin miilki idi, kendi kiliciyla almigd: ve

Miisliman itmisdi, atinin ve devesinin yemi hep bu kdyden idi. Her kim ki Hazret-i

‘Ali’nin ta’allukatindan gelse bu kethudanm isi o idi... (Demir ve Erdem 2007, s.

256).

Ornek alinan varlik ya da tarihsel figiiriin bir kiilt haline getirilmesi siirecinde, dnemli
asamalardan birinin ona birtakim olaganiistiiliikler atfedilmesi oldugunu séylemek yanlis
olmaz. Cenk-nameler; heniiz ¢ocukluk ¢aginda iken yetiskinleri tokatlayabilen, kilici
Ziilfikar ile sadece din diismanlarini degil, ejderhalari, cadilar1 ve devleri 6ldiirebilen,
gizli ilimlere vakif olan, tayy-i mekan ve tayy-i zaman 6zelliklerine sahip insan iistii bir
Hz. Ali tasavvurunu zaten 6niimiize sunmaktadir. Benim bu ¢alisma 6zelinde tizerinde
durmak istedigim husus ise askeri ¢evreler arasindaki inanglar ve bu inanglarin {izerine
inga edilen motivasyondur. Alevi gelenegindeki ve Bektasi Tarikatindaki kabuller
dahilinde Uhud Savasi’nda zor duruma diisen Hz. Peygamber’in Cebrail’den 6grendigi
Nad-i Ali duasin1 okuyarak o esnada Medine’de bulunan Hz. Ali’yi yardimina
cagirdigina, Ali’nin bu duay isitir isitmez lebbeyk diyerek savas meydaninda belirdigine
ve zorda olan Miisliiman ordusunu kurtardigina inanilir (Ozmen, 1998b, s. 599). ° Seyyid
Hiiseyin, “Serhu Hutbeti’l-Beyan” isimli eserinde Nad-i Ali duasinin faydalari ile ilgili
olarak kirk adet durum siralar. Bunlardan en az on ikisi gaza kiiltiirii ile yakindan
iligkilidir. '° Iki igerisinde gaza esnasinda diisman arasinda kalindiginda yerden alian
bir avug topragin yedi defa okunan bu duayla birlikte savrulmasi durumunda diismandan

° Bektasi ikrar ayinlerinde de okunan duamn Tiirkge meali su sekildedir: “Allah’in kudret eseri
olan kerametlerinin zuhur ettigi Ali’yi ¢agir, vekillerin arasinda onu yardimet bulursun, Allah’a
muhtacim, biitiin dert ve iziintiller ey Allah’im Sen’in azametinle, ey Muhammed senin
niibiivvetinle ve ey Ali senin veldyetinle a¢ilir ve aydinliga doniisiir, halimi degistiren O’dur, ey
Ali bana yetis, ey Ali bana yetis, ey Ali bana yetis” (Sarikaya, 1998, s. 22).

01,2, 14, 15, 16, 26, 27, 30, 35, 38, 39 ve 40. hasiyetler.
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zarar gelmeyecegi nakledilmektedir. !! Otuzuncu sirada nakledilen fayda da dogrudan
gaza ideolojisi ile iligkilidir. Bir sehri veya kaleyi fethetmek igin bes giin, giin dogumu
vaktinde dort yiiz defa Nad-i Ali duas1 okunmasi gerektigi salik verilmektedir. Diigmana
boyun egdirmek, diismani kahretmek ve diisman hilesini fark etmek gibi islevleri
bulunan duanin yetmis defa okunmas: durumunda diismanin gozlerinin duayr okuyan
kisiyi goremeyecegi de nakledilen diger faydalar arasindadir. Riiyasinda Hz. Muhammed
veya Ali’yi gormek isteyenler de Nad-1 Ali duasini okumalidir. Duanin diger faydalari
kapsaminda dile getirilen yaralara merhem ve agrilara sifa olma ile kilitli kapilar1 agma
islevlerinin de Hz. Ali cenk-nadmelerindeki karsiliginin “ism-i ‘azam duast” oldugunu
sOylemek yanlis olmaz (Sarikaya, 2004, s. 39-41). Nad-1 Ali duasi 6zelinde ifade edilen
bu tiir inanglarin Osmanli ordusunda gorev yapan askeri ziimreler agisindan motivasyon
ve 0zgiiven saglama iglevlerinin bulundugunu diisiindiirten veriler mevcuttur. Sivas Ziya
Bey Kiitiiphanesi’nde 6776 numara ile kayitli conk igerisinde yer alan ‘Abdi mahlash
saire atfedilen beyitler, bu tiir itikatlerin edebi baglamdaki yansimasi olarak
degerlendirilebilir:

Cenk i¢inde diismana kili¢ vurub

Istekliye ihsan iden ‘Ali’dir. ..

Kagan bir gazada bunalsa
Hemen tayy-i mekan iden ‘Ali’dir

Erisub ashabin carina yetiib
Kafiri perisan iden ‘Ali’dir (Giizel, 2010, s. 156-157)

Bu noktada gozden kagirilmamasi gereken bir diger onemli husus ise gazi gelenegi
ile i¢ i¢e olan Rum Abdallarinin ve onlarin mirasgisi konumundaki akinci aileler ile
Yenigeri Ocagi’nin Bektasilikle olan miinasebetleridir. Vahidi tarafindan kaleme alinan
ve Osmanli kiiltiir sahasinda bulunan dervis gruplar1 hakkinda zengin veriler igeren
“Hace-i Cihan ve Netice-i Can” isimli eserin “Abdalan-1 RGm” bahsinde gogiisleri
iizerinde; “naks-1 sekl-i Zi’lfekar” ve “resm-i nam-1 Haydar-1 Kerrdr” bulunduran
dervislerin varligindan so6z edilmektedir (Karabey, Sigva ve Babiir, 2015, s. 144).
Sirastyla sair Ahl ve Figani’ye ait olan su beyitler, gogiis iizerine ziilfikdr dévmesi
yaptirma pratiginin gazi gelenegi ile yakindan iliskisi bulunan abdal ziimresi arasinda
yaygin bir pratik oldugunu gostermektedir: “Abdallaruz ki her tarafa ya ‘Alf diyt, Diller
uzatdi sinedeki ZiilfikArumuz” - “Sineme ¢ekdiim ‘Ali’niin Ziilfikar seklini, Hem anun
etrafin1 zeyn eylediim ya $&h”dan” (Sentiirk, 2015, s. 172). Stizi Celebi’nin gazavat-
namesinde yer alan asagidaki beyitler, Ali kiiltii baglaminda 6nemli bir hususun altini
gizer:

' Bu noktada; “Savasta onlar siz 6ldiirmediniz, onlar1 Allah 6ldiirdii; attginda da sen atmadin,
Allah att1; bunu da miiminlere kendinden giizel bir liitufta bulunmus olmak i¢in yapti. Allah her
seyi isitmekte, her seyi bilmektedir.” mealindeki Enfal Stresi 8/17 numarali yete telmih yapildig:
aciktir (Karaman vd., 2020, s. 188). Miifessirlerin biilyiik ¢ogunlugu, Bedir Savasinda Hz.
Muhammed’in eline bir avu¢ kum alip “yiizler ¢irkinlegsin” diyerek diigmanlarmin iizerine
firlatmas1 ve kumun hasimlarinin gbziine dolmasi hadisesi iizerine bu ayetin indigi konusunda
hemfikirdirler. Hatta peygamberin firlatacagi kumu Hz. Ali’den istedigini bildiren rivayetler de
mevcuttur (Cetiner, 2013, s. 412-414).
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Gehi soylerdi Peygamber gazasin
Ve enzelna hadid’iin macerasin

Geh anard1 ‘Ali’niin Zii’l-fikarin
Bu yolda kesdiigi sirkiin damarin (Levend, 2000, s. 262)

Zikredilen “enzelna hadid” ibaresi ile Hadid Stresi 25 numarali Kur’an-1 Kerim
ayetine atifta bulunulmaktadir. Bir sonraki beyit icerisinde yer alan “Ali’nin ziilfikar”
terkibiyle birlikte diisiiniildiigiinde, “bir de demiri indirdik ki onda biiyiik bir gii¢c ve
insanlar i¢in yararlar vardir” mealindeki ayete isaret eden “enzelna hadid” ibaresinin
kullanilmasi, kadim doénemlere ait mitolojik geleneklerde siklikla karsilagilan “gdkten
indirilen ilahi silah” tasavvuru ile 6rtiismektedir.!> Osmanli ordusunda bir siire yenigeri
olarak gorev yaptiktan sonra firar ederek Hiristiyan koklerine donebilen Ostravicalt
Mihail Konstantinovic’e atfedilen hatirat igerisinde yer alan satirlar, zilfikar
cevresindeki itikatlar hakkinda onemli veriler sunar. Konstantinovic, yenigerilerin
savaglara gitmeden oOnce koltuk altlarina ziilfikdr imgesi bulunan muskalar
yerlestirdiklerini nakletmektedir. Ziilfikar tasvirinin savas esnasinda kendilerine
yardimel olacagina inanan yenigeriler, ocak igerisindeki iligkileri baglaminda s6z
verecekleri zamanlarda da bu muskalar tizerine yemin etmektedirler. Konstantinovic, Hz.
Ali’nin 6lmeden once verdigi son nasihatlere de deginir. Kendisi 6ldiikten sonra
ziilfikarin denize atilmasini emreden Hz. Ali’nin son sozleri adeta gaza ideolojisinin
sOzciisii konumundadir: “gavurlart muktedir oldugunuz her yerde taciz ediniz ki onlar
sizi taciz etmesinler; onlar1 evlerinde araymiz, bu onlarin sizi kendi evlerinizde
bulmalarindan daha iyidir” (Beydili, 2013, s. 91-92). Yenigeriler arasinda zilfikar
imgesine gosterilen hassasiyeti, cemaat ortalarinin ve aga boliiklerinin sancak ve
nisanlar1 icerisinde gdrmek de miimkiindiir. Ugiincii, yedinci, otuz dérdiincii, otuz
besinci, otuz altinc1 ve yiiziincii cemaat ortalar ile kirkinci, elli birinci ve altmis birinci
aga boliiklerinin nisanlarinda farkli sekillerde tasarlanan ya da baska unsurlarla terkip
edilen ziilfikar imgeleri yer almaktadir (Uzungarsili, 1988, s. 294-305). Teyid-i ilahi’nin,
yani kutsal savasin sembolii haline gelen ziilfikdr imgesi, cenk-nadmecilik gelenegi
kapsaminda da kurt benzetmesinden nasibini almigtir: “Dutarise bir kezin ol Ziilfikar,
Kirkinun gogsinden arkaya ¢ikar; Salduginca gor nicesin tograya, Ciin ‘Ali kilict kiibra
ugraya; Ya sanasin bir boliik koyin asa, Ansizin bir a¢ kurd ana eriser ” (Y1lmaz, 2006,
s. 63).

Merkez ile serhatler, medrese ile tekkeler arasindaki ¢ekismeyi yansitan Otman Baba
ve Seyyid Ali Sultan velayet-nameleri gibi metinler, gaza geleneginin farkli bir veghesini
gozler dniine serer. Bu iki velayet-name ve benzerleri dahilinde Osmanli sultanlarinin ve
akincilarin fetihlerini gergeklestirebilmek i¢in Veli olarak tanitilan dervislerden himmet
aldiklar1 belirtilmektedir. Otman Baba Velayet-namesinde Hz. Ali’ye benzetilen bir
sultan ya da akinci beyi bulunmamaktadir. Ote yandan Otman Baba’nin kendisi; “ol
varis-i Ahmed-i Muhtar, ol mazhar-1 Haydar-1 Kerrar, ol sahib-i Zii’l-fekar-1 hiin-har”
sifatlariyla birlikte anilmaktadir. Semendire Sancak Beyi Mihaloglu Ali Bey ve Varna
Sancak Beyi Isa Bey Otman Baba’nin elini dptiikten ve ona kurbanlar sunduktan sonra
sefere ¢ikip muzaffer olabilirlerken, ondan izin almadan Belgrad ve Karabogdan’a

12 Hadid Stresi 57/25: “Andolsun biz peygamberlerimizi agik kanitlarla génderdik, beraberlerinde
kitap ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransimlar. Bir de demiri
indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar i¢in yararlar vardir...” (Karaman vd., 2020, s.577).
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seferler diizenleyen Sultan Mehmed’in ordular1 bozguna ugramaktadir. Tenasiih inancini
yansitan; “Erenler serveri sah-1 velisin, Dahi sir-i Huda nfir-1 ‘Ali’sin” misralarinda da
goriildigii tizere “zamanin Ali’si” olarak goriilen Otman Baba’nin bir diger 6zelligi de
kurtlarla iletisim kurabilmesidir (Kilig, Biilbiil ve Arslan, 2007, s. 22-23, 38, 50, 73, 127-
129, 152, 168-169, 227-228, 246-247, 257). Seyyid Ali Sultan velayet-ndmesinde de
benzer bir anlays telkin edilmektedir. Fetihlerin, saray ve merkezden ziyade dervislerin
himmeti ve uglardaki gézilerin gayretiyle gerceklestigini ifade eden bir dil hakimdir.
Rumeli’de fetihler yapmak isteyen Sultan Bayezid, rityasinda Hz. Peygamberi goriir ve
ondan fetihleri ancak Seyyid Ali Sultan ile kirk kisilik maiyetinin yardimiyla
gerceklestirebilecegini dgrenir. Onlarin yolunu gézlemeye baslayan ve onlar1 hiirmetle
karsilayan Sultan kendi maiyetini de kirk erenin emrine verir. Miiellifin insa ettigi bu
kurgu ile merkezin roliinii hafifsemek istedigi aciktir. Fetihleri gergeklestiren ve gaza
esnasinda zor duruma diisen Gazi Evrenos’un imdadina yetisen isim olarak da naralar1
ile Bolayir Kalesini ve Gelibolu sehrini yerle bir eden Seyyid Ali Sultan figiirii 6n plana
cikartmistir. (Yildirim, 2007, s. 161-162, 165, 168):

Cenk iderken kafirle kar-zar

Kaldi Gazi Evrenus bi-iktidar

Didi ol dem kandesin Kizil Deli

Gel yetis imdadima Seyyid ‘Al

G0z yumunca old1 anda asikar

Seyyid Kizil Deli ol sah-var

Cek eliin dir kafire anda heméan

Cekmedi destini mel’in ol zeman

Barmagiyla bir isaret eyledi

Gaziler gordi setaret eyledi

Ol isaretle yire diigdi bas1

Kafirin bitti heméan anda isi

Na’ra urd1 heybet ile ol hiima

Titredi kale beden arz u sema

Nice kafir oldilar anda helak

Kale i¢inde olanlar havf-nak (Yildirim, 2007, s. 176)

Seyyid Ali Sultan velayet-namesinde tenasiih inancini isaret eden bir ibare
olmamakla birlikte on besinci yiizy1l igerisinde Kizil Deli dergahinda yetistigi diistiniilen
Sadik Abdal'a atfedilen beyitler kapsaminda tenasiih inancinin vurgulandig agiktir. Kizil
Deli lakapli Seyyid Ali Sultan da Otman Baba 6rneginde oldugu gibi “mazhar-1 Ali”
olarak addedilir. Arap iilkesini fetheden Ali simdi de Rumeli’yi fethetmektedir:

‘Ali’dir heman kendisi bil o $ah
Denildi Kizil Deli hemgiin lakab

Anm ismi Seyyid ‘Ali bil diiriist
Ki mahsus ana bil miiddmen galeb

Odur fetheden ol Arablar miilkiinii
Dahi ceys-i dive eden ol gazab...

Sabika feth etdiigi-ves ol ‘Arablar miilkiinii
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Feth idib kafir elinden Rimeli’n hem kild1 kabz

Zi’1-fikar’1 gormedi destinde anin asikar
Sandilar an1 secerdir climle cahil ‘akl-1 nakz...

Ne hikmet eyledi izhar yine Riimeli fethinde
Ki zahir kildi kendilyi kamu ugsaka bi-evca’

‘Ayan etdi yine ol Zii’l-fikar-1 bi-nazirin sdh
Dirahtdir sandilar ba’zi hafi idi bila izrd’ (Giimiisoglu, 2009, s. 70, 136, 148)

Velayet-name miielliflerinin ve miiritlerin dile getirdigi bu inanglar gazi gevreler
arasinda ne kadar itibar gérmiistlir sorusu konumuz agisindan 6nemli bir problematigi
teskil etmektedir. 1514 yilinda Osmanlilar ve Safeviler arasinda vuku bulan Caldiran
Savasi’ndan once kurulan Divan-1 Hiimayun’da gerceklestigi belirtilen diyalog bu
konuda 6nemli bir fikir vermektedir. Sultan Selim, yorgun olan ordunun dinlenmeye
ihtiyacinin bulunup bulunmadigini anlamak ve bu dogrultuda bir karar vermek igin
Divan-1 Humayun’u bir araya toplamistir. Maiyetinde bulunan Rumeli Defterdar1 Piri
Mehmed Celebi; “bir an Once savasilmasi gerektigini, Osmanli askerleri arasinda,
ozellikle de Mihalogullarina bagli akincilar arasinda “kizilbasa sempati duyan” birgok
askerin bulundugunu ve bir an Once savasa girilmezse bunlarin taraf degistirme
ihtimallerinin bulundugunu” ifade etmistir (Kiprovska, 2008, s. 193-194). Defterdarin
¢ekincesi, akincilar arasinda bu tiir inanglarin itibar gordiigiinii isaret ediyor. Zira Sah
Ismail’in Anadolu’da bulunan gécebe Tiirkmenler iizerinde etkili olan propagandasi
tenasith ve huldl inanglarini igermekteydi ve bu inanglarin merkezinde Hz. Ali
bulunmaktaydi. Akinct ailelerinin Haci Bektas Tekkesine ve Seyyid Gazi Tiirbesine
gostermis olduklari ihtiram da Rumeli Defterdarinin ¢ekincesini anlagilir kilmaktadir.
1493-1494 yillar1 civarinda yeniden yaptirilan Seyyid Gazi tiirbesinin masraflar
Mihaloglu Ali Bey tarafindan karsilanmistir. Tiirbe bolgesinin genisletilmesini ogullar
olan Ahmed ve Mehmed Beyler iistlenmis, her ikisi de vefat ettikten sonra Seyyid Gazi
Tiirbesi’nin yanina defnedilmistir. Yaptirdigi tiirbe dahilinde tarih disiilen kitabe
iizerinde Mihaloglu Ali Bey i¢in “Zamanin Ali’si” sifat1 kullanmilmistir (Gorkay, 2005, s.
129-131, 133). Hac1 Bektas tiirbesindeki 1495-1496 tarihli kitabe {izerinde bulunan; “ey
giinahkdr Evrenez yiizi kara” ibaresi, Haci Bektas i¢in vakfedilmis kiilliyenin
genisletilmesi i¢in hatir1 sayilir miktarda servet harcayan ve Evrenos Gazi’nin torunu
olan Evrenos b. Ali’yi isaret etmektedir. Kiilliyenin ikinci avlusunda Evrenos tarafindan
baslatilan bu c¢alisma, bir bagska u¢ beyi olan Malkogoglu Bali Bey tarafindan
tamamlanmistir. Haci  Bektas Tekkesi’ne getirilen suyun masraflarii ise
Malkogogullarinin bir diger mensubu Ali Bey karsilamigtir (Lowry, 2008, s. 59-61;
Lowry, 2010b, s. 125, 127). Biitiin bu veriler dahilinde, akinct gruplarinin velayet-
namelerde nakledilen inang¢ Oriintiileri baglamimnda Otman Baba ve Kizil Deli gibi
figlirlere duymus olduklar1 sayginin tarihsel bir arka planinin bulundugu sdylenebilir.
Daha once de belirttigim tizere, ziilfikar imgesi bulunan muskalarin savag esnasinda
yenigerilere vermis oldugu giiven duygusundan Konstantinovic’in taniklig1 vasitasiyla
haberdariz. Analojik bir yaklagim dahilinde “zamanin Ali’si” inancinin da ayni tiirden bir
isleve sahip oldugu diisiiniilebilir. Bu analoji baglaminda akinci gézilerin; zamanin Ali’si
addedilen bir Veli vasitasiyla, Hz. Ali’nin ilahi yardimi kendilerinden esirgemedigine
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inandiklarmi ve bu inancin getirdigi motivasyon ile kendilerini giiven i¢inde hissederek
gaza hareketlerine istirak ettiklerini soyleyebiliriz.

Avci-gogebenin 6zdeslik kurdugu kurt ile géazilerin rol modeli olan Hz. Ali’yi bir
arada yad eden folklorik triinler de mevcuttur. Bulgaristan’in Razgrad ili Nasreddin
(Bisertsi) koylinde yasayan ve Alevi gelenege mensup olan topluluk arasinda derlenen
bir anlati, Mihalogullarma ait akinci defterindeki onomastik verilerin gosterdigi
doniisiimle paralel giden birtakim bilgiler sunmaktadir. Hidirellez zamaninda bolgede
yapilan kutlamalarin arka planinda, Mogol esaretinden kurtulus hatirasini nakleden bir
anlatinin yer aldig1 gézlemlenmektedir. Rivayete gore Mogol kiyimindan kurtulan dokuz
kisi, Hz. Ali’nin tek eliyle kaldirdig1 dag ve Hazar Golii ile ¢evreledigi vadi igerisinde
alt1 yiizy1l saklanmak suretiyle sag kalmayr bagarabilmistir. Gegit vermez tepelerle
¢evrelendiginden bu vadiden ¢ikamayan dokuz kisiye Hz. Ali tarafindan bir bozkurt
gonderilmistir. Siiriilerine saldirip bir koyun ¢alan bu boz kurdun izlerini takip ederek bir
kaya yarigina ulasan bu dokuz kisi, buradan ¢ikarak hapsolduklart vadiden
kurtulabilmislerdir. Ozgiirliiklerine kavusan bu insanlar, yaktiklari atesin iizerinden
atlayarak kurtuluslarini kutlamaya baslamislardir. Hidirellez tarihi geldiginde yapilan
etkinlikler bu kutlamanimn tekrarindan ibarettir. Yine bolgedeki inanglar kapsaminda
hidirellezin ertesi sabahi kalan kiil iizerinde kurt izi goren kisinin mutlu bir haber alacag:
ongoriilmektedir. Benzer sekilde riiyada kurt gormek de hayra alamet olarak
yorumlanmaktadir !* (Georgieva, 1998, s. 53-54, 76). Mihalogullarina ait 1586 tarihli
akinci defterinde Varna’ya bagli olan Ruslar Karyesi’ne kayitli olan Kurd Ugurlu isimli
akincinim adi da bu kabulii gosteren tarihsel bir veri olarak degerlendirilebilir (Oziinlii ve
Kayapinar, 2015, s. 403). S6z konusu anlatinin derlendigi yer olan Razgrad ile komsu
olan bu bdlge, bugiin Bulgaristan sinirlari igerisinde yer almaktadir. “Kurd ugurh gazi”
ibaresini Levhi’nin kaleme aldig1 gazavat-namede yer alan bir beyit i¢erisinde gormek
de miimkiindiir (Tokay, 2008, s. 288). Ali Riza Yalgin tarafindan cumhuriyetin ilk
yillarinda Sarkevi Tiirkmen ve Barak asiretleri arasinda yapilan derlemeler, Balkan
cografyasinda derlenen yukaridaki verilerle paralellik arz etmektedir. Sarkevi koluna
bagli Tirkmenler arasinda kullanilan; “kurt Hazreti Ali’nin itidir, ardina diisen
Yezid’dir” ve “ka¢ Ali’nin kurdu, ardina Yezid durdu” seklindeki vecizelerin, kurt
avlamaya giden insanlara beddua etmek i¢in dile getirildigi nakledilmektedir. Yine
Besni’de ikamet eden Baraklar arasinda; “kurda atilan tiifek patlamaz” inanci
bulunmaktadir ve kurdun ancak bir tilsim sayesinde vurulabilecegi diisiincesi hakimdir.
Nazara kars1 korudugu inanciyla bebek besiklerinin iizerlerine bir kurda ait olan asik
kemiklerinin asilmasi, glimiigle siislenen kurt diginin gelin baslarina takilmasi, ¢ocugu
fazla yasamayanlarin yeni dogan ¢ocuklarini kurt postuna oturtmalari ya da deriden
kestikleri kurt agzinin i¢inden gegirmeleri '* ve benzeri pratikler de gdégebe kokenli bu

13 Tokat civarinda etkin olan Alevi ocaklarindan Hubyar Ocagi biinyesinde on dokuzuncu yiizyilin
ikinci yarisinda beliren ihtilaf dahilinde ortaya c¢ikan Veli Baba Ocagi’nin kurulus mitosu da
kolektif hafiza baglaminda kurt arketipinin hala islevsel oldugunu gosteren ¢arpict bir drnektir.
Veli Baba’ya hamile olan annesi as erdigi igin cani et istemis, uzakta beliren bir kurt Veli Baba’nin
annesinin yanina gelerek agzindaki et pargasini birakmistir. Miiteakip giinlerde Veli Baba dogmus
ve bu olay1 igeren anlati nedeniyle Veli Baba’y1 merkeze alan ocak, Kurtoglu Ocag: adiyla da
anilmustir (Cakmak, 2019, s. 356).

4 Hayvan postuna yatirma shretiyle gergeklestirilen sagaltma yontemlerindeki temel amag,
yatirilan kisiyli miimkiin oldugunca fazla terleterek hastaligini iyilestirmektir. Bununla birlikte
iyilesmeyi saglayan seyin terleme oldugu disiiniilmez. Tedaviyi saglayan seyin post sahibi

283



GOCEBE AVCIDAN GAZI’YE, KURT’TAN HZ. ALI’YE; BIR SAVAS KULTUNUN DONUSUM
HIKAYESI

topluluklardaki kurt kiiltiine ait diger inanglart 6rneklendirmektedir (Yalgin, 1930a, s.
200-202; 1930b, s. 32-34; 1931, s. 138-139; 1933, 5. 166-168).

Sonu¢

Bu deneme kapsaminda; islam inancini kabul eden ve ardindan da iran ile Anadolu
cografyalarinda belirerek devletler kuran Oguzlarin, bu uzun soluklu maceralarinin ayni
zamanda gogebe avcinin gaziye doniisiim hikayesini de i¢erdigini; yukarida siraladigim
tarihi, edebi ve folklorik veriler 1s18inda gostermeye c¢alistim. Kendi yasam tarzlar ile
uyusan gaza ideolojisini i¢sellestiren Oguzlar, balbal inancini terk etmelerine karsin erlik
gosterme siarin1 [slami mefhumlarla sentezlemek suretiyle dile getirmeye devam ettiler.
Gogebe avci tahayyiiliine ait muhafaza ettikleri bir diger unsur ise kurt kiiltii idi. Belki
artik kutsal degildi ama ugurlu olmay siirdiirdii. Ornek modelleri, yolunu takip ettikleri
figilir artik Hz. Ali idi; fakat yigitliklerini ve secaatlerini kurt tesbihi ile ifade etmekten
geri adim atmadilar ve isim olarak kullanmaya da devam ettiler. Buna karsin ilahi
yardimin merkez noktasinda artik Hz. Ali bulunmaktaydi. Akinci ailelerine liderlik eden
Beylerin isimlerinde ve Mihalogullarina ait defterde yer alan akinci isimlerinde de
goriildigii tizere “Ali” gaza geleneginin olmazsa olmazi ve ilahi yardimin aracistydi.
Ali’den medet umuldu; kiliglar Ziilfikar’a, atlar Diildiil’e, fethedilen kaleler ise Hayber’e
benzetildi. Nidai’nin Cerbe Seferini manziim olarak naklettigi “Fetihname-i Kal’a-i
Cerbe” isimli eserde yer alan cenk tasvirleri; kurttan alict kuslara, gayb erenlerinden Hz.
Ali’ye uzanan igerigiyle belki de izini siirmeye ¢alistigim siirecin kisa bir edebi dzeti
olarak goriilebilir:

Bular a¢ kurt gibi kiiffara sundi

Yahud sahin sikar iistine kond1

Ricalii’l-gayb bir canibden irdi
‘Ali-ves her biri kiiffar kirdi (Ay, 2015, s. 260)
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