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XX. yiizyllin en 6nemli Fransiz yazarlarindan biri olan Albert Camus'nun ilk
kitaplarindan biri olan Le Mythe de Sisyphe. Essai sur I'absurde adli denemesi
1942 yilinda yayimlandi. Kitabin bashiginin esin kaynagi, bes sayfalik son
boliimdir. Bu eserdeki temel problematik anlamsiz bir varolusu devam ettirip
ettirmemekle ilgilidir. Ateist ve materyalist bir paradigmadan konuya egilen
Camus, tim anlamsizlifina ragmen yasamaya devam etmek ve intihar
reddetmek gerektigini savunur. Ama neden? Nihai gayeden yoksun ve olimli
yok olup gidecek bir varolus nasil kabul edilebilir? Camus, varolusun éniindeki
en biiylik engel olan 6liime kars1 direnmek ve anlamsiz olmasina ragmen hayata
sarllmak gerektigini diisiiniir. Abstird kavramiyla dile getirilen bu diistincenin
arketipini Camus, bir antik Yunan miti olan Sisifos mitinde bulur. Camus’ya gére
6lime meydan okuyan Sisifos’u mutlu tahayyiil etmek gerekir. Oysa mitin
orijinalinde tanrisal diizene baskaldirmaya calisan ve o6liimden kag¢tig1 icin
Cehennemde bir dagin tepesine cikardiginda her seferinde dibe dogru geri
yuvarlanan bir kayayla imtihan seklinde ebedi azaba ducar olan bir isyankar
betimlenir. Hem postmortem safhayr hem de tanrisal diizeni reddeden
Camus’'nun kendi paradigmasiyla taban tabana zit bir inan¢ sisteminden 6diing
aldig1 bir unsurun paradoksun ¢oziilmesi i¢in kullanilmasi dikkat cekicidir.
Hermendtik islem sayesinde Camus, Sokrates’in 6lim korkusunu yenme
seklinde tanimladigl hikmet diisiincesiyle karsilasir. Bir ayna haline gelen mit,
Camus’ya kendi gercekligini yansitarak ona 6liimsiizliigii yansitir.

Anahtar kelimeler: Dinler Tarihi, Sisifos miti, hermendtik, mitoloji, varolusun

anlami.

Girig: Miti Ciddiye Almak GereKkir mi?

Hermenotik teriminin etimolojisiyle ilgili yaygin kabullerden biri, bu
kavramin Yunan mitolojisindeki Hermes Kkarakteriyle ilgili oldugu
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yoniindedir. Hermes, ilahlarla insanlar arasinda haber getirip gotiiren bir
gorevi ifa eder. Zeus'un oglu Hermes, hem ilahi hem de beseri dili bildigi i¢in
tanrisal mesajlar1 insanlarin anlayacagl dile gevirir ve bdylece Richard
Palmer’in isaret ettigi gibi insan idrakinin fevkinde olan bir seyi, insan
zihninin kavrayabilecegi bir sekle donistiiriir. Boylece anlasilmaz olani
insanin anlayabilecegi bir s6z kalibina doktiigii icin Hermes, dil ve yazinin
mucidi kabul edilmistir.? Platon ve Aristoteles gibi antik filozoflarin
eserlerinde gecen hermeneuein ve hermeneia fiili, 1) dile getirme,
seslendirme, s6z s6yleme yani kisaca ifade etme; 2) ag¢iklama, bildirme yani
kisaca izah etme ve 3) aktarma, bir dilden baska bir dile ¢cevirme yani kisaca
terctime etme anlamlarini igerirken zamanla semantik alani genisleyen ve
yeni anlamlar yiliklenen hermenotik kavramiyla giliniimiizde kastedilen
anlam yelpazesi cesitlenmistir.2 Kadim diisiiniirlerin hermendétik ile Hermes
arasinda kurduklari etimolojik bagin kuskuyla karsilanmasina ragmen daha
saglam bir etimolojinin kendini heniiz kabul ettiremedigine ve bundan dolay1
da hermendtik kavramiyla Hermes arasindaki koken birligi konusundaki
tartismanin siirdiigiine dikkat ceken Jean Grondin’in3 bu ikazi isabetli olsa
bile Bati1 diisiincesini ve bu diisiinceyi olusturan kavramlarin Yunan
kiiltliriiniin ve mitolojisinin derin izlerini tasidig1 ger¢egini degistirmez.
Chicago Universitesi Divinity School’dan meslektaglar1 Joseph
Kitagawa ve Charles H. Long ile birlikte kurduklar1 ve bugiin halen yayin
hayatina devam eden History of Religions: An International Journal for
Comparative Historical Studies dergisinin 1961 yilinda ¢ikan ilk sayisinin ilk
yazisinl kaleme alan makalesinin basliginda Mircea Eliade, Dinler Tarihi
disiplininin misyonunu sdyle tayin eder: “Yeni Bir Hiimanizm”.# Yirminci
ylzyildaki en 6nemli gelismelerden birini Avrupa disindaki insanlarin ve
bunlarin manevi diinyalarinin kesfi olarak goren Eliade’a gore> 6zellikle Asya
ve arkaik dlinya maneviyatlarinin incelenmesi ve karsilastirilmasi, bu inang
sistemlerine ait belgelerin icerdigi varolussal durumlar1 anlamaya calisan
dinler tarihcilerine insana dair daha derin bir anlayisin kapilarini agacak ve

1 Richard E. Palmer, Hermeneutics: Interpretation Theory in Schleiermacher, Dilthey,
Heidegger, and Gadamer, Evanston: Northwestern University Press, 1969, s. 13.

2 Bkz. Palmer, s. 13-14; Osman Bilen, Cagdas Yorumbilim Kuramlari: Romantik, Felsefi,
Elestirel Hermeneutik, Ankara: Kitabiyat, 2002, s. 23.

3 Jean Grondin, L ‘universalité de I'herméneutique, Paris: PUF, 1993, s. 10.

4 Mircea Eliade, “History of Religions and a New Humanism”, History of Religions, 1:1
(1961), s. 1-8. Bu makale, The Quest: History and Meaning in Religion (Chicago and
London: University of Chicago Press, 1969) adl eserinin ilk bolimii olarak “A New
Humanism” basligiyla yeniden yayimlanmistir.

5 Mircea Eliade, Fragments d’un journal I: 1945-1969, Paris: Gallimard, 1973, s. 179,
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diinya c¢apinda bir hiimanizma béyle bir anlayis zemini {izerinde
gelisebilecektir. Dinler tarihgileri dini verileri bir araya getirmis, analiz etmis
ve yayimlamistir ama ¢ogu zaman bu verilerin anlamini incelemeyi ihmal
etmistir. Oysa dini fenomenlerin anlamlarini modern insanin zihninde
anlasilir hale getirdigi takdirde bu disiplin gergek kiiltiirel islevini yerine
getirmis olacaktir. Eliade, kendi arastirmalarinda 6nemli bir yer tutan ancak
Dinler Tarihi disiplini icerisinde en az gelismis yon olan bu yaklasimin
“hermendtik” oldugunu ifade eder.6 Eliade, hermendétik aracilifiyla dini
verilerin epistemolojik diizeyden ontolojik diizeyine ulasilarak asil
gayelerinin ortaya konulacagini diistinmektedir: “Son tahlilde dinler tarihgisi
hermendtik cabasiyla bir¢ok varolussal durumu “yeniden yasamak” ve ¢ok
saylda sistematik Oncesi ontolojiyi ortaya koymak zorundadir. Bundan
dolay1 6rnegin bir Avustralyalinin diinyada var olma tarzini anlamayan bir
dinler tarihgisi, Avustralya dinlerini anladigini séyleyemez.”?

Hatira defterinin 23 Mart 1962 tarihli notunda Eliade, hermenotik
diisiinceden ne kastettiginin ipuc¢larini vermektedir: “Dinler Tarihi diinyanin
her tarafinda kaybolmakta olan, bunlara sahip olanlar tarafindan bile heniiz
zor -ya da yanls- anlasilan mitik-dini gelenekleri derleyip muhafaza
etmektedir. Esrarengiz ve absiirt bir disiplin olan bu “Dinler Tarihi” sahane
(royal) bir isleve sahip olabilir: Bilimsel yayinlar, tiim geleneksel degerlerin
ve dini modellerin kendilerini kamufle edebilecegi bir hazne olusturacaktir.
Bundan dolay1 ben her zaman dini olgularin anlamini belirginlestirmeye
calisiyorum. Bu anlam asikdr degil; tefsir ve karsilastirmayla ortaya
konulmalidir. Bizim neslimiz (“bilimsel” yayinlar icerisine) dini
fenomenlerin anlamlarini kaydetmezse bu is gelecek kusaklar icin neredeyse
imkansiz hale gelecektir.”8

Dort yil sonra History of Religions dergisinin yine ilk makalesini yazan
Eliade, hermenotik projesinin hatlarini daha belirgin hale getirir. “Dinler
Tarihinde Kriz ve Yenilenme”? bashkli bu yazisinda dinler tarihgilerinin
imtiyazli konumlarina degindikten sonra Dinler Tarihi disiplininin arkeoloji
ya da numizmatik gibi sadece tarihsel bir disiplin degil, tarih 6ncesinden
giiniimiize kadar insanin kutsalla olan her tir karsilasmasini ¢éziimlemek ve
izah etmek durumunda oldugu icin “biitlinciil bir hermenétik” (total

6 Eliade, The Quest, s. 2-3.

7 Eliade, The Quest, s. 10. Vurgular yazara, ¢eviri bize aittir.

8 Eliade, Fragments d’un journal I, s. 398.

9 Mircea Eliade, “Crisis and Renewal in History of Religions”, History of Religions, 5:1
(1965), s. 1-17. Bu makale, The Quest'in 4. bolimi (s. 54-71) olarak yeniden
yayimlanmistir
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hermeneutics) oldugunu vurgulamaktadir.’® Eliade’'in hermendétikten
kastettigi sey, dini olgular1 anlamak ve yorumlamakla sinirli kalmayip kendi
ifadesiyle “yaratic1” bir diisiince edimini icermektedir.1! Eliade, hermenotigi,
bilimsel ya da teknik bir kesifle kiyaslar. Kesfedilmeden 6nce de kesfedilen
gerceklik mevcuttu ama ya goriilmiiyor ya anlasilmiyor ya da kullanilmasi
bilinmiyordu. Ayni sekilde yaratici hermenotik de daha 6nce kavranilmayan
anlamlar1 giin yiizline ¢ikarmaktadir. Ancak daha 6nce de bahsedildigi gibi
bu kesif bilgi diizeyiyle sinirli degildir. Yaratici hermenotik daha derin bir
etki meydana getirmekte, insani degistirmektedir: “Sonug itibariyle yaratici
hermendtik insani degistirir; bu, talimden daha fazla bir sey olup bizzat
varolusun niteligini degistirebilecek manevi bir tekniktir ayni zamanda. Bu
durum oOzellikle tarihsel-dini hermendtik i¢in gegerlidir.”12

Eliade, ilk makalesinde Dinler Tarihi disiplinin yerine getirmesi
gereken “sahane” islevin bu makalede ac¢ik ve net bir bicimde “yaratici
hermen6tik” oldugunu ve bunun da bu disiplinin “sahane yolu” (royal road)
olacagini ifade ederek bu yaklasimin unutulmus, gézden diismiis ya da yok
olmus anlamlari, manidar halleri ve diinyada varolus tarzlarini yeniden tesis
etmenin yani yeniden isler hale getirmenin miimkiin oldugunu ve hatta Bati
toplumlarinin hizli bir bicimde sekiilerlesmesi karsisinda bu goérevin zaruri
oldugunu diisliniir.’3 Bu yiizden Eliade’in hermendétik g¢alismalarinin ana
konusunu geleneksel toplumlar olusturur. Ciinkii bu toplumlarda insanin
hayat tarzi icin takip edilmesi gereken modeller ve bdylece beseri varolusa
anlam ve deger kazandiran ve Bati dillerinde ifade ettigi yaygin anlamin
aksine birer “kurgu”, “masal” ya da “yalan”dan ziyade bir hakikatin ifsasini
ve takip edilmesi gereken bir modeli ifade eden mitler halen “canlidir”. Bu
anlatilar dini hayatin temelini olusturmaya devam etmektedir.14

Koéken mitlerine model olusturdugu i¢in dini diisiince agisindan
kozmogonik mit ayricalikli bir yere sahiptir. Kozmogonik mit diinyanin nasil
meydana geldigini ya da baska bir deyimle nasil yaratildigini dile getirmekle
aslinda tarihin baslangicini anlatmaktadir. Bunun akabindeki anlatilarda
bitkilerin, hayvanlarin ve insanlarin nasil meydana geldikleri, evliligin, aile
kurumunun, 6limiin vs. nasil ortaya ¢iktigini izah etmektedir. Bidayete
iliskin bu anlatilar silsilesinin meydana getirdigi kutsal tarih, diinyanin

10 Eliade, The Quest, s. 58.

11 Eliade’in hermenétik diisiincesi ve bu diisiincenin gelisimi hakkinda ayrintili bilgi i¢cin
bkz. Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din, istanbul: iz, 2011, s. 408-476.

12 Eliade, The Quest, s. 62.

13 Eliade, The Quest, s. 61-63.

14 Mircea Eliade, Aspects du mythe, Paris: Gallimard, 1963, s. 11-12.
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insanin ve toplumun varolusunu izah ederken ayni zamanda gerekgeler de
sunmaktadir. Baslangi¢ mitleri meydana gelisin, var olusun, yaratilisin nasil
gerceklestigini anlatirken ayn1 zamanda bu hadisenin nedeni hakkinda da
bilgi vermekte ve bdylece etiolojik bir karakter arz etmektedir. Homo
religiosus, 0rnegin cinsiyet farkliliginin ve 6limiin nasil ortaya c¢iktigini,
diinyaya nasil ve neden geldigini, varolusunun ne ifade ettigini, neden éliimlii
oldugunu, 6liimiin ne anlama geldigini mitler sayesinde 0grenmektedir.
Dolayisiyla diinyanin, insanin ve hayatin beser iistii bir kokene sahip
oldugunu ifsa eden mitler sadece bir bilgi kaynagi degil ayn1 zamanda
varligin ve insan varolusunun anlaminin da temel kaynagidir.1s

Mitler, tanrisal varliklar tarafindan vahyedilen askin degerleri
insanlara bildirerek beseri/fiziki diinyanin 6tesindeki bir diinya/kutsal bir
diizlem bilincini canli tutarlar. Bu diizlem mutlak gerceklikler alemini temsil
eder. Fani ve sonlu bir varolusa sahip olan insana hayati boyunca rehberlik
eden ve diinyadaki varligina anlam kazandiran sey, onun bu agkin ve ebedi
diizlemle temas halinde olusudur. Dini sistemler bdylece fiziki diinyanin
Otesinde bir aleme a¢ilim sunarak homo religiosusa ya da Eliade’in tabiriyle
“mitin canli oldugu toplumlardaki insana”1¢ farkli bir boyutu tecriibe etme
imkani sunar.17

Eliade’a gore mitin insani igcinde bulundugu zamandan kopararak
tekrar bidayetteki zamana gotiirme tecriibesine benzer bir tecriibeyi mitik
diistinceyi reddeden profan tecriibede ve 6zellikle de kitap okuma eyleminde
gormek mimkiindiir. Okuyani icinde bulundugu mevcut zamandan ¢ekip
¢ikararak farkli bir zaman dilimine tasima 6zellikleri bakimindan romanlar
mitolojinin gergeklestirdigi isleve yakin bir islevi yerine getirmektedir. Her
iki durumda da tarihsel ve bireysel zamanin disina ¢ikilarak farkl ve sira disi
bir zaman dilimi tecriibe edilmektedir.

“Edebiyatta, tarihsel zamana karsi isyan ve icinde yasamak ve
calismak zorunda olunandan baska zaman ritimlerine ulasma arzusu, 6btr
sanat dallarina nispeten daha giiclii bir bicimde sezilir. Kendi kisisel ve
tarihsel zamanini asma ve ister vecdi ya da tahayyuli olsun “yabanci1” bir
zamana dalma arzusu hi¢ ortadan kalkar mi diye bir soru gelir akla. Bu arzu
var oldugu siirece, modern insanin, “mitolojik tutumu”nun en azindan bazi
kalintilarin1 hala tasidig1 séylenebilir. Boyle bir mitolojik tavrin izleri, bir

15 Mircea Eliade, “Cosmogonic Myth and History”, Religious Studies, 2:2 (1967), s. 173-
174; Eliade, Aspects du mythe, s. 23-24, 33, 180.

16 Eliade, Aspects du mythe, s.176.

17 Eliade, Aspects du mythe, s.174.
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seyin ilk kez yasandig1 ya da tanindig1 yogunlugu yeniden bulma; uzaktaki
gecmisi, “baslangi¢larin” mutluluk ¢agini yeniden elde etme arzusunda da
fark edilir. Beklenildigi lizere s6z konusu olan sey, hep Zaman'a karsi ayni
miicadele, “Olii Zaman'in”, ezen ve 6ldiiren Zaman'in agirhigindan kurtulma
yoniindeki ayni umuttur.”18

Miti beseri diistincenin ayirt edici bir boyutu olarak kabul eden Mircea
Eliade, Claude Lévi-Strauss ya da Paul Ricoeur gibi arastirmacilarin
karsisinda mitolojinin insanlhk tarihinin ilk dénemlerinde, mantiki
diisiincenin heniiz gelismedigi ¢aglara ait bir anlama ve ifade sekli olarak
antropolojik evrim paradigmasi dogrultusunda gecgersiz gorenler yer alir.
Mitin eski caglara irrasyonel bir diisiinme bicimi olarak Bati'da sikc¢a dile
getirilmesine neden olan en 6nemli etkenlerden biri Yahudi-Hiristiyan kutsal
kitabinda evrenin meydana gelisiyle ilgili bilgilerin bir kisminin XIX. ylizyilda
arkeoloji, jeoloji ve astronomi gibi bilimler tarafindan yanlis oldugunun
ortaya konulmasi olmustur. Din adamlari, Kitabi Mukaddes’in Tekvin
boliimiinde anlatilan Adem ve Havva’nin yaratilisindan bu yana yasamis olan
kusaklar1 sayarak bir kronoloji olusturmaya c¢alismis ve diinyanin yasinin
6000 y1l oldugu kanaatine varmislardi. 1859 yilinda piyasaya ¢ikan Tiirlerin
Kékeni adli eseriyle Kilisenin bu yaratilis 6gretisine karsi ¢cikan Charles
Darwin, Yerylizii'nlin yasin1 300 milyon olarak tahmin ederken bugilinkii
bilimsel veriler 4,6 milyarlik bir tarihten s6z etmektedir. Bilimsel kesiflerle
kutsal kitaplar arasindaki uyusmazliklar din agisindan énemli bir problem
doguruyordu. Tanr1 kelami ya da Tanri tarafindan ilham edilmis metinler
nasil olur da yanlis ya da akil almaz bilgiler tasiyabilirlerdi? Kitab-1
Mukaddes ve 6zellikle de Yeni Ahit boliimiiniin mitolojik muhtevasi lizerine
egilen Oonemli isimlerden biri Alman teolog Rudolf Bultmann olmus ve
“mitsizlestirme” yaklasimiyla Hiristiyanligin dini metinleriyle ya da daha
spesifik olarak mitle bilimi bagdastirmay diistinmiistiir. Mitolojik diisiinceyi
bilimsel diislincenin geride biraktii demode olmus bir sey olarak goren
Bultmann careyi mitleri koparip atmakta degil, yorumlamakta/tevil etmekte
bulmustu. Ona goére mitin yorumlanarak iizerindeki mitoloji kiyafeti
¢ikarilmali ve bugiin icin gecerli bir gercege doniistiiriilmeliydi.1? Bu ikinci

18 Eliade, Aspects du mythe, s. 234-235

19 Karl Jaspers, “Myth and Religion”, Karl Jaspers ve Rudolf Bultmann, Myth and
Christianity: An Inquiry Into The Possibility of Religion Without Myth, NewYork: The
Noonday Press, 1958, s. 15. Alman filozof Karl Jaspers’in Bultmann’a katilmayisinin
nedeni, mit kavramini ondan farkh sekilde tanimlamasindan ileri gelir. Jaspers’e gore
mitler su li¢ temel dzellige sahiptir: 1) Mit, bir hikaye anlatir ve evrensel kavramlar yerine
sezgisel anlayislar ifade eder. Mit, hem diislince bigimi, hem de igerigi bakimindan
tarihseldir. Bu bir pelerin veya bir pelerin degil. Gizlemek, daha iyi ve entelektiiel agidan
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gorliste olanlara gore bilimsel izahlarin mitin sundugu a¢iklamalarin 6niine
gectigi icin artik modern insanin mite ihtiyaci yoktur.

David Rasmussen’in de isabetli olarak belirttigi gibi mitik dil, bilim
oncesi ¢agin bir iiriinii ise bilim ¢aginda mesru bir tesebbiis olarak mitik dil
lizerine duisiince var olmaya nasil devam ediyor?20 Diger bir ifadeyle modern
bilimin hakimiyetini iddia ettigi bu ¢agda mitik diisiinme bi¢imi gercekten
sona ermis midir? Eger boyle bir diislince tarzi var olmaya devam ediyorsa
insan neden bu diisiince tarzina miiracaat ediyor? insanlar neden mitlerin
gercekliklerine inanmaya devam ediyor ve hayatlarini onlar dogrultusunda
sekillendiriyor? Yoksa mit, insanin 6niine bilimsel izahlarin sunamadig bir
anlam diinyas1 agarak onu i¢inde bulundugu anlamsizlik kaygisindan
kurtardigi icin mi vazgecilmez bir karakter arz ediyor?

Geleneksel kiiltiirden kopusun bir sonucu olan modern diisiincenin
meydana getirdigi en onemli degisikliklerden biri, baska bir gergeklik
diizeyini Kitagawa’'nin tabiriyle “ciddiye almamas1” olmustur. Bu diinyanin
baska bir boyutta var olan gercek bir dlemin los bir goélgesinden ibaret oldugu
yoniindeki dini 68retiler modern insan acgisindan herhangi bir anlam ifade
etmez hale gelmistir. Modern/profan insan acisindan varolusun anlami,
olgusal diinyayla siirlidir. Evren ve icinde bulunan hic¢bir seyin kendinden
ziyade bir degeri yani kutsal bir niteligi yoktur.2! Bu paradigmada 6liimle
sona eren varolusun da kendisinden ziyade bir anlami yoktur. Anlamsizlik
durumu bir istikrarsizhk ve rahatsizhk dogurdugu icin kabul
edilemeyeceginden bir ¢6ziim bulmak gerekir. Nihai gayeden yoksun
varolusun anlamlandirilmasi noktasinda 6zgiirliik kavramina basvurulur.
Modern insanin 6zglrliik arayisi, beseri, sosyal ve dogal diizenlerin biitiin

daha iyi ve daha dogrudan kavranabilecek genel bir fikrin {izerine ortiilen bir perde ya da
kilif degildir. Mit, evrensel yasa olarak diisiiniilen bir zorunluluk yerine tarihi kéken
bakimindan agiklar. 2) Mit, ampirik gergekliklerden ziyade kutsal hikayeleri ve vizyonlari,
tanrilara iliskin hikayeleri ele alir. 3) Mit, sadece mitin dilinde ifade edilebilen anlamlarin
tasiyicisidir. Mitik figiirler, dogalar1 geregi baska dile ¢evrilemeyen simgelerdir. Bunlara
yalnizca mitik unsur icerisinde erisilebilir ve bunlar degistirilemez ve benzersizdirler.
Rasyonel yoldan yorumlanamazlar; onlar sadece yeni mitler tarafindan, doniistiiriilerek
yorumlanir. Mitler birbirlerini yorumlarlar. (Jaspers, s. 15-16).

20 David M. Rasmussen, Mythic-symbolic Language and Philosophical Anthropology: A
Constructive Interpretation of the Thought of Paul Ricoeur, The Hague: Martinus Nijhoff,
1971, s.20-21.

21 Joseph M. Kitagawa, “Primitive, Classical, and Modern Religions: A Perspective on
Understanding The History of Religions”, Joseph M. Kitagawa (ed.), The History of
Religions: Essays on the Problem of Understanding, Chicago: University of Chicago Press,
1967,s. 61
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yonlerinin kozmik diizen tarafindan kaynaklandigini savunan dinlerin saf
dis1 edilmesiyle sonuglanmigstir.22

Modern insanin medari iftihari, homo religiosusun faniligin 6zelligi
olarak kabul ettigi smirhiliklar1 asma kapasitesine olan inancindan
kaynaklanir. inanan insan icin fanilik, Tanrinin kendisine verdigi bir 6zellik
olup mitler tarafindan bunun meydana gelis siireci ve gayesi a¢iklanirken ve
bunun da insanin fiziki yoniiyle sinirli olusu ifade edilirken zamansal ve
mekansal sinirliliklar1 asarak o6zgiirliige kavusma umuduyla varolusunu
anlamlandirmaya ¢alisan modern insan i¢in fanilik bir kaygi ve hatta bunalim
kaynag1 haline gelmistir. Onun medan iftihar1 ayni zamanda yasadigi
trajedinin de kaynagidir. O, bizzat kendisinin meydana getirdigi yeni bir
varolussal durumun icine diismiistiir.23 Eliade’'in ifadesiyle:

Modern dinsiz insan yeni bir varolussal durumu benimser; kendini
yalnizca tarihin nesnesi ve amili olarak goriir ve askinliga her tiir
miiracaati reddeder. Baska bir deyisle o, ¢esitli tarihsel durumlarda
goriildiigi sekliyle insanlik hali disinda hi¢bir insanlik modeli kabul
etmez. insan kendisini yapar ve hem kendisini hem de diinyasini
kutsaldan arindirdigi 6l¢iide kendini tam olarak yapar. Kutsal, onun
ozglrligl oniindeki en biiyiik engeldir. O, mitten arindig1 zaman
ancak tamamen kendisi olacaktir. Son tanriy1 6ldiirdiigii andan
itibaren ancak 6zgiir olacaktir.2

Eliade, modern diinyada ortaya ¢ikan bu profan insanlik halini abartili
goriinen bu kelimelerle karikatiirize ettikten sonra bu kavramin Max
Weber’in tabiriyle bir “ideal tip”ten ibaret olduguna, saf haliyle dinsiz insanin
modern toplumlarin kutsaldan en ¢ok arindirilmis olanlarinda bile oldukca
nadir bir olgu olduguna ve bu “dini olmayanlarin/dinsizlerin” biiyiik
cogunlugunun da dini tutumlardan, teolojilerden ve mitolojilerden tam
olarak kurtulamadiklarina dikkat ¢eker.25

Tanrisiz, askinliktan ve dolayisiyla kutsalsiz, mutlak hakikat ve
degerlerden yoksun bir diinyada varolusa bir anlam bulma arayisinda olan
isimlerden biri Albert Camus’dur. Fransiz varolus¢u akiminin 6nemli
temsilcilerinden biri olan Camus’nun diisiincesini sekillendiren temel
kavram olan absiirt/anlamsiz/sacma olan sey, anlamsiz bir dilinyay1

22 Kitagawa, s. 62.

23 Kitagawa, s. 63.

24 Mircea Eliade, Le sacré et le profane, Paris: Gallimard, 1965, s. 173.
25 Eliade, Le sacré et le profane, s. 173-174.
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anlamaya yonelik siirekli ¢cabadir.2¢6 Bu goriisiinii ortaya koydugu ilk ve en
onemli eserlerinden biri 1942 yilinda yayimlanan Le mythe de Sisyphe adli
hayatin bir anlam tasiyip tasimadigini diisiinmenin mesru ve gerekli bu
nedenle de intihar sorunuyla yiizlesmenin de mesru oldugunu dile getiren
Camus, lizerinde kafa yordugu temel konunun intiharin yani insanin kendi
hayatina kendi iradesiyle son vermesinin mesru olup olmamasidir.
Camus’nun bu konudaki cevabi net ve kesindir: “Tanri'ya inanilmasa bile,
intihar mesru degildir.”27

Camus’'nun Felsefenin tek ciddi probleminin intihar oldugunu ve
hayatin yasanmaya degip degmeyecegine cevap vermenin onun temel
meselesini tegkil ettigini gerisininse lafii giizaf [ce sont des jeux]28 oldugunu
ilk sayfalarinda dile getirdigi kitabinmi1 Sisifos mitiyle bitirmesi dikkate
sayandir. Tanriy1 ve kutsallar1 reddeden bir paradigmada varolus
probleminin c¢ikis yolunun bir mite dayandirilmasi ya da en azindan ondan
ilham alinmasi, bu makalenin problematigini olusturmaktadir. Kitabin adini
bes sayfalik son boélimiin konu bashgindan almis olmasi Camus’nun
varolussal krizi baglaminda bu mitin énemi hakkinda 6nemli bir ipucu
vermis olsa gerek. Dikkat ¢eken husus, bu paradoksun bir paradoksun halli
icin sarf edilen cabanin sonucunda ortaya ¢ikmis olmasidir. Yukaridaki
izahlarda inanan insanlarin diinyasinda mitlerin 6nem ve anlamlari izerinde
durulmustu. Unutulmaya yiiz tutmus bir Yunan mitini giin yiiziine ¢ikararak
onu okuyucularinin zihninde yeniden canlandiran Camus’nun Sisifos mitini
yorumu, inanmayan ya da inanmadigini iddia eden, metafizik gerceklikleri
reddeden insanin varolusunu anlamlandirma ¢abasinin bir iriiniidiir. Bu
somut 6rnekten hareketle hem mit kavraminin anlam tasiyiciligl ve mesaj
vericiligi hem de hermendtik yaklasimin bu anlamlari ve mesajlar1 giin
ylziine cikarma, i¢csellestirme ve boylece insanin varolusuna yeni bir acilim
kazandirma ve en nihayetinde de onu doniistiirme veya en azindan onun
bakis agisini degistirerek varolussal krizi tahammiil edilebilir hale getirme
ozellikleri tartisilacaktir.

A. Mit: Sisifos’un Cehennemdeki Azab1

Arkaik ve klasik Yunan dininin temel karakteristiklerinden biri, vahiy
ve peygamber anlayisina sahip olmamasidir. inang esaslarini belirleyen ve

26 Robert Wicks, Modern French Philosophy: From Existentialism to Postmodernism,
Oxford: Oneworld Publications, 2003, s. 201.

27 Albert Camus, The Myth of Sisyphus, New York: Penguin Books, 1979, s. 7.

28 Camus, Le mythe de Sisyphe, 1942, s. 15.
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sabitleyen herhangi bir kutsal kitaba sahip olmayan bu dinin dogmatik bir
ozelligi yoktur. Buna paralel olarak din islerini idare eden, akidenin
siirlarini netlestiren, onun muhafazasini ve aktarilmasini saglayan ne bir
din adami sinifi ne de cemaat vardir. insanlar kendi varliklarindan haberdar
eden, kozmik diizenle ilahi diizen arasindaki iliskileri a¢iklayan, onlara emir
ve yasaklari bildiren ilahi mesajlar yani vahiy yoksa kadim Yunan dinindeki
cok sayida ilahin bilgisi nereden geliyordu? Dini ayinler neye gore
belirleniyor ve icra ediliyor, kime yonelik yapiliyordu? Bir Yunanlinin ahlak
anlayisini, neler yapip neler yapmamasi gerektigini, neyin iyi neyin koti
oldugunu, nasil bir hayat yasamasi gerektigini, diger insanlara ve ilahlara
karsi nasil davranmasi gerektigini nasil 6greniyordu? Kisaca dini ve ahlaki
kanaatlerin kaynagi neydi?

Biitiin bu sorularin cevabi nomoi diye adlandirilan ve atalardan
yuzylllar boyunca tevariis eden orf ve adetler ¢ercevesinde veriliyordu.
Obiir/6te diinyay, ilah siilalelerini, bunlarin soyagaclarini, maceralarin,
kendi aralarindaki ittifak ve ihtilaflarini, her birinin iktidar ve etki alanini ve
insanlarin onlara kars: yiikiimliliiklerini 6zellikle kadinlar tarafindan her
evde kulaktan kulaga aktarilan ve (s6z/kelam anlamina gelen muthos
kelimesinin ¢cogulu olan) muthoi diye ifade edilen anlatilar bildiriyordu. Daha
sonra ilahlar Aalemini insanlara anlatma gorevini sairler/ozanlar
Ustlenmistir.29

M. O. VIIL yiizyilla kadar herhangi bir yazi sistemine sahip olmayan
Yunan kiiltiiriinde mitler sifahi olarak nesilden nesile aktarilmistir. Kayit
altina alinmis sabit ve standart halde olmadiklari i¢in mitlerin zamanla farkl
versiyonlar1 ortaya ¢ikmistir. Mitleri ilk yaziya dokerek sifahi gelenekten
yazil1 gelenege gecisi saglayan Homeros ve Hesiodos olmustur.3? Bunlarin
ilahi varliklarailiskin anlatilar1 neredeyse kutsi bir kaynak hiiviyeti kazanmis
ve hem kendilerinden sonra gelen yazar ve sairlere hem de bu anlatilar
dinleyen ya da okuyan kitlelerin miiracaat kaynaklari olmustur.

Odiseia adli inlii destaninin 11. boéliimiinde Homeros'un
baskahramani Odiseos, 6liiler diyar1 Hades’in yerini gorme firsatina kavusur.
Buradaki oliilerin ahvalinden bahsederken akibeti hakkinda bilgi verdigi
sahsiyetlerden biri de ilahlarin riizgarlari emrine amade kildiklar1 Hellen’in
oglu Tesali krali Aeolus ile Enarete’nin oglu ve adi daha sonra Korent'e
cevrilen Efira sehrinin kurucusu olan Sisifos’tur. Sisifos'u Olimpos'un
efendileri bir baska tiir sonsuz aciya mahk(im etmislerdi. Sisifos kocaman bir

29 Jean-Pierre Vernant, Mythe et religion en Gréce ancienne, Paris: Seuil, 1990, s. 14-25.
30 Marcel Detienne, L'invention de la mythologie, Paris: Gallimard, 1981, s. 53, 82-83.
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tas kiitlesini dik bir tepenin {stiine tasimak zorundaydi. Kol ve
bacaklarindaki biitiin kuvveti toplayip, koca kayay1 yavas yavas dagin
tepesine tasimaya mahkimdu. Sisifos tam kayay1 tepenin iistiine getirdigi
anda, kayanin agirhigini tasiyamaz hale geliyor ve onu zapt edemez oluyordu.
Kaya tepeden asagi yuvarlanip dibe dogru hizlica uzaklasirken Sisifos kalan
biitiin kuvvetini toplayarak ancak kendisini kayanin 6niinde kalip altinda
ezilmekten kil pay1 kurtarabiliyordu. Odiseia’da onun neden bu sekilde
cezalandirildig anlatilmaz. Ancak Sisifos’un basina gelenin bir azap oldugu
kesindir. Koca tas parcasini sarp dagin tepesine ¢ikarirken Sisifos, 1zdiraplar
icerisinde kivraniyor ve tam zirveye ulasacagi umuduyla acilarini bir nebze
de olsa unutuyor ama kifayet etmeyen giicii, kayanin avuglarinin i¢cinden
kayip tekrar ugurumun dibine yuvarlanarak onca ¢ektigi zahmetin bosa
¢ikmasina neden oluyordu. Sakaklarindan ve bedeninin her azasindan terler
bosalan Sisifos'un tepesinde kendisinden ¢ok Once dibe inen kayanin
kaldirdig1 toz taneleri adeta bir kez daha onu asagiya cagiriyordu.3! Diger
onemli eseri [liad’da ise Homeros, Sisifos’tan “fanilerin en kurnaz1” seklinde
bahsetmekle ve Glokos adinda bir ¢ocugu oldugunu belirtmekle yetinir.32

Sisifos ile ilgili diger birka¢ rivayet arasinda konumuz agisindan en
dikkate deger bir digeri M. S. I1. ylizyilin ortalarinda kaleme aldig1 Periegesis
tes Hellados (Yunanistan’in Tasviri) adli eserde cografyaci Pausanias’in
aktardig1 hikayedir. Korent'i tanitirken Pausanius, Afrodit tapinagindan ve
bu tapinagin arkasinda yer alan bir ¢esmeden séz eder ve bunun Asopus
tarafindan Sisifos’a hediye olarak verildigini belirtir. Bu hediyenin verilis
nedeni, irmak ilah1 Asopus’un kiz1 Agina’nin dev bir kartal seklinde gelen
Zeus tarafindan bir adaya kagirilmasi ve Sisifos'un yardimi sonucunda
kurtarilmis olmasidir. Kagirilma olayina sahit olan Sisifos, Korent’e bir su
kaynag1 temin etmesi karsiliginda Asopus’a olayla ilgili bildikleri her seyi
anlatarak kizinin kurtarilmasini saglamis ve bu iyiliginin karsiliginda da hak
ettigi miikafati almis ama diger taraftan da Zeus'un gazabina ducar olarak
Hades’in en derin yerini boylamistir.33 Yazar1 Apollodorus olarak bilinip

31 Homere, L’Odyssée, (Fr. cev. Leconte de Lisle), Paris: Alphonse Lemmerre, 1877, s.177.
Krs. Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi: Biiyiik Destan ve Séylenceler Antolojisi, 3. Baski,
istanbul 2003, s. 157; Gerhard Fink, Antik Mitolojide Kim Kimdir, (¢ev. Umit Oztiirk),
istanbul 1997, s. 299-300.

32 Homer, The Illiad, (ing. ¢ev. lan Johnston), Arlington: Richer Resources
Publications,2007, s. 128.

33 Pausanias, Description of Greece, (Ing. cev. Arthur Richard Shilleto), London: George Bell
and Sons, 1886, c. 1, s. 99.
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sonradan boyle olmadig1 anlasilan Biblioteke adl1 eserde de Sisifos’'un cezasi
ayni sucla iliskilendirilmektedir.34

Asopus’un intikamindan siyah bir kayaya dontiserek kil pay1 kurtulan
Zeus, tanrisal sirlari ifsa ettigi icin kardesi Hades’ten Sisifos’u Tartaros’a yani
diinyadayken buyilik glinah isleyip ebedi cezaya c¢arptirilanlarin
cezalandirildigi cehenneme gondermesini ister. Hades de Tanatos’a yani
6liime onu yer alt1 diinyasina gotiirmesini emreder. Kendisini yakalamaya
gelen Tanatos’'un yaninda getirdigi kelepcelerin nasil kullanildigini
gostermesini isteyen Sisifos, zekas1 ve kurnazlifi sayesinde onu tuzaga
diisiirerek zincire vurur ve evine hapseder. Boylece yeryliziinde o6lim
hadisesi gerceklesmez olur. Durumdan rahatsiz olan ilahlar savas ilah1 Ares’i
gorevlendirirler. Ares, Tanatos’u kurtarir ve birlikte Sisifos'u Hades’e teslim
ederler. Boylece oliiler diyarina gitmeden 6nce Sisifos esi Merope’ye kendisi
icin geleneksel defin merasimi yapmamasini tembih eder. Bu vasiyet iizerine
hi¢cbir defin islemi yapilmaz. Sisifos'un 6li bedeni gémiilmez ve bazi
rivayetlere gore sehrin meydanina terk edilir. Hades’in yerine varinca Sisifos,
yer alt1 diinyasinin kralicesi Persefon’e giderek durumundan sikayetci olur
ve kendisine uygun bir defin yapilmadigi icin hem o6rf ve adetlere uygun bir
cenaze merasimi tertip etmek hem de bdyle bir ihmalde bulunan karisini
cezalandirmak iizere birkag giinliigiine yerytziinii geri gonderilmesi i¢in izin
ister. Persefon da M.O. VI. yiizyll civarlarinda yasamis olan Yunan sair
Megarali Teognis’in ifadesiyle “hi¢cbir faniye nasip olmayan” bir liitufta
bulunur.35 Oliiler diyarindan higbir faninin diinyaya geri dénmesi miimkiin
olmamasina ragmen Sisifos’'un bu sofuca (pious) tavrindan dolay1 bahanesi
kabul edilir ve Korent’e geri gonderilir.3¢ Ancak kurnaz Sisifos verdigi sozii
yerine getirmez ve yeryiiziine gelis gayesini unutarak diinya hayatina dalar.
Yillarca daha yasadiktan sonra ileri bir yasa erisen Sisifos’'un kapisini 61im
gelip bir kez daha calar.37 Ilahlarin habercisi olma gérevi yaninda diger bir
0zelligi 6lenlerin ruhlarina son yolculuklarinda mihmandarlik etmek olan
Hermes, Sisifos’u alir, yeralti diinyasina geri gotiiriir. Fakat bu sefer
Sisifos’un nihai yolculugu Hades ve Persefon’un diyarina degil, dogrudan

34 Apollodorus, The Library, (Ing. cev. Sir James George Frazer), London: William
Heinemann, 1921, s. 79.

35 Theognis of Megara, Poems,
http://demonax.info/doku.php?id=text:theognis_poems#section699718, 31.10. 2017.

36 Elliott M. Simon, The Myth of Sisyphus: Renaissance Theories of Human Perfectibility,
Madison: Fairleigh Dickinson University Press, 2007, s. 29

37 Jennifer R. March, Dictionary of Classical Mythology, Oxford: Oxbow Books, 2014, s.
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Tartaros’a, ilahlara ve 6zellikle de Zeus’e karsi gelen asilerin ebedi cezalarini
cektikleri cehennemedir.38

Miladin baslarina dogru yasayan Latin yazar Higinus, Fabulae adl
eserinde Sisifos’un tanrisal cezaya carptirilmasina neden olan baska bir
hadiseden s6z eder. Bu rivayete gore babalar1 kral Aeolus’un 6liimiinden
sonra Sisifos’un hakki olan Tesali kralliginin tahtini kardesi Salmoneus gasp
eder ve bunun iizerine iki kardes arasinda amansiz bir diismanlik peyda olur.
Delfi tapinagindaki kahin araciligiyla Apollo’ya kardesini nasil éldiirecegini
sorunca Salmoneus’un kiziyla yatmasi ve bu birliktelikten diinyaya gelecek
cocuklarin Sisifos’un intikamini alacagi bildirilir. Yegeni Tiro’yu ayartarak
onunla birlikte olduktan sonra ikiz erkek cocuk diinyaya gelir. Daha sonra
kehanetten haberdar olan Tiro, iki ¢ocugunu da katleder.3® Bu hikayeyi
naklettikten sonra Hyginus, Sisifos'un akibetini su sozlerle dile getirir:
“Soylendigine gore o simdi giinahi/Tanriya karsi gelisi yiiziinden Oliiler
Diyarinda bir tasi omuzlariyla yuvarlayarak dagin tepesine c¢ikariyor ama
zirveye ulastifinda tas asagiya tekrar yuvarlaniyor.”40

Klasik literatiire bakildiginda Sisifos karakteriyle ilgili iki temel vurgu
dikkat ¢ekmektedir. Bir taraftan Homeros gibi Sisifos un biiyiik bir giinahkar
olarak ebedi cezaya carptirilmis olusunu dile getirirken diger taraftan
Teognis gibi onun zekd, kurnazlik, uyaniklik, ikna edicilik gibi beseri
meziyetleri sayesinde 6liime engel olusunu 6n plana ¢ikaranlar olmustur.*!
Vurgu nereye yapilirsa yapilsin ve Sisifos mitiyle ilgili versiyonlar arasindaki
farklar ne olursa olsun tiim kaynaklarin ittifak ettikleri bir husus varsa o da
Sisifos’'un ebedi bir cezaya carptirilmis olmasidir.#2 Yunan mitolojisinde
boyle bir cezayr ¢eken yalmzca Sisifos degildir. Yunan mitolojisinde
Sisifos’un haricinde Zeus’a bizzat karsi geldikleri i¢cin ebedi cehennemlik olan
Tantalos, Ixion ve Tityos’dan da bahsedilir. Yukarida zikredilen mit
versiyonlarinda Sisifos karakteriyle hem ilahi sirlari ifsa ederek Zeus’a yani
Tanrr'ya karsi gelen hem de 6liimii inkar ederek ve tanrilara mahsus bir

38 Simon, s. 30; Edith Hamilton, Mythology, New York: Back Bay Books, 1998, s. 35; Sarah
Iles Johnston, Restless Dead: Encounters Between the Living and the Dead in Ancient Greece,
University of California Press: Berkeley, 1999, s. 9.

39 Hyginus, Fabulae, 60, 239, http://www.theoi.com/Text/HyginusFabulae2.html#61,
http://www.theoi.com/Text/HyginusFabulae5.html#238, 28.10.2017.

40 Hyginus, Fabulae, 60, http://www.theoi.com/Text/HyginusFabulae2.html#61,
28.10.2017.

41 Lowell Edmunds, "Introduction: The Practice of Greek Mythology", Lowell Edmunds
(ed.), Approaches to Greek Myth, Baltimore: The John Hopkins University Press, 1990, s.
12.

42 H.]. Rose, A Handbook of Greek Mythology, Routledge: London & New York, 2005, s. 67
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ozellik olan o6liimsiizligli elde etmeye tesebbiis ederek ilahi kanunlara
bagkaldiran insan tipi resmedilir. Her canlinin kaderi olan 6limi
reddetmekle Sisifos, beseri halin temel niteligi olan fanilikten siyrilip adeta
ilahi bir nitelige kavusmak ister. Kadim Yunan inang¢ sisteminde ilahi hali
insanlarin ve hayvanlarin paylastiklari diinyevi halden ayirt eden en 6nemli
nitelik, ilahlarin hastalik, aci, yashlik ve oOliim gibi olgulardan masun
olmasiyd1. {lahlar, hayatiyetlerini miitemadiyen devam ettiren ve
gokylizinde parlayan yildizlar gibi ihtisamlariyla her daim hazir olan,
gengliklerinden hi¢bir sey kaybetmeyen kutlular, atanatoi yani
oliimsiizlerdir. insanlarin onlara yénelik icra ettikleri kiiltler zayifin giicliiye,
alttakinin iisttekine dogru itaatini ifade eder. Dolayisiyla ibadetleri yerine
getirmek, kulun efendisine karsi gostermesi gereken tazimi ilahlara
gostermektir.*3

Galiba Sisifos’'un ilah olmak, onun yerine ge¢cmek ya da kendisini
onunla es gérmek gibi bir niyeti yoktu. Ancak onun durumu, beseri halin
temel karakteristigini anlatir gibi bize: insanin icindeki 6limsiizliik arzusu.
Beseri bir hal olan fanilik/6ltimliiliik/sonluluk durumunu kabul etmemenin,
kadere ve dolayisiyla onun belirleyicisi olan ve 6liimiin var edicisi tanrisal
iradeye boyun egmemenin prototipi haline gelen Sisifos’'un bu tutumunun
karsilig1 da ibretlik olmus ve adini tasiyan mit de onu asla taklit edilmemesi
gereken bir 6rnek olarak kadim Yunanlilarin gozleri 6niline sermistir.
Dolayisiyla kocalarini hancerleyerek oldiirdiikleri i¢in delikli bir figciya su
doldurmakla Tartarus’ta azap ¢eken Danaidler gibi Tantalos, Ixion, Tityos ve
Sisifos’un 1zdiraplarinin nedenleri sagma/anlamsiz/absiirt*4 degildir. Bilakis

43 Jean-Pierre Vernant, Oeuvres. Religions, rationalités, politique II, Paris: Seuil, 2007,s.
1964.

44 Tiirk Dil Kurumu’nun Tirkge Sézliik'iinde sifat seklinde belirtilen “absiirt” kelimesinin
anlami “sagma” olarak gosterilir (Tirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, Ankara, 1998, c. 1, s. 5).
Sagma terimi isim olarak kullanildiginda “yersiz, akla aykiri, tutarsiz” anlamlarini ifade
ederken sifat olarak “akla aykirilik” durumunu ifade eder (Tiirkce Sézliik, c. 11, s. 1879).
Tiirkcede daha ¢ok sifat olarak kullanilan absiirt kelimesi Fransizca’da (absurde) da akla
aykirilik, tutarsizlik ve mantiksizlik anlamlarini ifade eder (Grand Larousse de la langue
frangaise, Paris: Larousse, 1989, c. 1, s. 21). Camus gibi varolusgular agisindan bu kavram,
ozellikle varolusun anlamdan ve varlik gayesinden yoksunlugu anlamim ifade eder
(http://www.larousse.fr/dictionnaires/francais/absurde/308?q=absurde#298,
13.11.2017). Camus’nun Sisifos Miti'ni Tiirk¢eye ceviren Tahsin Yiicel, eserin basinda,
absiirt kelimesinin Tiirkee karsihigl olarak “uyumsuz” kelimesini kullandigini belirtir.
Akla, mantia uymayan, abes, sa¢gma, bos, anlamsiz manalarini ifade eden Fransizca
“absurde” kelimesinin semantik alaniyla “uyumsuz” kelimesininki arasindaki uyumsuzluk
agikardir. Ozellikle Camus’nun kullanimi baglaminda absiirt kavramy, varolusun rasyonel
araglarla izah edilemeyecegine ve bundan dolay1 da anlamlandirilamama adina anlamsiz

~u

olduguna isaret eder. Tiirkcedeki sagma kelimesinin ¢agristirdig1 “giiliing, komik, yalan”
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bunlarin hepsi hem belirgin hem de etkileyici birer arketip konumundadir.
Postmortem hayata iliskin bu mitler ve 6zellikle de 6liimden kagmaya
tesebbiis eden bir fani prototipini 6rneklendiren Sisifos miti, beseri diizlemle
(atropoi) tanrisal diizlem (Teoi) arasindaki temel karsithig1 vurgulayarak
ilahlara, ilahi diizene ve bu diizenin bir par¢asi olan insanlik haline yani
beserilige baskaldirmanin, bu hale razi olmamanin nasil bir sonu¢ meydana
getirecegini dile getirir. Homeros'un agzindan Apollo, Diomedes’e su ikazda
bulunur: “Kendini Ilahlarla sakin bir tutma! Yer lizerinde yiiriiyen insan soyu,
oliimsiiz ilahlar soyuna asla benzemez!”45

W.R. Halliday ve Jean-Pierre Vernant gibi uzmanlarin dikkat ¢cektikleri
bir nokta da tapinaklardaki kahinler ya da krallarin yaninda Yunan mitlerini
aktaran ozanlarin da ilahi ilhamla hareket ettiklerini ifade etmeleridir.46
Homeros, Odiseia’sinda “ilahlar tarafindan ilham edilmis ozan”dan
bahsederken*? Hesiodos, Teogoni’sinde Muzalar tarafindan ilham edildigini,
“hakikat”i vahyedecegini ve “gecmiste vuku bulan ve gelecekte meydana
gelecek olanlar1” bildirecegini dile getirir.*8 Aristokrat bir dinleyici kitlesinin
gururunu oksamaya yonelik insa edilen diger siirlerin aksine Hesiodos ve
Homeros’'un soyledikleri bu yeni siir tiirdi, bir hakikat 6gretisi getirmekle
sairi/ozany, ilahlarla insanlar arasinda bir araci, bir peygamber konumuna
yukseltir. Bundan dolay1 teolojik bir 6greti ortaya koyan, ikazlarda ya da
ahlaki ve pratik tavsiyelerde bulunan sair, Israil peygamberlerine
benzetilmistir.4?

Platon, ruhun 6liimsiizliigii diistincesini konu edindigi eserinde hocasi
olan ilk Atinali filozof Sokrates’in agzindan 6liimiin bir son olmayip, ruhun
bedenden kurtulmasi olarak gérdiigiinii anlatir. Oliime mahkiim edilerek

vs. gibi pejoratif anlami icermez. Tam tersine varolusun olgusal ve trajik boyutunu gozler
Online sermek i¢in kullanilir.

45 Homer, The llliad, s. 107.

46 W. R. Halliday, Greek Divination: A Study of Its Methods and Principles, London:
Macmillan, 1913, s. 59-60; Jean-Pierre Vernant, “Du mythe a la raison. La formation de la
pensée positive dans la Gréce archaique”, Annales. Economies, Sociétés, Civilisations, 12:2
(1957), 5. 192-193; Vernant, Oeuvres. Religions, rationalités, politique I, s. 1969.

47 Homer, The Odyssey, (Ing. cev. Rodney Merrill), Ann Arbor: The University of Michigan
Press, 2002, s. 312.

48 Hesiod, Theogony, Works and Days, Testimonia, (Ing. cev. Glenn W. Most), Cambridge:
Harvard University Press, 2006, s. 5. Hesiodos’a gére Muzalar, Zeus'un Mnemozin’den
(Hafiza) olan dokuz kizidir. Sairler, ozanlar, sanatkarlar ve filozoflar ilhamlarimi bu
tanrigalara bor¢ludur. Bunlar kutsal Helikon dagina inerek koyunlarini otlatan Hesiodos’a
siir yetenegini bahsetmislerdir (Jenny March, Cassell's Dictionary of Classical Mythology,
London: Cassell, 1998, s. 514-515).

49 Jean-Pierre Vernant, Myth and Society in Ancient Greece, New York: Zone Books, 1990,
s.216-217.
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baldiran zehri icirtilen Sokrates, 6liim doseginde diinyadaki son saatlerini
yasarken ziyaretine gelen Kebes’e insanin kendi hayatina kiymasinin yasak
oldugunu hatirlatir. insanin kendi hayatina kiymaya hakki olmayisi hangi
argiimana dayaniyor? Intihar etmenin 6niindeki engel nereden
kaynaklaniyor? Boyle bir yasagi besleyen inang hangi ilkeden ileri geliyordu?
Ilahlarin insanlar koruyup gézettigini ve insanlarin da onlara ait oldugunu
ve bunun da bir inan¢ esasi oldugunu dile getiren Sokrates’in su ilging
benzetmesi dikkat cekicidir:

Kolelerinden biri, emrin olmadan kendisini oldiiriirse sen ona
kizmaz misin? Elinden gelse onu cezalandirmaz misin? [.]
Meseleye bu agidan bakildiginda tanrinin bugiin bana emrettigi gibi
emretmedik¢e insanin kendini o6ldiirmeye hakki olmadigin
soylemek sagma degildir.5°

Ilahlarin varhgini bir postulat olarak ortaya koyan Sokrates aslinda
dini disiincenin 0ziinii olusturan tanrisala inanma olgusunu ifade
etmektedir. ilahlara inanmak, insamimi kendisini onlara bagimh oldugu
hissini, son tahlilde de onlara bagl olmayi yani teslimiyet diisiincesini
meydana getirmektedir. Boyle bir paradigmadan 6liim olgusuna yaklasan
Sokrates, olim fikrini hikmet diisiincesiyle bulusturmaktadir. Bu
bulusmanin gergeklesecegi yer ise Hades'tir, yani Sisifos’un kagmaya ¢alistig1
yer:

Hikmeti/bilgeligi gercekten seven, ona ancak Hades'te

kavusacagina kuvvetle inanan kimse, 61diigl icin hiddetlenerek ve

obiir diinyaya nese ile gitmeyecek midir? Ey benim aziz

Simmias'im; bu kimse gercekten filozofsa, oraya elbette seve seve

gidecektir, ¢iinkii aradig: salt bilgeligi/hakiki ilmi Hades'ten baska

bir yerde bulamayacagina onun kuvvetli inanci vardir. Bunun boyle

olduguna gore, boyle bir adamin o6limden korkmasi, demin

dedigim gibi, biiytik bir sagma olmaz mi1?51

Sokrates’ten yirmi dort yiizyll sonra yasan Albert Camus’da intihar
meselesi lizerine tekrar donerek bodyle bir sey yapmanin dogru olmadigina
kanaat getirir. Ancak Camus, bu sonuca tam zit bir yol izleyerek ulasir.
Insanin 6liimlii bir varlik olusu ve varolusunun sonlulugu diinyay
kutsalliktan ve tanrisalliktan soyutlayan ve hayati 6liimle nihai bir sonla
digiimleyen Camus’'nun diisiince sisteminde bir problematik haline gelir.

50 Plato, Complete Works, John M. Cooper (ed.), Indianapolis: Hackett Publishing Company,
1997, s. 54. Krs. Eflatun, Phaidon, (¢ev. Suut K. Yetkin, Hamdi R. Atademir), Istanbul: MEB,
1989,s.11

51 Eflatun, s. 23; Plato, s. 59.
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Varolussal krizi ve bunalimi beraberinde getiren bu problematigin
¢ozliimlenmesinde Camus’nun Sisifos mitini bu koér digimii agacak bir
anahtar, absiirdii anlamli hale getirecek bir ara¢ olarak kullanmasi bir
problem olarak ortada durmaktadir. Politeist, ¢ok ilahli bir inang
sisteminden alinan bir unsurun tanrisiz ve hatta tanri karsit1 bir diisiince
sistemine nakledilmesi nasil miimkiin olur? Ve buna neden ihtiya¢ duyulur?

B. Problematik: Camus’nun Diinyadaki Azabi

Insanlik tarihinde evreni tanrilardan arindirarak ateist/ate bir varolus
anlayisi ve diinya goriisii insa etmek Batill modern insana “nasip” olmustur.
Bu durumu Camus’nun disiincesi iizerinde 6nemli Olciide etkili olan
Friedrich Nietzsche veciz bir sekilde ifade eder. Tanri’nin o6liimiiniin
habercisi Nietzsche’nin mecnun karakteri 68len vaktinin aydinliginda elinde
feneriyle pazar yerinde tarihteki en biiylik cinayetin itiraf¢iigin1 yapar:
“Tanr1 nerede biliyor musunuz? Séyleyeyim, onu biz 6ldiirdiik; siz ve ben!
Hepimiz onun Kkatilleriyiz! [...] Tanr1 6ldii ve oli kalacak. Ve onu biz
oldiirdiik!”52

Tanr1 oldiiyse geriye ne kalir? Nasil ve nicin var olduk? Var
olusumuzun gerekgesi nedir? Insan yasantisina kim/ne rehberlik eder? lyi
ile kotii arasindaki ayrim neye gore belirlenir? Ahlakin temeli neye
oturtturulur? Hayat1 anlaml kilan mutlak ve nihai degerlere nasil ulasilir?
Tanr1 yoksa insan yasantisi diinyevi ve fiziki boyutla sinirlanarak tek boyuta
indirgenmis demektir. Bu tek boyutlu paradigmada dikey boyut yok oldugu
gibi zamansal boyutta ebediyete kapi acan eskatolojik diizlem de yok
olmaktadir. Beseri boyuta indirgenen bu paradigmada 6liim sonrasi hayata
yer verilmeyisi en onemli sorun olarak goériiniir. Oliimle sinirli, sonlu bir
varolus nasil anlamli hale getirilecektir? Ve her seye 6liim bir son verecekse,
varolus higlikle sonlanacaksa bu hayat yasanmaya deger mi? Biitiin bu
sorular Camus gibi diger varoluscu yazar ve diisliniirleri mesgul etmistir.
Kozmogonik ve eskatolojik mitolojiden/anlatidan yoksun boyle bir
varolusun bu trajik hali bir kriz, bir bunalim, bir 1zdirap ya da Eliade’in
ifadesiyle bir “ter6r/dehset” durumuna yol agmaktadir.

Tanr1 olmak demek, 6liimsiiz bir varliga kul olmamak ve sadece bu
diinyada o6zgiir olmak ve ayni zamanda bu acili bagimsizligin tiim
sonuclarina katlanmak demektir. Tanri1 varsa, her sey ona baglidir ve onun

52 Friedrich Nietzsche, Oeuvres, Paris: Flammarion, 2000, s 161-162. 4 Ocak 1960
tarihinde kirk alt1 yasindayken bir trafik kazasinda hayatini kaybeden Camus’nun aragtan
cikarilan evrak ¢antasinda bu pasajin yer aldigi Nietzsche’nin Sen Bilim adl eseri de
bulunuyordu.
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iradesine karsi hicbir sey yapamayiz. Eger O yoksa her sey bize baghdir.
Nietzsche i¢in oldugu gibi, Dostoyevski'nin Ecinniler adli romanindaki
kahramani miihendis Kirilov i¢in de Tanrt'y1 61diirmek, bizzat tanr1 haline
gelmektir. Incillerin sbéz ettigi ebedi hayati heniiz bu diinyadayken
gerceklestirmektir.>3 Ancak Camus’ya gore bu diisiince tarzinda bir geliski
bulunur. Zira Tanri'y1 6ldiirmekle islenen bu metafizik cinayet insaninin
kendisini gerceklestirmeye yetiyorsa intihara neden gerek duyulsun? insan
bu diinyada o6zgiirliige kavustuktan sonra intihar ederek ondan neden
ayrilsin? Camus’ya gore intihar etmek, yasamak i¢in herhangi bir nedenin
olmadigini kabul etmektir. Oysa yasamak icin 6nemli bir neden vardir:
yasamanin abslrtliigii. Tanrisalin ve postmortem hayatin gercekligini
reddeden ve varolusu nihai gayelilikten uzaklastiran ateist paradigmayi
mantiksal sonucuna ulastiran Kirilov'un bu mantifini Camus, abstirtliik
kavramiyla altiist eder. Camus’nun absiirt kavrami, Kirilov'un akil
ylriitmesinde ¢eligkili gordiiglii durumu mantikli hale getirmeyi amaclamaz
¢linkli bu miimkiin degildir. Absiirt kavrami, problem ¢6zmeye yonelik degil,
celiskiyi kabul etmeye diger bir tabirle halledilemeyen paradoksa boyun
egmeye ve ona teslim olmaya yoneliktir. Mantiksal ve materyalist akil
ylriitmenin gotlirdigli sonucu yani absiirt durumundan kurtulmayi
reddetmek isyanla miimkiindiir. Ancak bu isyan Tanrt’y1 insanin 6zgiirligii
onilinde engel goren 6zglrliik savascilarinin isyani gibi dogrudan Tanri'ya
karst degil, bizzat insanin kendi aklina karsidir. Camus’nun temel
problematiginin bir 6zgiirliik yoksunluguna degil, anlam yoksunluguna
dayandig1 goriliir. Paradoksun ¢6zimil icin arketip olarak Sisifos’'un
secilmesi de ayr1 bir paradoks olusturur. Ciinkii Camus’nun bir kahraman
olarak ilan ettigi Sisifos’un akibetini anlatan mitte vurgulanan temel husus,
insanin Tanrisal diizene uymak zorunda oldugudur. Bu diizene karsi ¢ikmaya
calisan insan / isyankar arketipini dile getiren mitte hem varolusun anlamina
imada bulunulmakta hem de insan i¢in irade ve eylem 6zgiirliigiiniin sinirlari
cizilmektedir.

Ozgiirliik kavram bir taraftan kurulu bir toplumsal diizenden, modasi
gecmis bir ahlak standardindan ya da arkaik bir din sisteminden insanin
kurtulma ¢abasini ifade ederken ayni zamanda insanin sanat, felsefe, din ve
beseri miinasebetlerde yenilik ve yaraticiik kesfetme arzusunu da
icermektedir. Modern insanin o6zgiirliilk arayisi, beseri, sosyal ve dogal
nizamlarin hepsinin kozmik diizene dayandigini ve belirlendigini savunan

53 Albert Camus, Le mythe de Sisyphe, Paris: Gallimard, 1942, s.146
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klasik dinlerin reddine gotiirmistiir.>* Dini diisiincede kozmik diizendeki
yasalarin kaynag ile beseri diizenin kaynagi 6zdesken, modern bilim bu
0zdeslik anlayisini yok etmistir. Ve bu anlayis lizerinden bir diinya ve
insanlik telakkisi insa eden ateist hiimanistler ve varoluscular kendilerince
bir 6zgiirliik elde etseler de buna karsilik cok biiyiik bir bedel 6demisler. Elde
ettiklerinden ¢ok daha fazlasini kaybetmisler. Bu kaybedilen seylerin en
basinda yabancilik hissine neden olan diinyayla ilgili biitiin sembolik
degerlerin telkin ettigi anlamlar, varligin ve varolusun anlami ve bunlarin
zeminini olusturan hikmet diistincesidir.55 Bu konuda bilimin modern insana
tatmin edici cevap vermedigini ve hatta hi¢ cevap veremedigini bunun da bir
hayal kirikligi meydana getirisini Camus, edebi tislubuyla sdyle agiklar:

Iste yine agaclar, sertliklerini biliyorum, iste su, lezzetini
hissediyorum. Bu ot ve yildiz kokulari, gece, yliregin rahata erdigi
kimi aksamlar; kuvvetini ve giiclerini hissettigim bu diinyay1 nasil
inkar edebilirim? Fakat bu diinyanin biitiin bilimi bu diinyanin
bana ait oldugunu temin edecek hicbir sey vermeyecektir. Onu
[diinyay1] bana anlatiyorsunuz, bana onu tasnif etmeyi
Ogretiyorsunuz. Kanunlarini tadat ediyorsunuz; ben de bilme
susuzlugum icinde bunlarin dogru olduklarina ikna oluyorum.
Mekanizmasini ispat ediyorsunuz ve benim umudum artiyor.
Nihayetinde bana bu renk renk ve biyiileyici evrenin atoma,
atomun da elektrona indirgendigini 6gretiyorsunuz. Biitiin bunlar
giizel, gerisini de anlatmanizi bekliyorum. Ama siz bana
elektronlarin bir ¢ekirdek etrafinda deveran ettikleri gériinmez bir
gezegenler sisteminden bahsediyorsunuz. Bu diinyay1 bana bir
imgeyle acikliyorsunuz. O zaman doniip dolasip siire geldiginizi
anliyorum; hi¢cbir zaman bilemeyecegim. Buna kizmaya zamanim

54 Kitagawa, s. 62.

55 Kamiran Birand, varolus¢ulugun tistlendigi bu yeni durumun insanlik tarihinde bir ilk
olduguna dikkat ceker: “insanin bu diinya icindeki durumunu, tamami tamamina yabanci
oldugu bir alan igindeki bir durum gibi g6z oniinde tutar. Bu disiince hareketi,
etrafimizdaki varliklarin hi¢gbir anlamlari olmadigini, bunlar1 moral agidan higbir deger
tasimadiklarini ileri stirer. Evrendeki diizen ve anlami inkarda bunun kadar ileri giden
hicbir ¢ig1r yoktur. Her ¢esit gelenege karsi savas agmakla {in salmis olan Aydinlanmaci
diistiniirler, hatta positivistler ve natlralistler, bu bakimdan exictencialistlerle
kiyaslandiklar1 vakit gelenek¢i ve inanan Kisiler olarak g6z oniinde tutulabilir...
Existencialisme, biitiin uluslarin insanlik tarihi boyunca inandiklar1 bir kavrama, diizen
kavramina karsi savas agmistir. Gergekte icinde barmilabilecek ve yurt sayilabilecek bir
diinyanin her seyden éne, bir diizene sahip olmasi gerekir. insanlik tarihi boyunca, biitiin
kutsal kisiler ve diisiiniirler, tanrica bir diizenin varligina inanmiglar, bunun varligindan
higbir vakit siiphe etmemislerdir” (K. Biran, “Existencialisme Uzerine”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10:1 (1952), s. 44, 47).

bilimname: Diisiince Platformu

XXXV, 2018/1

125]

CC BY-NC-ND 4.0



bilimname: Diisiince Platformu

XXXIV, 2018/1
CCBY-NC-ND 4.0

|26]

Ramazan ADIBELLI

m1 var? Simdiden kuram degistirdiniz. Boylece bana her seyi
Ogretmesini bekledigim bu bilim, varsayimda sona eriyor, bu
aciklik metafora gémiliyor, bu kararsizlik sanat yapitinda eriyip
gidiyor. Bunca gayrete ne ihtiyacim vardi? Bu tepelerin tath
cizgileri ve bu carpintili yiirek tizerindeki aksamin eli bana ¢ok
daha fazlasim1 Ogretiyor. Baslangic noktama geri dondim.
Anliyorum ki bilim yoluyla olgular1 kavrayip sayabilirsem de,
diinyay1 kavrayamam.56

Oliimiin bidayetini dile getiren mit, in illo tempore gerceklesen kazayi
anlatmakta ve boylelikle de insanin neden 6limlii oldugu sorusuna cevap
sunmaktadir.57 Eskatolojik mitler ise 6liim sonrasinda da bir varlik tarzinin
devam ettiginden ve bu safthada meydana gelecek hadiselerden bahseder.
Dolayisiyla dini sistemler agisindan 61iim mutlak bir son ya da hiclik degil,
insani1 dlinyevi hayattan alip yeni bir hayata hazirlayan bir gegistir.>8 Modern
bilim ise betimsel analizlerle yetinerek “nicin?” ya da daha dakik bir ifadeyle
“hangi gayeyle?”sorusunu askida birakir, nesnelerin fiziki 6zelliklerini, fiziki
hadiselerin isleyis tarzini agiklayabilir ama varligin kendisi hakkinda,
inceledigi nesnelerin nicin var olduklar1 hakkinda konusamaz. Oliimiin hangi
sartlar altinda ve nasil gerceklestigini izah edebilir ama insan neden 6liir,
diger bir ifadeyle neden 6liim var, 6liimiin varlik gerekcesi ve gayesi nedir
sorusuna cevap veremez. Cok yakin zamanda 6lecegini haber alan bir insanin
sorusuna uzman doktorun bilimsel aciklamalar seklinde cevap vermesi bir
yanlis anlamaya yol acacaktir. “Neden oliiyorum?” sorusuna “metastaz
cogalmasindan dolay1” seklinde objektif ve diiz cevabin abes kagacagi
asikardir. Burada s6z konusu olan farkli bir sey var.5? Burada s6z konusu
olan sey aciklamak, izah etmek degil, anlam vermektir, anlamli hale getirmek
ve dolayisiyla da insanin rasyonel yoniinden ziyade gonliinii ferahlatacak,
onun kalbini tatmin eden bir cevap sunmaktir.

Kozmogonik ve eskatolojik mitolojiden yoksun bir paradigmanin bu
tiir sorular1 cevaplandirmasi1 imkansiz goriinmektedir. Kozmogonik
hadiseler bilimsellik kisvesi altinda evrim teorisi cer¢cevesinde izah edilmeye
calisitlirken eskatoloji, yani hentiz gelmemis olan zamanlarda gerceklesecek
hadiseler ya da bilimin sundugu araglarla bilgi sahibi olunamayan 6liim

56 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 35-36.

57 Mircea Eliade; Aspects du mythe, s. 24.

58 Charles H. Long, “Archaism and Hermeneutics”, Joseph M. Kitagawa (ed.), The History of
Religions: Essays on the Problem of Understanding, Chicago: University of Chicago Press,
1967, s. 86.

59 Jacques Pierre, “L'herméneutique et sa matrice langagiere: L'exemple de Mircea Eliade”,
Religiologiques, 2 (1990), s. 15-16.
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sonrasi alanla ilgili bilim ya da felsefe ne sdyleyebilir? Kozmogoni, eskatoloji,
kainat, insan, postmortem hayat, varlik, varolus, ahlak vs. gibi kavramlarin
dini sistemlerdeki ortak paydasi tanrisallik/askinlik diisiincesidir. Tanri
diislincesinin yok olmasiyla birlikte yukaridaki kavramlar arasindaki
baglanti kopmus oluyor.60 Biitiinliik par¢alaniyor, akrabalik iliskileri ortadan
kalkiyor ve her bir kavram rastgele bir arada var olan birer yabanci unsur,
Camus'nun diinyasindaki absiirt kahraman gibi ortada duruyor. Oysa
“anlamak, her seyden once birlestirmektir”.61 Bu oOnerme tersinden
okundugunda birligin olmadigi durumun anlamsizlifi dogurdugu sonucu
cikmaktadir.  Yukaridaki alintidan  anlasildigi  lizere  Camus’nun
problematiginin baslangi¢ noktasi da insanin icinde dogup biiyidiigi
Omriini icinde gecirdigi c¢evreden yani diinyadan kopmasi, ona
yabancilasmasidir. Bu yabancillasma, insanla diinyas1 arasindaki
birligin/beraberligin/birlikteligin tesis edilememesi bir anlasamazligl ve
nihayetinde de bu durumun anlamsizligini yani absiirdii beraberinde
getirmektedir.

Zihni, yasamasi i¢in gerekli olan uykudan yoksun birakan bu hesap
edilemez duygu nedir? Aciklanabilen -kotii nedenlerde olsa bile-
bir diinya, asina bir diinyadir. Ama tersine, birdenbire hayallerden,
1siklardan mahrum bir diinyada insan kendini yabanci hisseder.
Yitirilmis bir yurdun hatiralarindan ya da vaat edilmis bir toprak
umudundan mahrum oldugu icin bu siirgiinlik kagmilmazdir.
Insanla hayati, oyuncuyla dekoru arasindaki bu kopus, absiirtliik
duygusunun ta kendisidir. 62

Diinyanin kendisi absiirt degildir. Diinya akilla kavranamaz. O halde
absiirt olan nedir? Insan m1? Yoksa insanin diinyadaki varolusu mu? Bu
konuda Camus’nun kafasi ve duygulari karisiktir ve bundan dolay1 da net bir
cevap vermekte zorlanir. Buna ragmen “cagrisi insanin en derininde
yankilanan ¢ok biiylik aydinlik arzusu”63 onu huzursuz ettigi icin hayati bir
nitelige biirlinen, zihnini kemiren bu soruyu cevapsiz birakmak da istemez.64
Insan akliyla kavrayamadigy, rasyonel élcekte degerlendiremedigi bir diinya
ile kars1 karsiyadir. Absiirt, insanin ¢agrisiyla diinyanin akil almaz sessizligi
arasindaki bu karsilasmadan dogar. Absiirt, ne diinyada ne insanda; bu

60 Bkz. Albert Camus, L’homme révolté, Paris: Gallimard, 1951, s. 90.

61 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 32z

62 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 18.

63 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 37.

64 Bkz. Albert Camus, Denemeler ve Bir Alman Dosta Mektuplar, (¢ev. Sabahattin Eyiliboglu
ve Vedat Giinyol), 8. Bsk,, [stanbul: Say, 1994, s. 20 vd.; Camus, L’homme révolté, s. 21 vd.
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ikisinin bir arada var olmasindan kaynaklanir. Aslinda absiirt, insan
bilinciyle ve akli kapasitesiyle insani 6l¢ekte olmayan bir seyi degerlendirme
imkansizlig1 karsisinda Camus’nun 1sraridir. Absiirt, bir taraftan diinyanin
rasyonel bir ilkeye indirgenememesi ve diger taraftan Camus’nun icindeki
birlik, tutarlik, uyum ve anlamlandirma ve bunlarin pesi sira gelen huzur ve
mutluluk arzusu arasindaki “imkansiz askin”¢5 diger bir adidir. Bu birlikteligi
ve insicami bozan hem insanin kendisi lizerinde hem de icinde bulundugu
dilinya lizerinde diisiinmesine imkan veren sey, akildan baskasi degildir:

Agaclar arasinda bir agag, hayvanlar arasinda bir kedi olsaydim, bu
hayatin bir anlami olurdu, daha dogrusu bu problemin hi¢ anlam
olmazdi, ¢linkd diinyanin bir parcast olmus olurdum. Simdi tim
bilincimle tiim asinalik talebimle karsi koydugum o diinya
olurdum. Beni bitiin kdinata karsit yapan sey, bu aciz aklin ta
kendisidir.6®

Camus’nun biitlin arayislarinin ve sorgulamalarinin altinda yatan
temel soru varolusculugun temel problematigini sekillendiren sorudur
aslinda: Insanin bu diinyada ne isi var? insan neden var? Varolusun anlami
nedir? Gayesiz ve sinirli bir varolus 6ngoriildiigii icin bu son soru 6lim
hadisesi karsisinda daha dramatik ve hatta trajik bir renge biiriiniir. Eger
6liim hiclikle sonuclanacaksa ya da Heidegger’in ifadesiyle “insan olarak var
olmanin anlami higlige maruz kalmak” ise bu diinyada insa edilen, kazanilan,
elde edilen her sey insanla birlikte yok olup gidecekse yasamanin ne degeri
var? Her an gelip kapiy1 ¢alacak ve higlikle bulusturacak éliimiin bulundugu
yerde insan nasil mutlu ve huzurlu olabilir? Hi¢ligin golgesinde siirdiiriilen
bir hayat nasil anlamli olabilir? Camus’nun durumu, 6lim cezasina
carptirilirmis, celladin gelip infaz etmek iizere kapisini agmasini bekleyen ve
bu dehset anim1 daimi olarak yasayan bir mahkiimun halini ¢cagristirir. insan,
sonunda 6liim levhasi bulunan déniisii olmayan tek yonlii zaman tiineline
girmistir ve her gecen saat hiclige dogru siirtiklenmektedir.

[...] parlak olmayan bir hayatin biitiin giinlerinde zaman alip bizi

gotiiriyor. Ama her zaman bir an gelir ki bizim zamani tasimamiz

65 Camus, diinyaya karsi bu derin sevgisi sdyle getirir: “Onemli olan ne ben ne de diinya
degil, aramizdaki sevgiyi yaratan sadece uyum ve sessizlikti” (Albert Camus, Lyrical and
Critical Essays, (Ing. cev. Ellen Conroy Kennedy), New York: Vintage Books, 1970, s. 72).
Insanin diinyada kendini yabanci hissetme durumunu Camus, bosanma (divorce)
kavramiyla ifade edererk iki sevgilinin birbirinden zorunlu ama yine de istenmeyen
ayriligini ima eder. Ona gore absiirt, “arzulayan zihinle umut kirikligina ugratan diinyanin
birbirinden bosanmasidir, birlik 6zlemimdir, bu daginik evrenle onlari birbirine baglayan
celiskidir” (Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 71).

66 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 74.
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gerekir. Gelecek lizerinden yasariz: “yarin”, “daha sonra”, “bir isin
oldugunda”, “zamanla anlarsin”. Bu tutarsizliklara hayran
kalmamak elde degil; zira s6z konusu olan 6lmektir. Yine bir giin
gelir, insan otuz yasinda oldugunu fark eder ya da séyler. Gengligini
ifade eder boylece. Fakat ayni zamanda, zamana nispeten kendisini
konumlandirir. Zamanin icinde yerini alir. Gegmesi gerektigini
itiraf ettigi bir egrinin belirli bir aninda oldugunu kabul eder. O,
zamana aittir ve kendisini ¢epegevre saran lrpertiyle en Kkoti
diismani olarak goriir onu. 67

Diisman/zaman insanm gotiiriip 6liimiin eline teslim eder. Oliim, son
durak, varolusun sona erdigi yer, her seyin bittigi andir. Camus’nun diinyaya
atilmislik ve 6liim arasinda sikisan diinyadaligini anlamsiz hale getirir. Bu
acziyet karsisinda zihnin paradoksu ¢6zme yoniinde maruz kaldig1 baski ve
basarisizlik karsisinda hissedilen bunalim hayati bir 1zdaraba dontstiiriir.
Hayatin devam ettirilebilmesi 1zdirabin tahammiil edilebilir hale
gelebilmesine  baghdir. Problem yine gelip anlam konusunda
diigiimlenmektedir. Intihari, yani insanin kendi iradesiyle hayatina son
vermesi en azili diisman olan 6liime teslim olma seklinde tanimlayan ve
dolayisiyla buna karsi koymak, isyan etmek gerektigini ifade ettikten sonra
Camus, 1zdaraba neden tahammiil edilmesi gerektigi konusu iizerinde durur.
Diinyevi varolusun anlami nedir? Neden 6liiyoruz? Varlik ve 6liim arasindaki
bir zaman zarfindan ibaret bir hayatin anlami nedir? Bu tiir sorulari insanin
kendi iradesinin disindan kaynaklandiklari i¢in cevaplandirilmasi miimkiin
olmayabilir. Madem hayat bir 1zdiraptan ibaretse ve bunu devam ettirmek
gerekiyorsa bu bir mazosizm tiirli degil midir? Madem insan 6zglr iradeye
sahipse ve kendi kaderini kendisini belirleyebiliyorsa bu 1zdiraba neden razi
oluyor? Neden buna tahammiil ediyor absiirdii tercih ederek bu hali nasil
anlaml hale getiriyor? Her seyden 6nce 1zdiraba tahammiil etmek demek ne
anlama geliyor? En nihayetinde varolusun ve 6liimiin dogurdugu acilara ve
bunalimlara, sikint1 ve kederlere, tahammiil edebilmenin 06zi, bunlarin
anlamli hale getirilmesine mi baghi? Oncelikle de bir seyin anlamli olmasi ne
ifade ediyor?

C. Hermenotik: Anlamsizin Anlamli Hale Getirilmesi

Anlam, fikirler ve nesneleri 6ngoériilebilir ve gorece istikrarli bir
bicimde birbirine baglayan seydir.¢8 Anlamin 6ziinii baglanti olusturur.

67 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 27-28.

68 Michael ]. MacKenzie ve Roy F. Baumeister, “Meaning in Life: Nature, Needs, and Myths”,
Meaning in Positive and Existential Psychology, Alexander Batthyany ve Pninit Russo-
Netzer (eds.), New York: Springer, 2014, s. 26.
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Anlam, iki farkh fiziki varligi, ayni kategoriye ya da ayni kisiye aitmis veya
her ikisi ayni amac¢ i¢in kullanilacakmis gibi iliskilendirir. Bu iki sey
arasindaki baglanti bunlarin fiziki 6zyapilarindan kaynaklanmaz.
Baglantilar1 meydana getiren insan zihnidir. Dolayisiyla anlam, fiziki
olmayan bir gercekliktir.¢® Anlamin en 6nemli sonuglarindan biri hayati
istikrarli hale getirmektir. Insan icinde yasadig1 diinya, burada meydana
gelen hadiseler, kendi varligi, diger kiiltlirler ve bunlar arasindaki farklari
anlamak ister. Neden biitlin bunlar var? Bunlar ne sekilde meydana geldi ve
nasil bugiinkii bicimlerini aldilar? Biitiin bu sorulara tabi ki daha 6nce
dillendirilen ve tekrar olmasin diye dile getirmedigimiz varolus¢ulugun ve
ozellikle de Camus’nun varolusun anlamina iligkin sorularini eklemek
gerekir. Bu sorular insanin anlamli bir diinyada yasamasinin, kaosu kozmoza
donlistiirme arzusunun yansimalaridir.”0 Meanings of Life adli eserinde Roy
Baumeister, anlamli bir hayat arayisinin dort temel ihtiyactan
kaynaklandigini belirtir: 1) hayatin bir amacinin, bir gayesinin olmasi, 2)
hayatin, ahlaki degere sahip olarak yasaniyor olmasi yani ahlaki yonden
dogrulaniyor olmasi; 3) 6z degere sahip olmasi; 4) yetkin ve etkin olmasi.7!
Peter Derkx, bu dort ihtiyaca li¢ tane daha ekler: anlasilabilirlik, baglantililik
ve askinlik.”2 Baumeister’e gore bu ihtiyaclardan doérdiiniin de giderildigini
diistinen kisiler hayatlarinin ¢ok anlamli oldugunu ifade etmektedir. Buna
karsin, bu ihtiyaclardan birini veya birkacini karsilayamayan insanlarin
hayatlarinin yeterince anlamli olmadigini bildirme oranlar1 artmaktadir.”3

Hayatin anlaml olmasini saglayan niteliklerin en basinda bir amacin,
bir gayenin olmasi gelir. Bu nitelik, kisinin su an yapip ettiklerinin
gelecekteki hadiselerle iligkili ve baglantili oldugu algisini igerir. Amaglar,
hedefler ve ikmaller olmak {izere iki kategoriye ayrilir. Hedefler, gelecekteki
vuku bulmasi arzulanan potansiyel durumlara iliskin fikirlerdir. Gaye
duygusu tasiyan bireyin mevcut faaliyetleri, benimsenen amaca ulastiracak
sekilde diizenlenir ve yiritiliir. Bir amaca yo6nelik gergeklestirilen
faaliyetlerin mutlaka keyif verici olmasi gerekmez. Ornegin kilo vermek
isteyen birinin yaptigi fiziki egzersizler ona zor gelebilir, can sikici ve yorucu
olabilir. Cekilen acilar ve katlanilan mesakkatler bir amacin tahakkukuna

69 Roy F. Baumeister ve Kathleen D. Vohs, “The Pursuit of Meaningfulness in Life”,
Handbook of Positive Psychology, C. R. Snyder ve Shane ]. Lopez (eds.), Oxford: Oxford
University Press, 2002, s. 608.

70 Peter Derkx, “Humanism as a Meaning Frame”, What is Humanism, and Why Does It
Matter, Anthony B. Pinn (ed.), New York: Routledge, 2014, s. 44.

71 Roy F. Baumeister, Meanings of Life, New York: Guilford Press, 1991, s. 29-57.

72 Derkx, s. 47.

73 Roy F. Baumeister ve Kathleen D. Vohs, s. 610
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matuf oldugu icin anlam tasir. Amaglar kisa vadeli ya da uzun vadeli olmalari
bakimindan da farklilik arz eder. Uzun vadeli amaglar, bir anlam cergevesi
olusturarak kisinin anlamli bir hayat siirdiirmesi i¢in rehberlik eder. Bunlar
hayata yon verir, istikamet belirler. Diger amag¢ tiirii, ikmaldir yani
eksikliklerin tamamlanmasidir. Ikmal, mevcut ya da muhtemelen gelecekte
arzu edilen siibjektif bir durumdur. Kisi, eksikligini giderip kendini
gerceklestirdigi zaman, su an oldugundan daha mutlu olacagi inancini tasir.
Dolayisiyla ikmal ya da kendini gergeklestirme fikri, belirli bir hedefe
ulasildiginda bir giin gerceklesecegine inanilan gelecekteki siibjektif bir
duruma iliskin soyut bir diisiincedir. Hedefler ve ikmaller amacin iki tiiriidiir.
Amag ihtiyacini gidermek icin birey bunlardan biri ya da her ikisi tarafindan
yonlendirilebilir. Sunu da belirtmek gerekir ki amaclarin anlamli olmasi i¢in
nihayetinde bir hedefe ulasmis olmak ya da kendini gerceklestirmis olma
duygusu hissediyor olmak sart degildir. Hayatin anlamli olabilmesi i¢in
gerekli olan en 6nemli nitelik olan amagli olmanin ister hedeflere yonelik
ister ikmale yonelik tiirti olsun her zaman gelecekle ilgili olmasidir. Mevcut
durumun anlamini gelecekteki hadiselerle iliskisi belirlemektedir.
Gelecekteki hadiseler héalihazira 6yle yon verir ki halihazir, bu muhtemel
amaglara gotiiriiyor goziikiir.7+

Dini sistemlerdeki nihai gaye postmortem safhada elde edilir. Diinyevi
hayatin tamaminin bu gayeye yonelik dizayn edilmesi istenir. Dolayisiyla
0lim, diinyada yasanilan biitlin tecriibeleri ve varolusun kendisini
tamamiyla sonlandiran bir hiclik olarak degil nihai gayeye ulastiran bir gecis
siireci olarak algilanir. Varlik farkl bir boyutta farkli bir bicimde devam eder.
Bu yeni hali belirleyen 6l¢ii, diinyadayken insanin siirdiirdiigii hayat
yeklinudur. Nihai gayeye ulasmak nihai kurtulusa ulagsmaktir. Nihai kurtulus
da oOliim perdesinin Otesine gecerek oOliimsiizliigiin hiikkiim strdidgi bir
diizlemde gergeklesmektedir. Dini sistemlerdeki postmortem safhaya iliskin
anlatilar iki genel kategoride degerlendirilebilir. Bir tarafta tenasiih inanci
etrafinda sekillenen Hinduizm, Budizm ve Caynizm gibi politeist ya da ate
Hint dinleri diger tarafta ise 6liimden sonra yeni bir dirilisin gerceklesecegi
inancin1 vazeden, Cennet ve Cehennem gibi kategorilere yer veren
Zerdiistlilk, Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam gibi monoteist dinler
bulunmaktadir. Kozmogonik anlatilar, insanin nasil meydana geldigini yani
nasil yaratildigini ve dolayisiyla onun kutsal varliklarin eseri oldugunu
ortaya koyarken eskatolojik anlatilar, varlifinin dogum ile 6liim arasindaki

74 Michael ]. MacKenzie ve Roy F. Baumeister, s. 30-31; Roy F. Baumeister ve Kathleen D.
Vohs, s. 610.
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slireyle siirli olmadigini bildirmekte ve varolusun amacini belirlemektedir.
Tenasiih sistemini benimseyen dinlerdeki insanin nihai amaci durmadan
tekerriir eden 61iim ve yeniden dogus ¢arkindan (samsara) kurtularak moksa
(Hinduizm ve Caynizm) ya da aydinlanma ve nibbanaya (Budizm)
ulasmaktir.”> Brhadaranyaka Upanisad’daki su pasaj Hinduizmin kurtulus
Ogretisini 0zetler niteliktedir: “Kalpteki biitiin arzular atildig1 zaman 6limlii
insan oOliimsiiz hale gelir ve bu diinyada Brahman’a ulasir.”7¢ Aiteraya
Brahmana’da ise Hinduizmde insan varolusunun nihai amacinin 6liimstizliik
oldugu bir kez daha ifade edilir: “Beni, gercek disiliktan gerceklige ulastir,
beni, karanliktan aydinliga ulastir, beni, cehaletten bilgiye ulastir, beni,
6liimden 6liimsiizlige ulastir.”77

Camus’'nun oliimle birlikte hiclik karanhigina goémiilen diisiince
sisteminde nihai gayeye yer olmadigl i¢in varolus da boyle bir gayeye sahip
olma ve dolayisiyla da bir anlama sahip olma imkanindan yoksundur. Camus,
varolusu mevcut hayatin 6tesinde baska bir hayat umuduna yer vermeden
kabul etmek gerektigine inanir. Ona gore hayat, Tanr1 yokmus, 6liimden
sonra yeniden dirilis ve 6liim sonrasinda sorgu yokmus gibi yasanilmasi
gerekir, ciinkii 6liimden sonra her sey yok olacak ve ebedi nisyana (oblivion)
gomiilecektir.”8

Anlamin temel niteliginin bag kurmak oldugunu tekrar hatirlayacak
olursak anlamsizligin da baglardan ve baglantilardan yoksunluk hali olarak
karsimiza ¢iktigini goriiriiz. Diinyada kendini yabanci hissetmesi, Camus’nun
diinya ile kendi 6zii arasinda bir bag kuramamasindan ve dolayisiyla da bu
birlikteligi absiirt yani anlamsiz gérmesinden ileri gelir. Varoluscu felsefenin
bas mimarlarindan Heidegger'in meshur deyimiyle “insan yeryiiziine
firlatilmis bir varliktir”. Bu diinyadaki varolusuyla ilgili kabul ya da ret hakki
insana taninmamistir. Insanla diinyada var olan diger varliklar arasindaki
temel fark, insanin diinya icindeki varolusunun farkinda olmasidir. Oliim ise
insanin bu kez diinyadan firlatilmishigini ifade eder. Varolus, insanin iki

75 Ayrintili bilgi icin bkz. Peter Harvey, An Introduction to Buddhist Ethics: Foundations,
Values and Issues, Cambridge University Press, New York 2000, s. 14 vd; Klaus K.
Klostermaier, A Survey of Hinduism, Albany; State University of New York Press, 2007, s.
173 vd; Ali Thsan Yitik, Hint Dinleri, Izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2005, s. 67.
Budizmin kurtulus 6gretisi hakkinda bkz. Harold Coward, Sin and Salvation in the World
Religions: A Short Introduction, Oxford: Oneworld, 2003, s. 131-138; Hinduizmin kurtulus
ogretisi hakkinda ise bkz. a.g.e. s. 95-104.

76 Patrick Olivelle, The Early Upanisads: Annotated Text and Translation, New York Oxford
University Press, 1998, s. 121.

77 Klostermaier, s. 173.

78 Wicks, s. 62.
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firlatlmighik arasi diinyadahgidir. insanin huzursuzlugu, bu aradaligin
farkinda olusu ve varlikla baglayan 6liimle sona eren varolus bu iki bilinemez
arasinda anlamlandirilamamasindan, bunlar arasinda bir bag, bir iliski
kuramamasindan kaynaklanir.’? Diger taraftan varolussal Kkrizden
kaynaklanan huzursuzlugu asma ve aradaligl nihai olarak ¢6zme arzusu bu
farkindaligr bir paradoksa donistiir. Bu durumda yani insanin anlam
arayisiyla diinyanin anlamsizligl arasindaki bu ahenksizlik, diinyaya
yabancilasmis bireyle sirlarini bir tiirlii vermek istemeyen varlik arasindaki
“imkansiz askin” actigl yara ne sekilde kapanacaktir? Bu noktada ¢ ¢ikis
yolu gériinmektedir: 1) intihar; 2) askin bir varlik tarzinin varligina inanmak
ya da 3) absiirdii kabul etmek.

Insandaki “tatminsizlik ve yararsiz acilardan hoslanma duygulari
yluziinden gelen Tanri'y1”80 diinyadan kovarak kaderi, insanlar arasinda
halledilmesi gereken bir insan isi olarak géren Camus, ikinci se¢enegi bastan
reddeder. Geriye birinci ve iigilincii secenekler Kkalir. Dostoyevski'nin
kahramani Kirilov gibi o, intihar1 da tercih etmez. Clinkii intihar, insanin en
bliyiik diisman olarak gordiigii 6liime kendi elleriyle teslim olmasidir. Sisifos
Miti adli eserini yazmasindaki temel nedeni, intiharin kabul edilebilir bir
se¢enek olmadigini ispat etmektir. Ve sonunda Camus’nun oniinde bir tek
secenek kalir: absilirdii/anlamsizligi kabul etmek. Diinyaya atilmighk
duygusuyla baslayip diinyadan atilmislik duygusuyla doruk noktasina ulasan
kaygi yani Heidegger'in ifadesiyle "varolusun anlamsizliginin tecriibe
edilmesi”8! sadece iki nokta arasinda var olan bir bunalima yol a¢gmaz.
Insanin sirtindaki kambur gibi onu émiir boyu takip eder ve higligin
golgesinde siirdiiriilen bu hayat bastan sona bir dramanin sahnesi haline
gelir.

Hayatin anlaml olusundaki birinci etkenin gaye/amag yani gelecekte
gerceklesmesi planlanan, umut edilen ya da inanilan bir hadise oldugu ifade
edilmisti. Nihai bir son olarak kabul edilen 6liim diisiincesi, nihai gayelerin
gerceklesmesine gecit vermedigi gibi insanin halihazirin1 anlamlandirmasini

79 M. Bilgin Saydam, “Psikomitoloji: ‘Ara-da-hgin’ Bir Karmasa Olarak insas1”, Dogu Bati,
18.71 (2014-15), s. 33-34. David Sherman’in belirttigi gibi Camus’'nun zihin ile diinya
arasindaki kopukluk ve bundan kaynaklanan yabancilik hissi, bir bilme meselesinden
ziyade bir anlama meselesine dayanmaktadir. Camus’nun “birlik 6zlemi” bu ayriligin
sonlandirilmasi yoniindeki temennisinin ifadesidir. Ancak Kartezyen diisincenin bir
sonucu olan biling ile evren arasindaki bu ayrilig1 giderecek, birbirinden bosanan insan
ile hayatin1 uzlastiracak/birlestirecek bir araci yani Descartes’in Tanr1’s1 yoktur (David
Sherman, Camus, Oxford: Wiley-Blackwell, 2009, s. 31-32).

80 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 167.

81 Daniel O. Dahlstrom, The Heidegger Dictionary, London: Bloomsbury, 2013, s. 15.
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da imkansiz hale getirmektedir. Bir kasirga gibi her daim insanin pesinde
olan ve insa ettigi her seyi bir ¢cirpida yikmaya hazir vaziyette bekleyen 6lim
karsisinda tedirgin olmamak miimkin mii? Madem intihar etmek de bir
secenek degilse o zaman boyle bir ortamda yasamaya deger mi? Biitiin
gayretler yok olacaksa kaygi dolu bir yasamin ne anlami var?

Jung’un hatirlattigi gibi anlamsizlik hayatin kemaline engel oldugu i¢in
hastalikla esdegerdir. Anlam, bircok seyi, belki de her seyi tahammiil
edilebilir hale getirir.82 Camus’nun tercih ettigi yol, yasamanin herhangi bir
anlami olmadig1 icin intihar1 se¢mek olmamakla beraber bu durumun
meydana getirdigi varolussal 1zdirabi bertaraf etmek de degildir. Ona gore
¢Ozlim, 1zdirab1 faydasiz bir sey olmaktan ¢ikararak onu kabullenmek,
absilirdii tahammiil edilebilir hale getirmektir. Mutluluk da ancak bu sekilde
saglanacaktir. Diinyevi azabin tahammiil edilebilir hale gelmesi agisindan
yasama nedeninin 1zdirabin faydali olusu diisiincesi lizerine insa edilmesi de
kendi basina bir anlamlandirma cabasidir, ya da diger bir ifadeyle bir
hermenotiktir. Absiirdii anlamlandirma stirecinde Camus, Sisifos karakterini
secerek onu azaba tahammiil eden “absiirdiin kahramani” ve boylece bir
arketip haline getirir ve kitabini su sézlerle bitirir: “Sisifos’u mutlu tahayyiil
etmek gerekir” (il faut imaginer Sisyphe heureux).83 Ancak absiirt karsisinda
tahammiil giiciinii kendi paradigmasina zit bir paradigmadan almasi
Camus’un diger paradoksudur. Cehennemde azap ¢eken biri nasil mutlu
olabilir? Boyle bir figlir nasil érnek alinabilir? Tek boyutlu bir diinyadan
baska diinya(lar) tanimayan ve varligi 6liimle sonlandiran birinin ana temasi
6lim sonras1 postmortem safhada gerceklesen bir anlatiy1 esas almasi
sagma/abslirt degil mi?

Absiirt meselesini akil ve bilimin sundugu araglarla ¢ézemeyen
Camus’nun buldugu ¢ikis yolu insanin muhayyel yoniiyle ilgili olan mite
basvurmaktir. Rudolf Otto’'nun “ganz andere” seklinde ifade ettigi bambagska
olana yonelme gerekliligini Camus, Caligula adli tiyatro eserindeki
baskahraman Caligula’nin agziyla soyle ifade eder: “Oldugu sekliyle bu diinya
tahammiil edilebilir degil. Bu ylizden aya ya da mutluluga veya 6liimsiizliige,
belki sagma olan ama bu diinyadan olmayan bir seye ihtiyacim var.”84

Dini diislinceyi ve metafizik sistemleri reddettigi icin Camus, absiirdii
anlamlandirma ¢abasinda baska bir dini sistemin ana unsuru olan bir Yunan

82 C. G. Jung, Memories, Dreams, Reflections, (in. gev. Richard ve Clara Winston), New York:
Vintage Books, 1989, s. 340.

83 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 164.

84 Albert Camus, Caligula, Paris: Gallimard, 1993, s. 48.
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mitine basvurur. Mit, bir anlamlandirma tarzi, bir iletisim sistemi ve bir
mesajdir.8> Mit, varolusu anlamlandirdig gibi 61iimii ya da diger bir ifadeyle
insanin diinyaya atilmisliginin gerekgelerini de sunar onun diinyadan
atilmishginin gergeklerini de. Mit, 1zdirabin hayatin bir parcasi oldugunu ve
ondan kurtulmanin bir yolunun olmadigini séyler. Ayn1 zamanda mit, insana
aciyla nasil ylizlesecegini, ona nasil tahammiil edecegini ve onu nasil
yorumlamas: gerektigini anlatir.8¢ Ornegin Yunan mitolojisindeki Sisifos
karakteriyle ilgili ikinci boliimde ayrintilariyla anlatilan Sisifos miti, faniligin
insan olmanin en temel niteligi oldugunu, bundan ka¢manin miimkiin
olmadigini ve dolayisiyla da bu hali kabullenmeyi telkin eder. Diger taraftan
bu mit, dliimiin bir son olmadigini ve eger 1zdirapsiz bir varolus tarzi
araniyorsa bu durumun bu diinyada degil, 6biir tarafta aranmasi gerektigini
de dile getirir.

Sisifos miti, diislince sisteminde Obiir tarafa yer vermeyen Camus’nun
hermenoétik prizmasindan gegirilerek bambaska bir hal alir ve boylece
yoklugun golgesinde i¢ karartici bir vecheye biiriinen varolusun yiiziine bir
hiizme 151k sagilir. Antik Yunan inanc sisteminde tanrisal iradeye isyan ettigi
icin ebedi cezaya carptirilan ve asla 6rnek alinmamasi gereken Sisifos’u
Camus, absiirdiin baskahramani olarak ilan eder ve onu bir arketip haline
getirir. Mit, iki nokta arasinda sikisip kalan tarihsellik bilincinin icine
hapsoldugu ¢emberi catlatarak kisa devre yapmasina mani olur ve boylece
Camus’nun derdine bir deva sunar gibi goziikiir. Sisifos’la Camus kendisi
arasinda bir¢ok ortak nokta goriir: Tanrilar1 hakir gérmesi, 6liime kin
duymasi ve yasam tutkusu. Camus’ya goren bunlar ayni zamanda Sisifos'un
azabinin sebepleridir.

Tanrt'y1 diinyadan kovarak kaderi bir insan isi yapan Camus, azap
halindeki Sisifos’u mutlu tahayyiil etmesi kendi varolusuna bir yansimada
bulunacagl c¢abasinin ifadesidir. Sisifos, 1zdiraba tahammiil eden bir
prototiptir. Sisifos 6rnegiyle Camus su mesaji vermeye calisir: Sisifos ayni isi
sonsuza dek tekrar ederek absiirt bir varolus tarzindan ibaret olan azaba
dayanabiliyorsa, gayesiz varolusun dogurdugu bunalimdan da kurtulabilir.
Camus nazarinda Sisifos, azaba katlanan kahramandir ve onu mutlu tahayyiil
etmek gerekir. Sisifos 6rnekliginde tahammiil edilebilir hale gelen absiirt,
insan1 bunalimdan mutluluga tasiyacaktir. Camus, absiirdli ya da diger bir
ifadeyle  diinyadaki azabini,  Sisifos'un  cehennemdeki azabiyla

85 Roland Barthes, Mythologies, Paris: Seuil 1957, s. 181.

86 Joseph Campbell ve Bill Moyers, Mitolojinin Giicii: Kutsal Kitaplardan Hollywood
Filmlerine Mitoloji ve Hikayeler, (¢cev. Zeynep Yaman), 3. Bsk., Istanbul: MediaCat, 2013, s.
207-208.
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anlamlandirmaya calisir. Camus aslinda kendi paradigmasinda var olmayan
bir boyut ekleyerek, diinyadalik halle diinyadan atilmislik hali arasinda bir
bag kurar ve boylece inanmadigina inandig1 bir hayali gerceklestirmis olur:
Olerek olimsiizlesmek. Ancak Sisifos’'un postmortem safhada elde ettigi
6liimsiizligii Camus diinyada elde etmeye c¢alisir. Mit, hiclikle sonlandirilan
varolusa bir uzant1 kazandirir. Varolusculugun diinyaya atilmishgi boylece
gercek bir diinyadan atilmisliga doniisiir. Can alict nokta burada yer alir.
Ciinkii dinyadaligin anlami her ne kadar ¢oziimlenemese de diinyadan
atilmislik diistincesi asil kayginin kaynagidir. Ebediyet diisiincesi yoksa 6liim
tek gercek haline gelmekte ve zaman tek boyuta indirgenmektedir: ebedi
simdiki zaman.

Ginid glnliine yasayan insan, absiirtle karsilasmadan once,
amagclarla, bir gelecek ya da hakli ¢ikma kaygisiyla yasar...
Hayatinda bir seyler yonetilebilecegine inanir hala. Aslinda biitiin
olaylar, ozgurligii yalanlasa da o, ozgiirmiis gibi davranir.
Absilrtten sonra her sey sarsilmis durumdadir. Bu “ben varim”
disiincesi, her seyin bir anlami varmis gibi davranisim (yeri
geldikce hicbir seyin anlami olmadigim1 séylesem bile), biitiin
bunlar miimkiin bir 6limiin absiirtliigiiyle bas doéndiiriicii bir
bicimde yalanlanir. Yarim1 diisiinmek, kendine bir ama¢ se¢mek,
tercihlere sahip olmak, biitiin bunlar 6zgiirliige inanci gerektirir...
Ama o anda biliyorum ki bu istiin 6zgiirliik, bir hakikati tesis
edebilecek tek sey olan var olma 6zgiirliigi yoktur. Tek gerceklik
olarak 6liim iste buradadir. Ondan sonra is isten ge¢mistir. Kendimi
idame ettirme noktasinda da 6zgiir degilim, tutsagim, 6zellikle de
ebedi devrim umudu bulunmayan, horgériiye basvuramayacak
olan bir tutsagim. Devrimsiz ve horgoriisiiz kim tutsak kalabilir?
Ebediyet teminati olmaksizin tam anlamiyla hangi 6zgiirlik var
olabilir? Fakat, ayni zamanda, absiirt insan, simdiye kadar hayaliyle
yasadig1 bu 6zgiirliik postulatina bagl kaldigini anlar. Bir anlamda,
bu durum ona ayak bagi oluyordu. Yasaminin bir amaci oldugunu
tahayytil ettigi 6lctide, erisilecek bir amacin gereklerine tabi oluyor
ve Ozglrliginiin esiri oluyordu... Boylece absiirt insan, gercekte
6zglr olmadigini anlar... Absiirt su noktada beni aydinlatiyor: yarin
yoktur. Artik derin 6zgiirliigiimiin nedeni budur.8?

Camus’nun absiirde ¢éziim arayisinin, 6ltimstzlik arayisiyla ayni sey
oldugu bu pasajda tiim berrakligiyla goriinmektedir. Madem 1zdirabin

87 Camus, Le mythe de Sisyphe, s. 80-82.
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kaynag1 insani Oliime striikleyen zamansa o halde ¢6ziim de zamani
durdurmak, an1 dondurmak, yani Sisifos’un halihazirini elde etmektir.

Son tahlilde Camus’nun varolussal krizini asmak i¢in sarf ettigi
hermendétik caba akil diizeyinden muhayyel diizeye, biling zemininden
bilingalt1 zemine kayarak “dini bir ¢6ziim”e ulasmaktadir. Eliade’a goére bu
durum kacinilmazdir. Zira,

[H]er varolussal kriz, hem Diinyanin gercekligini hem de insanin

diinyadaki varligini s6z konusu haline getirir: Varolussal kriz en

nihayetinde "dinidir". Clinki arkaik kiilttir diizeyinde varlik, kutsal

ile 6zdeslesmistir... Din, sadece sonsuza kadar tekrar edilebilir

oldugu icin degil, ayn1 zamanda askin bir kdkenden geliyor kabul

edildigi ve dolayisiyla baska, beser tstii bir diinyadan alinan bir

ifsa/vahiy olarak degerlendirildigi icin her varolussal krizin 6rnek

¢ozimiidiir.88

Sisifos’un cehennemdeki azabi, Camus’yu kendi varolussal kriziyle
ylzlestir. Sisifos mitinde Camus’nun gordiigli sey aslinda kendisidir. Azap
seklinde olsa da ebedi bir varlik tarzina kavusan Sisifos imaj1 absiirdiin
kahramani Camus’ya diinyevi zamani durdurarak bozuk bir plagin stirekli
donmesine ragmen ayni yerde kalmasi gibi simdiki zamana sabitleyen ve
boylece diinyada sonsuzlugu yakaladigina inandiginin delilini sunar ve
absiirdii tahammiil edilebilir hale getirir. O halde Camus’yu mutlu tahayyiil
etmek gerekir.

Sonug

Anlam, insanin en temel zihinsel ihtiyacidir. insan anlamsiz bir
diinyada yasayamaz. Dlisiinen bir varlik olan insan, icinde bulundugu evrenle
kendi yeri arasindaki, varolusuyla 6liimi arasindaki iliskiler kurmak ister.
Insanin diinyadaki varolusunun nedeni nedir? Insanin neden é6liir? Oldiikten
sonra ne var? Mit, biitiin bu sorulara tatmin edici cevaplar verme agisindan
anlamli bir varolus i¢in vazgecilmez bir nitelik arz eder. Mit bu ihtiyaci
gidermek icin vardir. Mit insanin rasyonel kavrama kapasitesine asan seyleri,
insan zihninin kavrayabilecegi bir sekle doniistiiriir. Kozmogonik anlatilar
insanin ve evrenin yaratilisi anlatirken hem nasil hem de nicin sorularina
cevap sunarlar. Eskatolojik anlatilar ise diinyanin sonu ve postmortem
sathayla ilgili bilgiler verirler. Hem ge¢mis hem de heniiz gerceklesmemis
olan ve dolayisiyla akilla agiklanmasi/tahmin edilmesi/kesfedilmesi
miimkiin olmayanla ilgili sorular1 cevaplandiran mit, insanin éniine anlaml
bir diinya sunmaktadir. Bu diinyada insanin nereden geldigi ve nereye

88 Eliade, Le sacré et le profane, s. 178.

bilimname: Diisiince Platformu

XXXV, 2018/1
CC BY-NC-ND 4.0

137]



bilimname: Diisiince Platformu

XXXIV, 2018/1
CCBY-NC-ND 4.0

38|

Ramazan ADIBELLI

gidecegi bildirilerek ona bir yon tayin edilir ve bir hedef belirlenir. Mitler,
insana hem kendisini hem de i¢inde yasadigl diinyay1 tanitir. Diinyayi
tanimak, anlamsizlig1 bertaraf ederek yasamayi1 miimkiin kilar. Zihnin karsi
karsiya geldigi varolusa iliskin sorulara cevaplar sunmakla insanin
diinyadaligini anlaml hale getirir ve bdylece ona bir hikmet kazandirir.
Nitekim Yunan mitolojisinde bu hikmetin varligini hem Sisifos mitinde hem
de Sokrates orneginde gordiik. Sokrates’e gore hikmet, 6lim korkusunu
yenmektir.

Varoluscu diisiincenin Onemli temsilcilerinden biri olan Albert
Camus’'nun varolus problematiginin tam bu noktada diigiimlendigi goriiliir.
Ateist bir paradigmay1 benimseyen Camus'nun olimi
anlamlandiramamasindan kaynaklanan 1zdirabi tahammiil edilebilir hale
getirebilmek icin bir Yunan mitinden ilham almasi dikkate sayandir.
Metafizik alemin reddiyle ateist paradigma bir¢ok seyden mahrum hale gelir.
Kaybedilen seylerin en basinda varligin ve varolusun anlami ve bunlarin
zeminini olusturan hikmet diisiincesi gelir.8° Absiirdiin ¢6ziimlenmesi
noktasinda Camus, kendi paradigmasinda bulunmayan bu diisiinceyi Yunan
mitolojisinde bulur ve problematigini bu ¢ercevede sekillendirir.

Eliade’in Dinler Tarihi disiplinin “sahane yolu” olarak gérdiigii yaratici
hermendtik yontem, dini paradigmay1 reddeden profan Bati insaninin dogu
ve 0zellikle de Hint maneviyatiyla karsilasmasini 6ngoriiyordu. Ganz andere
ile gerceklesecek olan bu temas sonucunda profan insan icinde bulundugu
“tarihin teroriinden” kurtulacakti. Bu karsilasmanin ne 6lgtide gerceklestigi
ya da diger bir ifadeyle Eliade’in bu tahmininin ne kadar isabetli oldugu
sOylemek zor olsa Camus Orneginde “yaratici hermendétik” siirecin nasil
isledigini gérmiis olduk. Fakat Camus’nun karsilasmasi herhangi bir miiesses
dini diisiinceyle degil, mit kavraminin kaynagi olan kadim Yunan kiiltiiriiyle
olmustur. Kadim Yunan dini sisteminin yapi tasi olan mitler biitiin diger dini
sistemlerde oldugu gibi Camus’nun paradigmasinda yer almayan bir boyuta
sahipti: kutsal ve bundan kaynaklanan hikmet anlayisi. Camus’nun
hermen6tik ¢abasi da Heidegger’in anladigi sekilde yani insan varolusunun
bizzat kendisini anlama biciminde gerceklesir.

89 Camus’nun perspektifi, eskatolojik diizlemden ontolojik diizleme dogru bir
anlamlandirma stireci takip etmektedir. Sokrates’in hikmet anlayisi ve Sisifos miti boyle
bir anlamlandirmayr miimkin kilmaktadir. Diger bir anlamlandirma tiirii ise bizzat
varligin kendisinden hareket ederek ulasilan hikmet diislincesi araciligiyla elde
edilebilmektedir. Bu ikinci stirecli ilgili bir 6rnek olarak bkz. Ramazan Adibelli, “Tas ve
insanin Kaderi”, Diisiinen Sehir, Say1 3 (Eyliil 2017), s. 22-31.
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Sisifos mitindeki Sisifos’un halini yorumlamakla Camus aslinda kendi
durumunu yorumlar. Ricoeur’in hermendétik teorisinde vurguladig: gibi bir
metni yorumlayan 6znenin ayni zamanda kendisini de baska bir sekilde
gormeye basladig1 gibi Camus, Sisifos Miti adl1 eserinde kendi varolussal
durumunu yorumlayarak absiirt diisiincesine dayanak bulmaya c¢alisir.
Sisifos Miti, Sisifos mitini yansitan bir aynaya doniisiir. Cehennemde azap
ceken Sisifos, diinyada 6liim karsisinda 1zdirap ¢eken Camus’nun yansimasi
olur. Absiirdiin kahramani isyankar Sisifos aslinda Camus'nun kendi
imajidir. Sisifos, Camus’ya insanin o6limden kurtulmasinin imkansiz
oldugunu 6gretir ve ayni zamanda 6liim o6liimden kurtulmanin yolunun
akildan ge¢medigini 6gretir. Ancak Camus, bu 6giitiin ikinci kismina itibar
etmez ¢linkii onun paradigmasinda 6biir tarafa yer yoktur. Camus’nun mitin
orijinal mesajin1 deforme ederek kendi paradigmasina adapte etse ondaki
ozil yani hikmeti yok etmez. Camus’ya lazim olan da zaten buydu. Oliimsiiz
bir figiir imajin1 kendine yansitarak Camus, muhayyel bir 6liimsiizliik elde
etmis gorlnilir. Absiirt problemi béylece ¢o6ziilmiis olur. Varolus, nihai
gayeden yoksun olsa ve her sey 6llimle sona erecek olsa bile yasamaya
miimkiin oldugunca devam etmek gerekir. Paradoksu kabullenmek gerekir.
Sisifos arketipinin izinden gitmek gerekir. Aksi halde insani o6lim
beklemektedir. Zaten aksi halin aksi halinde de beklemektedir. Absiirdiin
absiirt olusu da galiba buradan gelmektedir.
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THE MYTH OF SYSIPHUS AND THE
HERMENEUTIC OF A HERMENEUTIC

® Ramazan ADIBELLI?2

Extended Abstract

In 1961 Mircea Eliade published his one of his most important articles about
the methodology of the History of Religions: “History of Religions and a New
Humanism” which opened the first issue of the journal History of Religions.
Eliade describes their task of the discipline. Beyond being a scientific
discipline, the science of religions will fulfill its true cultural function by
making the meanings of religious documents intelligible to the mind of
modern man and this cultural role is of the first importance. The main factor
which incited Eliade to define such a task was on the one hand, the recent
reappearance of the peoples of Asia on the stage of history and, on the other;
the so-called primitive peoples were preparing to make their appearance on
the horizon of greater history. Eliade expected these confrontations between
Westerners and non-Westerners would create new cultural values. Eliade
believed that by attempting to understand the existential situations
expressed by the documents he is studying; the historian of religions would
inevitably attain to a deeper knowledge of man. It is on the basis of such a
knowledge that a new humanism, on a world-wide scale, could develop. The
specificity of this task to this discipline is due to its research area. This article
was reissued in The Quest: History and Meaning in Religion (1969) with some
addenda. There Eliade emphasizes the privileged position of the History of
Religions among the other humanistic disciplines. For him, more than any
other humanistic discipline (i.e., psychology, anthropology, sociology, etc.),
history of religions can open the way to a philosophical anthropology. For the
sacred is a universal dimension and the beginnings of culture are rooted in
religious experiences and beliefs. Furthermore, even after they are radically
secularized, such cultural creations as social institutions, technology, moral
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ideas, arts, etc., cannot be correctly understood if one does not know their
original religious matrix, which they tacitly criticized, modified, or rejected
in becoming what they are now: secular cultural values. Thus, the historian
of religions is in a position to grasp the permanence of what has been called
man's specific existential situation of "being in the world," for the experience
of the sacred is its correlate. In fact, man's becoming aware of his own mode
of being and assuming his presence in the world together constitute a
"religious" experience.

Four years later published Eliade’s article “Crisis and Renewal in the History
of Religions”. In the first article mentioned above Eliade’s main concern was
about the task of the History of Religions: a new humanism. Now he tackles
with the problem of methodology. How this aim can be reached? This is the
major subject of this article.

Eliade reiterates his conception of the History Religions as a privileged
discipline. He claims that the history of religions is not merely a historical
discipline as for example, archeology or numismatics. It is as well a total
hermeneutics, being called to decipher and explicate every kind of encounter
of man with the sacred, from prehistory to our day. This kind of
hermeneutics is different from textual interpretation or philosophical
hermeneutics of Dilthey, Heidegger or Gadamer. It seems that Eliade’s
hermeneutics was rather influenced by the French philosopher Paul Ricoeur,
his colleague at the Divinity School of the University of Chicago from 1970
and at the same time a family friend.

Eliade’s creative hermeneutic is more than an instruction; it is also “a
spiritual technique susceptible of modifying the quality of existence itself”.
What is at stake in not a discovery about a natural phenomenon or about a
new element for example but an existential situation, a being in the world.
The historian of religions is studying the sacred worlds of people. The sacred
is the key element shaping their every day life and their self representation
of their world and themselves. Eliade emphasizes the fact that the discovery
of a spiritual world is in terms of quality different from other kinds of
discoveries. Creative hermeneutics unveils significations that one did not
grasp before or puts them in relief with such vigor that after having
assimilated this new interpretation the consciousness is no longer the same.

In conclusion the hope of Eliade was the inner transformation of the
researcher and, of the sympathetic reader through the hermeneutical effort
of deciphering the meaning of myths, symbols, and other traditional religious
structures. That's why he considered the phenomenology and history of
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religions among the very few humanistic disciplines that are at the same time
propaedeutic and spiritual techniques.

While in the creative hermeneutics Eliade emphasizes primarily the role of
the of specialist in the field of religion, Ricceur, develops more precisely the
inner changes occurring in the individual mind by putting emphasis upon
self-understanding as the outcome of the hermeneutical process. For
Ricoeur, the purpose of all interpretation is to conquer a remoteness, a
distance between the past cultural epoch to which the text belongs and the
interpreter himself. By overcoming this distance, by making himself
contemporary with the text, the exegete can appropriate its meaning to
himself: foreign, he makes it familiar, that is, he makes it his own. It is thus
the growth of his own understanding of himself that he pursues through his
understanding of others. Every hermeneutics is thus, explicitly or implicitly,
self-understanding by means of understanding others.

The purpose of this paper is to unclose the hermeneutical process, this “royal
road” of the History of Religions as labeled by Eliade. The inspiration came
from the reading of Camus’ Le Mythe de Sisyphe, the case of Camus, provides
us a very rich and interesting illustration of the manner in which
hermeneutics is deployed and of the function of mythology even for those
who deny the reality of such narratives.

Le Mythe de Sisyphe. Essai sur I'absurde, one of the first books of Albert Camus,
one of the most important French authors of the 20th century was published
in 1942. The source of inspiration for the title of the book is its last chapter,
five pages in total. The principal problematic of this work is to find an answer
to the problem of whether a meaningless existence is worthy of being lived
or not. Stimulated by an atheist and materialist paradigm, Camus argues that
despite all its meaninglessness, one must choose life and reject suicide. But
why? How can an existence deprived of an ultimate aim going to be destroyed
by death be assumed? Camus thinks that it is necessary to resist death, which
is the biggest obstacle in front of existence, and to embrace life albeit its
meaninglessness. He finds, the archetype of this thought, represented by the
concept of absurd, found in the myth of Sisifos, an ancient Greek myth.
According to Camus, it is necessary to imagine Sisifos who defied death
happy. However, the original myth depicts a rebellious man who because he
rebelled against the divine realm and tried to escape from death was
condemned to eternal torment in Hell. His punishment was to roll a stone to
the top of a mountain. When he ascended the top of the mountain in
Tartarus, every time the rock rolled back to the bottom, it is noteworthy that
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Camus used its own paradigm to reject the paradox of an element borrowed
from a system of beliefs diametrically opposed to his one that deny both the
postmortem phase and the divine order. Through the hermeneutical process
Camus is confronted with a wisdom which Socrates described as defeating
the fear of death. The myth has become a kind of mirror by reflecting his own
reality to Camus reflects immortality.

The total hermeneutics of Eliade involves an existential aspect of
understanding because of the existential and ontological character of the
documents studies by the historian of religions. The religious nature of data
like, myths, symbols or religious texts enable the existential dimension of
understanding. In his second article Eliade speaks of the “encounter of man
with the sacred” i.e. with the wholly other. The other provides something we
do not have and thus fills a gap or establishes the missing link. Camus’
hermeneutic endeavor represents such a task: finding a meaning to the
existence even though it appears there is no meaning to be found. The main
concern of Camus’ problematic and the source of his existential anxiety is the
phenomenon of death, his worst enemy. The myth of Sisyphus by narrating
the immortality of the soul provides the missing link in the thinking of Camus.
The wisdom or the message that Camus perceives from this myth is to not be
afraid of death. Because death is an inseparable element of the human
condition and that life is not restricted to this world. There is an afterlife
shaped by man’s earthly life. But Camus restricts himself with the first part
of the message. The myth of Sisyphus sat Camus up with wisdom.

In conclusion Camus’ case illustrates beautifully what Eliade means by
creative hermeneutics. But it demonstrates at the same time that sometimes
the power of the message carried by myths are so strong that it does not
necessary needs specialists to be deciphered. It can reveal itself to everybody
searching for it.

Keywords: History of Religions, The Myth of Sysiphus, hermeneutic, mythology,
meaning of existence.
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