vy
oM T,

i

"1975"

S

‘&\R.{ 7
789 1\

FIRAT UNIVERSITESI {LAHIYAT FAKULTESI DER

FIRAT UNIVERSITY JOURNAL OF THE FACULTY OF THEOLOGY
Say1: 29/2 (Aralik / December 2024), 41-59

8. Yiizyll Hanefi Alimlerinden Kemaleddin el-Andicani'nin Cinlerle ilgili Goriisleri
An 8th Century Hanafi Scholar Kamal al-din al-Andijani's Views on Jinns

Nail KARAGOZ
Doc. Dr., Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Islam
Bilimleri Boliimii, Assoc. Prof., Kyrgyzstan-Tiirkiye Manas University, Faculty of
Theology, Department of Islamic Sciences, Bishkek/Kyrgyzstan
nail.karagoz@manas.edu.kg
https://orcid.org/0000-0001-6409-6513

Sultanbek TASMATOV
Doktora égrencisi, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi,
Islam Bilimleri Boliimii, / PhD Student, Kyrgyzstan-Tiirkiye Manas University,
Faculty of Theology, Department of Islamic Sciences, Bishkek/Kyrgyzstan,
tashmatovsultanbek@gmail.com
https://orcid.org/0009-0001-9630-0803

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Makale Islem Siireci / Article Processing
Gelis Tarihi / Date Received: 27 Agustos/August 2024 Kabul Tarihi / Date Accepted: 10 Aralik/December 2024
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik/December 2024 Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik/December
Auf / Cite as
Karagoz, Nail - Tasmatov, Sultanbek. "8. Yiizy1l Hanefi Alimlerinden Kemaleddin el-Andicani'nin Cinlerle ilgili Gériigleri".
Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/2 (Aralik 2024), 41-59.
DOI: https://doi.org/10.58568/firatilahiyat.1538721
Intihal / Plagiarism
Bu makale, iThenticate yazilminca taranmistir. Intihal tespit edilmemistir. This article has been scanned by iTenticate. No
plagiarism detected.
Etik Beyan/Ethical Statement
Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada
belirtildigi beyan olunur. It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying out and
writing this study and that all the sources used have been properly cited (Nail Karag6z - Sultanbek Tasmatov).
Yaymci / Published by
Firat Universitesi/ Firat University
Lisans Bilgisi / License Information
Bu makale, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi (CC BY NC) ile lisanslanmstir.
This work is licensed under Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License (CC BY NC).



mailto:nail.karagoz@manas.edu.kg
https://orcid.org/0000-0001-6409-6513
mailto:tashmatovsultanbek@gmail.com
https://orcid.org/0009-0001-9630-0803

An 8th Century Hanafi Scholar Kamal al-din al-Andijani's Views on Jinns

Kamal al-Din al-Andijani is one of the lesser-known Maturidi theologians who lived in the eighth
century. He has a work titled Sidk al-kalam fi ilm al-kalam that has survived. In the work, which
was written within the framework of usul al-salase, answers are given to those who have
opinions other than the Ahl as-Sunnah, and the views of the Ahl as-Sunnah are tried to be
proven. In the work, subjects related to jinns are also included, and the subject is explained with
different examples and events. In this article, Andijani's views on jinn are discussed, and these
views are tried to be evaluated in the light of classical and current sources. Not many studies
have been done on Andijani. Therefore, the scientific world does not know him well enough. In
addition, his views on jinn are perhaps not known at all. In this respect, we believe that our study
will fill this gap to some extent. Literature review, comparison, and concept analysis methods
have been used in the study, and the subject has been limited to Andijani's Sidk al-kalam.
Considering Andijani's claim that he dealt with the views of Ahl al-Sunnah with solid evidence
and concisely, it is clear that his views reflect the views of both the Maturidis of the time and the
scholars of Ahl al-Sunnah in general. In order to evaluate Andijani's views in a correct way, first
of all, the concept of jinn and the pre-Islamic jinn perception are mentioned in the article. The
way in which the Qur'an deals with the subject of jinn and the determination of its purpose
constitutes our most important pillar that gives the main perspective to our study. In this
context, it can be said that the concept of jinn encompasses all beings that cannot be perceived
by the five senses. It is seen that the pre-Islamic jinn perception affected people's lives in
different layers, from fear to worship. Fear caused by lack of knowledge can either end with the
elimination of incomplete knowledge or by taking shelter or worshiping the feared entity. In
pre-Islamic societies, sheltering or worshiping the feared entity was preferred. This preference
resulted in people seeing the jinn as superior to themselves, taking shelter in them or
worshiping them. On the other hand, it is possible to say that the narratives in the Qur'an about
jinn are aimed at creating a solid foundation of knowledge that removes people's fear of jinn. In
this framework, when Andijani's views on jinn are evaluated, it can be determined that he
focuses on two issues, namely the basic characteristics of jinn and their religious status. In
Andjijani's understanding, it is seen that jinn are described as beings invisible to humans, able
to enter human bodies, affect them, eat, drink and change shape. Andijani also announced
opinions about the religious situation of the jinn. According to him, jinn can also belong to non-
Islamic religions. In terms of belief and practice, they belong to many sects. Andijani expressed
his views also on the situation of jinn in the hereafter. Even if sinful believers of the jinn die
without repentance like humans, Allah can forgive them before or after punishment. According
to Andijani, there is a difference of opinion among Hanafis and Maturidis regarding the situation
of the faithful believers of the jinn in the hereafter. Andijani includes the views of Abti Hanifa,
Ab1 Yusuf and Imam Muhammad, who put forward opposing views, and explains the evidences
of both sides. He ends the subject without expressing his own opinion. When Andijani's views
are considered in terms of the purpose of the Qur'an in dealing with the jinn, it is understood
that he accepted this information as a kind of news "faide-i haber", which is only to provide
information and the first time heard by the addressee. However, the news of the Qur'an about
jinn is of the type of news "lazim-1 faide-i haber", which aims to teach another lesson on the
information that the addressee was previously aware of. Therefore, the purpose of the
expression in the news about jinn is important, not the apparent purpose, but revealing another
situation. It can be said that Andijani made evaluations on the mythological jinn perceptions of
the Arabs and remained at that level, the information and evaluations he gave did not include
the main message that the Qur'an wanted to give, and left many areas to be explained. The
message that the Qur'an wants to convey through the beliefs of the Jahiliyya Arabs about jinn is
to reinforce tawhid, to emphasize that humans are stronger beings than jinn. While there are
messages brought by the Prophet Muhammad, there is no need for news that are thought to be
stolen by vile creatures such as jinn.

Keywords: Kalam, Andijani, Sidk al-kalam, Jinn, Hanafi-Maturidism.
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8. Yiizy1l Hanefi Alimlerinden Kemaleddin el-Andicani'nin Cinlerle ilgili Gériisleri
Oz: Kemaleddin el-Andicani sekizinci yiizyllda yasamis, cok fazla bilinmeyen Matiiridi
kelamcalarindan birisidir. Sidku’l-Kelam £ [Imil-Kelam adll giiniimiize ulasan bir eseri
bulunmaktadir. Usil-i selase ¢ercevesinde yazilan eserde Ehl-i Siinnet disindaki goriis sahiplerine
cevaplar verilmekte, Ehl-i Siinnet’in goriisleri delillendirilmeye ¢alisiimaktadir. Eserde cinlerle ilgili
konulara da yer ayrilmis, farkli 6rnek ve olaylarla konu anlatilmistir. Bu makalede Andicani’'nin
cinlerle ilgili goriisleri ele alinmis, klasik ve giincel kaynaklar esliginde bu goriisler degerlendirilmeye
calisilmistir. Andicani iizerine pek fazla calisma yapilmamistir. Dolayisiyla ilim diinyasi onu yeterince
tanimamaktadir. Buna ilave olarak onun cinlerle ilgili goriisleri belki de hi¢ bilinmemektedir. Bu
bakimdan calismamizin buradaki eksikligi bir miktar da olsa dolduracag: kanaatindeyiz. Calismada
literatiir taramasi, karsilastirma, kavram tahlili vb. metotlar kullanilmis, konu Andicani’nin Sidku’/-
Keldm ile simirli tutulmustur. Andicani’nin Ehl-i Stinnet’in goériislerini saglam delillerle ve 6z bir
sekilde ele aldig1 iddias1 dikkate alindiginda onun goriislerinin donemin hem Matiiridilerinin hem de
genel olarak Ehl-i Stinnet alimlerinin goriislerini yansittigi aciktir. Andicani’'nin gorislerinin saghkli
bir sekilde degerlendirilebilmesi icin makalede éncelikle cin kavramina ve islam dncesi cin algisina
deginilmistir. Kur’an’in cin konusunu ele alis bi¢imi ve amacinin tespiti ise ¢alismamiza bakis agisi
kazandiracak en 6nemli dayanak noktamizi olusturmaktadir. Bu baglamda bakildiginda cin
kavraminin bes duyuyla algilanamayan biitiin varliklar1 kapsadig1 séylenebilir. Islam éncesi cin
algisinin ise korkmaktan tapmaya kadar degisik katmanlarda insanlarin hayatina etki ettigi
goriulmektedir. Bilgi eksikliginden kaynaklanan korku ya eksik bilginin giderilmesiyle ya da korkulan
varliga siginmakla veya tapinmakla son bulabilir. Islam éncesi toplumlarda, korkulan varhiga siginma
veya tapinma tercih edilmis; bu tercih, cinleri kendinden iistiin gérme, onlara siginma veya tapinma
seklinde sonu¢ vermistir. Buna karsin Kur’an'da cinlerle ilgili yer alan anlatimlarin, insanlarin
cinlerden korkma nedenlerini ortadan kaldiran saglam bir bilgi temeli olusturma amacina y6nelik
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu c¢ercevede Andicani’nin cinlerle ilgili gorisleri
degerlendirildiginde cinlerin temel 6zellikleri ve dini durumlari olmak iizere iki konu iizerinde
durdugu tespit edilebilir. Andcicani’'nin anlayisinda cinlerin insanlar tarafindan goériilmeyen, insan
bedenine girebilen, onlara etki edebilen, yiyip icip sekil degistirebilen varliklar olarak tasvir edildigi
goriiliir. Andicani, cinlerin dini durumlariyla ilgili de goriisler 6ne siirmiistiir. Ona gore cinler islam
dis1 dinlere de mensup olabilirler. itikadi ve ameli yénden ise pek cok mezhebe mensup olmalari s6z
konusudur. Andicani, cinlerin diinyadaki durumlarina dayanarak ahiretteki durumlari ile ilgili de
gorislerini bildirmistir. Cinlerin giinahkar miiminleri de insanlar gibi tevbe etmeden o6lseler bile
Allah onlar azap etmeden veya azaptan sonra bagislayabilir. Andicani’ye gore cinlerin miittaki
miiminlerinin ahiretteki durumlariyla ilgili olarak Hanefi-Matiridiler arasinda goriis ayriligi
bulunmaktadir. Andicani, birbirine zit goriisler ileri siiren Ebu Hanife ile Ebu Y{suf ve imam
Muhammed’in goriislerine yer verir ve her iki tarafin da delillerini agiklar. Kendi gortsiinii agik bir
sekilde belirtmeden konuyu kapatir. Andicani’nin goriisleri, Kur’an’in cinleri konu edinmedeki amaci
acisindan ele alindiginda onun bu bilgileri muhatap tarafindan ilk defa duyulan ve sadece bilgi
vermeyi amagclayan faide-i haber tiiriinden kabul ettigi anlasilmaktadir. Oysaki Kur’an’in cinlerle ilgili
verdigi haberler ise muhatabin daha 6nceden haberdar oldugu bir bilgi lizerinden baska bir ders
vermeyi amaclayan lazim-1 faide-i haber tiiriindendir. Dolayisiyla cinlerle ilgili haberlerde ifadenin
zahiri degil, bagka bir durumu ortaya koyan amaci énemlidir. Andicani’nin Araplarin mitolojik cin
algilar1 tizerinden degerlendirmeler yaptigi ve o seviyede Kkaldig, verdigi bilgi ve
degerlendirmelerinin Kur’an’in vermek istedigi asil mesaji icermedigi ve aciklanmasi gereken pek
¢ok alan biraktig1 sdylenebilir. Kuranin cinlerle ilgili Cahiliye Araplarinin inanmislari iizerinden
vermek istedigi mesaj, tevhidin pekistirilmesi, insanlarin cinlerden daha gii¢li varliklar oldugunun
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vurgulanmasi, Hz. Muhammed'’in (a.s.) getirdigi mesajlar varken cinler gibi siifli varliklarin ¢aldigi
sanilan haberlere gerek olmadigidir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Andicani, Sidku’l-Kelam, Cin, Hanefi-Matiiridilik.

Girig

Tarih boyunca hemen biitiin inanis sistemlerinde gérillemeyen varliklara yer verilmistir. Islam
diisiincesinde de gayb alanina ve bu alanin dikkat ¢ekici varliklarindan olan cinlere 6zel bir ilgi
duyulmustur. Hanefi-Matiiridiligin sekizinci ytlizyillda yasayan oOnemli temsilcilerinden olan
Kemaleddin Andicani'nin! (777/1376’da sag) cinlerle ilgili goriisleri de gerek yasadigi Fergana
bolgesinin gerekse Hanefi-Matiiridilerin bu konudaki goriislerinin tespiti agisindan 6nemlidir.
726/1326 yilinda Fergana bolgesindeki Andican kéyiinde dogan miiellifin Sidku’l-Keldm f7 [imi’l-
Keldm adinda giiniimiize ulasan bir eseri bulunmaktadir.2 Matiiridi mezhebinin goériislerini itikadi
alanda en dogru sekilde yansittigini ve saglam delillere dayandigini iddia eden miiellif, bunun i¢in
eserini “Sidku’l-Kelim f [Imi’l-Kelim" yani Keldm [iminde Séziin Dogrusu diye isimlendirmistir.3
Eser, 2004 yilinda Hafiz Astir Hafiz Abdulalim tarafindan Yiiksek Lisans Tezi olarak tahkik edilmistir.*
Eser lizerine Hilmi Karaagac'in, 2013 yilina ait “Kemaleddin El-Endicani ve Sidku’l-Kelam Fi {lmi’l-
Kelam Adh Eseri” ve Ali Durmus ile Rami ibrahim Mahmut'un 2022 yilina ait “Kemaliiddin EI-
Endigant’nin Sidku’l-KelAm’'inda Zindik Olarak Niteledigi Bazi Zevatla ilgili Hadiseler ve Bu
Hadiselerin Analizi” baslikli makaleleri bulunmaktadir. Eserdeki cin bahisleri ile ilgili yapilan
herhangi bir calisma bilinmemektedir. Bu da makalede ortaya konulan degerlendirmelerin 6nemini
gostermektedir. Cin meselesinin 6zellikle el-Andicani iizerinden ele alinmasinin nedeni, Andicani’nin
ilim diinyasinda yeterince bilinmemesidir. Bu makale araciligiyla hem kendisinin hem de cinlerle
ilgili goriislerinin ilim diinyasina tanitilmas1 amac¢lanmaktadir. Béylece 8. Yiizy1l Hanefi dlimlerinden
olan Andican?’nin cinlerle ilgili goriisleri lizerinden dénemin Hanefl gevrelerinin bu konudaki
disiincelerini tespit etme imkani olusacagi beklentisidir.

Makalemizde Andicani'nin cinlerle ilgili goriislerini ortaya ¢ikarabilmek icin yukarida adi1 gecen
calismalar yaninda 6zel olarak cin konusunu ele alan Faruk Cift¢i'nin “Arap Siirinde Sair Cin iliskisi”,
Saban Ali Diizgiin’lin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Siikkrii Aydin’in, “Kur’an
Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklasimlar”, Yasar Diizenli’nin, “Haberlerde
Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirs1zlig1 Meselesi”, adli makalelerine ek olarak Ali Osman Ates’in, Kuran
ve Hadislere Gore Cinler ve Biiyii adindaki kitabindan da yararlanilmistir.

Andicani’nin cinlerle ilgili goriislerini degerlendirebilmek i¢in oncelikli olarak cin kavraminin
anlam alani, Islam 6ncesi cin algisinin boyutlar1 ve Kur’an’in cin konusunu ele alis maksadi gibi
hususlara deginmek gerekmektedir.

1. Cin Kavramu ve islam Oncesi Cin Algis1

Cin kelimesinin anlam alani her tiirlii gézle goriilmeyen varligi kapsamaktadir. Duyu organlari
tarafindan kavranamayan vahiy, melek, ruh, cin gibi kavram ve varliklarin miitesabih olusu hakiki
delaletlerinin kapali olmasindan kaynaklanmaktadir.> Neye delalet ettikleri duyu organlariyla tam

I Miiellifin nisbesi kaynaklarda Endiikani, Endicani “Endigani” Endiigani olarak yazilip telaffuz edilse de biz makale boyunca
Tiirkiye Tiirkcesindeki haliyle Andicani olarak kullanmayi tercih ettik. Kelimenin farkli yazimlari i¢in bk. Ali Durmus-Rami
ibrahim Mahmut, “Kemaliiddin el-Endigani’'nin Sidku’l-Kelam’inda Zindik Olarak Niteledigi Baz1 Zevatla ilgili Hadiseler ve
Bu Hadiselerin Analizi”, ed. Hasan Ciftci-Mehmet Dogar, Sosyal Bilimlerde Secme Konular-9 (Ankara: Iksad, 2022), 51.

2 Kemaleddin el-Andicani, Sidku’l-Keldm 7 [Imi’l-Keldm (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 265), 365a-365b.

3 Andicani, Sidku’l-Keldim, 1b-3a.

+ Hilmi Karaagac, “Kemaleddin El-Endicani ve Sidku’l-Kelam Fi ilmi’l-Kelam Adh Eseri”, Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 8/12 Fall, p. 635-647 (Ankara-Turkey,
2013), 639.

5 ibn Hald{in, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 6. Baski, 2009), 2/837.
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olarak kavranamadigi i¢cin me/ekl/erin de bu kapsamda goriildiigii sdylenebilir. Bedenin icinde oldugu
ve gozle goriillemedigi icin kalp, cendn olarak isimlendirilmis; yesilliginin her yeri kapladigi ve toprag:
goriinmez hale getirdigi icin bitkilerle dolu araziye cennet denilmis; ilk aylarda annesinin karninda
goriinmez bir sekilde kaldig1 i¢in ¢ocuga ve oliiyli gizledigi icin kabre, cenin denmistir. Yilana
doniisen Hz. Musa’'nin asasina olaganiistii degisime ugradigi icin c4n denilmesi de dnceki hali olan
asanin degisimden sonra artik bilinemedigi i¢indir. Yine koruyucu kalkana ciinne denilmesi de
korudugu kimsenin hayati organlarini gériinmez yapip diismanin kilicindan veya okundan korudugu
icin olsa gerektir.6

Cin konusunun anlasilmasinda Islam éncesi din ve inanislarda cin algisinin nasil oldugu ve
sonraki insanlara bu algidan hangi muhtevada bir mirasin kaldiginin tespiti 6nemlidir. Zira Kur’an
pek cok konu gibi cin konusunda da hazir buldugu kavram ve algilar iizerinden tevhid inancini
anlatmakta, ayn1 sekilde evrensel mesajlarini da bu yerel ve o gilinkii inanis bigimleri lizerinden
vermektedir.

Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda cinlerden séz edilir. Hatta Hiristiyan kaynaklarinda cinlerin
insanlarin igine girdiklerinden,” insanlarin yakalandiklar1 baz1 hastaliklarin nedeni olarak cinlerin
gosterildiginden® s6z edilmesi konumuz agisindan 6nemlidir. Yahudi ve Hristiyan kaynaklarindaki
cinlere dair inaniglarin, Araplardan 6nce Yahudi ve Hristiyanlar1 taniyip dinlerine giren Yemen halki
yoluyla cahiliye Araplarina gectigi kabul edilmektedir.®

Cahiliye donemi Araplarina gore cinler, yasamaya mahkim kaldiklar1 ¢dliin iirpertici yonlerinin,
vahsi hayvanlarla ve her tiirlii tehlikeyle dolu ¢6l yolculuklarinda karsilastiklar1 korkungluklarinin
somutlasmis hali idi. insanlarin ulagabildigi, bilinebilen bélgeler tanrilara, insanlar tarafindan
kesfedilememis 1ss1z ve tehlikeli yerlerin ise cinlere ait olduguna inaniyorlardi.’® Ugsuz bucaksiz
collerin, agagsiz sarp tepelerin bu cinlerle dolu oldugunu diisiiniirlerdi. Havadaki nemin
buharlasmasi, glines 1siklarinin olusturdugu kirilmalar vb. tabiat hadiseleri o kadar ilging gortintiiler
olusturur ve sesler ¢ikartirdi ki Araplar bunlari cinlerin sesleri ve garip sekilleri zannederlerdi.1!

Cinler korkuyu cagristiran figiirlerdi ve ¢éllerin yani sira bina kalintilarinda, mezarliklarda, ¢ép
atilan ve pislik bulunan yerlerde yasadiklar1 Cahiliye Araplarinda nesilden nesile anlatilirdi.!2
Araplarin da i¢inde bulundugu biitiin Sami milletlerin benzer inanislara sahip oldugu; yukarida so6zii
edilen mekanlarin tekin yerler olmadigina, buralari ruhlarin ve cinlerin mekan tuttuguna inandiklari

6 Bk. Eb('l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi’l-Liiga, thk. Abdusselam Muhammed Hartin (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1979), “cnn”, 1/421-422; Ragib el-Isfehani, e/-Miifredat £ garibi’l-Kuran, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Kahire, 1961),
“cnn”, 98-99; Ebli Mansir ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithdh ticiil-liige ve sihdhi’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur
Atar (Beyriit: Darii’l-ilm 1i'1-Melayin, 1984), “cnn”, 5/2093-2095; Muhammed b. Muhammed Abdurrezzak el-Hiiseyni el-
Miirteda ez-Zebidi, 74cii'l-driis min cevdhiru’l-kdmais, thk. Abdiissettar Ahmed el-Ferrac, (Kuveyt: Matbaatii HiikGimeti'l-
Kuveyt, 1968), “cnn”, 34/365-382; Necmeddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi’t-Tefsir, cev. Muhammed Coskun (istanbul:
TYEKBY.,, istanbul 2019), 1/626-627; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979),
3/1998.

7 Kitab1 Mukaddes (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2016), Matta 12: 22-28; Mustafa Tuncer, “Universite Ogrencilerinin Cin
Algist: Giresun Universitesi Ornegi”, Dergi Abant AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Giiz 2020) 568.

8 Matta 12: 22.

9 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 8/5400; Cevad Ali, e/-Mufassal i Tarihi’l-Arab kable’l-Isldm, nsr. Serif er-Radi (Beyrut: Seriat,
1980), 6/715.

10 Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel [slam Tarihi, gev. Salih Tug (Istanbul: Bogazigi Yayinlari, 1989), 1/148.

11t Neset Cagatay, [slam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat F. Yayinlari, 1957), 91.

12 Cevad Al, el-Mufassal f7 Tarihi’l-Arab kable’l-[sldm, 6/718. Siikrii Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda
Farkl Yaklasimlar”, /hya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi- 7/1 (Ocak/January 2021), 298.
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soylenmektedir. Cinler zarar verebilecegi gibil3 fayda da saglayabilecek, iyilik ve kotiiliik yapabilecek
glicte gorildiginden onlara saygi duymak, dahasi ibadet etmek gerekirdi.'* “Cinleri Allah’a ortak
kostular.”™5 “Hayir, onlar cinlere ibadet ediyoriardi. Onlarin cogu cinlere inaniyordu.”% anlamindaki
dyetler de bu durumu teyit etmektedir.

Araplarin bir vadiden gecerken, emrindeki kotiilerin serrinden o vadinin en sozii gegen cinine
siginmasi? gdstermektedir ki cin inanc, cahiliye doneminde giiciinden, serrinden korkulan bir iistiin
varliga inan¢ olarak bulunmaktaydi. Cinleri kendi toplumsal yapilarina uygun olarak algilayan
cahiliye Araplari onlar1 da kendileri gibi ¢ollerde, yiiksek daglarda kabileler halinde yasayan varliklar
olarak géormekteydiler.18

Diger yandan cahiliye Arabinin zihin diinyasinda insanla cin arasinda bir iliski kurulabiliyordu.
Bunun icin ise cinlerin ontolojik yeterlilige sahip olmalar1 gerekiyordu. Onlarin ontolojik
yeterliliklere dayali olarak her putun bir cininin olduguy, cinlerin kdhinlerle konusup gdokte neler olup
bittigini haber verdigi yoniindeki inanglar, Araplar arasinda yaygin olarak bulunmaktaydi.!®
Kur'an’da cinlerden bahseden ayetlerle ilgili sonradan yapilan degerlendirmelerin biiyiik
¢ogunlugunun, yine Kur’an tarafindan esatir/efsane olarak nitelenen bu Arap folkloru ve mitolojisine
dayandirildig1 goriilmektedir.20

Cahiliye dénemi Araplarinin cinleri kategorize edip yaptiklari eylemlere gore isimlendirdikleri de
bilinmektedir. Buna gore insanlarla birlikte oturduguna inandiklari tiiriine 4mir, gocuklara musallat
olanlara mdrid derlerdi. Cinlerden koétii ve pis is yapanlara seytan, daha da ileri gidip gii¢ kullanarak
kotl is yapanlarina ifrit denirdi. Seytani pisliklerden arinmis, saf, temiz olanlarina ise melek
denirdi.2!

Cin kelimesindeki anlam zenginligi, Araplarin bu kelimeye tanimadikiari, yabanci, yasadikilari
bolgeden olmayan insanlar anlami vermelerine de neden olmus, bdylece cin kategorisi daha da
genislemistir. Bunun nedeni ise bu tiir insanlarin daha 6nceden Araplarca duyu organlar ile
algilanmamis olmalaridir.22 ins ve cin seklinde karsit anlamli kullanilan bu iki kavramdan ins
kavraminda agik ve belirgin olma, yabani olmama?? anlamlar1 6ne ¢ikarken ¢in kavraminda ise
kapalilik, gézden uzak ve yabani olma anlamlari 6ndedir.z*

Cin kelimesinin goériinen, bilinen, iinsiyet kurulabilen anlamindaki ins kelimesinin karsiti1 olarak
kullanilmasina dayanilarak bazi tefsir ve hadis kaynaklarinda cinlerden yabanci insanlar olarak so6z

13 Hz. Peygamber’e (a.s.) vahiy indigi siralarda, zorluk ¢ektigi icin miisrikler bu hal yiiziinden onu delilik ve cinlere ¢carpilmakla
itham ediyorlardi. Onun daima gérdiigii veya onu takip eden dost bir cin oldugunu séyliiyorlardi. ibn Hald{in, Mukaddime,
1/277.

14 Carullah Ebii'l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, e/-Kessaf an haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil ff viicGhi’t-
te’vil, thk. Adil Ahmed Abdi'l Mevciid, Ali Muhammed Muavviz (Mektebetu'l-Abikan, ts.), 3/526. Cevad Ali, el-Mufassal fi
Tarihi’l-Arab kable’l-Isldm, 6/712; Gagatay Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagh, 91.

15 el-En’am 6/100.

16 Sebe’ 34/41.

17 Bk. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 8/5385, 5400.

18 Ali Osman Ates, Kur'an ve Hadislere Gére Cinler ve Biiyii (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1995), 19.

19 Faruk Ciftci, “Arap Siirinde Sair Cin iliskisi”, Ekev Akademi Dergisi 6/13 (Giiz-2002), 317.

20 Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Kelam Arastirmalar110/2 (2012), 22.

21 Cevad All, el-Mufassal f7 Tarihi’l-Arab kable’l-Islam, 6/709.

22 bn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Riyad, 1997),
6/1924.

23 {bn Faris, “ens”, 1/145. Krs. Matiiridi, Tevilatii’l-Kur4n, 10/260.

24 [bn Faris, “cnn”, 1/421-422; Isfehani, “cnn”, 98-99; Nesefl, et-Teysir fit-Tefsir, 1/434-435; Aydin, “Kur’an Ayetleri
Baglaminda “Cin” Algis1 Hususunda Farkl Yaklasimlar”, 292, Sozliikte ins kelimesinin beser karsihig1 kullanildigl, beser
kelimesinin ise insan’in ruhsal nitelik kazanmamis bagka bir ifadeyle diisiinme yetenegi heniiz gelismemis hali oldugu
soylenmektedir. Bk. Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 19.
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edilmesi, Araplarin yabanci insanlari da cin kapsaminda goérmesine dayandirilmis olmalidir.
Kur’anin, cinlerin inanan ve inanmayanlarinin olusundan?5 ve cesitli yollara ayrildiklarindan?2é
bahsetmesi 6zellikle Ahkaf ve Cin sirelerinde Kur’an1 dinledigi anlatilan cinlerin insan tiiriinden
olduklar1 yaninda bunlarin geldikleri bolgeler ve dini durumlariyla ilgili detaylar kaynaklarimizda
yer almaktadir. Cinler, Yahudi, Hiristiyan veya Miisrik gibi farkli inan¢lara mensup olarak
nitelenmektedirler.2? S6z gelimi Ahkaf stiresinde sozii edilen Kur’an dinleyen cinlerin28 bir Yahudi
toplulugu oldugu belirtilmektedir.2? Ayni ayetlerde3? cinlerin Hz. Musa’dan (a.s.) bahsetmeleri
onlarin Yahudiler oldugu iddiasini giiclendirmektedir. Hatta bunlarin Hicaz bolgesine nispeten uzak
olan Sam, Mezopotamya veya Nusaybin Yahudileri'nden Araplarin tanimadig kisiler oldugu da dile
getirilmistir.31 Ayrica Ahkaf ve Cin sirelerinde gecen nefer kavraminin 3-10 kisi arasindaki
erkeklerden olusan grubu ifade etmesi3? ve Cin sliresinde bu kavramdan sonra rical kelimesinin
kullanilmasi,33 ek olarak bu cin grubunun Nusaybin cinlerinden oldugunun sdylenmesi3* de bu
anlamda g6z ardi edilmemelidir.

Kaynaklarimizda Hz. Peygamber ile birlikte cinlerin yakinina kadar giden ibn Mes’id’un, onlar1
siyah tenli Sudanl adamlara benzeterek3> beyaz elbiselere biiriinmiis siyah adamlar seklinde yani
insan tiirld olarak tarif etmesi3¢ de bu iddiay1 kuvvetlendiren diger bir delildir. Bu anlamda s6z
konusu cinlerin Ninova, Harran, Musul, Sam, Habesistan, Necran bdlgelerinden gelen cinler
olabilecegine dair rivayetler bulunmaktadir. Bu cinlerin dini durumlari da farklidir. Bunlar1 Yahudi,
Hiristiyan veya Miisrik olarak niteleyenler olmustur.37 Hatta cinlerin kdhinler, miineccimler, hiinerli
ustalar gibi taninmayan yabanci sanatkarlar olabilecegi yoniinde yorumlar da yapilmistir.38

Bu zengin anlam alani dikkate alindiginda cin kavraminin gozle goriilemeyen ve hakkinda bilgi
edinilemeyen pek cok varlik tiirtinii kapsadigi sdylenebilir. Duyu organlar: tarafindan tam olarak
algilanamayan varliklara kars1 bir giivensizlik ve korku olusmasi ise insani bir durumdur. Giivensizlik
ve korkunun siirekli hale gelmesi sonucunda olusan huzursuzluk ortami ancak ya bilgiyle ya da korku
kaynagi varliga teslim olma, siginma veya tapinma seklinde son bulabilir. Cahiliye Araplarinin ikinci
yolu tercih edip cinleri kendinden iistiin gérme, onlara siginma veya tapinma seklinde tepki
verdikleri goriilmektedir. Buna karsin Kur’an’da cinlerle ilgili yer alan anlatimlarin, insanlarin

25 el-Cin 72/1-3; 13-14.

26 el-Cin 72/11.

27 Eb{i Mansir el-Matiiridi, Tevil4tii’]-Kur'4n, thk. Ahmet Vanlioglu (Istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 10/238; EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Eb(i Bekr el-Kurtubi, e/-Cdmi‘ i ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Ahmed Berdiini (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1964) 16/213, 217; Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklasimlar”, 308.

28 e]-Ahkaf 46/29-32.

29 Muahmmed b. Ali es-Sevkani, Fethii’/-Kadir (Mustafa el-Babi el-Halebi, 1964), 5/25; Hayati Aydin, “Dini Kaynaklar ve Kiiltiir
Baglaminda Cinleri Anlamak”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, 21/3 (December 2017), 1653.

30 e]l-Ahkaf 46/29-30.

31 Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkl Yaklagimlar”, 307.

32 Eb{i’'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir - Muhammed Ahmed Hasbullah -
Hasim Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru'l-Mearif, ts.), 6/4498-4499; Zebidi, “cnn”, 14/267.

3¢el-Cin 72/1, 6.

34 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-beyan an te’vili dyi’l-Kurdn, thk. Abdullah b. Abdilmubhsin et-Tiirki (Kahire:
Hecr, 1422/2001), 21/164.

35 Kurtubfi, e/-Cdmi’li ahkdmi’l-Kur'dn, 16/212; Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklagimlar”,
307.

36 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 6/4361.

37 Genis bilgi icin bk. Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkl Yaklagimlar”.

38 Ozellikle Siileyman’in (a.s.) cinlerinin bu kapsamda olduguna dair bk. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 6/3952; Aydin, “Dini
Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak”, 1632.
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cinlerden korkma nedenlerini ortadan kaldiran saglam bir bilgi temeli olusturma amacina yonelik
oldugunu séylemek miimkundtir.

2. Kur’an’in Cin Konusunu Ele Alis Amaci

Islam’in ilk muhataplarinin cahiliye kiiltiirii yagamakta olan Arabistan’daki Arap toplumu olmasi,
pek cok konuda oldugu gibi cin konusunun anlasilmasinda da kilit bir baslangi¢ noktasini ifade
etmektedir. Ik muhataplarin dili, anlama kabiliyetleri, efsane ve gercek algilari, tarihi ve mitik
birikimleri vs. Kur’an’in basta dili olmak tizere pek ¢ok unsuru etkileyen yerel malzemelerdir. Kur’an
evrensel mesajlarini bu yerel malzeme iizerinden vermis ve degerlerini yine bu malzeme iizerinden
yerlestirmeye calismistir. Kur'an agisindan dogru bir Allah anlayisi olan tevhidin her tiirli sirk
bulasigindan arindirilmasi ve pekistirilmesi de ayni zemin temelinde saglanmaya calisimistir.
Kur’an’in verdigi mesajlar, Arap dili kaliplari igerisinde sonraki nesillere aktarildigindan dildeki her
tiirli kiltirel ve yerel unsur da asil mesajin tasiyicisi oldugu icin zaman zaman kiiltiirel ve yerel
unsurlar asil mesaji golgeleyebilmistir. Kur'an'in cin konusundaki anlatimlarinin da benzer bir
durumda oldugu séylenebilir. Dolayisiyla cin konusunu biinyesinde barindiran Kur’an’in bundan
maksadinin ne oldugu ve yukarida so6zii edilen saglam bilgi temelinin neleri kapsadig1 sorularinin
cevaplanmasi gerekmektedir. Bu sorulara su basliklarla cevap aramak miimkiindiir:

2.1. Cinlerle lgili Bilgiler L4zim-1 Fiide-i Haber Tiirtiindendir

Kur’an’da gegen kimi haberler ilk muhataplarca ilk defa duyulmasina karsin bir kismi Kur’an’in
vermek istedigi mesaja ters bir sekilde daha dnceden bilinmektedir. Bu yanhsligi diizeltmek i¢in
Kur’an, yine yanlis bilgiyi ara¢ olarak kullanmaktadir. Burada 6nemli olan lafzin dedigi degil, demek
istedigini kavrayabilmektir. Bu da s6zilin arka planini takip etmeyi gerektirmektedir.3?

Kur’an’in, cinlerle ilgili verdigi haberleri anlayabilmek i¢in dil ve edebiyatgilarin haber teorilerine
kisaca goz atmak gerekmektedir. Maksadi itibariyle haberler fdide-i haber ve ldzim-1 fide-i haber
olmak tzere ikiye ayrilmaktadir. Faide-i haber, muhatap tarafindan ilk defa duyulan ve sadece bilgi
vermeyi amaglayan haberdir. Lazim-1 fiaide-i haber ise muhatabin daha 6nceden haberdar oldugu bir
bilgi izerinden baska bir ders vermeyi amagladigindan ifadenin zahirini degil, baska bir durumu
ortaya koyar.40

Kur'an’in cinler hakkinda verdigi haberlerin ¢ogu ilk muhataplar tarafindan bilinen, kiltiire
yerlesmis haberler oldugundan bunlarin yukaridaki maksadina gore yapilan sinmiflandirmada ikinci
tlir olan 1azim-1 faide-i haber kapsaminda olmasi#! daha makul gelmektedir. Kur’an bunlari tevhidi
yerlestirmek ve asagida siralanan diger maksatlar1 gerceklestirmek iizere temel alarak bunlar
iizerinden ders verme amaci giitmiis*2 goriinmektedir. Zira Kur’an’in asil maksadi cinlerin 6zellikleri
hakkinda bilgi vermek, onlar1 tanitmak, kapasitelerini, dinl durumlarini, yasam bigimlerini ortaya
koymak degildir. Ancak cinlerle ilgili inanislar, Kur’an'in nazil oldugu cografyanin yerel degerleri
arasinda 6nemli bir yer isgal ettiginden Kur’an bunlara deginmis ve mesajini bu degerler iizerinden
vermis olmalhdir.43

39 Yagar Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizhg1 Meselesi”, istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
(2010, 22), 138-139.

40 Mahiyeti itibariyle ii¢ kisma ayrilan haberin ilk kismi muhatap tarafindan ilk kez duyulan haber-i ibtidafdir. ikinci tir olan
haber-i talebf muhatabin sihhatine ve dogruluguna giivenmedigi haberdir. Ugtinciisii ise haber-i inkaridir. Haber-i inkari
muhatabin dogrudan reddettigi haberdir. Tahiri'l-Mevlevi, Edebiyat Lijgat (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1994), “haber” 49.
Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 129.

41 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 152.

42 Tahir b. Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Tunus: Daru’t-Tuniisiyyetii li't-Tenvir, 1984), 14/31; Eb( ishak ibrahim ez-Zahid es-
Saffar, Telhisti’l-edille li-kavd idi’t-tevhid, thk. Angelika Brodersen (Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li'l-Ebhasi’l-Sarkiyye,
1432/2011), 2/34.

43 Krs. ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 27 /244.
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2.2. Sizden Ustiin Olmayan Cinlere Degil; Onlar1 da Yaratan Allah’a Kulluk Edin

Zariyat stresindeki “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.™**
anlamindaki Aayeti agiklarken Matiirld], buradaki kulluk/ibadetten maksatlardan birini
yaratilislarindan getirdikleri temyiz giicliyle ve bilgi vasitalar1 sayesinde iyilikleri ve kotultkleri
bilebilmelerine karsilik onlar1 basibos birakmanin hikmete aykiri olacag seklinde aciklar. Zira bu iki
tiir kendilerine verilen nimetlere stikiir gorevini yerine getirmekten sorumludurlar.4> Ne var ki kimi
insanlar onlarn kendilerinden {istiin gormils ve onlarin yodnlendirmesiyle baska varliklara
tapmislardir. Matiiridi bu durumu hatirlatarak tapmay1 yonlendirdikleri i¢in tapma fiilinin cinlere
nispet edildigini, cinlerin emirlerini yerine getirmenin onlara tapmak gibi oldugunu séylemektedir.46

Matiiridi'ye gore ancak cahil ve ahmak olan kisi cinlere siginir.#? Cinlere siginmak demek,
Allah’tan baskasinin kendilerine yardim edebilecegini kabul etmek demektir, dolayisiyla sirktir.
Matiiridi, cinlerin insanlardan daha zayif oldugunu séyler. Onlarin insanlardan gizlenmelerini ve kilik
degistirmelerini de insanlardan korkmalarina baglar. Cinler hicbir insani 6ldiiremez, malin1 gasp
edemez, yemegini, icecegini bozamaz. Bu da onlarin ne kadar zayif olduklarini gosterir. Gii¢li olan
insanlarin zayif olan cinlerden yardim dilemesi ise zillet gostergesidir.48 Baska bir anlatimla yukarida
verilen dyet, vahiy esnasinda Araplarin halihazirdaki durumunu esas almis, bu varliklarin gercekte
bir karsiliklarinin bulunup bulunmadigina bakmadan kendi mesajini vermeye c¢alismis ve cin diye
inandiklarinin da Allah’in yaratig1 ve kontrolii altinda oldugunu vurgulamis olmaktadir.4®

Yukarida gegen Zariyat stiresinin 52. dyetine cin ve ins tiirti varliklarin Allah tarafindan yaratilmis
olmasinin bildirilmesinin diger bir sonucu, bu iki tiiriin de Allah’in kulu ve ona karsi sorumlu olma
bakimlarindan esitlenmis olmasidir. Yani cinler, Cahiliye Araplarinin iddia ettikleri gibi, insanlara
olumsuz etki edemezler. Insanlarin onlara tapmasim gerektirecek bir stiinliikleri
bulunmamaktadir. Ayet, cinlerin tapilmaya layik olmadigini, insanlara bir zarar veremeyeceklerini,
zira onlarin da Allah tarafindan yaratildig1 ve bizim gibi kul olduklarini anlatmak istemektedir.

Cinlerden giiclii olan insan yine de onlardan korkabilmekte veya c¢esitli vehimlere
kapilabilmektedir. Bu durumda Hz. Muhammed’in (a.s.) miiminlere ezan ve Bakara slresinin 255.
ayetini yani Ayetir'l-Kiirst’yi okumalarimi 6giitlemesi®® manidardir. Zira bu ayette Allah’in birgok
ozelligi siralanmakla birlikte asil vurgu tevhide yapilmakta, goklerin ve yerin sahibinin Allah
oldugundan ve onlar1 koruyacagindan bahsedilmektedir.5! Ayni sekilde Hz. Peygamber’in Cahiliye
Arabinin inancina gore gériinmeden insanlara yollarini sasirtarak onlari etkileyen, degisik sekillere
girebilen g/ denilen varligin gercekte olmadigini bildirmesi®2 de bu amaca yoneliktir.

2.3. Kur'an’in Getirdigi Mesajlar, Bagka Bir Varliktan Haber Almaya ihtiya¢ Birakmaz

Kur’an’in cinlerden bahsettigi bazi ayetlerinde 6zellikle Ahkaf ve Cin stirelerinde Hz. Peygambere
gelen cinlerin ondan Kur’an dinlemeleri aslinda onun getirdigi mesaja muhta¢ olduklarini
gostermektedir. Dolayisiyla onlarin goklerden haber hirsizligl yaptiklar1 ve bu haberleri insanlara
ulastirdiklar1 inanisi, bu bilgiyle yikilmaktadir. Tefsir kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in (a.s.),
peygamberlik ile gorevlendirildiginde cinlerin gokten haber sizdirmalarinin engellendiginden s6z

44 ez-Zariyat 51/56.

45 Mataridi, Teviliti’l-Kur'dn, 14/155.

46 Mataridi, Teviliti’l-Kur'dn, 11/442.

47 Matiridi, Tevildti’l-Kuridn, 16/162.

48 Maturidi, Tevildti’l-Kurdn, 16/160-161.

4 Diizglin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 22.

50 Ebu Bekir Ahmet b. Hiiseyin, Beyhaki, Deldilu’n- Niibiivve, thk. Abdu’'l-Mu’ti el-Kal'acl (Kahire: 1988), 7/104, 109; Diizenli,
“Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 138-139.

51 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 138-139.

52 jbnu’l-Esir, Mecdiiddin el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri, en-Nihdye £ Garibi’l-Hadis (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 3/396.
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edilmektedir.53 Buna gore cinler gége ¢ikarlar ve kulak hirsizlig1 yaparlardi. Bir kismini duyduklari
gok ehlinin haberlerini kdhinlere iletirlerdi. Kahinler peygamberlerden duyduklari birtakim ger¢ek
bilgilerle seytanlardan duymus olduklari yalan yanlis bilgileri karistirirlar ve insanlara anlatirlardi.>+
Matiridi'ye gore Hz. Peygamber’in gonderilmesiyle goge dair bilgi kaynaklarinin kesilmis olmasi,
cinlerin ihtiya¢ duyduklar1 bilgileri artik peygamberden alacaklari manasina gelmektedir.>s
Matiridi'nin cinlere gerekli bilginin gk haberleri yerine peygamberden gelen bilgi olduguna isaret
etmesi, bilgi kaynagi acisindan dnemli bir tespittir. Diizgiin’e gore cinlerin gok ytlizlinii gizlice dinleyip
oradan bazi insanlara yalan yanlis da olsa bazi1 haberler getirdigi iddiasi, bu ayet-i kerimeyle
clriitilmektedir.>6

Ote yandan vahiy, Allah'in kendi gonderdigi vahiy bilgisine sahip ¢ikmaya ve korumaya kadir
oldugunu da vurgulamis olmaktadir.>” Aslinda Kur’an’'in Hz. Peygamber’e gonderilisinin ne denli
6nemli bir olay oldugunu vurgularken o gelmeden dnce cinlerin Allah’tan kulak hirsizlig1 yaptiklarina
inanmak, Allah’in buna engel olmaktan aciz oldugu gibi bir anlama da gelebilmektedir. Mekke
miisriklerinin, her ne kadar yeri gogii yaratanin Allah olduguna dair bir inanglar1 olsa da onlarin
inandig1 Allah, yetkileri sinirli, yardimciya, ese, ¢ocuga muhtag, yonetim merkezini yardimcilariyla
korumaya ¢alisan, gizli konusmalarini (vahyi) korumay: her zaman basaramadig icin olaganiistii
giiclere sahip olan cinlerin kendi rizasi disinda gizli bilgi ¢alabildikleri bir yaraticiyd1.5® O’'ndan bilgi
calabilecek giicte olan seytanlarin sihaplara maruz kalmalar1 sonucunda 6liip 6lmediklerinin bile
tartisilmis olmasy,>® sonraki dénemlerde de s6z konusu inancin hala devam ettigini gostermesi
bakimindan énemlidir.

2.4. Cin Inanc, Usture Olmaktan Cikarilip AKli Bir Seviyeye Yiikseltilmektedir

Kur’an-1 Kerim’de yer alan peygamber kissalari, gegmis déneme ait olmalar1 yoniinden gayb
alanina girse de bunlarin bir gercekligi bulunmaktadir. Kur'an'in bir de esatir dedigi ge¢mis
milletlerin mitik tiirden anlatimlari vardir. Esatir’in birgok anlami olmakla birlikte daha ¢ok hak dine
inanan topluluklarin zamanla inanglarini degistirerek kendi tanrilar1 hakkinda uydurduklar1 batil
inanglar olarak anlasilmasi®® daha dogru goriinmektedir. Yani Kur’an, yasanmis tarihi gergekliklere
kissa, insanlar tarafindan kurgulanmis inanglara ise efsane/mitoloji (esdtir) demektedir.6! Diizgiin,
Kur’an’in cinlerden bahsetmesinin nedenini insanlarin cinlerle ilgili algilarinda degisiklik yapma
amacina baglamaktadir. Buna goére Kur’an, Araplarin mitolojik cin algisi lizerinden konuyu
anlatmakla birlikte nihai olarak cin konusunu akli bir seviyeye ¢ikarmay1 amaglamakta;®? cinleri
goriniir alana, baska bir deyisle insani diizleme ¢ekmektedir. Yani Kur’an1 dinleyip ona uyanlar
misliiman olmus, digerleri ise kafir olup seytanlasmislar, seytan tabiatl olmuslardir.63 Dolayisiyla
Kur’an’in vermek istedigi mesaj, sadece Allah’a siginarak ona kulluk etmenin gerekli oldugudur.

53 Taberf’ye gore Hz. isa’dan sonra Hz. Muhammed'in peygamberligine kadar cinlerin gékten bilgi hirsizhgi yapmalari
engellenememisti. Hz. Muhammed goénderildikten gok korunmaya baslamistir. Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21/164; Aydin,
“Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algis1 Hususunda Farkli Yaklasimlar”, 292. Matiiridi, 7e vildtii’l-Kurdn, 16/171.

54 Matiiridi, 7eviliti’l-Kur'dn, 10/349-350.

55 Matiiridl, 7eviliti’l-Kur'dn, 16/164.

56 Elmall, Hak Dini Kuran Dili 8/5385; Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve $eytan Algimiz”, 14.

57 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizhig1 Meselesi”, 150.

58 Diizenli, “Haberlerde Tedricilik ve Cinlerin Kulak Hirsizlig1 Meselesi”, 149.

59 Eb{i Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur'in (Beyrut: Alemi'l-Kiitiib, ts.) 2/86; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kurini’l-
Azim, 7/2259.

60 Stileyman Toprak, “Esatir”, Tirkiye Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/359.

61 Diizglin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 13.

62 Diizglin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 12-13

63 Krs. Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 15.
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3. Andicini’nin Cinler Hakkindaki Goriisleri

Cin kavraminin anlam alani ve Kur’an'in cin konusuna yaklasimi ile ilgili degerlendirmeler
1s1g1inda Andicani’nin gorislerine goz atmak faydali olacaktir. Andicani, eserinde cin konusuna da yer
vermis ve bu hususta ilging ayrintilar aktarmistir. Andicani’nin cinlerle ilgili 6ne ¢ikardig1 hususlar
tasnif ederek asagidaki sekilde ele almak miimkiindiir.

3.1. Cinlerin Genel Ozellikleri

3.1.1. Cinler Gériinmezler

Andicani, cinlerin insanlar tarafindan gorilemeyecegini soyler ve bu goriinmezlik 6zelliklerine
dayanarak birtakim ek bilgiler verir. Ona gore cinler insanlarin fark edemeyecegi sekilde ilim
meclislerine katilirlar ve kulak misafiri olarak insanlardan ilim 6grenirler. Hatta onlarin insanlardan
olan hocalarinin gérebilecegi sekilde ortaya ¢ikmalari da mimkiindiir. Ancak bunu gece vakitlerinde
yaparlar.6* Andicani, bu durumun o6rnegini de verir. Buna gore cinler Necmeddin en-Nesefi'ye
geceleri gelip ondan fetva istedikleri icin kendisine cinlerin ve insanlarin miftiisii denirdi. Andicani
bu durumdan her yer ve belde halkindan olan insanlarin inandiklarina o yoérenin cinlerinin de
inanmasinin caiz oldugu ile ilgili bir hiikiim de ¢ikarmaktadir.65 Diger yandan Andicani, cinlerin latif
bedenli varliklar olduklari i¢in insanlara igeriden ve disaridan vesvese verebilecek kabiliyetlerinin
oldugunu soylemektedir. Ona gore A’raf stiresinin 200. ayeti ve ‘Biriniz namazda esnerse elinden
geldigi kadar bastirsin, ciinkii iceri seytan girer” hadisi cinlerin insanlara niifuz edebileceklerine
delildir.66

Goriildigi gibi Andicani, cinlerin goriinmezlik 6zelliklerinden bahsetmekte ve bunun érnegini
vermektedir. Ancak o, bu durumun nasil bir keyfiyette gerceklestiginden bahsetmemekte sadece
boyle bir duruma inanmanin caiz oldugunu soéylemektedir. Ayrica cinlerin insanlara goriinmezlik
ozellikleri olmasina ragmen bazi alim insanlara nasil goriiniir olduklari da agiklanmasi gereken
hususlardandir.

3.1.2. insan Bedenine Girebilirler

Andicani, cinlerin insanlarin bedenlerine girmesini tasavvur etmenin dogru oldugunu séyler ve
bunu onlarin latif cisimli oluslarina baglar. Cinlerin bunu yapma nedenleri olarak da insanlara
vesvese vermelerini gosterir. Aslinda ona gore cinler tipki insanlar gibi disaridan da insan bedenine
girerek de vesvese verebilirler. Bu goriisiine yine A’raf stiresinin 200. dyetini ve yukaridaki rivayeti
delil olarak sunar.6”

Ona gore Mu'tezile, cinlerin insanlarin igine girebilecegini yalanlamistir. Ciinkii onlara gore
bedene girmeleri durumunda bedeni harap edebilirler. Ayrica onlar bu yolla insanlardan iistiin
konuma gelebilirlerdi. Andicani, Mu‘tezile’nin bu gériisiiniin ve delillendirmesinin zayif bir goris
oldugunu iddia eder. Onlar bu iddialarimi siirdiirebilmek icin seytanin insan bedeninde kanin
dolastig1 gibi dolastigin1 anlatan hadisi seytanin insanoglunu saptirmasinin ¢ok giiclii olacag:
manasina tevil etmislerdir. Bu da zayif bir goriistiir. Andicani’ye gore cinlerin insan bedenine girmesi,

64 Andicani, Sidku’l-Kelim, 231a. Nesefi, Cinleri riizgardan yaratildigini, riizgarin ashinin goriilmedigi i¢in cinlerin de
gorillemeyecegini soyler. Bk. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelim, thk. Muhammed Seyyid el-Bersici (Amman: Daru’l-Feth,
2014), 186.

ONEMLI NOT: Hafiz Asiir Hafiz Abdulalim tarafindan tahkik yapilirken eserin varaklariin tertibi sirasinda yanlishk tespit
edilmistir. 2023 yilinda eserin ilk baskisinda varak numaralar1 degistirilmistir. Ona goére yazma niishadaki 231a, aslinda
241b olmalidir. Yazar da béyle kullanmistir.

65 Andicani, Sidku’l-Kelim, 296b.

66 Andicani, Sidku’l-Kelim, 232b.

67 Andicani, Sidku’l-Keldm, 232b. Benzer bir goriis icin bk. Ebii’'l Yusr Muhammed el-Pezdevi, Usii/ii’d-din, thk. Hens Biterlns
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2005/1424), 234.
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onlarin bize istiin oldugu manasina gelmez. Ciinkii yukaridaki rivayetten ancak bdyle bir sonug
cikmaktadir. Zahiriyle amel akla uygun oldugu siirece nassi tevile gerek yoktur.68

3.1.3. insana Etki Edebilirler

Ehl-i Siinnet inancina gore, cinler, gizli veya agiktan insanlar iizerinde etkili olabilir, ancak bu etki
insanlarin iradelerini kontrol altina alarak onlara zorla is yaptirma ve musallat olma biciminde
degildir. Burada insanlarin i¢ alemine etki ederek, vesvese verme ve onlari serre davet etme sz
konusudur. Dis diinyadaki etkisi ise insanlarin i¢ diinyalarinda giinahlar cazip hale getirmekten
ibarettir.6 Andicani, cinlerin seytanlarinin insan tiiriinde delilik (clintin) ve akil karisikligina
dogrudan sebep olabileceklerine inanmaktadir. Buna Bakara stiresinin 275. dyetini delil getirir ve bu
dyetten boyle bir mana ¢ikarildigini séyler.”°

3.1.4. Yerler icerler

Anlasildig1r kadariyla Andicani bir¢ok konuda cinlerin insanlarin hayatlarina yakin bir hayat
stirdiiklerine inanmaktadir. Bu baglamda ona gore cinler miikellef olduklar isleri yerine
getirmekten, yemek yemekten ve evlilikten lezzet almaktadirlar.”! Onlar da insanlar gibi erkekli disili
varliklardir. Evlenip lireyip ¢ogalirlar. Andicani, seytanlarin cin tiiriinden olduguna inanmaktadir.
Ona gore cinlerin seytanlar1 da insanlar gibi dogarlar. Ancak onlar dlmezler ve iblisler gibi diinyanin
sonuna kadar hayatlarini stirdiiriirler. Andicani, bu goriisii Ebl Mansfr es-Sealibi’den (61.429/1038)
aldigini nakletmektedir.72

3.1.5. Sekil Degistirebilirler

Andicani Sidku’l-Keldm'in bir yerinde cinlerle ilgili hayli ilging bir hikaye anlatmaktadir. Uzun ve
teferruath bir sekilde anlatilan bu hikayeye gore yilan sekline girmis bir cini 6ldiiren bir insana kisas
uygulanamayacagl vurgulanmaktadir. Zira hikdyede hiikiim verme konumundaki bas cin bunun
sebebini Rasulullah’tan duydugu bir hadise dayandirmaktadir. O, Rasulullah’tan cinlerden birinin
kendi suretinden baska bir surete biiriinmesi durumunda kisas hakkini kaybedecegini duydugunu
soyleyerek yilani 6ldiiren adami serbest birakmalarini emretmistir.”3 Andicani bu hikayeye kesin
olarak inanmadigini, sorumlulugun kendisine bu hikayeyi anlatan kisiye ait oldugunu sdyler. Ancak
o0, bu anlatilanlarin aklen ve ser’an kabul edilebilir oldugunu da ekler.7#

3.1.6. Ilmi Insanlardan Ogrenirler

Andicani’nin yukaridaki beyanlari cinlerin goriinmezlik 6zelliklerinin oldugunu bildirdigi gibi
baska bir o6zellikleri hakkinda daha bizlere bilgi vermektedir. Buna gore cinler din hakkindaki
bilgilerini insanlardan 6grenmektedirler. Ozellikle fetva ihtiyaglarini insanlarin alim olanlarindan
giderdiklerini séylemesi ilginctir. Bu duruma Nesefi’den fetva istediklerini 6rnek gostermesine
bakilirsa iddiasini bdylece delillendirdigini de diisinmektedir. Ancak Hanefi fakihlerinden es-Sibli

68 Andicani, Sidku’l-Keldm, 233a.

69 Nesefl, Bahrti’l-Keldm, 185.

70 Andicani, Sidku’l-Kelim, 233a.

71 Andicani’nin bu goriisiine karsin Nesefi, cinlerin yiyip igmediklerine ancak koku alma duyularinin olduguna ve bu duyuyla
gidalarin aldiklarina inanmaktadir. Ona goére bir kismi insanlardakine benzer 6zellikler tasirken bazilarinda insanlarin
sahip olamadigy, kendilerine 6zgii nitelikler bulunmaktadir. Nesefi, Bahrii’l-Keldm, 170.

72 Andicani, Sidku’l-Keldm, 299b. Benzer bir goriis Matiiridi’de de vardir. Bk. Matiiridi, 7e vildti’/-Kurdn, 8/327.

73 Cahiliye déneminde cinlerin yilan olarak algilandig1 bilinmektedir. Bk. Cevad Ali, e/-Mufassal ff T4rihi’l-Arab kable’l-Islim,
6/712. Ayrica bk. Saadettin Merdin, Geleneksel [slam Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle [gili Inanislar
Baglaminda Bir Inceleme (Canakkale: Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019),
80-115.

74 Andicani, Sidku’l-Keldm, 231a-232a.
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(6. 769/1367), Andicani'nin aksine cinlerin insanlara ilim o6grettigini, fetva ve nasihatte
bulundugunu aktarmistir.”s

Andicani, Hasan’in cinlerin bitiin dilleri bildigini séyledigini nakletmektedir. Ona goére cinlerin
seytanlari insanlarin dillerini bildikleri icin her insan nesline fisildayabilmektedirler.’¢ Miiellif,
cinlerin insanlarin dillerini nasil 6grendikleri hususunda bir agiklama getirmemistir. Ancak ona goére
cinler, ilmi insanlarin alimlerinden 6grenmektedirler. Her devrin alimleri, seriatin yayilmasinda
Resulullah'in (a.s.) yerine ge¢mislerdir. Bu bakimdan Peygamber (a.s.) ddneminin sona ermesinden
sonra, cinlerin, alimlerin toplantilarina katilmalar1 ve onlardan insanlar ile cinler arasindaki
miisterek hiikiimleri ve faydalarini 6grenmeleri caizdir. Andicani bu iddiasini kuvvetlendirmek icin
misliimanlarin fikih mezhepleri arasindaki ilim alisverisini 6rnek gosterir. Ona gore tipki Safilerin
ilim 6grenmede Hanefi ulemasindan faydalanmasi ve tersine Hanefilerin Safilerden karsilikli ilim
6grenmesi gibi cinler de kendilerine ait hususi hiikiimleri kendi ulemasindan almaktadirlar. O, iki
mezhebin miisterek olan Tefsir, Hadis, Kelam ve Edebiyat gibi ilimlerini onlardan, kendi mezhebine
ait ser’f hiikiimleri ise kendi ulemasindan dgrendiklerine inanmaktadir.?”

3.2. Dinf Durumlar

Andicani’'nin cinlerin de insanlar gibi dinen sorumlu tutulan varliklar olduguna inandig1
anlasilmaktadir. Zira onlar akil ve anlama kabiliyetleri oldugu i¢in dinen ve ser’an sorumlu
tutulmuslardir.”8 Bu baglamda cinleri islam dis1 dinlere mensuplar ve islam’in gesitli itikadi ve ameli
mezheplerine mensuplar olarak baslica iki kisma ayirdig1 séylenebilir. Ayrica ona gore, cinlerin salih
ve sefih olanlari vardir. Sefih diye isimlendirilenleri kafir, salihleri ise miimindir. O, bu ayrimi Ehl-i
Siinnet’in goriisu olarak nakletmektedir. Miimin cinler, insanlar ve cinler Kur’an okuduklarinda onu
sayglyla dinlerler ve Kur’an’daki kendilerini ilgilendiren ser’ hiikiimlere boyun egerler. Andicani bu
sdyledigine Ahkaf, Cin ve Isra siiresindeki ilgili ayetleri delil getirmektedir.”®

3.2.1. Islam Disindaki Dinlere Mensubiyetleri

Kur’an-1 Kerim’de cinlerin de insanlar gibi Allah’a kulluk etmek icin yaratildiklarindan séz
edilmektedir. Onlarin bu ilahi hitaba uygun davranip Allah’a inananlari oldugu gibi inanmayanlari1 da
bulunmaktadir. Andicani’nin cin algisinda cinlerin “tipki” denilebilecek kadar insanlara benzedigi
gorilmektedir. Ona gore, tipk: insanlar gibi cinlerin de miiminlerinin asileri vardir. Kafirlerinin
icinde miisrikler de vardir. Hatta onlarin i¢inde Yahudji, Hiristiyan, Mecusi olanlar vardir.8° Ne var ki
Andicani cinlerin farkli dinlere mensup oluslarinin nasil oldugu hakkinda detayl bilgi
vermemektedir.

3.2.2. itikadi Mezhepleri

Andicani Siidd’ye atfettigi bir rivayete dayanarak cinlerin cesitli mezhepleri benimsedigine
inanmaktadir. Ona gore cinlerden Kaderiyye, Cebriyye, Miircie, Rafizilik ve diger mezheplere bagh
olanlar vardir.8! Bunlara ek olarak Ehl-i siinnet ve’l-cemiatten, Mu‘tezile’den, Haricilerden,
Felsefecilerden, Zindiklardan ve baskalarindan olanlar da vardir.82 Andicani’nin anlayisina gére bu
durum akla aykir degildir. Zira cinler ilmi insanlardan alirlar. itikadi insanlardan alan cinlerin bu
durumuna nigin sasirilsin ki! Andicani bu duruma baska bir delil olarak da Hz. Muhammed’in (a.s.)

75 Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah es-Sibli ed-Dimaski et-Trablusi, Akdmii’l-mercin fi ahkdmi’l-can, ngr.
Ahmed Abdiisselam (Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-Iimiyye, 1988), 79-80.

76 Andicani, Sidku’l-Keldm, 296a.

77 Andicani, Sidku’l-Kelim, 296b.

78 Andicani, Sidku’l-Keldm, 232ab. Ayrica bk. Nesefi, Bahrii’l-Kelim, 169.

79 Andicani, Sidku’l-Keldm, 230b.

80 Andicani, Sidku’l-Keldm, 296a.

81 Andicani, Sidku’l-Kelim, 296a.

82 Andicani, Sidku’l-Kelim, 297a.
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Rasflii’s-sakaleyn olusunu hatirlatir. Ona gére Hz. Muhammed’in hem insanlarin hem de cinlerin
peygamberi olusundan dolay: nasil ki insanlar islam’in hiikiimlerini ondan almis ve 6grenmislerse
cinler de ayni seyi yapmislardir.83

3.2.3. Ameli Mezhepleri

Andicani’ye gore cinlerin salih olanlari, ser’i hiikiimlerle sorumlu tutulmustur. Sorumlu
tutulduklart ser’i meselelerin bazilar1 insanlarla ortak, bazilar1 ise farkhidir. Onlar, kendi ser’i
hiikiimlerine boyun egerler. Allah’in rahmetini umar ve azabindan korkarlar.84 Cinler farkh din ve
itikadl mezheplere mensup olduklar1 gibi ameli mezhepleri de farkli olabilmektedir. Onlar ¢esitli
ameli mezheplere mensup olduklar icin insanlarin alimlerinden mezhep hiikiimlerini 6grenmeleri
gerekmektedir. insanlar ve cinler arasindaki miisterek hiikiimleri ve bunlarin faydalarini alim
insanlardan 6grenmeleri s6z konusudur. Cinler 6grenme faaliyetlerini insanlarin toplantilarina
katilarak yapmaktadirlar. Andicani’ye gore bu durum Safiilerin Hanefilerden, Hanefilerin Safiilerden
misterek hiikiimleri 6grenmelerine benzetilebilir.8>

3.3. Ahiretteki Durumlari

Andicani, cinlerin diinyadaki halleri gibi ahiretteki hallerinin de insanlar gibi olacagina
inanmaktadir. Ona gore cinlerin kafirleri insanlarin kafirleri gibi cehennemde ebedi azap
goreceklerdir. Ustelik o, bu goriisiin Ehl-i siinnet ve’l-cemaatin goériisii oldugunu iddia etmektedir. Bu
iddiasin1 desteklemek icin Hud sGresinin 119. ayetiyle Sad slresinin 85. ayetlerini delil
getirmektedir. Ayetlerde cehenneme doldurulacagi belirtilen kafirlerin “sakaleyn” kafirleri oldugunu
soylemektedir.8¢ Andicani, bahse konu ayetlerin cin ve insanlarin cehennemde ebedi kalacaklarina
delil olamayacaginin sdylenmesi durumuna karsin baska deliller getirmektedir. Ona gore Bakara
stresinin 39. ve Beyyine siiresinin 6. ayetleri ve daha baska nasslar, cin veya insan diye ayirim
yapmadan her iki grubun kafirlerinin de cehennemde kalacagini gostermektedir.8”

3.3.1. Kotiilerinin Ahiretteki Durumu

Andicani, cinlerin kafirleri yaninda giinahkar miiminlerinin de ahiretteki durumlariyla ilgili bilgi
vermektedir. Buna gore cinlerin giinahkar miiminleri de insanlar gibidir. Yani tevbe etmeden 6lseler
bile Allah onlar1 azap etmeden bagislayabilir veya azaptan sonra bagislayabilir.88 Yine bu durum da
genel nasslara goredir.8? Mu‘tezile ise bu konuda tevbe etmeden 6len miirtekib-i kebire sahibinin
affedilmeyecegini, bunun Allah’in valdine aykir1 oldugunu sdylemektedir.??

3.3.2. Miittakilerinin Ahiretteki Durumu

Andicani, cinlerin giinahkar miiminlerinin ve Kkafirlerinin ahiretteki durumlarimi belirttikten
sonra miittaki miiminlerinin durumuna deginir. Bu konuda genis genis a¢iklamalarda bulunur. Zira
bu konuda Hanefiler arasinda goriis ayriligi bulunmaktadir. Cinlerin miittaki olan iyilerinin
cehennemde azap gormeyecegi bellidir. Ancak bunlar cennete girip nimetlendirilecekler midir? Yine

83 Andicani, Sidku’l-Keldm, 296a. Matiiridl “Dogrusu icimizde iyiler var, ama aramizda baska tiirlii olanlar da var; biz farkl
gruplardan olusuyoruz” anlamindaki Cin siresinin 11. Ayetinin tefsirinde tipki insanlar arasinda oldugu gibi cinlerin i¢inde
de degisik goriis ve temayiil oldugunu, bu goriis ayriliklarinin nedeninin ise insanlarda oldugu gibi miitesabih ayetlerden
dolayi cinlerin de farkl ve daginik goriis ve egilimlere ayrildigini sdylemektedir. Bk. Matiiridi, Tevildtii’/-Kur'dn, 16/167.

84 Andicani, Sidku’l-Keldm, 230Db.

85 Andicani, Sidku’l-Kelim, 296b.

86 Mattridi de cinlerden cehennemi hak edenlerin cehenneme girecegine inanmaktadir. Bk. Matiiridi, 7eviliti’/-Kur'dn,
6/118;16/173.

87 Andicani, Sidku’l-Keldm, 297a. Bu goriisii el-Pezdevi de savunmaktadir. Bk. Pezdevi, Usi/ii'd-din, 210.

88 Andicani bu konuda Ehl- siinnet’in genel goriisiin uymaktadir. Bk. Pezdevi, Usii/ii’d-din, 135; Kad1 Ebubekir Muhammed b.
Tayyib el- Bakillani, Kitdbii Temhidi’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 408-409.

89 Andicani, Sidku’l-Keldm, 297a.

9 Ebu’l-Hasan Ali b. ismail el- Es‘ari, Makalatu’l [slamiyyin ve ihtilafu’l- Musallin, thk. M. Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1999), 109.
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asi olanlar affedilmeleri durumunda cennete girebilecekler midir? iste bu sorularla ilgili cevaplarda
ittifak bulunmamaktadir. Andicant’ye gore bu hususlarda Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ihtilaf etmislerdir.
Andicani ilk olarak Ebu Hanife’'nin goriisiinii verir. Onun goriisiine muhalefet edenler olarak da Ebd
Yasuf ve imam Muhammed’e yer verir. Ebu Hanife’ye gére cinler cennette nimetlendirilmeyecek ve
oradaki nimetlerden yaralanamayacaklardir. Eb{i Yiisuf ve Imam Muhammed’e gore ise tipki insanlar
gibi onlar da cennette nimetlendirileceklerdir.°!

Andicani, Ebu Hanife’'nin bu konudaki nakli delilinin Ahkaf stresinin 31. ayeti oldugunu soyler.
Ayette “Ey kavmimiz! Allah’in davetgcisine uyun ve O’na iman edin ki, bazi giinahlariniz bagislasin ve
sizi can yakici bir azaptan korusun! buyrulmaktadir. Burada cinlere iman etmeleri karsiliginda
cennet vadedilmemistir. Yalnizca giinahlarinin bagislanmasi ve azaptan korunacaklari vadedilmistir.
Bu sonuca gore onlar cennete giremezler ve nimetlendirilmezler. Kendileri i¢in cennet vadedilmis bir
hiikiim oldugu icin inanan insanlar ise cennete gireceklerdir. Ayrica iman cenneti hak etmenin illeti
de degildir.%2 Iimanin cenneti hak etmenin illeti olmamasi Ehl-i siinnetin genel goriisiidiir. insanlara
kiyas yaparak iman eden cinlerin de cennete gireceklerini iddia etmek, nassa ziyade yaparak seriate
rey ile miidahale etmek anlamina gelir. Biz (Ehli siinnet) bdyle bir sey yapamayiz. Yine Cin stresinin
14. ve 15. ayetlerinde cinlerin kafir olanlarinin cezasinin cehennem oldugu vurgulanmasina ragmen
miimin olanlari i¢in cennet vadedilmemistir. Dolayisiyla 6nceki ayete ve bu ayetlere uyarak onlarin
cehennemden kurtulmalarinin imanlari karsiliginda oldugunu sdylemek gerekir.?3

Ebu Hanife bu konuda nakli deliller yaninda akli delil de getirmektedir. Buna gore insanlar yeme
icmeden giyinip kusanmadan zevk alirlar. Buna karsin cinlerin bunlardan zevk almalari s6z konusu
degildir. Dolayisiyla cennete girmemeleri ve nimetlerden haz almamalari caizdir. Onlara sevap olarak
elem verici azaptan kurtulmalari yeterlidir.94 Andicani’'nin Ebu Hanife'nin akli delili olarak naklettigi
bu ¢ikarimdan anlasildigina gére Ebu Hanife insanlarla karsilastirildiginda cinlerin cennette zevk
alabilecekleri nimetlerin bulunmadigina inanmaktadir. Dolayisiyla zevk almayacaklar1 bir yere
girmemeleri onlar icin bir eksiklik sayilmayacag gibi adaletsizlik de sayilmaz.

Ebu Hanife’nin bu gériisiine karsin imam Muhammed ve Eb{i Ydsuf ii¢ delil ileri siirerek cinlerin
nimetlendirileceklerini ve cennetten faydalanacaklarini iddia etmektedirler. Birincisi bazi ayetlerden
isaret yoluyla cinlerin cennet nimetlerinden yararlanacaklari anlasilmaktadir. Rahman siresinin 31.
ayetinden itibaren slirenin sonuna kadar hitab insanlarla birlikte cinlere de yapilmistir. Yine Rahman
sliresinin 46. ayetindeki “Rabbinin huzurundan korkan kimse icin cifte cennet vardir” ifadesi de
sakaleynden yani cin ve insan topluluklar: icinde Rabblerinden korkanlar igin ¢ifte cennet var
demektir. Sonraki dyetlerde zikredilen cennet nimetleri ve zevkleri de cinlerin de insanlar gibi cennet
ehlinden olduklarina isarettir. Rahman sfiresinin 56. ayetindeki “Oralarda esinden baskasina
bakmayan kadinlar vardir ki onlardan énce kendilerine ne bir insan ne de bir cin dokunmustur.”
ifadesi de ayni1 durumu anlatmaktadir. Hatta bu son ayet, cinlerin de kadinlardan yararlanabilecegine
isaret etmektedir.®> Yani ikinci defa yaratildiktan sonra ne insanlarin ne de cinlerin kadinlarina
eslerinden 6nce insan ve cin dokunmamistir.?6

Andicani, Eb(i Y@suf ve imam Muhammed’in akli delilini de séyler. Buna gére cinler sorumlu
olduklari isleri yapmaktan, yemek yemekten ve evlilikten zevk duyarlar. Kemiklerin onlarin gidasi
oldugunu anlatan rivayetler bu duruma delildir. Onlarda da kadinlik ve erkeklik bulunmaktadir. Said

91 Andicani, Sidku’l-Keldm, 297b. Ayni goriisii Matiridi ve Pezdevi’de de gormek miimkiintdiir. Bk. Matiiridi, Teviliti’l-Kurédn,
10/218; 16/171; Pezdevi, Usiilii’d-din, 210.

92 Andicani, Sidku’l-Kelim, 297D.

93 Andicani, Sidku’l-Keldm, 298a.

94 Andicani, Sidku’l-Keldm, 298b.

95 Andicani, Sidku’l-Kelim, 298b.

96 Andicani, Sidku’l-Keldm, 299b. Ayrica bk. Pezdevi, Usilii’d-din, 210.
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b. Miiseyyeb yaptiklar1 ameller cinsinden Allah’in onlar1 da o6diillendirmesinin tabii oldugunu
soylemis ve onlara cennette yiyecek, icecek, hiriler, saraylar ve baska cesitli nimetlerden haz
aldirmasini da caiz gérmiistir.%7

Andicani bahse konu iki goriisten hangisini tercih ettigini agik¢a belirtmemis ancak Ebu’l-Yusr el-
Pezdevi ve Eb(i Mans(r es-Sealib’nin Eb{ Yésuf ve Imam Muhammed'in gériisiiniin gercege daha
yakin oldugunu belirttiklerini nakletmistir.® Hatta Ebi Mansiir es-Sealib{, bu gériisiin Dahhak, Malik,
ibn Ebi Leyla ve tabiinden bir gruptan rivayet edildigini aciklamistir. 9

Sonug

Kemaleddin el-Andicani, Sidku’l-Kelim adli eserinde Keldm konularinin hemen tamamina
degindigi gibi cinlerle ilgili de bilgiler vermis, degerlendirmelerde bulunmustur. Bu
degerlendirmeler genel olarak cinlerin 6zellikleri ve dini durumlari seklinde siniflandirilabilir.

Andicani, eserinde cinlerin baz1 6zelliklerine deginmis, onlarin gériinmez varliklar oldugunu,
yiyip ictiklerini, insan bedenine girebilecek, sekil degistirebilecek ve insanlara etki edebilecek
kabiliyette olduklarini sdylemistir. Andicani’nin cinleri gériinmez varliklar olarak tanimlamasi, cin
kelimesinin tasidigt anlam alanina uygundur. Cin Kkelimesinin kavramsal olarak duyularla
algilanamayan alana ait varliklar igerdigine dair genel 6zelligine dayanilarak onlara dair pek ¢ok
farkli anlayis iretildigi goriilmektedir. Andicani'nin de t{zerinde durdugu onlarin insanlara
gorilmeden ilim meclislerinde kendilerinden ilim 6grendikleri, hatta bazen -geceleri- onlara
goriilebildikleri bu anlayislardan biridir. Necmeddin Nesefi'nin geceleri cinlerle goriisiip istedikleri
fetvalar1 onlara vermesi Andicant’nin bu duruma verdigi 6rnektir. Ne var ki cinlerin insanlarla
goristigiini iddia edenlerin bu durumun nasil gerceklestigi ile ilgili ikna edici bir agiklama
yapmamis olmalary, konunun belirsizligini devam ettirmekte ve insanlar1 delil arayisina
striiklemektedir. Andicani de cinlerin insanlara nigin goriinmedikleri hususunda bir agiklama
getirmemekte, sadece nadir durumlarda o6zellikle geceleri Nesefi’den fetva istemek icin geldikleri
sirada goriinir olduklarini sdylemekle yetinmektedir.

Andicani’nin cinlerin insanlara etki edebilme 6zelliginden s6z etmesi, onlarin gékten haber alarak
insanlara ulastirmalari seklinde yorumlanabilirse de kendisinin kulak hirsizlig1 yaparak cinlerin gok
haberlerini ¢aldiklarindan s6z etmemesi bu yoruma engel olmaktadir. Aksine Andicani'nin cinlerin
ilmi insanlardan aldigini séylemesi, etkinin cinlerden insanlara degil, insanlardan cinlere oldugunu
gostermektedir. Zaten bu iddiasim1 yalnizca Nesefi ornegi ile delillendirmesi, konunun
anlasilabilmesine imkan vermemektedir.

Ayni sekilde cinlerin insan bedenine girebilecek 6zellikte olduklarindan s6z etmekte, buna da bazi
ayet ve hadislerden delil getirmektedir. Bununla birlikte o, bu iddialarinin nasil gergeklestigine dair
doyurucu ve ikna edici aciklamalara yer vermemektedir. Getirdigi delillerle iddiasini nasil
iliskilendirdigi acik degildir. Bu nedenle onun iddialarinin cin kelimesinin duyu 6tesi varliklar i¢in
kullanilan genel bir kavram oldugu gerceginden hareketle anlasilmasi gerektigini ve bu manada pek
cok farkli agiklamaya miisait oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu noktada Matiiridi'nin cinlerin
insanlara gériinmeme nedenini insanlardan zayif olduklari i¢in korkmalarina baglamasi sorunun
cevabini bir miktar ileri gétiirse de tamamiyla acikliga kavusturmamaktadir. Andicani, bazen konuyla
ilgili ayrintilara girmekte ancak bunlarin kaynagini belirtmemektedir. Yine cinlerin yilan sekline
girdiklerine dair birinden duydugu bir hikdyeye yer vermesine ragmen buna kendisinin de tam
olarak inanmadigini belirtmesinden anlasilan bu tiir anlatimlar Andicani'yi de ikna etmemis
gorinmektedir. Yine de bunu aklen ve ser’an kabul edilebilir bulmasi, hikdyeye degil anlatana
inanmadigini tespit etmemize izin vermektedir. Andicani’nin cinlere dair anlatilanlar1 aktarmasi

97 Andicani, Sidku’l-Keldm, 299b. Ayrica bk. Matiiridl, 7evildti’/-Kur'dn, 14/285-286.
98 Bk. Pezdevi, Usiilii’d-din, 211.
99 Andicani, Sidku’l-Kelim, 300a.
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sirasinda kullandig1 tereddiitlii dil, onun da bu tir bireysel deneyimlere ihtiyatla yaklastigini
gostermektedir.

Andicani'nin cinlerle ilgili tizerinde durdugu ikinci husus onlarin dini durumlaridir. Andicani
cinlerin dini durumlari ile ilgili hayli ayrintili bilgiler vermektedir. Buna gore onlarin miisliiman
olanlar1 yaninda miisliman olmayanlari, Yahudi ve Hiristiyan olanlar1 da vardir. Misliman
olanlarinin itikadl ve ameli olarak insanlarin yaygin olarak mensup oldugu her mezhebe
mensubiyetleri bulunmaktadir. Andicani’nin cinlerin ilmi insanlardan 6grendikleri, mezhepler arasi
ilim alisverisi gibi onlarin da diger mezhep alimlerinden ilim aldiklar1 vb. konulardan soz ettigi halde
bunlarin nasil gergeklestigine dair agiklamada bulunmadigi gériilmektedir.

Kur’an’in cinlerin inanan ve inanmayanlarinin olusundan bahseden ayetleriyle Andicani’nin bu
iddiast uyumludur. Dahas1 Ahkaf siiresindeki ayetlerde cinlerin Hz. Musa’dan (a.s.) bahsetmeleri
kendilerini Yahudilikle iliskilendirmeyi kolaylastirmaktadir. Ayrica nefer olusturabilecek
kalabaliktaki bu cin grubunun Nusaybin cinlerinden oldugunun séylenmesi de bu anlamda g6z ardi
edilmemelidir. Hatta Ibn Mes’(id’un onlar1 beyaz elbiseli siyah adamlar olarak tarif etmesi en azindan
Hz. Muhammed’'in okudugu Kur’an’i dinleyip sonra da iman eden cinlerin Araplarin bilmedigi
insanlar olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Kelimenin gériinmeyen varlik anlamina dayali olarak yabanci insanlara cin, tanidiklara ise ins
denildigi ile ilgili aciklamalarla ins ve cin kelimelerinin “gériiniir olan” ve “gizli olan” manalarina
gelmesi birlikte diisiintldigiinde Andicani’'nin rahat bir sekilde cinlerin dini durumlarindan
bahsetmesi daha anlasilir hale gelmektedir. Zira Zariyat silresinin 56. ayetinde insanlarla birlikle
cinlerin de sorumlu tutuldugu bildirildigine gore yabanci yani Araplarin bilmedigi insanlar
anlamindaki cinlerin Andicani tarafindan gesitli dinlere mensup olduklar1 iddias1 makul hale
gelmektedir. Yine dini durumlari, ilmi insanlardan 6grenmeleri, ahiretteki durumlari, farkl din ve
mezheplere mensup olmalari, hatta iclerinde felsefecilerin bile oldugu vb. cinleri tipki insanlar gibi
anlatmasina bakilirsa Andican?’nin tarif ettigi cinler, ins kelimesinin karsiti olan bilinmez,
taninmayan, yabanci ve uzak diyarlarda yasayan insanlar olmalidir. Ancak Andicani bunu acgik¢a
soylememekte hatta ima bile etmemektedir.

Diger yandan Andicani'nin cinlerin ahiretteki durumlariyla ilgili hayli ayrintili agiklamalar yaptig:
gorilmektedir. Bahse konu iki goriisten hangisini tercih ettigini acik¢a belirtmese de Ebu’l-Yusr el-
Pezdevi ve Eb(i Mansir es-Sealibi’nin Eb{ Y{suf ve Imam Muhammed'in gériisiiniin gercege daha
yakin oldugunu belirttiklerini nakletmesine bakilirsa Andicani’'nin cinlerin iyilerinin cennete girip
girmeyecekleri ile ilgili olarak Ebd Ydsuf ve imam Muhammed'in goriisiinii kabule yakin oldugu
soylenebilir. Andicani, bu konudaki goriis ayriliginin Ehl-i slinnet ve’l-cemaat arasinda oldugunu
soylemis ancak yalnizca Hanefi-Matiiridi alimlerin gorislerini vermekle yetinmistir.

Andicani'nin cinlerle ilgili goriisleri degerlendirildiginde Kur’an’in verdigi bilgileri 1azim-1 faide-i
haber degil de faide-i haber tiiriinden kabul edip degerlendirmelerini bu esas tizerinden yaptig1
soylenebilir. Dolayisiyla seytanlarin 6liip 6lmediginden onlarin yilan sekline girmelerine varana
kadar hemen her konudaki goriisleri bu temele dayanmaktadir. Buna karsin onun, cinlerin bilgi
kaynag1 olarak gok haberlerini calmalar1 degil de insanlarin alimlerini gostermesi ilgingtir.
Dolayisiyla Andicani’nin cinler hakkindaki agiklamalarinin Araplarin mitolojik cin algilari tizerinden
yapildigini hatta o seviyede kaldigini, Kur’an’in vermek istedigi asil mesaji icermedigini soylemek
miimkiindiir. Ayrica Andicani’nin, cinlerin zayif oldugunu, insanlara etki edemeyeceklerini, onlardan
yardim istemenin sirk oldugunu séyleyen Matiirld{’ye de uymayan goriislerinin oldugu séylenebilir.
0, cin konusundaki klasik goriisii siirdiirmeyi tercih etmis ancak burada agiklanmasi gereken pek ¢ok
alan birakmistir.

Kur’an’in cinlerle ilgili Cahiliye Araplarinin inanislari izerinden vermek istedigi mesaj, tevhidin
pekistirilmesi, insanlarin cinlerden daha gii¢lii varliklar oldugunun vurgulanmasi, Hz. Muhammed’in
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(a.s.) getirdigi mesajlar varken cinler gibi siiflf varliklarin ¢aldigi sanilan haberlere gerek olmadigi vs.
temel gercekler ortaydayken gliniimiizde bile cinlere si§inma, onlarin zararlarindan kurtulmak i¢in
yine onlara basvurma yolunun tutulmasi, cahiliye dénemi cin algisinin hala devam ettigini

gostermektedir.
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