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iSLAM TASAVVUF GELENEGINDE INANC CiZGiSi:
EBU’L-HASAN HARAKANI VE MEVLANA CELALEDDIN RUMi ORNEGi

HAYRUNNISA KEKLIK>

Oz

Din olgusu temelde ti¢c esasa dayanmaktadir; iman, amel ve ahldk. Iman olmadan salih amel
ile ahlakin Allah katinda miimin olarak nitelenmek icin yeterli olmadigi malumdur. Oyle ki iman; salih
amel ve giizel ahldkin tizerine bina edildigi olmazsa olmaz bir degerdir. Nitekim Kur’dnda “Ellezine
amenii ve amilu’s salihati...” ibaresi ile iman edip de giizel isler yapanlar hakkinda muhtelif pek cok
ayet zikredilmektedir. Buradaki “amenti” ibaresi ile iman esaslarina, “amilu’s salihati” beyani ile de
gtizel isler yapanlara vurgu yapilarak gercekte imanin ameldeki ve ahldktaki tezahiiriine dikkat
cekilmistir. Esasinda dini ilimler arasinda keskin cizgiler olmayip sik sik gegisler bulunsa da; inang
esaslari ile keldmin, amel kismi ile fikhin, ahldk boyutu ile de tasavvufun detayl bir bicimde ilgilendigi
soylenilebilir. Bu ¢calismamizdaki amag; imanin ahldk boyutuyla alakadar olan tasavvufun, gelisiminin
ve yanstimalarinin ancak dogru bir itikat zemini iizerinde gerceklesebilecegini ispata calismaktir.

Bu calismada Ebii'l-Hasan Hardkdnt ve Mevldnd Celaleddin Rumi’nin itikadi gortisleri ele
alinip incelenecektir. Ummi bir insan olan Hardkani ve bir ilim ve felsefe adami olan Mevldna
incelendiginde vasil olduklar1 hakikatin birligi dikkat ¢ekmektedir. Dolayistyla sahip olunan inang
cizgisinin olusan tasavvufi harekette ne kadar etkin rol oynadigi gercegi ortaya cikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: I'nang, Tasavvuf, Allah, Peygamber, Ahiret.

FAITH LINE IN THE ISLAMIC SUFISM TRADITION:
ABU'L-HASAN KHARAQANI AND MAWLANA JALALUDDIN RUMI EXAMPLE

Abstract

The phenomenon of religion is basically based on three essentials; faith, deed and morality.
Without faith, righteous deeds and morals are not enough to qualify as a believer on the side of Allah.
Such is faith; it is an indispensable value built on righteous deeds and good morals. As a matter of fact,
in the Qur'an there are many different verses mentioned about those who believe in 'Ellezine amenu
and amilu's salihati ..." and do good works. By emphasizing those who do good works with the
declaration of "amilu's salihati" to the principles of faith with the "amenu" in this place, in reality,
attention has been paid to the faithful and moral manifestation of faith. Although there are no sharp
lines between religious sciences and there are frequent transitions; it can be said that the principles of

belief, the deed, the deed and figh, the moral dimension and the mysticism are in a detailed manner.

a  Ars. Gor., Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii
(hayrunnisakeklik@gmail.com)
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The purpose of this study is; the mysticism of faith, which is related to the moral dimension of faith, is
that it can only happen on the true creed floor of its development and its reflections.

In this study, Abu'l-Hasan Kharqani and Mawlana Jalaluddin Rumi will be examined and
examined. When Kharqani, an “ommi” person, and Mawlana, a man of knowledge and philosophy, are
examined, the true unity of which they are at is remarkable. Thus, the fact that the line of beliefs
possessed plays an active role in the mystical movement that is formed.

Key words: Belief, Mysticism, Allah, Prophet, Hereafter.

Giris

Islami literatiire kelime itibariyle hicri II. yiizyilda dahil olmaya baslayan tasavvuf,
zaman icerisinde kayda deger bir yol almis olup miistakil bir ilim olarak gelisme
kaydetmeye devam etmistir. Fakat bir kavram olarak tasavvufun Islam literatiiriine II.
yluzyila kadar dahil olmamis olmasi daha 6ncesinde onun niivelerinin var olmadigl
anlamina gelmemektedir. Zira tiim islami ilimler mevcut nebevi mirastan esinlenmis olup
hicbir Islami ilim, bir ilim yapmak maksadiyla ortaya ¢ikmamus, hakikat arayisinin farklh
tezahiirleri olarak inkisaf etmistir. Ayni sekilde hicbir islAm alimi de bir diisiince, mezhep
ya da firka olusturma veya tebea, miirid edinme gayesinde olmamis, bu ilimler belirli ve
sabit inan¢ esaslarinin farklh tefekkiir perspektiflerinden ele alinmasinin tabii bir sonucu
olarak tesekkiil etmistir. Esaslar ve 6z itibariyle tim bu ilimler Kur’an ve siinnette mevcut
olup bu 6zden tezahiir etmistir.

Bu noktada tasavvufun, Horasan ve Hindistan'in kuzeyinde vaaz ve irsad
faaliyetlerinde bulunan bir ziihd hareketi olan Kerrdmiyye! tizerinden Anadolu’ya gelmis
olmasi, Kerrdmilerin imam-1 Azam Eb® Hanife’den etkilenmis olmalar1 bakimindan
konumuzla iliski arzetmektedir.2 Zira daha ¢ok fikih ve kelam anlayisi ile giindeme gelen
Eb(i Hanife’'nin, bir ziihd hareketini etkilemis olmasi, tasavvufun islim inang¢ esaslar
bakimindan saglam bir itikadi zemine ihtiyac duydugunu ifade etmektedir. Esasinda Eb{
Hanife'yi inceledigimiz vakit kanaatkar, comert, giivenilir, abid, zahid ve temiz giyinen bir
sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Benzer bicimde yine goriis ve diisiincelerinde Eb{i
Hanife'ye istinad eden Muhammed b. Kerram’in, benimsemis oldugu inang, bilgi, fikir ve
gorislerini mistik ve teosofik bir yapiyla iliskilendirerek insanlara takdim etmesi,
kendisini Nisabur’da 6n plana ¢ikartmis ve lider kilmistir.3

1 Salih, Cift; “llk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Ihmal Edilen Bir Ziihd Hareketi: Kerramiyye”, Uludag
Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2008, c. XVII, say: 1], s. 439.

2 Salih, Aydin; “Ebil Hanifenin En Kapsamli Yorumu: Kerramiyye”, 1slam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, Konya
2012, sayn: X1V, s. 148.

3 Hiseyin, Dogan; “Horosan ve Maveraiinnehir’de Ilimli Bir Islam Politikasi: Kerrami Séylem Ve Yansimalart”,
Ragbet Yay., Istanbul 2015, s. 132; Margaret Malamud, “Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur
Kerramiyyesi”, (¢cev.) Hiiseyin Dogan, KADER Keldm Aragtirmalari Dergisi, c. X111, s. 1, 2015, s. 538.
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Her ne kadar Mevlana Celaleddin Rumi’ye isnad edilen “Gel, gel. Ne olursan ol yine
gel. Ister kdfir, ister Mecusi, ister putperest ol, yine gel. Bizim dergahimiz timitsizlik dergahi
degildir. Bin defa tevbeni bozmus olsan da gel.” sozleri bir inang farki gézetmeksizin bir
daveti sezdiriyorsa da bu soézler, belirli inang ilkeleri olmayan bir c¢agr1 olarak
anlasilmamalidir. Sayet o, insanliga “Gel, gel” diye bir cagrida bulunmussa bu ancak Cenab-
1 Hakk'in Kur’an’da vahyettigi “Ey ehl-i kitap, gelin! Sizinle bizim aramizdaki ortak kelimeye
ki Allah’tan baska mabud tanimaydlim, O’na hicbir seyi ortak kosmaydlim ve bazimiz
bazimizi Allah’tan beride [lah edinmesin. EGer buna kars yiiz cevirirlerse o vakit séyle deyin:
Sahit olun ki biz hakikaten Miisliimaniz.”* ayetinin geregini uygulamaya ¢calismaktadir. Ote
yandan bu s6ziin Mevland'ya ait olmadigl kuvvetle muhtemeldir.> Zira Mevland'ya ait
oldugu kesinlik arzeden “Biz pergel gibiyiz. Bir ayagimiz seriatta saglamca durur. Oteki
ayagimiz yetmis iki milleti dolagir.”® s6zleri belirli inang sabiteleri bulunan bir kusaticiligi
ifade etmektedir.

1. islam Tasavvuf Geleneginde inang Cizgisi

Esasinda biitiin Miisliimanlar arasinda ortak bir inan¢ mevcut olmakla birlikte bu
inang ve tasvir IslAmiyet’in ilk zamanlarinda dogmatik bir saha icerisinde kalmis ve
ihtilafli meseleler iizerinde Misliimanlar felsefi diisiince ve tartismalara girmemistir.
Fakat zaman icerisinde tefsir, kelam, felsefe, tasavvuf alanlarinda degisik ve bazen de
birbirinden uzak Allah tasavvurlar ve din telakkileri ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu
noktada ehl-i siinnet kelamcilari, gerek Misliimanlar igerisindeki ehl-i bidat kesimlere
gerekse gayr-i Miislimlerin Islamiyet’i fikir sahasinda ¢okertmek maksadiyla giristikleri
hareketlere karsi pek cok bilgi, yontem ve kavramlardan yararlanarak temel inang
esaslarini ve dini sabiteleri muhafaza etmek icin ciddi bir miicadele vermistir.” Burada ehl-

4 Al-i Imran, 3/64.

5 Ziya Pasa bu rubainin sahibinin Baba Efzal Kasi oldugunu yazmistir. (Bkz. Ziya Pasa, Harabat, Matbaay-1
Amire, 1292, c. 1], s. 242). Ayn1 zamanda bu rubai Mevlana’'nin eserlerini yayinlamayi, Mevlana ve eserleri
hakkinda aragtirmalar yapmay1 kendisine gaye edinen Tahran Universitesinin profesérii merhum
Bediiizzaman Furuzanfer’in en eski niishalarindan faydalanarak, hatta niisha farklarini dahi gdstererek
nesretmis oldugu ve tamamladig1 Divan-1 Kebir'in yalniz rubailere tahsis ettigi VII. cildindeki 1983 rubai
arasinda bulunmamaktadir. Ayni rubai, Mevlana’'nin rubailerinin asillarini Tiirkiye’de ilk defa 1896 yilinda
istanbul/ Ahter Matbaas’nda basilan ve Mevland'min torunlarindan merhum Veled Celebi izbudak
tarafindan nesredilen, 1642 rubaiyi ihtiva eden Rubaiyyat-1 Hazreti Mevldnad eserinde de yoktur. Yine bu
rubai, 1944 yilinda Asaf Halet Celebi tarafindan Mevidnd’nin Rubaileri ad1 altinda asillariyla beraber
terclimeleri de nesredilen 276 rubai arasinda da bulunmamaktadir. Naklen: Kamil, Yaylali, Mevldna’'da
Inang Sistemi, Tekin Kitabevi, Konya, 1974, s. 123-124. Ayrica bu rubainin Eb{ Said Ebu’l-Hayr’a ait oldugu
da iddialar arasindadir. Naklen: Ahmet Emin, Seyhan: “Ebu’l-Hasan Harakdni'nin Sevgi, Merhamet ve
Hoggorii Anlayist”, Tirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar1 Bulusmasi, 26-28 Mayis 2014.

6  Mithat Bahari Beytur, Mesnevi Géziiyle Mevldna Siirleri Ask ve Felsefesi, Sulhi Garan Matbaas, Istanbul 1965,

s.103.

Mutasavvif Alvarli Muhammed Lutfi Efendi de (1868-1956), siirlerinde Allah’in varligindan, birliginden ve

yaratmasindan s6z ederek yasadigl dénemde etkili olan materyalizme karsi ¢ikmistir. Konu hakkinda

ayrintih bilgi icin bkz. Habib Sener, “Alvarli Muhammed Lutfi Efendi'nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”,

Atatiirk Universitesi I'Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 43, Erzurum 2015, ss. 476-503.
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i siinnet keldamcilar1 olarak zikrettigimiz Islam alimlerinin sonraki caglarda bu sifatla
nitelendirileceklerinden haberleri dahi olmayabilecegini séylememiz miimkindir. Bu
durumu, ilk dénem islam alimlerinin tek bir bransi bulunmadigi seklinde agiklamak
miimkiindiir. Yani tarihe bakildiginda; Iimam Safii gibi tipci, muhaddis bir fakih, Seyfuddin
el-Amidi® gibi fakih bir miitekellim, Fahreddin er-Razi® gibi kelAmc1 bir miifessir ya da Ibn
Furek!® ve Gazzalil! gibi sifi kelamcilar miisahede edilmektedir. Ancak giiniimiizde artan
bilgi kaynaklar1 ve ulasim kolaylig1 sebebiyle, ne yazik ki bir dezavantaj olarak “negatif
branslasma” diye adlandirabilecegimiz olgu, ilim adamlarinin yalnizca kendi alanlarindaki
ilmi calismalar zorlukla takip edebilmesi sonucunu dogurmustur. Bu nedenle Kur’an ve
slinnet catis1 altinda dogru bir inan¢ zemini lizerine bina edilen ilimler arasindaki ¢izgiyi
gosteren cerceveler giinlimiizdeki netlige ulasmistir.

Bu calismada dinde iman, amel ve ahlak boyutlar1 bulunmasi hasebiyle dini bir
hareket olarak tasavvufun, iman esaslari lizerine bina edilmis olmasi, usil-i selase
baglaminda Eb{i'l Hasan Harakani ve Mevlana 6rnekleri iizerinden ele alinacaktir.

1.1. Uldhiyyet Anlayislar:

Islam inancindaki ontoloji anlayisina gore bizatihi kaim olan viicut birdir, o da
Hakk Teald nin viicududur. Bu viicut, vacip, kadim ve ezelidir; teaddiit, tecezzi, tebeddiil ve
inkisam1 kabul etmez. Onun sekli, sureti, haddi yoktur. Buna sirf ve katiksiz varlik
anlamina gelen mutlak viicut denir.12 Bu durum keldamda sdyle izah edilir: Her mevcut ya
bir yer isgal eder veya etmez. Yer isgal eden sey, birlesik degilse ona cevher denir. Baska
bir sey ile birlesmisse buna da cisim denir. Eger yer isgal etmeyen bir seyin varlig1 bir
cisme muhtag ise buna araz denir. Eger yer isgal etmeyen bir seyin varlig1 hicbir seye
muhtac¢ degil ise bu varlik da tim noksanliklardan miinezzeh olan Allah’'tir.13 Bu goriis
tasavvufta da varlik veya goriis birligi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Netice itibariyle
yapilan tariflerde izah edilen Allah tanimlar1 vahdaniyete dikkat ceken ayni hassasiyete
dayanmaktadir. Kur’an-1 Kerimde Allah Teala ile ilgili:

Yoade oo K 5hs Gl ﬁ\%lb 53915 35 ljﬁ
18 e gl ) O 400 A3 a3 1055 Ll & il (5 adl oy

8 Fikih alanindaki eseri: El-Thkam fi Usuli’l- Ahkdm; Hiiseyin Dogan, “Ibn Firek’te Ulithiyyet”, Cumhuriyet
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XX, s.1,2017, s. 192.

9 Tefsir alaninda yazdig1 eseri: Mefatihu’l-Gayb; Dogan, “Ibn Fiirek’te Ultihiyyet”, s. 189.

10 Tasavvuf 1stilahlarina dair kaleme aldig eseri: el-bdne an Turuki’l-Kasidin; Dogan, “Ibn Fiirek’te Uliihiyyet”,
s. 191.
Sufi yoniinlin yaninda ayrica hadis alaninda bir eseri de vardir: Miigkilii’l-Hadis ve Beyantih

11 Tasavvufa ydnelis yaptiktan sonra kaleme aldig1 eserleri: el-Munkiz Mine’d-Dalal ve [hya-u Ulumi’d-Din.

12 Yaylali, Mevldna’da inan; Sistemi, s. 131.

13 Eb(i Hamid Gazzali, el-Iktisad fi'l-Itikad, (¢ev.) Kemal Isik, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1971, s. 23.

14 Hadid, 57/3: O ilktir, sondur, zahirdir, batindir. O, her seyi bilendir.
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gibi... te'vile acik miitesabih ayetler birtakim farkl diisiincelerin olusmasina yol agmistir.

Islam mutasavviflarinin goériislerini genel itibariyle {i¢ ziimrede miitalaa etmek
miimkinddr:

i) Vahdet-i Viicut goriisiindeki mutasavviflar. Muhyiddin Ibn Arabi gibi.
ii) Ilim ile imam ayirt eden ve tasavvufu bir ahlak sistemi olarak géren mutasavviflar.
Gazzali gibi.
iii) Vahdetin esya da tecelli ettigini diisiinen ve ilahi ask telakkileri bulunan mutasavviflar
ki bunlar1 Vahdet-i Sithtd goriistindeki mutasavviflar olarak adlandirabiliriz. Harakani ve
Mevlana gibi.

Harakani ve Mevlana biitiin cabalarini temasaya sarf etmislerdir. Bu durumu
Harédkani, bir immi olarak kendi tarz-1 ifadesiyle dile getirmis; Mevlana ise ahlak ile
birlikte estetik vasfi bulunan vecizeleriyle, nazim ve nesir tiriindeki edebi eserleriyle ele
almistir. Harakani ve Mevland’ya gore kainat yiice Allah’in tecelligahindan bagka bir sey
degildir. Bu iki mutasavvif, daha onceki sifilerin “Allah her seydir” olarak ifade
edebilecegimiz Vahdet-i Viicut anlayisini; “Allah her seydedir” suretindeki Vahdet-i Sithiid
mertebesine tasiyarak bu gorislerini doruklarda yasamislardir. Yani “varlik birligi”
mertebesinden, “goris birligi” mertebesine ¢ikmislardir.18

Harakani'nin vahdet-i sithidunu gosteren birkac s6ziine bakalim:

“Tadiyorum, ama kendim ortada yok. Isitiyorum, ama kendim ortada yok.
Konugsuyorum, ama kendim ortada yok.”1?

“Nereye bakarsan bak, Allah var. Ister iist, ister alt, ister sag, ister sol tarafa bak, ister
6ne bak, ister arkana bak fark etmez.”20

“Hayat é6liimiin icindedir, fena ve beka éliimiin icindedir. Hakk tecelli edince Hakktan
baska bir sey kalmaz.”?!

“Asik olan Allah’t bulmus, Allah’t bulan kendini unutmustur.”2

Mevlana’'nin vahdet-i sithiddunu gosteren sozleri:

“Ben bilmez idim gizli ayan hep sen imigsin

15 Bakara, 2/115: “Dogu da Allah’indir, bat1 da. Nereye dénerseniz Allah’in yiizii iste oradadir. Stiphesiz Allah,
liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”

16 Kasas, 28/88: “O'nun zatindan baska her sey yok olacaktir.”

17 Rahman, 55/26-27: “Uzerinde bulunan her sey yok olacaktir. Yalniz Rabbinin celal ve ikram sahibi yiizii
baki kalacaktir.”

18 Yaylali, Mevldnd’da Inang Sistemi, s. 132; Hiiseyin Dogan, Dini Delilleri Isiginda Islam Inang Esaslari, Ragbet
Yayinlary, istanbul, 2016, s. 84.

19 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, (¢ev.) Siileyman Uludag, Kabala1 Yayinevi, Istanbul, 2012, s. 604.

20 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 632.

21 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 633.

22 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 634.
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Canlarda ve dillerde nihan hep sen imigsin

Senden bu cihan icre nisan ister idim ben;

Artik bildim ki cihan hep sen imigsin.”23

“Sun’un aynt Sani’in zdtindan nasil ayrilir? Var olan bir sey hi¢ varliktan baska bir
seyden otlayabilir mi? Biitiin varliklar o bahgeden otlarlar. Ister Burak olsun, ister cins giizel
atlar, ister esek... Fakat kor atlar, kér otlar O’nun icin red ve inkdrdadir, 24

Gorildiigl tizere kainatta Allah Teald'nin tecelli etmesi ile O’'nun zat ve sifatlarini
miisahede yoluyla kabul etmektedirler. Varlik sahasinda mahliikat1 yok etmeyerek sadece
mutlak varlik ile mukayese edildiginde yok hiikmiinde kabul etmektedirler. Bu durumu
miitekellim ulema Allah Tedld'nin viicut sifatin1 “Zati ve Nefsi sifat” olarak nitelemek
suretiyle izah etmislerdir.

Vahdet-i Sithiidgu mutasavviflar, bu mertebeyi vahdet-i viicut mertebesinden
ylksek kabul etmektedirler. Sipehsalardan nakledildigine gore bu durumu Mevlana soyle
ifade etmektedir:

“Allah1 serbetten, Ene’l Hakk’t peymaneden her biri bir kadeh icti. Ben ise stirahisiyle,
kiiptiyle ictim.”25

“Tevhidin sirrina ve vahdet hakikatlerine, maruf soziiyle Mansir halk tarafindan
ddra cekildi. Azamet ve icldl esrdrimi duysa idi, Halldc beni ddra ¢cekerdi.”26

Allah Tedld'nin sifatlar1 meselesi ise, Mutezile tarafindan teaddiid-i kudema
endisesi ile reddedilmisse de, Hardkani ve Mevlana’da goriilen vahdet-i viicut goriisiine
gore sifatlar kabul edilmektedir. Fakat kulun esas yapmasi gereken Zat’a yonelmektir. Bu
durum, Mevlana’'nin su sozliyle daha iyi anlasilabilir:

“Sifatlarla perdelenmis kisi, ancak sifat gortir. Zat1 kaybeden kisidir ki, sifatlarda
kalir. Ogul! Allah’a ulasanlar, zdta gark olmuglardir. Artik onlar sifatlara nazar ederler mi?
Bagsin irmagin dibinde olduk¢a renge bakabilir misin?”27

Ayni sekilde Allah’in zatina asik olmakla, Allah’in esma ve sifatlarinin verdigi
vehme asik olmak arasinda fark oldugunu belirtmigtir.28

Sonug olarak Hardkani ve Mevland'nin ullihiyyet anlayisini kainat-Allah iliskisi
baglaminda eserden miiessire ulasmak olarak ifade etmek miimkiindiir.

Stfilerin meshur séziinde belirttikleri gibi “Ayinedir bu dlem, her sey Hakk ile kdim;
Mir’at-1 Muhammed’den Allah gériiniir ddim.”

23 Beytur, Mesnevi Géziiyle Mevland, Siirleri, Ask ve Felsefesi, s. 17.

24 Beytur, Mesnevi Géziiyle Mevland, Siirleri, Ask ve Felsefesi, s. 17.

25 Mecdiddin Feridun b. Ahmed Sipehsalar, Terctime-i risale-i Sipehsalar bi-menakib-i Hazret-i Hiidavendigar,
712/1312; (¢ev.) Midhad Behari Hiisami. Dersaddet: Selanik Matbaasi, 1331, s. 88; Yaylal, Mevidnd'da
Inang Sistemi, s. 138.

26 Sipehsalar, Terciime-i risale-i Sipehsalar, s. 89.

27 Mevlana Celaleddin, Mesnevi Terctimesi, (¢ev.) Sefik Can, Otiiken Yayinlari, [stanbul, 2002, c. 11/468, Byt:
2812-2814.

28 Mevlana, Mesnevt Terciimesi, c.1/180, Byt: 2755-2760.
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1.2. Niibiivvet Anlayislar:

Tasavvufta peygamberligin ispatindan ¢ok peygamberin vazifesine ve peygambere
tebaiyyet hususuna dikkat cekilmektedir. Peygamberin besir ve nezir oldugu, ona tabi
olanin kurtulacagi vurgulanmaktadir. Hatta Mevlana hadis-i serif olarak naklettigi “Ben
zamane tufanina gemi gibiyim. Biz ve ashabim, Nuh’un gemisine benzeriz; kim bu gemiye
girerse kurtulur.” séziiyle slinnet-i seniyyeye tabi olmanin ehemmiyetini vurgulamaktadir.
Yine Mevlana meshur “Men bende-i Kur’dnem eger can ddrem/ Men hdk-i reh-i Muhammed
Muhtdrem” yani; “Bu canim var olduk¢a ben Kur’dn’a tutsagim/ Muhammed Mustafa’nin
yolundaki topragim” sozii ile Hz. Peygamber’e (s.a.v.) baghligini dile getirmistir. Yine
Hardkani'ye baktigimizda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) seriatina baghligim1 su soézlerinde
gormekteyiz:

“Allah’in bana ihsan ettigi su makama yeryiiziinde ki halk icin de, goklerde ki
melekler icin de yol yoktur. Eger bu makamda Muhammed Mustafa’nin seriatindan baska bir
sey gérecek olsam derhal gerisin geri dénerim. Ciinkti ben baskomutanit Muhammed olmayan
bir kervanda bulunmam!”2® Ayrica Hardkdni, “Otuz yildir yiiziimi su halka cevirip
konusuyorum ve halk kendileriyle konustugumu saniyor. Oysa ben Hakk’la konusuyorum. Bir
sozle bile Hakk’a hiyanet etmedim. Zahirde batinda da Hakk’laydim. Sayet Muhammed (s.a.v)
su kapidan igeri girecek olsa, benim su konusmayi kesip susmam gerekmez!”30 diyerek,
seriata ve slinnet-i seniyyeye son derece munasip davrandigini belirtmis olmaktadir.

Peygamberin yemek yiyen, carsilarda yiiriiyen bir insan3! olmasina itiraz eden
miisriklere karsi Harakani ve Mevlana peygamberin beser olmasi gerektigini savunmakla
birlikte Rasulullah’in izzetini de muhafaza etme cabasindadirlar. Nitekim Harakani'ye
kamil insan kimdir diye soruldugunda cevaben “Mustafa (s.a.v.) istisna edilirse, er odur ki
onu burada kimse bulamaz. Oysa mahlik oldugun siirece seni herkes bulur. Yani halk
dleminden degil, emir dleminden ol.”32 demistir. Bu soziiyle halk icinde olmay1 kemalden
noksanlik sayarken Hz. Peygamberin halk icinde Hakk’la oldugunu, halk icinde olmasina
ragmen kdmil insan oldugunu belirtmis olmaktadir. Ayni sekilde Mevlana da peygamberin
beser olmasini bir hikmet olarak degerlendirir. Mevlana oluga ¢ikan bir cocugu diismekten
kurtarmanin en iyi caresinin dama ¢ocuk c¢ikarip cocugu o tarafa ¢ekmek olacagini
soyleyerek ayni cinsten iki varligin hikmete uygun olacagini ifade etmektedir. Zira
cinsiyetin acayip bir ¢ekiciligi vardir.33 Bu durum Kur'dn-1 Kerim’de yeryiziinde

29 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 605.

30 Attar, Evliya Tezkireleri,s. 613.

31 Dogan, Dini Delilleri Isiginda Islam Inang Esaslari, s. 143-144.

32 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 621; Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, s. 256.
33 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c.1IV/572, Byt. 2669-2676.
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yasayanlar melek olmasi durumunda melek peygamber gonderilecegi3¢ seklindeki
aciklama ile ortaya konulmaktadir.

Bu mutasavviflara gore, Peygamber bir rehber, kilavuz olmakla beraber Allah ile
sahsi muhabbetin arasina hicbir sey giremedigi gibi peygamberin de dahil olmas1 s6z
konusu degildir. Harakani bu hususu su soziiyle dile getirir:

“Mustafa yarin 6yle insanlar takdim edecektir ki, ne éncekilerde ne sonrakilerde
onlar gibisi yoktur. Hakk Tedld onlara karst Ebti Hasan'i ¢cikaracak ve ‘Ey Muhammed! Onlar
senin sifatlarindandir. Ebii Hasan ise benim sifatimdir.” diyecek.”3>

Burada Haradkani, Hz. Muhammed’e tabi olanlarin yiiceligini fakat Allah’a vasil
olanlarin ise daha yiice oldugunu ifade etmektedir.

Yine “flahi! O biiyiik giinde peygamberler nur minberlere oturur ve halk da onlari
temasa eder. Velilerin nurdan kiirstilere oturur halde onlari seyreder. Halk seni temaga etsin
diye Ebii Hasan senin vahddniyetin lizerine oturacaktir.”36 soziiyle hayatta iken her seyde
Cenab-1 Hakki gormenin mikafati olarak ahirette bu amelinin karsiliginin ¢ok biiyiik
olacagini sdylemis olmaktadir.

Ayni sekilde Mevlana da Fihi Mdfih'inde: “Nebinin Allah’in kuvvetini gdstermesi,
davet ile halki uyandirmasi icap eder. Fakat bir kimseyi istidat makamina eristirmesi béyle
degildir. Ciinkii bu Allah’in isidir.”37 diyerek istidadina gore Hakk’a vasil olmanin 6nemine
dikkat cekmistir.

Hardkdni ve Mevldnda’'nin niiblivvet anlayislarinin sekillenmesinde ullihiyyet
anlayisinin derin bir etkisi vardir. Ciinkii her seyde ilk dncelik Allah’tir. Zira Peygamber
dahi Allah ile muhabbetinde kendi varligini istememektedir. Bu durumu Harakani su
soziyle aciklamaktadir:

“Nefs disinda kul ile Allah arasina ne perde olabilir? Bundan dolay! herkes Allah’a
dert yanmistir. Peygamberler de bunun icin yakinmislardir.”38

Vahdaniyet, ikinci bir varligi kabul etmeyeceginden dolay1 peygamberler de dahil kimse
Hakk ile olan muhabbetine baska bir varligi dahil etmemektedir.

1.3. Ahiret Anlayislan

Tasavvufta diinya da iken islenen amellerin bir miikafat ya da ceza yeri olan ahiret
inanct olmakla birlikte eylemlerin yapilis amaci olarak miikafat ya da cezanin esas
alinmamasi gerektigi kanaati hakimdir. Nitekim tasavvufi hareket 6nderlerinden Rabiatii’l
Adeviyye bir giin bir elinde ates bir elinde bir kova su ile kosturmakta iken cevresindekiler
boyle aceleyle nereye gittigini soruldugunda “Ates ile cenneti yakmaya, su ile cehennemi

34 [sra, 17/95.

35 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 614; Dogan, Kerrdmi S6ylem ve Yansimalar, s. 258.

36  Attar, Evliya Tezkireleri, s. 615.

37 Mevlana, Fihi Mdfih, (¢cev.) Meliha Ulker Tarikahya, Maarif Vekaleti, Ankara 1954, s. 322.
38 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 624; Dogan, Kerrdmf Séylem ve Yansimalari, s. 89.
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séndiirmeye gidiyorum ki kimin gercekten Allah rizasi icin amel isledigi belli olsun.” demistir.
Bu durumu Harakant:

“flahi! Ne olurdu cennet ve cehennem mevcut olmasaydi da kimin yalnizca (Allah
icin) Allaha taptigi belli olsaydi.”3 diyerek dile getirmektedir. Yine ibadet ve ahiretin bir
alis-verise dontismesine hos bakmadigini su sézleriyle belirtmektedir: “Herkes Hakkin
kapisina iisiistii. Bir sey buldular, bir yer istediler. Bazilar istediler ama bulamadilar.
Civanmertlere ise arz edildi ama kabul etmediler. Ayrica Ebii Hasan da kabul etmedi. O
zaman Ebii Hasan’a ‘Huda disinda her seyi sana veriyoruz’ diye bir nida geldi. Dedim ki ‘Ya
[1ahi! Su alisverisi ortadan kaldir. Ciinkii béyle seyler yabancilar arasinda olur. Yabanciligi
istememek de kiskangliktandir.”#0

Mevlana icin de diinya ve ahiret ayrimi séz konusu degildir. Ahireti diinya gibi
diinyay1 da ahiret gibi gérmiis ve ikisini birlestirmistir. Bu goriislini siirlerinde zaman
zaman “Biz nakte bakariz; alacaga verecege bakmayiz.” seklindeki ifadesiyle
belirtmektedir.4!

Hardkani ve Mevland'nin bu konudaki goriisleri onlarin cenneti ve cehennemi
inkar ettigi anlamina gelmemektedir. Temelde aslu’l-usul olan ulhiyyet anlayislarinin
tesiriyle, vahdet-i sithild anlayis1 geregi, her seyde Allah goriildigi icin bir ayrim
yapilamayacag1 goriisiindedirler. Bu konuda Hardkani’ni su soézleri agiklayici olacaktir:
“Cennet ve cehennem yoktur demiyorum. Diyorum ki; cennetin cehennemin nezdimde bir yeri
yoktur. Zira ikisi de mahliiktur ve benim bulundugum yerde mahlitkun bir yeri yoktur.”+

Sonug olarak tasavvuftaki dhiret inancinin Allah’m razi1 olmasinin akabinde ytice
bir deger ifade ettigini sdyleyebiliriz. Nitekim Mevlana'nin oglu ve talebesi Sultan Veled bu
diisiinceyi su soziiyle izah etmektedir: “Sirk iki tiirliidiir: Sé6z ile sirk, hal ile sirk. Allah’in
oglu ve ortag oldugunu séylemek sézle sirktir. Insanin icinde Allah’tan baska seyler icin yer
ve yol bulunmasi da sirk-i hafidir.”#3

Sonug

Temelde ayni inang ilkelerine bagl olduklar1 halde farkli yollar1 tercih eden
kelamcilar ile tasavvufcularin, tahkiki imanin farkli mertebelerini hedeflemekte
olduklarim séyleyebiliriz. Keldam ilmi iman esaslarinin delillendirilmesini uygun gorerek
“ilme’l-yakin” mertebesine ulasmay1 hedeflerken; tasavvuf bir ilim olmaktan ziyade bir
“hal” oldugu icin delillendirmeye basvurmadan bizzat bu esaslar1 miisahede ve tecriibe
edip “ayne’l-yakin” ve “hakka’l-yakin” imani hedeflemislerdir. Nitekim bu durumu
Harakani soyle ifade etmektedir: “Ham sofular (mollalar) giilerek: Allah’in delille bilinmesi

39 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 610; Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, s. 117.

40 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 612; Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, s. 178.

41 Yaylah, Mevldnd’da Inang Sistemi,133; Dogan, Isldm Inang Esaslari, s. 67.

42 Attar, Evliya Tezkireleri, s. 605.

43 Sultan Veled, Maarif, (¢cev.) Meliha Tarikahya, Milli Egitim Bakanligi, Ankara 1949, s. 47.
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uygun olur, diyorlar. Hi¢c de oyle degil. Allah’in Allah ile bilinmesi uygun olur. Mahliik olan
(akil) ile nasil bilinir?"4

Keldm ilmini ve tasavvufu tahkiki imanin mertebeleri olarak degerlendiriken
ornek olarak miitekellim sifilerden ibn Furek ve Gazzali'yi zikretmemiz yerinde olur. ikisi
de kelam ve tasavvufa katkida bulunmus 6nemli isimlerdir.

Son olarak belirtmek gerekir ki; Islamiyet’in inang ilkelerine bagh sifilerin vasil
olduklar1 hakikati ifade ederken sarfettikleri sathiyevari sézlerinin, hicbir Miisliiman”,
onlar1 Islam itikad sisteminden ayiracak séylemlere gotiirmemesi gerekmektedir. Zira bir
vakit ashaptan bir grup Efendimiz’e (a.s.m.) gelip “Icimizde éyle seyler hissediyoruz ki,
herhangi birimiz bunu séylemeyi bile biiyiik giinah sayar” dediklerinde Efendimiz (a.s.m.)
“Gercekten Oyle bir sey hissetiniz mi?” diye sormus ve ashabin “Evet” cevabi {izerine
Rasulullah (s.a.v.) “Bu imanin ta kendisidir” buyurmustur.#> Onlar1 sigdya ceken Molla
Kasim’lar degil; onlar1 anlamaya ve medeniyetimize kazandirmaya c¢alisan nesl-i Asim’lar
olmak gerektigini belirtmek yerinde olacaktir.
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