Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 2(1): 129-151, 2009
< ISSN:1308-0040, www.nobel.gen.tr

iy
DOALIMELIR
oencis

Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Kelam ilmi

Cagfer KARADAS
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

e-posta: ckaradas@uludag.edu.tr

Ozet

Makalede, konuya zemin teskil etsin diye kelam ilminin kisa bir tarihini verdikten sonra Osmanli’dan
Cumhuriyete gegisi ifade eden Yeni Ilm-i Kelam siireci hakkinda bilgi verildi ve ardindan Cum-
huriyet donemi kelam calismalaria gegildi. Cumhuriyet donemi kelam ilmi, Hiiseyin Atay, Bekir
Topaloglu ve Serafettin Golciik gibi {i¢ Oncii sahsiyet lizerinden anlatildi. Bunun yari sira bilim
dalin1 genel olarak ele alan kitaplara ve miielliflerine yer verildi. Son olarak kelam alanindaki ¢alis-
malar nicelik ve nitelik olarak kabaca degerlendirildikten sonra 6zellikle flahiyat Fakiilteleri Ana-
bilim Dallar1 i¢inde en iyi isleyen koordinasyon toplantilar1 6zelligi tasiyan Kelam Anabilim Dali
Koordinasyon toplantilarina ve bu toplantilarin {iriinii olan sempozyumlar ile Kelam Arastirmalari
Dergisi (KADER) hakkinda bilgi verildi.

Anahtar Kelimeler: Kelam ilmi, Yeni Ilm-i Kelam, Osmanli Dénemi, Cumhuriyet Dénemi, Koor-
dinasyon Toplantilari, Kelam Arastirmalar1 Dergisi (KADER)

The Science of Kalam in Modern Turkey
Abstract

In this article, firstly it is dealt with a short history of the science of kalam as a basis for the subject,
then is studied in the process of “New Science of Kalam” denoting the transition from Ottoman to
Republic Period, and is examined studies of kalam in the period of Republic of Turkey until now.
This period is described through the three leading scholars, Hiiseyin Atay, Bekir Topaloglu and
Serafettin Golciik. Besides it is mentioned about the books and authors on kalam. Finally, after a
general analysis of the studies on kalam in terms of quantity and quality, it is given information
about the Coordination Meetings of Kalam Department, which is the most effective and lasting one
among the all coordination meetings of the departments of the Faculties of Theology in Turkey,
and the symposiums and the -online-Journal of Kalam Studies (KADER) as the products of these
meetings.

Key Words: Science of Kalam, New Science of Kalam, Ottoman Period, Turkish Republic Period,
Coordination Meetings, Journal of Kalam Studies (KADER).

1. Konuya Zemin: Kelam ilminin
Tarihgesi

Hicaz bolgesinde belli bir anlam cercevesine
kavusan Islam’m; Hint, Yunan, Misir ve Mezo-
potamya medeniyetlerinin kavsak noktasinda

bulunan ve farkl bir kiiltiirel yapiya sahip Irak
bolgesine intikalinde bolge insanlari tarafin-
dan indigi yorede kazandigi anlamiyla kabul
edilmesi ve kavranmasi miimkiin olmadi. Bir
baska deyisle sosyolojik bir vakia olarak iki
bolge kiiltiirii arasindaki farkliliklarin, dinin
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anlasilmasinda ve dini prensiplerin tanimlan-
masinda kendini gdstermesi kaginilmazdi. Bu
farklilagmayt, basit kiiltiir ortamindan karmagik
kiiltiir ortamina gegiste yasanan ‘tekamiil’ ola-
rak degerlendirmek yerine, sartlarin getirdigi
dogal gelisme ve farklilasma olarak goérmek
daha isabetli bir yaklasim olur. Ciinkii tersi-
ne gelismelerin aksi sonu¢ doguracagi da bir
gercektir. Sozgelimi din, dnce karmagsik kiil-
tiir yapisina sahip Irak bolgesine gelip oradan
Hicaz bolgesine gegseydi, dogal olarak anlam
degisimi, anlama ve anlamlandirma siireci ter-
sine isleyecekti. Ciinkii basit kiiltiir diizeyine
sahip bir toplum karmasik kiiltirden gelen bir
olguyu basitlestirerek veya karmasik detaylar-
dan soyutlayarak ana gat1 itibariyle alir. Nite-
kim sosyolojide, kiiltiir degisimi bir ‘segme’
olay1 olarak nitelenir. Bu, bir kiiltiir baska bir
kiiltiirden bir seyler alirken bunlari bir biitiin
olarak ya da hi¢hir seleksiyona tabi tutmadan
degil, secerek aldigi anlamina gelir. Bu siiregte,
alinan unsurlardan bazilarn segilir, digerleri ise,
digarida birakilir.!

Tarihi veriler géz o6niinde bulunduruldu-
gunda, Miisliimanlarin Irak bolgesine ulastikla-
rinda bolge kiiltiirlinden yararlanma yoluna git-
tikleri bir gergektir. Ciinkii bugiin artik birgok
medeniyet tarih¢isinin kabul ettigi gibi tarihte
devamlilik s6z konusudur. Zaman i¢inde devam
eden olaylar bir noktada baslayip bigakla kesil-
mis gibi bir noktada sonlanamayacagi gibi, bir
olay da dncesinden bagimsiz, sifir noktasindan,
hicbir altyap1 ya da arka plan olmaksizin ortaya
cikamaz. Bir medeniyet tarih¢isinin belirttigi
gibi, higbir bilim kendisini zamandan soyut-
layamaz, zira ger¢ek zaman dogast geregi bir
devamliliktir. Ancak bu devamlilik ic¢inde sii-
rekli bir degisme de s6z konusudur.?> Zamanin
devamlilig: kiiltiir ve medeniyetlerin birbiriyle
dogal etkilesimlerini saglarken, degisim bu de-
vamlilik i¢inde farkliliklar1 ortaya ¢ikarir. Zira

1 Erol Gingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik,
Istanbul 1986, s. 16; Cagfer Karadas, Bakillani’ye
Gore Allah ve Alem Tasavvuru, Bursa 2003, s.
129.

2 Marc Bloch, Tarihin Savunusu ya da Tarihgilik
Meslegi (trc. Mehmet Ali Kiligbay), Istanbul
1994, s. 20-21.

tarih i¢inde olugmus kiltiir ve medeniyetlerin
her biri, bir 6ncekinin devamidir. Diger bir ifa-
de ile onun mirasini devralir ve aralarinda dogal
bir karsilikli etkilesim iliskisi kurulur. Farklilik,
devralinan mirasin ‘se¢me’ islemine tabi tutul-
masindan ve dnceki kiiltiirel unsurlara ‘yeni bi-
¢im’ ve ‘anlam’ kazandirilmasindan ileri gelir.
Nitekim ortak yonleri bulunsa bile Yunan atom-
culugundan farkli olarak kelam atomculugunda
degisim ve stirekliligi ifade i¢in ‘teceddiid-i
emsal’ (misallerin yenilenmesi) kavrami ortaya
atilmistir. Bu, arazin bir zaman dilimi i¢inde
olup bitmesi ve buna mukabil ikinci zaman di-
liminde ‘benzer=misil’ bir arazin meydana gel-
mesi anlamima geliyordu. Kisaca ifade etmek
gerekirse, kelam zihniyetinde her olay yeni bir
olaydir ama yeni olay 6ncekinin benzeridir. Bu-
radaki yenilik degisimi, benzerlik ise stirekliligi
temsil eder.

ilk dénem Miisliiman kiiltiir hayat: incelen-
diginde bu teorik cerceveye uygun bir gelisme
seyrini gdormek miimkiindiir. Nitekim Mislii-
manlar kelam ilminin olusup gelistigi Irak bol-
gesine geldiklerinde, bolgede bulunan Iranli,
Stiryani, Rum, Hint gibi etnik gruplar i¢cinden
Islam dairesi icine girenler oldu. Bunlar bera-
berlerindeki eski kiiltiir ve medeniyet mirasla-
rin1 kismen de olsa dairenin igine tasidilar. Bu
tagima silirecinde getirdikleri maddi ve manevi
medeniyet unsurlarini kiiltiir degisiminin gere-
§i olarak kimi zaman ‘segme’ye kimi zaman da
‘tadilat’a tabi tuttular. Vazgecemedikleri ya da
alternatifini bulamadiklar1 hususlarda da yeni
inanglarmt ‘yorum’layarak eski kiiltiir unsur-
larin1 mesrulastirma yoluna gittiler. Bir diger
deyisle yeni medeniyetin alamet-i farikasi nite-
ligindeki bazi1 degisikliklerin disinda, s6z konu-
su medeniyetlerden intikal eden tarihi birikimin
¢ok biiyiik bir kismini muhafaza ettiler.3

Yukaridaki tablo karsisinda Miisliimanlar’in
da bir tavir gelistirmeleri ve bir diisiince ortaya
koymalar1 gerekiyordu. Bu durum karsisinda
diislincenin iki boyutlu olmasi kacinilmazdi:
Birincisi sahip olduklart inanci yeni muhatap-
lara anlatmak, ikincisi ise yeni muhataplarin

3 Sabri Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, istanbul
2001, s. 28.



C. Karadas / Derleme Dergisi, 2(1): 129-151, 2009 131

sorularma veya elestirilerine cevap vermek
seklinde olmalidir. Bunlardan birincisi inancin
ifade ve izah edilmesi ikincisi ise savunulmasi
anlamina geliyordu. Iste kelamci ziimresi bu
sartlar ve ihtiyaclar dogrultusunda ortaya ¢ik-
ti. Clinki dini yeni muhataplarin anlayacagi
tarzda, yeni bir iislup ve dil ile sunma gabasi,
kelamcilarin sahip olduklari dindarin inanci-
n1 giiglendirme (tahkik) ve dini savunma so-
rumlulugunun bir geregidir. Bu sorumluluk
dogrultusunda kelamecilar dini kiiltiirel, sosyal
ve psikolojik agidan farkli yeni muhataplarin
anlayacaklar1 dille anlatma arayis1 igerisinde
oldular. Bu arayisa paralel olarak da kelam
ilminin olusumu gergeklesti. Ancak bu faali-
yetlerde dinin temel kaynagi olan Kur’an hep
merkeze alindi, deyim yerindeyse pergelin bir
ucu Kur’an ve onun ilk yorumu ve uygulamasi
olan Hz. Peygamber’in siinneti noktasinda sabit
olmak {izere yeni bir ¢erceve ¢izilmeye ¢alisil-
di. Nitekim Kur’an niishalarinin belli merkez-
lere gonderilmek iizere ¢ogaltilmasi ve meshur
hadis alimi Miislim’in verdigi su bilgi bu tespiti
destekler mahiyettedir: Basra’dan bir arkada-
styla birlikte hacca ya da umreye giden Yahya
b. Ya’mer (6. 89/708) Mekke’de karsilastiklar
Abdullah b. Omer’e (6. 73/693) “Bizim yorede
Kur’an okuyan ve ilim pesinde kosan bir toplu-
luk ortaya ¢ikt1 ve bunlar kaderin olmadigini id-
dia ediyorlar” der ve kader hakkinda bilgi ister.*
Bu s6zde, Basra’da hadis¢iler disinda Kur’an’1
merkeze alarak bilimsel bir faaliyet yiiriiten bir
toplulugun varligindan bahsedilmektedir. Bu
topluluk Ma’bed el-Ciiheni’nin (6. 80/699) de
icinde bulundugu ilk kelamcilar olmalidir. De-
mek ki, Kur’an’t merkeze alan ilk kelamcilar
bolge insaninin anlayacagi bir dil ve {iislupla
inandiklar1 dinin “tanr1 tasavvuru”nu ortaya
koyma cabast icerisine girdiler. Onlarin Emevi
yOnetiminin olugturdugu konjonktiirel ortamin®
etkisiyle Allah’mn insana yonelik diizenlemesi
olan ‘kader’ konusundaki goriisleri bu ¢gabanin
iiriiniidiir. Oyle goriiniiyor ki, kader konusunda

4 Mislim, “Kitabt’l-iman”, 1.

5 bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadi-
selerinin Keldmi Problemlere Etkileri, Istanbul
1992, s. 284-289.

baslayan tartisma zamanla ‘ilahi sifat’ boyutuna
taginmis ve sonrasinda biitiiniiyle Allah tasav-
vuru problemine donlismiistir.

Yukarida Mislim’in metnin de gegen
Ma’bed el-Ciiheni (6. 80/699) gibi diistince
adamlarmimn yani sira 6zellikle Irak bolgesinde
Hasan el-Basri (6. 110/728) kelam ilminin kuru-
lusunda &nemli bir yere sahiptir. Onun Kur’an’
merkeze almakla birlikte stinnet ve akli ¢ikarsa-
malardan yola ¢ikarak olusturdugu bilimsel zih-
niyet ortaminda, 6grencilerinden Vasil b. Ata (6.
131/748) ve Amr b. Ubeyd el-Basri (6. 144/761)
onemli bir ¢ikig yaptt ve onun diisiincesini sis-
tematik bir akli gerceveye oturtarak bir mezhep
tesekkiiliine giden yolu agti. Vasil b. Ata’nin dii-
stincesi dort temel kaynak {izerine oturuyordu:
Kur’an, ittifak edilen haber, akil ve icm4.® Onun
bu diisiincesi dogrultusunda bir kism1 sonradan
tekemmiil edecek olan adalet, tevhid, va’d-vaid,
el-emr bi’l-ma’ruf ve'n-nehy ani’l-munker ve
el-menzile beyne menzileteyn seklinde bes ana
esas (ustl-i hamse) tesekkiil etti.” Onun belir-
ledigi usil ve esaslar ¢ergevesinde olusan Allah
tasavvurunun yaninda bir alem tasavvurunun da
bulunmasi gerektigini diistinen mezhebin dnemli
isimlerinden Ebii’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849),
atom ve araz fikrini, kelam sistemi igerisinde ilk
kullanan sahis oldu. Yukarida ifade edildigi gibi
atomculugun kelam i¢ine dahil edilmesi aslinda
bir kiiltiir alis-verisinin sonucu olmasinin yanin-
da farklt kiiltiirel kodlara sahip insanlara dini
anlatmanin da bir yolu idi. Ebu’l-Huzeyl bu ¢1-
kisiyla Basra Mu’tezilesi’nin liderligini iistlenir-
ken, Bagdat cihetinde ‘tevelliild’ (meydana gelen
bir fiil diger bir fiilin sonucu olabilir) goriisiiniin
sahibi Bisr b. Mu’temir (6. 210/825) liderligi
temsil ediyordu.®

6  Siikrii Ozen, “Ehl-i Siinnet Usul-i Fikhinin Te-
sekkiiliinde Kelami Tartismalarin Rolii”, Tarihte
ve Giintimiizde Ehl-i Siinnet (Isav, Tartismali [lmi
Toplantt), Istanbul 2006, s. 228.

7 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sis-
temi, (Basilmamis Doktora Tezi), U.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Bursa 2005, s. 17; Osman
Aydmli, “Mu’tezile Ekoli”, Marife, yil 3, sy. 3,
Konya 2003, s. 36

8 Cagfer Karadas, “Mu’tezile Kelam Okulunun
Olusum ve Gelisim Siireci” Marife, yil 3, sy. 3,
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Ote yandan adina fikhi kiyas da denilen
“goriinmeyeni (gdib) gorlinene (sahid) kiyas”
seklindeki temel ilke kelam zihniyetini belir-
lemekteydi. Kelamcilar, oncelikle Kur’an’da
wsrarla vurgulanan Allah’m ‘yaratic1” ve bunun
geregi olan ‘kadim’ ozelliklerine uygun bir
alem tasavvuru olusturmaya yoneldiler. Buna
gore ‘kadim=06ncesiz ve sonrasiz’ olanin aksine
alem, zorunlu olarak anlik arazlarla birlikte olan
ve baglangici bulunan atomlardan olugsmaktadir.
Atomlarin birlesmesiyle cisimler, onlarin topla-
mindan da alem meydana gelmektedir. Diger
bir ifade ile alemi olusturan her cisim miktar
ve hacim bakimindan sonludur. Sonlu olan her
sey varolmak i¢in ‘muhtar=iradesiyle karar ve-
ren’ bir faile muhtagtir. Bir faile ihtiya¢ duyan
her sey de yaratilmistir (muhdes).” Alemi teskil
eden unsurlar olan atomlar i¢in Yunan atomcu-
lugunun aksine mekanik bir yapi 6ngériilmemis
ve onlara ezeliliklerini ¢agristiracak bir anlam
yiiklemekten kaginilmigtir. Bu dogrultuda ol-
mak tlizere kelami diisiincede atomlar, hem
zihnen hem de haricen anlik arazlara bagimli-
liklarmin yani sira sertlik, yumusaklik ve sekil
gibi i¢kin 6zelliklerden yoksun, “dis miidahale”
olmaksizin kendi baslarina islev gérmeyen yani
mekanik hareketleri bulunmayan olgulardir.'

ik kelamecilar olan Mu’tezile Allah tasav-
vurunu olusturmada, sonlu ve yaratilmis (muh-
des) alem tasavvurunun yani sira belirleyici bir
faktor olarak bolgedeki Islam dis1 inanglari da
g6z Onlinde bulundurmustur. Ortaya konulan
Allah tasavvuru, Mecusilerin dualist, Hiristi-
yanlarin teslis inancindan ve Yahudi inancinda
oldugu gibi insanmn Ozgirligiini sinirlayici,
baskici, belirleyici tek bir kavme has ulusal tan-
11 anlayisindan da uzak olmaliydi. Nitekim ken-
dilerini “Tevhid ve Adalet Toplulugu” olarak
isimlendiren Mu’tezile kelamcilar1 bu diisiin-

Konya 2003, s. 18.

9 bk. Bekir Topaloglu, Allah’in Varhigi (Isbdt-i
Vacib), Ankara 1981, s. 84; U. Murat Kilavuz,
Islam Kelaminda Kozmolojik Delil (Hudus-
Imkan), (Basilmamis Doktora Tezi), U.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Bursa 2007, s. 50-53.

10 bk. Cagfer Karadas, “Kelam Atomculugunun
Kaynagi Sorunu”, Marife, Konya 2002, yil 2, sy.
2,s. 81-100.

celerinin geregi olarak sifatlar1 zattan bagimsiz
gerceklikler degil, ‘zatin ayni’ manalar olarak
ongordiiler ve insanin sorumlulugunun geregi
olan 6zgiirligiinii kismen de olsa ortadan kaldi-
ran Ehli-i Hadis’in ve Hanefiler’in benimsedigi
‘kader’ anlayisini reddettiler.

Bir baska sorun ise Islam smirlarinin ge-
nislemesine paralel olarak Arapga’nin sadece
Araplar tarafindan degil diger milletlerin de
dahil oldugu genis bir kesim tarafindan kulla-
milmasi idi. Unlii Ingiliz sair ve diisiiniirii T.S.
Eliot’un ifadesiyle “...bir dilin bir¢cok sayida
ayr1 millet tarafindan kullanilmasi onu ciddi
tehlikelere agik hale getirebilir...”"" Dil kiilti-
riin ifadesi olduguna gore insanlar sahip olduk-
lar kiiltiirii ifade i¢in dile ya lafiz ya da anlam
olarak bir takim eklemelerde bulunacaklardir.
Sozgelimi kelamda atom karsihiginda kullani-
lan ‘cevher’ kelimesi hem lafiz hem de anlam,
‘araz=ilinek’ kelimesi ise anlam itibariyle yerel
kiiltirlerden Arapga’ya gegmisti. Bu gibi ek-
lemeler, dilin eski sahiplerine yabancilagmast
veya ayni zamanda inanglarinin ifade araci olan
dildeki anlam kaymalarina paralel olarak inang-
larin da bozulma tehlikesine maruz kalmasi
problemini meydana getirmisti. Bundan dolay1
Ehl-i Hadis anlayisinda olanlar, muhafazakar
bir tutum takinarak dilin esneklestirilmesine
ve kutsal metinlerin dilinin yoruma agik hale
getirilmesine siddetle tepki gosterdiler. Ancak
yine Eliot’un “Daha az sayida insan tarafindan
kullanilan bir dilin etki sahasi da sinirhidir”!?
soziindeki gercekten hareket edildiginde ci-
hanstimul olma iddiasinda olan bir dinin, sinirl
sayida insanin konustugu Hicaz kiiltiiriintin dili
ile ifadesi kacinilmaz olarak o dinin yerel kal-
masina yol acacakti. Esasen Ehl-i Hadiste bulu-
nan Kur'an dilinin tahrifi endisesi kelamcilar-
da da bulunmaktadir. Ancak onlar digerlerinin
aksine Islam’1 Yahudiligin maruz kaldigi hem
yerellik ve ulusalliktan hem de tahriften koru-
yacak statik onlemlerin yerine fe vil gibi dina-
mik 6nlemlere basvurma yoluna gittiler. Zira
insanoglunun {irlinii olan kiiltiir ve onun ifade

11 T.S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diistinceler (trc. Se-
vim Kantarcioglu), Ankara 1987, s. 54.

12 a.e., ay1yer.
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arac1 konumundaki dil degisken ve dinamik bir
yapiya sahiptir. Bir kiiltiir ve inancin tahrifini
statik onlemlerle engellemek miimkiin olma-
dig1 gibi, kalin duvarlarla sinirlandirilmasi ha-
linde de, kabuguna ¢ekilerek kendini tiiketmesi
kac¢inilmazdir. Evrensel bir 6zellik kazanmis
olan bir inancin korunmasi, kutsal metnin in-
digi dilin kurallarini zorlamaksizin aklin temel
ilkeleri dogrultusunda onu makul bir gergeve-
ye kavusturmakla miimkiin olur. Keldmcilarin
Kur’an’daki miitesabih ifadeleri yorumlayip
(te’vil), akli izaha kavusturma cabalarini, bu
anlayis dogrultusunda yanlis yorumlarin ve
anlam tahrifinin oniine gegmek gayreti olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Fakat Mu’tezile
ve Ehl-i Hadis arasindaki bu amag birligi higbir
zaman One ¢ikarilip bir hosgdrii ortami olustu-
rulamamis, aksine tartigma lafzi=literal boyuta
tasinmis ve bu da, kutsal metnin korunmasinin
bir araci olan ‘te’vil’ (yorum) ve ‘tefviz’ (an-
lam1 Allah’a havale etme) adeta amag haline
doniistii. Mu’tezile mezhebinin, ilkelerini resm1
yoldan topluma empoze etme faaliyeti olan
“mihne” olay1 ile iki taraf arasindaki gerilim
koriiklendi ve devlet giicliniin kullanilmas1 ne-
ticesinde ortaya ¢ikan fiili baskilar, ayriliklarin
percinlenmesine yol agt.

Islam diisiince tarihinde meydana gelen ve
Abbasi halifesi Me’mun tarafindan baglatilan bu
mihne olay1 hem mezheplesmede hem de kutup-
lagsmada 6nemli bir etki meydana getirdi. Devletin
destegini arkasina alan Bagdat Mu’tezile Okulu,
halkin inancini diizeltmek adina “Kur’an’m ya-
ratilmis” oldugu fikrini kabul ettirmek icin kaba
kuvveti barindiran bir dayatmaya basvurdu.'®
Abbasi halifesi Me’mun (198-201/813-817) ta-
rafindan baglatilan bu bir nevi te’dib miiessesesi,
sapiklik sayilan bir fikre kars1 Islam tarihinde
kurulmus ilk teskilathi ve sistematik sorusturma-
aragtirma kurumu idi.'* Bunun kargisinda bagini
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) ¢ektigi Siinni
muhalefet bulunmaktaydi. Biitiin bir devletin
destegine ragmen halkin direnci galip geldi ve

13 M. Plessner, “Mihne”, 74, Istanbul 1971, VIII,
292-294.

14 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islim Tarihi
(trc. Salih Tug), istanbul 1980, II, 661.

miicadeleden Siinni muhalefet zaferle ¢ikti. Bu
olay, yeni olusumlara kapi acti. Iste tam bu nok-
tada Mu’tezile ve Ehl-i Hadis yaklagimi arasinda,
tigtincii ¢oziim arayislart ortaya ¢ikmaya basladi.
Nitekim Ibn Kiillab’in (8. 240/854) ilahi sifatlar
konusunda ortaya koydugu “sifatlar Allah’in ne
aynidir ne de gayridir” seklindeki formiiliini, bu
arayisin baslangici olarak gormek gerekir.'> Bu
s0z, Allah’in disinda kadim bir gergeklik anla-
mina gelecek ‘gayrilik’ fikrine son derece soguk
bakan Mu’tezile ile sifatlar1 akli degerlendirme
arenasina ¢ekme cabasma siddetle karsi ¢ikan
Ehl-i Hadis anlayist arasinda bir orta noktay1
temsil ediyordu. Ibn Kiillab bu alanda yalniz da
degildi; ziihd hareketinin 6nemli simalarindan
Haris el-Muhésibi, Ahmet b. Hanbel’in biitiin
muhalefetine ragmen bu fikrin taraftarydi. fbn
Kiillab’m 6grencisi olan Kalanisi ise hocasinin
izinden giderek yeni anlayisin yerlesmesi ve
koklesmesinde bilyiik katki saglamisti. Ancak
bu anlayisin toplum igerisinde yer edinmesi ve
ortaya ¢ikmasi yaklasik bir yiizyil aldi ve Irak
bolgesinde Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935)
ve Maveralinnehir bolgesinde Ebli Mansir el-
Matiiridi (6. 333/944) ile kurumsal bir yapiya
kavusma trendine girdi. Bakillani (6.403/1013),
fbn Forek (6. 406/1015) ve Isferaini’nin (5.
418/1027), katkilar1 ile Es’ari anlay1s, 6zellikle
Békillani’nin ¢alismalari sayesinde sistemli bir
yaptya kavustu. Mihne vakasi sonrasinda ise,
Mu’tezile kelamu igin ikinci donem basladi. Bu
donemin en 6nemli temsilcileri Basra ekolii i¢in-
de Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/916), EbG Hasim
el-Ciibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdulcebbar’dir
(6. 415/1025). Bagdat ekoliiniin en énemli tem-
silcisi ise Ka’bi’dir (6. 319/931).

okck

Hanefi bir cografyada ve Hanefi mezhebi
mensuplariin tesebbiisleri ile ortaya g¢ikmis
olan Matiiridilik ise, Es’arilik’ten bagimsiz ve
nispeten eszamanli olarak ortaya ¢ikmis ikinci
siinni kelam mezhebidir. itikadi ve fikri kokleri-
nin Hanefilige dayanmasi itibariyle diisiintildii-

15 bk. Es’ari, Makdalatii’I-Islamiyyin (nsr. Hellmut
Ritter), Wiesbaden 1980, s. 169-171; Cagfer
Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Ta-
savvuru, s. 87; Tevfik Yiicedogru, /bn Kiilldb ve
Kiillabiye Mezhebi, Bursa 2006, s. 63.
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giinde, Ebii’l-Mu’in en-Nesefi’nin (6. 508/1115)
gOriisii dogrultusunda, Es’arilikten once ol-
dugunu sodylemek bile mimkiindir. Ciinki
Matiiridiligin mezhebi gatis1 ve temel degerleri
biiyiik 6l¢iide i¢inden ¢iktig1 Hanefilige aittir.
En genelde sifat goriisiinden 6zelde Kur’an’in
ne oldugu meselesine, oradan iman ve kader
konusuna kadar mezhep iizerinde Hanefilik
rengi biiyiik oranda baskindir. Zaten bu mezhe-
bi Hanefiligin devami sayanlar da, mezhebin bu
yoniine ve goriintlisiine dikkat cekerler. Aslinda
ne mezhebin imami kabul edilen Ebli Mansir
el-Matiiridi’nin ne de mezhebin en gigli
temsilcisi sayillan Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin
Matiiridiligin bu yoniine ve goriintiisiine bir iti-
raz1 vardir. Ozellikle Eb Mansir el-Matiiridi,
kendisini samimi bir EbGi Hanife taraftar1 ve
takipcisi kabul eder. Mezhebin sekillenmesinde
ve mezhep olarak anilmasinda biiyiik pay1 olan
Ebii’l-Muin en-Nesefi ise, mezhebin kardes ve
rakip mezhep olan Es’arilik’ten daha kadim
oldugunu aciklama sadedinde ozellikle Ebt
Hanife’ye dayanan yoniinii 6ne ¢ikarir.

Durum bu ise, Matiridi mezhebinin
Hanefilikten ayrilan yonii nedir? Bu soru-
nun hem olumlu hem de olumsuz birden faz-
la cevabi vardir. Belki en kabul géren cevabu,
Matiiridiligin ustl ve Gislup itibariyle Hanefilige
gore daha kelami bir mezhep olmasidir. Ancak
EbG Hanife’ye (6. 150/767) nispet edilen ve
Matiiridiligin gelistigi bolgelerde uzun zaman-
dan beri okunagelen risalelere bakildiginda,
kelami renginin baskin oldugu agikca gorii-
lir. Bu da aslinda kelami usul ve iislubun Ebil
Hanife’den beri mezhep iginde var oldugu anla-
mina gelir. Bununla birlikte Matiiridiligin iman
konusuna yaklasimi, miitegdbihdat hususunda
te’vilin benimsenmesi, tekvin sifatinin oncelikli
bir konu haline getirilmesi gibi ayrintilar dikkate
alindiginda Mu’tezile ve ona muhalif olarak orta-
ya ¢ikmis bulunan ibn Kiillab el-Basti ve Ebii’l-
Hasan el-Eg’ari’ye alternatif bir kelami yapi
gorlintiisii verir. Bu yonii itibariyle Matiiridilik
sistematik anlamda bir kelam mezhebidir.

Ancak mezhep uzun stire Maveratinnehir bol-
gesi ile sinirli bolgesel bir mezhep goriiniimiinde
kalmigtir. Her ne kadar Ebii’l-Muin en-Nesefi,
mezhebin Horasan dahil genis bir cografyada

etkili oldugunu ve taraftarlarinin bulundugunu
sOylityorsa da, elimizde bunu kanitlayacak yete-
rince bilgi ve bulgu yoktur. Mezhebin evrenselli-
§i, Karahitaylar ve Mogollarin Maveraiinnehr’e
yonelik saldirt ve iggalleri sonrasinda oradaki
ulemanin batida Irak, Suriye, Misir ve Anadolu
cografyasina gelmeleri, giineyde ise Hint Alt ki-
tasma intikalleri ile gergeklesti. Bu da mezhebin
ozellikle eszamanli hiikiim siirmiis olan batida
Osmanli ve giineyde Babiirlii cografyasinda
hakim ve goriinen bir mezhep olmasini sagladi.
Bu bolgelerdeki Hanefi ulemanin kendilerini
itikadi olarak Es’arilige degil de Matiiridilige
nispet etmeleri mezhebin cihangtimul bir goriin-
tii kazanmasina yardim etti.'®

ko

ibn Sina, felsefede oldugu kadar islam dii-
slincesinin geneli {lizerinde de bir hayli etkili
oldu. Ozellikle onun kelam ilmi {izerindeki etkisi
kayda degerdir. Onun bu etkisinin boyutlari, na-
sil1 ve nedeni heniiz tam olarak tespit edilebilmis
degildir. Tk elden ve yiizeysel verilerle aslinda
onun kelam ilminden tevariis ettigi malzeme ile
felsefeyi biiylik 6l¢lide kelama yaklastirdigini ve
bununla da felsefeyi kelamcinin nezdinde daha
¢ekici kildigint sdylemek miimkiindiir. Diger bir
deyigle onun felsefesinin, kelamcilara tanidik
gelen etkileyici bir usil, tislup ve yapi ile orta-
ya ¢ikmasi aradaki iligki ve irtibatin kolaylikla
kurulmasina vesile oldu. Ancak bu etki ve etki-
lenmede zamana, mekana ve sahislarin iginde
bulunduklar1 inang ve kiiltlir atmosferine gore
derece ve ton farkinin olmasmin dogal oldu-
gu da gozden 1rak tutulmamalidir. Eg’arilerden
Ebu’l-Meali el-Ciiveyni (6. 478/1085) ile
Matiiridilerden de Ebu’l-Muin en-Nesefi iize-
rinde onun ilk etkilerini gdrmek miimkiindiir.
Bizi bu tespite gotiiren Ciiveyni’nin kelam il-
mini ilahiyat, niibiivvat ve semiyyat seklindeki
tasnifidir. O, bu tasnif neticesinde, Islam inang
ilkelerini akla dayanan, naslara dayanan ve hem
akla hem de naslara dayanan seklinde bir ayri-
ma gitti. Ondan dnce bu agiklikta bir tasnif ne

16 Cagfer Karadas, “Semerkand Hanefi Kelam
Okulu: Matiiridilik”, Usul Islam Arastirmalart,
sy. 6, Temmuz-Aralik 2006, Adapazar1 2008, s.
99-100.
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Mu’tezile’de ne de Es’arilerde bulunmaktadir.
Su andaki verilerle inang sistemini bu tiir bir tas-
nife tabi tutan ilk kisinin Ibn Sina (6. 428/1037)
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onun Ebu’l-
Muin en-Nesefi iizerindeki etkisinin en agik isa-
reti ise, kitaplarinda vdcibii l-viiciid kavramini
ibn Sina felsefesindeki anlamda kullanmasidir.
Vacib kavrami kelamda bir terim olarak genel-
likle hiikkiim tasnifi igerisinde haramin karsili-
&1 veya aklin verdigi hiikkmiin bir ¢esidi olarak
kullanilirken o, Matiiridi kelam sisteminde bunu
ontolojik anlamda yani ibn Sina sistemindeki
miimkiin varligm karsisinda yer alan zorunlu
varhig ifade i¢in kullanir."”

Selguklu-Abbasi siyaseti cercevesinde
Batinilikle birlikte degerlendirilmesi felsefe-
nin diisman goriilmesini ve sanik sandalyesine
oturtulmasint beraberinde getirdi. Ddnemin
halifesi Mustazhiri’nin istegi dogrultusunda
Fadaihu’l-Batiniyye adinda Batmilige yone-
lik genis capli rapor hazirlayan Gazzali (6.
555/1111), ayni dogrultuda felsefeye yonelik
de Mekasidu’l-feldsife ve Tehdfiitii’l-felasife
adlarinda iki ayr kitaptan olusan bir rapor ha-
zirladi. Ancak o, felsefeyi biitiiniiyle mahkum
etmek yerine Islam nokta-i nazarindan faydal
ve zararli seklinde tasnife tabi tuttu. Mantik ve
matematik gibi felsefe dallarini faydali katego-
risine alirken, metafizigi zararli ve miicadele
edilmesi gereken alan olarak gordii. Aslinda
bu felsefe ile kelamin yarim izdivag seklinde-
ki garip iliskisinin de baslangici oldu. Sonraki
kelamcilar faydali cergevesini biraz daha genis-
leterek felsefeyi neredeyse biitliniiyle kelamin
icine dahil ettiler. Fahreddin er-Razi ile birlikte
artik kelam felsefe birlikteligi tam evlilik konu-
muna ylikseltildi. Bu, kelam i¢in hem bir basar1
hem de basarisizlikti. Basari idi, zira felsefeyi
taht-1 nikahma almis ve onun bagimsizligin
yok etmisti. Basarisizlikti, taht-1 nikah altina
alman gelin damadin biitiin hal ve hareketleri-
ni belirleyen bir hanim sultan konumuna sahip
olmustu. Kimi zaman atigmalarin, ¢ekismelerin

17 Civeyni, el-Akidetii'n-nizamiyye, Kahire
1399/1979; Ebu’l-Muin en-Nesefl, Tebswratii’l-
edille (nsr. H. Atay-S.A. Diizgiin), Ankara 2004, I,
463; Cagfer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret,
Bursa 2008, s. 17.

ve kavgalarin oldugu, kimi zaman ise tatlt bir-
likteligin hiikiim siirdigii bu izdivag uzun yillar
devam etti. Ne zaman ki, batida felsefe tekrar
bagkaldirdi, geleneksel yapilara ve inangla-
ra kargt meydan okumaya basladi, iki disiplin
arasindaki izdivag¢ da tehlikeye girdi ve nikah
tazelemenin yeterli olamayacagi bir noktaya
gelindi. Aslinda batidaki gelisme sadece din-
leri degil iginde kadim felsefenin de yer aldig:
geleneksel biitiin kurumlart ve sistemleri hedef
alan yeni bir gelismeydi.'® Kelamci bu nokta-
da sirtindaki yiikii atmanin telast igindeydi.
Batidaki yeni gelismelerin hedefi haline gelen
klasik felsefeyi savunacak giicii yoktu, zaten
savunmak da gereksizdi. Ciinkii Islam’mn ve
Miisliimanlar’in bu durumda olmalarinin bir
nedeni de aslinda felsefe ve mistik yapilardi."
Islam diinyasinda 6zellikle XIX. yiizyildan iti-
baren saf ve koklere dayali inang ve diisiince
arayiglart daha baskin bir sekilde boy goster-
meye basladi. Yunan, Roma ve Hint uzantisi
diisiincelerden ve yiiklerden kurtulmak, yeni ve
hafif bir sistem kurmak gerekiyordu. Boylelikle
belki bat1 karsisinda daha basarili olunabilirdi.
Ciinkii batida yeni gelisen bu siireg, deistler,
ateistler, dogal dinciler gibi dini konu edinen
ve din iizerinden disiince gelistiren yapilarin
yani sira, Kant’tan baglayarak geleneksel felsefi
akli elestiren, kadim sistem i¢indeki aklin ko-
numunu reddeden geligmeleri de iginde barin-
dirtyordu. Ancak su bir gercek ki, her arayis
ve gelisme dini eksen alan ona gére pozisyon
belirleyen bir konumdaydi. S6zgelimi bir ate-
istin birinci giindemini yine din olusturuyordu.
Aslinda modernizm denilen yap1 kendisini dine
gore konumlandiran bir yapiydi. Cilinkii moder-
nizmin temel zihniyeti ret iizerine oturuyordu
ve bu da aslinda tersinden dini ve geleneksel
yapilarin eksen alimmasini beraberinde getiri-
yordu. Giiniimiizde dinlerin yeniden yiikselise
gegmesinin ve hatta ge¢misin hurafe ve batil
inang¢larinin medeni sayilan diinyada kabul gor-
mesinin yegane nedeni, eksen alinanin yani asil
olanin eski konumuna yeniden gelmesidir.

18 Peter Whitfield, Bat: Biliminde Déniim Noktalar
(trc. Serdar Uslu), Istanbul 2008, s. 90.

19 ibrahim Hatiboglu, islam Diinyasinn Cagdas-
lasma Seriiveni, Istanbul 2004, s. 77.
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2. Osmanl’dan Cumhuriyete Gegis
Siirecinde Kelam: Yeni ilm-i Kelam

Misliimanlarin Bat1 Hiristiyanligi ile temasa
gecmesi oldukea eskilere dayanir. Bu temas sa-
dece askeri ve ticari alanda degil, kiiltiirel ve
dini alanda da s6z konusu olmustur. Nitekim
Biiveyhiler déneminde elgi olarak Istanbul’a
giden Bakillani’nin dénemin Kostantiniyye (Is-
tanbul) papazlari ile karsilasmasi ve tartigmast
kayda degerdir. Bat1 Hiristiyanlig ile yogun
temas daha ¢ok somiirge doneminde séz ko-
nusu oldu. Ozellikle sémiirgeci batili giiclerin
Hiristiyanlastirma politikalari, Islam alimlerini
onlem almaya itti. Bu ¢er¢eveden olmak iize-
re olumlu-olumsuz yogun bir Islam-Hiristiyan
iliskisi ortaya ¢ikt1. S6zgelimi Protestanligin bir
versiyonu olan Ingiliz Anglikan Kilisesi’nin Os-
manli Seyhiilislamlig1 nezdinde Miisliimanlar’a
yonelttigi sorular bu iligkinin en agik ve somut
gostergesidir. Kilisenin sorulart ilk bakista notr
gibi goriinse de Islam’m modern gelismeler kar-
sisinda yetersizligini Miisliimanlar’n agzindan
duyma niyetini i¢inde barmdirdigini sdéylemek
gerekir. Miislimanlar’a “Islam dini nedir?”,
“Bu din, diisiince ve hayata ne veriyor?”, “Za-
manimizin ¢esitli bunalimlarini nasil tedavi edi-
yor?”, Diinyay1 gerek daha iyi, gerek daha kotii
bir bigimde ¢eviren siyasi ve manevi giiclere
ne diyor?” seklinde dort soru sorulmustu. Sey-
hiilislamlik, cevaplama isini oncelikle Daru’l-
Hikme kurumuna verdi. Kurum fzmirli Ismail
Hakkt’nin (6. 1366/1946) hazirladigi cevabi
metni Seyhiilislamlik makamina teslim etti.
Metin bir de baskanligin1 Abdulaziz Cavis’in
(6. 1345/1929) yaptig1 islam Tetkikleri ve Telif-
leri Kurulu’nca incelendi ve nesredildi.?® Ayrica
sorulara yonelik bir ¢ok Islam alimi tarafindan
bireysel cevaplar yazildi.

Hint Alt kitasinda cereyan eden Miisliiman-
Hiristiyan iligkisi ise daha ¢arpici goriintii ve
sonuglari ortaya koydu. Once Cizvit papazlari
ile baglayan ardindan Protestan misyonerleri ile
devam eden misyonerlik caligmalari, baslangig-
ta Portekiz, Hollanda ve Danimarka tarafindan

20 Abdulaziz Cavis, Anglikan Kilisesine Cevap (trc.
Mehmet Akif), Ankara ts. Diyanet Isleri Baskan-
lig, s. 7.

destekleniyordu. Ancak zaman iginde bolgede
Ingilizlerin giicii ele gecirmesi ile birlikte onlar
tarafindan yonlendirilmeye bagland1 ve 1813
tarihinde biiyiik bir somiirge projesinin 6énemli
bir pargast haline geldi. Cizvit Papaz Paul L.
Hekcek’in bilerek ya da bilmeyerek Hiristiyan
din adamlarinin somiirge gii¢lerine hizmet ver-
diklerini itiraf etmesi kayda degerdir.?! Miislii-
man alimler, bu Hiristiyan misyonerlere yone-
lik kimi zaman sozIi kimi zaman yazili miica-
delelerini siirdiirdiiler. Tiirk¢e’ye de aktarilmig
olan Hint Alt Kitasinin 6nde gelen alimlerinden
Rahmetullah el-Hindi’nin [IzAdru’l-hak adl
eseriile kapsamli ve sistemli bir tartigmanin di-
yalog seklinde kitap haline getirilmis sekli olan
ve Tirkge’ye Dinleri Tartismak adiyla aktarilan
Reddii’l-Hilaf ve Fasli 'I-Ihtilaf isimli eseri 6r-
nek iki metin olarak sayabiliriz.??

seskeor

Ancak yeni ilm-i kelam hareketinin orta-
ya ¢ikmasint saglayan esas faktor biitiin din-
lere kars1 Bati’da ortaya ¢ikan deist ve ateist
akimlardi. Bunlar igerisinde ateist pozitivistler
oncelikli bir yere sahipti. Her ne kadar yeni ge-
lismelerin miladi olarak Fransiz Ronesans’ini
gormek bize bir 6lgiide bazi gelismeleri agik-
lamak imkani verse de, onun da bir hazirlik
sathasinin olacagini/olmasi1 gerektigini unut-
mamak gerekir. Bilim ve kiiltiir acisindan bakil-
diginda basta Endiiliis ve Sicilya olmak iizere
Islam Kkiiltiir ve medeniyetinin Batidaki gelis-
meleri etkiledikleri ve belirledikleri artik kabul
edilen bir gercektir. Miladi XII. yiizyila kadar
Arapga’nin Bati’da bilim dili sayilmasi bunun
en onemli kanitidir. Daha sonra bunun yerini
Latince almistir. Nitekim bazi Yahudiler eser-
lerini Arapca yaziyorlardi ve II. Frederick’in
sarayinda Arap siiri biiylik ragbet goriiyordu.?

21 Abdulhamit Birisik, Oryantalist Misyonerler ve
Kur’an—Bati Etkisinde Hint Kur’an Arastirmala-
r1-, [stanbul 2004, s. 183.

22 bk. Delhili Rahmetullah Efendi, Izhar’iil-Hak
Terciimesi (trc. Omer Fehmi Efendi-Niizhet
Efendi), istanbul 1972; Sihabiiddin ve Burhaned-
din Mirza, Dinleri Tartismak (trc. Ismail Ferid,
sad. U. Murat Kilavuz), Istanbul 2005.

23 Montgomery Watt, Islam’in Avrupa’ya Tesiri
(trc. Hulusi Yavuz), Istanbul 1986, s. 37, 70-71.
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Zaman i¢inde Arapca’dan bir ¢ok terciimeler
yapildi ve bunlar yillarca Avrupa iiniversitele-
rinde ders kitab1 olarak okundu. Ancak Avru-
palilarda XVII. yiizyila kadar kaynak gosterme
aliskanlig1 olmadig: i¢in bu terciime kitaplar
terciime edenlerin eserleri zannedildi ve boyle-
ce sahibinden bagkasina ait gosterildi.>* Anilan
ylizyillarda Miisliiman bilim adamlarmin bati-
Iilar i¢in 6gretmen olarak goriildiiklerini bugiin
artik Batili arasgtirmacilar da kabul etmektedir.
Siyasi acidan da Ronesans oOncesi diinyanin
gelismesini Islam diinyas: belirliyordu. Dogu-
da Babiirlii devleti, Batida ise Osmanli devleti
diinyanin gidisatin1 belirlemede 6nemli siyasi
aktorlerdi. Bu dénemde Osmanli her bakimdan
zaten Avrupa’nin 6niindeydi. Ancak XVIII. ve
XIX. yiizyillardan itibaren 6zellikle denizcilik
alanindaki kesif ve buluslar ile buharin kesfi ve
makine doneminin baslamasi ile birlikte belir-
leyicilik rolii biiylik oranda Avrupa’ya kaydi
ve bunun dogal sonucu olarak Avrupa igindeki
gelismeler Islam diinyasini ve bir biitiin olarak
Miislimanlar’t etkilemeye ve ilgilendirmeye
bagladi. Artik Misliimanlar, Yahudiler ve Hi-
ristiyanlar arasindaki iligkilerde bu yeni durum
belirleyici bir rol oynuyordu. Bu dénemde yeni
bir gelisme olarak batida dinlere kars1 bir hare-
ket dogdu. Bu yeni durum sadece bir dini degil
biitiin dinleri ilgilendiriyordu. Dini, gelisme-
lere kars1 bir engel ve insan ozgiirligiine vu-
rulmus bir pranga goren batili yeni aydn tipi,
basta Hint dinleri olmak {izere uzak dogu din
ve diisiincelerinden aldiklar1 bilgi ve bulgularla
ilahi kaynakli dinlere yonelik olumsuz bir tavir
icerisine girdiler. Bu gelismede iki sey belir-
leyici oldu: Birincisi diinyay1 tanima ve buna
paralel olarak zihin donligmesi yasanmasi so-
nucu eskinin genel kabullerinin yikilmasi, s6z-
gelimi Aristo mantiginin ve onun sonuglarinin
reddedilmesi, bunun yerine deney ve gézleme
dayali bir bilgi dagarcig1 ve evren anlayisinin
olusturulmasidir ve Bacon (6. 1626) ile bir-
likte tiimevarimer bir mantigin yerlesmesidir.
Ikincisi ise, insanmn kendisini merkeze almasi
ve edindigi 6zgiiven ile gegmise, gelenege ve

24 Fuat Sezgin, Islam Kiiltiir Diinyasimin Bilimler
Tarihindeki Yeri, Tirkiye Bilimler Akademisi
Forumu, Ankara 2004, s. 36-41.

kutsala kafa tutmasidir. Bu anlayisa gitmesinde
en biiyiik etken, insanin kendisinde biiyiik bir
gii¢ oldugu vehmine kapilmasi diger bir deyisle
tanriya atfettigi giiciin aslinda kendinde oldu-
gunu diistinmesi ile i¢inde bulundugu diinyanin
miitkemmel ve yok olmayacak bir mekanizma
olduguna inanmasidir.?® Birincisi yeni donemin
insaninin zihniyetini ikincisi ise inancini temsil
ediyordu. Yeni donemin insaninin tanrisi gui¢/ii
insan, inang ilkesi ¢alistigin 6lgiide kazanir-
sin, kazandigin élgiide sahip olursun ve sahip
oldugun olgiide giiclii ve hakim olursun; inang
ve bilgi kaynagi ise deney ve gozlemdi. Goriin-
meyeni zihninden tamamen silen insan goriinen
evren lizerinde hakimiyet kurma pesindeydi.
Artik yeni zihniyet diinyasinda sevgi, giiven,
goniil baglig: gibi degerlere yer yoktu. Giiclii-
nilin gozlemi, tecriibesi ve uygulamasi yegane
gercekti. Giiclin yegane dayanagi ise serma-
ye yani paraydi. Ciinkii sevgi, gliven ve igsel
duygular deney ve gozleme konu olamazdi.
Bundan dolay1 da kesinlik ifade etmez ve 6l¢ii
kabul edilemezdi.

Kelamcinin yeni goérevi bu yeni gelisme
kargisinda yeni bir konum belirlemekti. Bu
noktada kelamcilarda iki anlayis gelisti: 1.
Kadim kitaplar1 okuyarak yeni doneme ce-
vap vermek, 11. kadim kitaplar1 goz ard1 edip/
reddedip temel kaynak olan Kur’an’a donerek
yeni bir baglangi¢ yapmak.2® Burada her iki an-
layisin amaci, durmak, geriye doniip tedarikte
bulunmak ve yeniden ileriye hamle yapmak
anlamina geliyordu. Ancak burada duracak,
geriye donecek ve yeniden hamle yapabilecek
bir zaman ve firsat var miydi? Kendisini seyl-i
hurusan dniinde veya sert esen bir riizgarin et-
kisi altinda delice yayilan bir yangin ile kars1
karstya bulan bir insan, nasil bir bosluk bu-
labilir, nasil bir firsat yakalar ve bu niyetini
gergeklestirebilirdi? Ancak bunun bir sekilde
yapilmas1 gerekiyordu ve donemin alimleri
verdikleri eserler ile bir dlgiide bu ¢abalarini
fiiliyata ve matbuata doktiiler.

25 Whitfield, Bati Biliminde Déniim Noktalari s.
162,228-231.

26 1Ismail Ferid, “Giris”, Sihabiiddin ve Burhaned-
din Mirza, Dinleri Tartismak, s. 27.
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Yeni [lm-i Kelam hareketi iginde yer alan
sahsiyetler, her ne kadar diisiince itibariyle bir
takim yenilikleri tasiyor olsalar da, eskiden
bagimsiz ve kopuk degildirler; olmalar1 da dii-
siiniilemez. Ciinkii tarih igerisinde siireklilik
esastir. Kiiltiirel veya sosyal bir olgu veya olay
anlik degildir, tabiati geregi 6ncekinin devami,
sonrakinin dayanagidir. Ancak bu dénem alim-
lerinin yazdiklar1 eserler degerlendirilirken,
kimi zaman isminin basindaki ‘yeni’ kelime-
sinden veya zihinlerde olusan beklentilerden
dolay1 dncesinden bagimsiz yepyeni bir olusum
gibi degerlendirmeler yapilmis ve entelektiiel
¢evrelerde boyle bir tasavvur olusmustur. Bu
da eserlerin muhteva ve yontemi ile zihinlerde
olusan tasavvur arasinda bir g¢eligkiye yol ag-
mistir.

Bu ¢eligkinin nedeni bati cenahinda din
algis1 konusunda yasanan deyim yerindeyse
toz duman halidir. Nitekim aydinlanma sonra-
st Avrupa’da ‘din tasavvuru’nda bir savrulma
oldugu, kadim dinlerde parcalanmalarin, yeni
din arayislarinin ve din karsit1 olusumlarin yay-
ginlik kazandigr bir gercektir. Bu cergeveden
olmak {iizere kilise baskisindan bunalan bati-
lilarin? daha 6zgiirlikk¢ii din arayislari, onlari
biitiin diinya dinlerini ve inanglarini arastirma-
ya yoneltmis, bunun neticesinde deist tanr1 an-
layislar1 paralelinde tabii (dogal) din anlayisi
ortaya ¢tkmugtir. Tabii dinin, tabiata uygun din
mi, insanin yaratilisina yani fitrata uygun din
mi oldugu ilk planda ¢ok acgik gdriinmemek-
tedir. Aydinlanma sonrasi anlayisa gore ‘tabii
din’ akil tarafindan vaz’ edilen ve genel tabiatin
bir uzantisi olan insan tabiatina uygun dindir.®
Ancak bu kavram, 6zellikle Osmanli ulemast
arasinda “Allah’in yarattigl insanin fitratina
uygun din” seklinde anlagilmis ya da anlagil-
mak istenmis ve bu yonde kitaplar yazilmustir.
Bunlar arasinda Izmirli ismail Hakk1’nin Din-i
Islam Din-i Tabii adli eseri ile Aksekili Ahmed
Hamdi’nin (6. 1371/1951) Isldm Din-i Futridir

27 “Inang hiirriyeti Bati’ya ancak 14. 08. 1830°da
Fransiz Sart1 ile bir gedik agarak girmistir.” (Ne-
cati Oner, [nsan Hiirriyeti, Ankara 1987, s. 87.

28 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ankara 1997 ,
“Dogal Din” md.

eseri ve Islam Futri, Tabii ve Umumi Bir Dindir
isimli eserini saymak mimkiindiir.”’

Yeni ilm-i Keldm hareketine mensup olan
veya sayilan sahislar tek bir gergeve igerisin-
de degerlendirmenin biiyiik bir zorluk arz ettigi
miisellem ise de, bu sahislarin tarihi siireg igeri-
sinde Islam toplumlarinda ortaya ¢ikmis ‘ihya’
ve ‘tecdid’ hareketlerinin bir devami olarak gor-
menin, degerlendirmede biiyiik kolaylik sagla-
yacagi agiktir. Clinkii bir toplum tikandigi nok-
tada geriye dogru muhasebe yapma geregi du-
yar ve ona gore gelecek projesi olusturmak ister.
Toplumun biitiiniin bdyle bir projeye istirakinin
imkani olmadigindan, toplum adina bu gorevi
seckin bir kesim yerine getirir. Nitekim Islam
toplumlarinda bu tiir hareketlerin ortaya ¢ikisi,
biiyiik olciide toplumsal taleplerin sonucudur.
Bu taleplerin yaninda Gazzali’de oldugu gibi*
bazen siyasi iradenin destegi ve tesviki de ilave
olarak bulunabilir. Boyle bir ortamda ulema bir
dizi tespitte bulunur ve tespitler dogrultusunda
onlem ve oneriler getirir. Yeni {lm-i Kelam ha-
reketinin ilklerinden sayilan Abdullatif Harpfiti
(6. 1334/1916) oOzelinde meseleye bakarsak,
onun Tenkihu’l-Keldm adli eserinin basinda yer
alan kitabin yazilis amaci ile ilgili sozlerinde
biitin bunlar1 bulmak miimkiindiir. Nitekim
Harptti doneminde bir yeniden kendine gelme
arayls ve gayretinin yoneten ve yonetilen ola-
rak toplum igerisinde yiikselen bir talep oldu-
gu asikardir. Askeri, siyasi ve sinai alanlardaki
yenilesme ¢abalar1 bunun en agik gostergesidir.
Ote yandan Harpiiti’nin gorevlendirildigi yer
olan ‘Daru’l-Fiinlin’un agilmasini, egitim ala-
nindaki arayislarin sonucu olarak gérmek gere-
kir. Bu toplumsal taleplere ilave olarak siyasi
irade tarafindan Harplti’nin Daru’l-Fiinin’a
‘kelam muallimi’ sifatiyla gorevlendirilmesi
siyasi bir destek olarak degerlendirilmelidir. Bu

29 Izmirli ismail Hakki’nin Din-i Isiam Din-i Tabii
eseri Osman Karadeniz tarafindan Tabii Din ve
Islam Dini, adiyla Takdim ve Notlar ilavesiyle
Izmir, 1999°da nesredilmistir; Aksekili Ahmed
Hamdi, Isldm Din-i Futridir, Istanbul 1341; a.
mlf., Islam Fitri, Tabii ve Umumi Bir Dindir, Is-
tanbul 1966.

30 bk. Cagfer Karadas, Gazzdli, istanbul 2004, s.
46-52, 88-97.
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goreve getirildiginde Harptti, kadim kelam ki-
taplarinin yasadig1 asrin sorunlarina cevap ver-
mede yetersiz kaldig1 tespitinde bulunuyor. Ona
gore yasadigi asrin bid’at ve hikmet-i hissiyye
zindiklig1 seklinde iki temel sorunu bulunmak-
tadir. Aslinda o, bid’at ile cehaleti, hikmet-i
hissiyye ile duyu dis1 argiimanlart reddeden,
deney ve gozlemi her alanda yegane bilimsel
dayanak kabul eden &zelde Islam’a genelde
biitiin dinlere yonelik inkarci ve din karsit1 ha-
reketleri kastetmekte ve bir nevi i¢ ve dis tehdit
degerlendirmesi yapmaktadir. Ciinkii o donem-
de Islam’a yénelik icerde ciddi anlamda bid’at
ve hurafeler seklinde tezahiir eden cehalet; di-
sarida ise Pozitivizm, Sensualizm, Darwinizm
ve Freudizm seklinde ortaya ¢tkan din karsitlig
tehlikesi s6z konusudur.’! Bu tespitleri yaptik-
tan sonra basta kelam alaninda yazilmis eserler
olmak iizere gegmis birikimden yararlanarak
bu tehlikelere kars1 6nlemler ve nerilerde bu-
lunmaktadir. Onun “Tenkihu’l-Kelam fi akaidi
ehli’l-Islam” seklindeki eserinin ismi yaptigi
isi zaten ifade etmektedir. ‘Tenkihu’l-kelam’
ifadesini kullanmasi: anlamlidir, zira amaci
kelam: doniistiirmek veya yerine yeni bir ilim
ikame etmek degil, onu gereksiz unsurlardan
veya o doneme hitap etmeyen fazlalik kabi-
linden malumattan arindirmaktir. Déneminde
yaygin bir sekilde kullanilan ‘tecdid’ kavramini
kullanmamasinin nedeni, bu kavramin anlam
kaymasina ugramasi olabilir. Ge¢miste ‘tecdid’
kelimesi, ilave edilen fazlaliklardan arindirila-
rak ‘asl’in yeniden ikame edilmesi yani ‘yine-
lemek’ anlaminda iken, Somiirge doneminde,
gecmisten tamamen bagimsiz yeni bir sey or-
taya koymak yani ‘yenilemek’ anlaminda kul-
lanilmaya baglanmistir.?> Harp(ti’nin kitabini
isimlendirmesinde bu anlami cagristirmaktan
kagindigr disiiniilebilir. Giristeki ifadelerinin
biitiinii dikkate alindiginda onun, 6z olan aka-
idin muhafazasi yaninda, bu 6ziin izah ve ko-
runmasi amacina matuf ortaya ¢ikmis bir ilim

31 Kargilastirmak i¢in bk. Sehbenderzade Ahmed
Hilmi, Isldm Tarihi (sad. Ziya Nur), Istanbul
1982, s. 10-13.

32 bk. Mehmet S. Aydm, Isldm Felsefesi Yazilart,
Istanbul 2000, s. 187-195; Vejdi Bilgin, Fakih ve
Toplum, Tstanbul 2003, s. 75-76.

olan kelam ilminin de muhafazasini arzuladig:
izlenimi dogmaktadir. Ismin sonunda yer alan
‘ehl-i Islam akaidi’ ifadesinde, o dénemde
yiikselen bir talep olan ‘Islam birligi’ (ittihad-1
Islam) cercevesinde Miisliimanlarin tek bir
akide etrafinda birlestirilmesi arzusunu da gor-
mek miimkiindiir.

Yazilis donemi ve gerekgesi ile birlikte
diisiiniildiigiinde [zmirli Ismail Hakki’nin Yeni
Iim-i Kelam adli eserinin, Tiirk kelam tarihi
acgisindan 6nemli bir yere sahip oldugu agikga
goriliir. Bir mukaddime ve iki bolim olarak
tasarlanan bu eserin ne yazik ki, niibiivvet bo-
limii ile sonu¢ kismi yazilamadan kaldi. An-
cak bu haliyle bile hacimli ve zamanina gore
doyurucu ve mitkemmel bir eser olarak ortaya
ciktr. Iki cilt olarak basilan Yeni /Im-i Kelam n
birinci cildi kelam ilmine giris bilgilerinin
yani sira felsefe, fikih, ve tasavvuf gibi komsu
ilimlerin gelisme seyrini ve tarihgesini ihtiva
eden bilgilerden olusur. Bu yoniiyle klasik ki-
taplardaki kelam ilminin olusumunu ve kelam
isminin ortaya ¢ikmasini izah eden boliimler-
le paralellik arz eder. Buradaki farklilik, diger
ilimleri de icine alan genel bir Islami ilimler
tarihini ve tasnif seyrini vermis olmasidir. ikin-
ci cilt ise biitliniiyle klasik kitaplardaki ilahiyat
bahsine dairdir. Ancak konuyu islerken, ilim-
ler aras1t mukayese ve batida yapilan bir takim
caligmalarla destekleme yoluna gittigi gortiliir.
Bununla miiellif hem klasik donem ile irtibatini
kurmus hem de modern diinyanin geligmele-
rini gz oniinde bulundurmustur. Bu yoniiyle
Izmirli'nin eseri Harputi’nin eserinden ¢ok
farkli da degildir. Daha da 6nemlisi bu tavir,
klasik kelam zihniyetinin bir yansimasidir. Zira
kelam ilminin 6zl ve varlik nedeni degigmele-
re karst pozisyon alabilmektir. Nitekim yazar
bunu “ilm-i kelam vazaifi itibariyle hasmanin,
muanidinin, mistersidinin tebdiliyle tebeddiil,
muktezay-1 asra gore teceddiid eder” diye ifa-
de eder.® Bunun anlami, yeni gelismelere kar-
st uygun tavir almak ve yeni bir ifade ve tislup
gelistirmek demektir. Bu durumda izmirli’nin
ortaya koydugu tavir, kelam zihniyetinin de-
vami niteliginde olup buradaki yeni hal-i ha-

33 izmirli, Yeni Ilm-i Kelam, istanbul 1341/1339, 1, 10.
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zirdaki duruma karst gerekli pozisyon almak-
tan ibarettir. Su kadar var ki, Izmirli’nin metot
ve kurgu noktasinda yeni bir yaklagim arayisi
icinde oldugunu da teslim etmeliyiz. Nitekim
bizzat kendisi iislup ve ifade itibariyle muha-
tabin anlamasinin hedef alindigini belirtir. Zira
kurgu noktasindan bakildiginda yukarida ifade
edildigi gibi eski ile genel bir benzerlik var ise
de kelam ilmini biitlin ilimlerin i¢inde bir yere
yerlestirmeye ¢alismasi, diger bir deyisle ke-
lam ilminin ilimler tasnifindeki yerini belirleme
cabasi ve elestirel olmaktan ziyade mukayeseli
bir metodu takip etmesi bir yeniliktir.**

dokok

Yaklagim ve anlayis itibariyle bu iki miiel-
liften farkli olan bu dénemin tipik sahsiyetlerin-
den biri Mustafa Sabri’dir (6. 1373/1954). Her
ne kadar kendisi siyasi durus itibariyle yenilik-
¢i bir anlayist temsil ediyorsa da, fikir ve dini
durusu itibariyle muhafazakar bir ¢izgide yer
aldig1 goriiliir. Cagdas diinyada kelam ilminin
gorevi bir diger deyisle Islam inancinin izahi ve
savunulmasi noktasindaki temel yaklasimi iki
asamalidir. Birincisi mevcudu korumak, ileri
siirilen iddialar1 ve dnyargilar bertaraf edecek
bir tavir gelistirmek, ikincisi ise dini inang ve
uygulama noktasinda meydana gelen bozulma-
lar1 ve ciiriimeleri dnleyecek, sahih Islam inan-
cit yeniden ikame edecek adimlar atmaktir.
Ona gore yenileme (tecdid) kadim imana yani
asil olana dontistiir.*®

Onun Tiirkiye’de ozellikle Misa Carullah
Bigiyef’e (6. 1369/1949) yonelik elestiri-
leri ile baslayan yenilikgilere yonelik tavri
Misir’da Muhammed Abduh (6. 1323/1905),
Kasim Emin (6. 1326/1908), Ferid Vecdi (0.
1373/1954) ve Mahmid Seltiit’a (6. 1383/1964)
yonelik siirmiistiir. Ona gore Ezher Universite-
sinde modernize calismas: yapan Muhammed
Abduh kadim ulemaya karsi cinayet islerken,
Ferid Vecdi bu cinayetin kadim ilim ayagimni
gerceklestirdi.’® Ote yandan kendisi gibi mu-

34 izmirli, Yeni [lm-i Kelam, 1, 17-19.

35 Mustafa Sabri, Mevkifu 'l-akl, Kahire 1369/1950,
1, 35.

36 Mustafa Sabri, Mevkifii'l-akl, 1, 57.

hafazakar ¢izgide yer alan Zahid el-Kevseri (6.
1371/1952) ile tartismasit onun ilmi ve fikri ko-
numunu ele verir mahiyettedir. Ozellikle kader
konusunda i¢inde bulundugu Hanefl ¢evrenin
tercih ettigi ve insan Ozgiirliigii noktasindan
daha esnek olan Matiiridi anlayis1 terk edip
daha teslimiyetci ve sinirlayict gériinen Eg’ari
anlayist benimsemesi eski dostu olan Zahid el-
Kevserd ile kars1 karsiya gelmesine sebep oldu.
Bu tavir aligtaki temel etken, basit ve yiizeysel
olan Matiiridi yaklagima karst daha karmagik
ve sirri Ozellikler tagiyan Es’ari yaklasimi be-
nimsemek seklinde goriinse de, biitiin bunlarin
otesinde aslinda onda modern olana ve yeniye
karst tavir alig vardir. Mustafa Sabri’nin ¢iki-
sina ve yazdiklarina bakilirsa onun derdinin
mezhep tercihinin 6tesinde esas amacinin do-
neminde ortaya ¢ikan fikri egilimlere ve bati
yanlist gidisata karsi bir durus ortaya koymak
oldugu goriiliir. Nitekim “Cagdas akimlarin yo-
niiniin Eg’ariligin aksine oldugu bir dénemde
ben bu mezhebi tercih ettim™’ seklindeki ifa-
desi, bu tespitimizi dogrular niteliktedir. Onun
hir¢in denilebilecek cedelci yoniiniin 6n plana
¢tkmasinin nedeni de belki budur. Bu noktada
onun i¢in geleneksel anlaminda son kelamc: de-
mek bile miimkiindiir. Clinkii onun déneminde
insanlar bir imparatorlugu kaybetmenin, diin-
yanin efendisi iken bir nevi kdlesi durumuna
diismenin ve adeta seyl-i huriigdn’in Oniinde
kalmak gibi din karsiti akimlarmn ve egilimlerin
baskis1 altinda olmanin halet-i ruhiyesi igeri-
sindeydiler. O kelamc1 durusu ile digerlerinin
aksine seyl-i hurigdna kapilip onun gotiirdigii
yere gitmek yerine, karst koymayi ve miicadele
etmeyi tercih etti. Bu dogrultuda olmak iizere
0, cagin genel gecer degerlerine ve moda egi-
limlere kars1 gelenek icerisinden saglam bir tu-
tamak olarak kendince Es’ariligi buldu. Onu bu
tavir alisa iten yukaridaki ifadesinden anlasildi-
&1 kadariyla aslinda yasadigi donemin sartlari
ve sikintilartydi.

Bu dénemin kelam alaninda ¢alisma yapan
isimleri arasinda Nakdu'l-Kelam ve Serhu’l-
Akdid Terciimesi adli eserleri ile taninan Sirrt
Giridi Pasa (6. 1313/1895), Telhisii’l-kelam fi

37 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 111, 392
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berdhini Akaidi’l-Islam eserini miiellifi Manas-
tirlt Ismail Hakki (6. 1330/1912), Uss-i Keldm
(Yeni Akaid) ve Allah’t Inkar Miimkiin miidiir?
adli eserleri ile bilinen Sehbenderzade Ahmet
Hilmi (6. 1333/1914), Daru’l-Fiintin [lahiyat
Fakiiltesi muallimlerinden M. Serafeddin Yalt-
kaya (6. 1367/1947) ve M. Semsettin Giinaltay
(6. 1381/1961) ile fakih yoniiyle 6ne ¢ikmakla
birlikte Muvazzah [im-i Keldm eserinin sahibi
Omer Nasuhi Bilmen’i (6. 1391/1971) saymak
miimkiindiir.*®

3. Cumhuriyet Dénemi Kelam ilmi

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmast ile birlik-
te yenilikgi-muhafazakar ayrilig1 ve gatismasi
ozellikle 1924 yilinda Daru’1-Fiintn ilahiyat fa-
kiiltesinin agilmasiyla birlikte yenilik¢iler lehi-
ne sonug vermeye basladi. Zira ilahiyat Fakiil-
tesinde goérev alanlar genellikle yenilikgilerden
olusuyordu. Buna ilaveten Sebilii r-Resad ve
Swrdt-1 Miistakim gibi etkili Islamc1 dergiler de
Mehmet Akif gibi yenilikcilerin etkisi ve yet-
kisi altindaydi. Ancak ne var ki Daru’l-Fiinin
[lahiyat Fakiiltesi’nin 1933 Universite Reformu
ile kapatilmasi, yenilikg¢ilerin iistiinligiint bir
anda yok etti ve dini alan muhafazakarlara bira-
kilmis oldu. Clinkii 1924°de kapatilan medrese-
lerin yerine ikame edilmis olan imam ve Hatip
Mekteblerinin ve Ilahiyat Fakiiltesi’nin kapatil-
mastyla birlikte yenilik¢i ulemanin halka hitap
etme imkanlari biitiinliyle ellerinden alinmis
oldu. Her ne kadar tekke ve zaviyeler kapatil-
mis olsa bile, bunlarmn el altindan faaliyetle-
rine son verilemedi. Ayrica Seriyye ve Evkaf
Vekaleti’nin kontrolii altinda bulunan bu gibi
dini yapilar, Vekaletin lagvedilmesiyle kontrol
disina itilmis oldu. Boylelikle resmi dini tedri-
satin yapilamamasi ve dini alanda gorev yapan
kisilerin gorevlerinden uzaklastirilmalari, bu
alanin deyim yerindeyse kendi haline birakil-
masini ve yetkili, yetkin ve yeterli olmayan bir
takim insanlara meydanin bos birakilmasini be-
raberinde getirdi. Daha da 6nemlisi bir donemin
yenilikei alimleri 6zellikle 1940 sonrasi dine
kars1 yiiriitiilen olumsuz politika karsisinda bir

38 bk. Omer Aydin, Tiirk Kelam Bilginleri, Istanbul
2004, s. 78-94.

anda kendilerini muhafazakarlarin yaninda bul-
dular. Boylelikle yenilik¢ilerle muhafazakarlar
arasinda goreceli bir ittifak saglanmis oldu.
Goreceli de olsa yenilik¢i-muhafazakar ayrimi
ortadan kalkmis oldu, tabir caiz ise zorlama
sonucu bu iki kesim arasinda kendiliginden bir
koalisyon/ittifak hali ortaya ¢ikt1. 1949°dan son-
ra Imam-Hatip Kurslarinin ve Ankara [lahiyat
Fakiiltesi’nin acilmast hem yeni bir donemin
baslangici hem de yenilik¢i-muhafazakar ittifa-
kinin ¢dziilmesinin isaret fisegi idi. Gizli kurs-
lar yoluyla Kur’an egitimi veren bazi cemaatler
ve resmiyet disinda hayatiyetini siirdiiren med-
rese mensuplari bu yeni gelismeden memnun
olmadilar. Aslinda zoraki ve kerhen agilmis bu
yeni okullara dindar kesimin sahip ¢ikmasi, bir
anda bu okullar1 beklenmedik bir sekilde ilgi
odag1 haline getirdi. 1960’lara gelindiginde bir-
cok yerde Imam-Hatip Okullarinin agilmasinin
yan1 sira Yiiksek Islam Enstitiilerinin agilmas:
gergeklesti. Boylece yiiksek dinf egitimin hem
¢esitlenmesi hem de giiglenmesinin 6nii agildi.

Ote yandan harf devrimi ve bir dénem din
egitimine ara verilmesi yeni neslin din adma
neyi ya da neleri okuyacagi sorusunu giinde-
me getirmisti. Her ne kadar kirkli yillarin etkili
Diyanet Reislerinden Ahmet Hamdi Akseki’nin
yazdig1 ve nesrettigi eserler belli dlgiide bu
alandaki boslugu doldurduysa da, gelisen sos-
yal yapiya ve siyasallagan yeni nesle onlarin ce-
vap vermesi miimkiin gériinmemekteydi. Arap
diinyasinda ve Pakistan’da egitim gérmiis kisi-
ler vasitasiyla Seyyid Kutup ve Mevdudi gibi
isimlerin eserlerinin terciimeleri bir anda farkli,
yenilik¢i ve siyasi igerikli dini bir giindemin
olusmasi zeminini hazirladi. Ancak 1949 yilin-
da acilan Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
ve 1959°da agilan Istanbul Yiiksek Islam Ensti-
tiisiit mensuplarinin ¢ogunlugunun yenilik¢i bir
pozisyon belirlemeleri ile birlikte 1930’larda
kiillenmis olan yenilik¢i-muhafazakar ¢atigma-
st yeniden giindeme geldi. Seyhulislam Mus-
tafa Sabri Efendi ile Musa Bigiyef Carullah
arasinda cereyan eden tartigmalarin® benzeri
ortaya ¢ikmaya basladi. 1970’11 yillar bu tiir

39 bk. Mustafa Sabri, Yeni Islam Miictehidlerinin
Kiymet-i [lmiyyesi, Istanbul 1337/1335.
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tartigmalarin en canli ve hararetli dénemidir.
Bu donemde Mustafa Sabri Efendi’nin yerini
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Miidiirii ve
Kahire’den 6grencisi olan Ahmet Davudoglu
ile Naksi Seyhi Arvasi’nin etkisinde bulunan
Necip Fazil Kisakiirek ve Hiiseyin Hilmi Isik
alirken, kars1 tarafta Muhammed Hamidullah,
Ebu’l-A’la Mevdadi, Seyyid Kutup, Hayrettin
Karaman, Bekir Topaloglu ve Siileyman Ulu-
dag gibi isimler bulunmaktaydi.*’

sk

Resmi din egitimine ara verilmesi ve ku-
rumlarin kapatilmasi dolayistyla 1930 ila 1950
arasinda entelektiiel bir ilgi ve destek isteyen
kelam ilminden s6z etmek artik miimkiin go-
rinmemektedir. Ne zaman ki, 1950’lerde Tlahi-
yat Fakiiltesi ve Yiiksek Islam Enstitiileri agildi
kelam ilmi yeniden giindeme geldi ve kiillenen
ates tekrar canlanmaya, budanan kok siirglin
vermeye basladi. Bu donemin kelamcilari bir
yonii itibariyle egitim gordiikleri Arap diinya-
sina (Ozelikle Bagdat ve Kahire) yaslanirken
bir yoni itibariyle Osmanli’nin son dénem ve
Cumhuriyet’in ilk donem Harputi ve Izmirli
gibi yenilik¢i kelamcilarina dayandiklart bir
gercektir.

Her ne kadar Celaleddin Okten gibi
[zmirli’nin actig1 yolu devam ettiren ve
1950’lerde cikan Islam Mecmuasi’inda yaz-
dig1 Yeni IIm-i Kelam baghkli yazilari ile bu
gorevini yerine getirmeye calisan miinferit
cikislar olduysa da, bilimsel anlamda ve sis-
tematik olarak bu ilme sahip ¢ikan ve yaz-
diklar1 ve yetistirdikleri ile doneme damga-
sin1 vuran ii¢ isim 6nemlidir: Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi’nden Hiiseyin Atay, Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisi/Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi’nden Bekir Topaloglu ve Konya Sel-
cuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden Sera-
feddin Golciik. Bu oncii kelamcilar hem yaz-
diklart ile Tiirkiye’de bu ilmin revag bulmasint
ve kelam diisiincesinin zemininin olusmasini
hem de yetistirdikleri 6grenciler ile yeni bir

40 Cagfer Karadas, “1950 Sonrasi Tiirkiye Muha-
fazakarlig1 ve Mevdudi”’, Mevdudi Hayati, Go-
riisleri ve Eserleri, (edit: Abdulhamit Birisik),
istanbul 2007, s. 236.

kelamc1 neslin yetismesini ve akademik kad-
rolarin olugmasini sagladilar.

Hiiseyin Atay, 1930’da Rize’de dogdu,
kiigiik yasta hafiz oldu, gengliginde Istanbul’da
Haci1 Hasib Efendi ve Mustafa Asim’dan Arapga
dersleri aldi. Mustafa Giimiilcineli’den medrese
ilimlerini tahsil etti. Lise ve Ilahiyat Fakiiltesini
Bagdat’ta okudu (1954). 1956 yilinda Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi
Kiirsiisiine asistan oldu. Kur’an’a Gére Iman
Esaslari teziyle 1960 yilinda doktora unvanini
ald1. iki y1l Israil’de kald1 Ibranice 6grendi. iki
yil kadar da Amerika Chicago Universitesinde
arastirma yapti. 1968 yilinda dogent oldu ve
Kelam {Imini okutmakla gérevlendirildi.

Doktora tezinin isminden de anlasilacagi
gibi Hiiseyin Atay, Tirkiye’de Kur’an’a Do-
niis anlayls ve yaklasimmin baslaticist olarak
goriiliir. Ona gore Islam diisiincesinde yenilik
diistincesini gerceklestirecek yeni bir hamle
ancak Kur’an’a doniisle miimkiin olur. Su ka-
dar var ki, onun Kur’an’a déniis veya Kur’an’a
bagvurma anlayis1 Haricilerin ve son dénem
selefilerin anlayisindan oldukg¢a farklidir. Zira
onun Kur’an’a doniis anlayisimi sahip oldugu
felsefi birikim belirlemektedir. Sahip oldu-
gu felsefi birikimin etkisiyle Hiiseyin Atay,
Fazlurrahman’in yaptigi ve siirdiirdiigii gibi,
akl1 ve cagin gereklerini 6ne ¢ikarir.

Ona gore aklin anlamak ve bagimsiz hii-
kiim koymak seklinde iki islevi/gdrevi vardir.
Birincisi normal olarak her insanda vardir an-
cak ikincinin meydana gelebilmesi i¢in ¢aba
ve gayret gosterilmesi gerekir. Bu da diigiin-
mek ve diisiinmeye yonelmek anlamina gelir.
Akla yiikledigi anlam ile Atay, Mu’tezile bagta
olmak iizere biitiin kelamcilarin Stesine geger
ve aklin Kur’an gibi hiikiim koyacagindan ve
onun koydugu hiikmiin seriat sayilacagindan
s0z eder. Ona gore akil, lafza dayanmayan soz-
stiz vahiydir. Bu takdirde onun Kur’an’a doniig
anlayisini akil ile onu yorumlama ve ondan
¢ikarilacak evrensel ilkelerle hayati izah ve
tanzim etmek seklinde anlamak gerekir. Aksi
takdirde hem Kur’an’a doniis yani onu yega-
ne kaynak alma hem de akli ona denk kabul
etme ve esdeger sayma gibi bir ¢eliski ile karst
karsiya kaliriz. Aslinda o bu anlayisa giderken
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Fazlurrahman’da oldugu gibi iginde biiyiiyiip
yetistigi Hanefl kiiltlirden biiyiik 6l¢tide istifa-
de eder. Bu noktada Hanefilerin istihsan yani
insanlarin yarari i¢in kiyasin gerektirdigi hiik-
mii birakip baska bir hiikme gitmek anlayigimni
benimsedigi sdylenebilir. Bununla o akli sade-
ce bir anlama aygit1 olarak degil ayni zamanda
hiikkiim koyma otoritesi olarak gdrmek ister.
Ciinkii akli anlama ile smirlandirmak lafizci
yaklagimdan bagka bir sey degildir.*!
Konumunu bu sekilde belirleyen Hiiseyin
Atay, gelenege ve geleneksel kiiltiire yonelik
sert elestiriler getirir. Ciinkii gelenek onu ¢er-
cevelemekte ve simirlandirmaktadir. Yenilik¢i
diistinceyi gergeklestirebilmesi i¢in mevcut
cergeveyi kirmasi ve smirlari agmasi gerek-
mektedir. Deyim yerindeyse sozsiiz vahiy de-
digi akil giicii ile sozlii vahiy olan Kur’an’t
gecmisin sinirlarindan ve kayitlarindan bagim-
s1z olarak yorumlamali ve yeni bir seriat ortaya
koymalidir. Bunun i¢in de oncelikle gegmisin
kayitlarinin ve normlarinin toplami olan gele-
negin bertaraf edilmesi veya en azindan ayak
bag1 olmaktan ¢ikarilmasi gerekir. Ancak onun
elestirileri biitiinliyle 0lgiisiiz degildir ve bu
noktada yenilik¢i diisiinceyi gergeklestirebil-
mek i¢in a. dogruluk ve yanlislik, b. gerceklik,
c. bireysel ve toplumsal yararlilik gibi {i¢ kriter
belirler. Dogruluk ve yanliglik ile objektifligi,
gergeklik ile varligin dogasina uygunlugu ve
bireysel ve toplumsal yararlilik ile de ortaya
konacak hiikiimlerin hem bireye hem de toplu-
ma yarar saglamasini ongoriir. Bu kriterler ile
gelenegi degerlendiren Atay, halkin dini, ule-
manin dini ve Kur'an’in dini seklinde gelenek-
sel anlayista {icli bir yap1 bulundugunu tespit
eder. Bu ii¢ yap1 arasinda hem uyumsuzluk hem
de akil disilik bulan Atay, tercihini son sik olan
Kur’an in dini tarafinda kullanir ve bunun akla,
ilme ve birebir insani durumlara uygun oldugu-
nu dile getirir. Ona gore din, akil ve Kur’'an’dan
ibarettir ve bu yoniiyle de hadislerden ve dini
otoritelerin sozlerinden hiikiim ¢ikaranlarin
ortaya koydugu birikim olan kiiltiirden tama-
men ayridir. Clinkii birincisi ilahi, ikincisi ise

41 Saban Ali Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, Cagdas Is-
lam Diisiiniirleri (edit. Cagfer Karadas), istanbul
2007, s. 278-280.

insanidir. Insani olan zaman ve mekan ile si-
nirli iken ilahi olan zaman ve mekan istiidiir.
Bu yiizden de Mecelle’de de ifade edildigi gibi
insani olan hiikiimlerin zaman ve mekana gore
degismesi hem dogal hem de gereklidir. Bagka
bir deyisle, Kur’an’in i¢inde yer almayan sz,
fikir ve igtihatlar, dinin disinda olup dini kiiltiire
ait unsurlardir. Hz. Peygamber’in, sahabenin ve
biitiin gegmis alimlerin s6z ve igtihatlari da s6z
konusu dini kiiltliriin i¢ine girer. Bu durumda
gecmiste olusmus veya olustugu var sayilan
icmalarin da bu dini kiiltiir i¢cinde degerlendi-
rilmesi gerekir. Bu durumda gegmisin olusmus
ve donmus icma birikimini bir tarafa birakip
Kur’an’da isaret edilen sura ilkesine doniilmesi
gerekir. Bu ayni1 zamanda taklidin terk edilme-
sini ve yeniden igtihada doniilmesini beraberin-
de getirir. Zaten i¢tihat, sadece fikih alaninda
degil, sosyal ve teknik biitiin alanlarda bilim
yapmanin ve disiince lretmenin adidir. Bu
anlamda asr-1 saadet onun igin bir hedef veya
model degil, bir hareket noktasi, kalkis zemini
veya mitkkemmelin cekirdegini i¢inde barindi-
ran tarihsel bir kesittir.*?

Atay, biitliniiyle modern degildir, aksine
kendine 6zgii muhafazakar bir ¢izgisi vardir.
Ciinkii o Islami gelenegin bir pargast oldugunu
asla inkar etmez ve kendisini ondan tamamen
bagimsiz kilmaz. Ona gore kisi gelenegin bir
parcasi olmali ama ayni zamanda gelenekten
bir kopus yasamay1 da goze almalhidir. Ornekle
anlatmak gerekirse kisi bir aileye yani anne-
babaya aidiyetini korur ama ayni1 zamanda ev-
lenerek onlardan kopar ve yeni bir aile kurar.
Onun muhafazakarligi gegmisi kurgulamak
degil, gecmise bakarak an: kurgulamaktir. Boy-
lelikle hem gegmisle olan bag korunmus hem
de gelecege yonelik adim atilmis olur.*® Bu ger-
¢eveden olmak tlizere bir hiikmiin yahut degerin
gecerliligini bir zaman dilimine baglh veya ona
ait kilmak anlamina gelen tarihselcilikten de
farkli diistiniir. Ona gore Kur’an indigi donem-
deki Arap toplumu ile smirli degildir, aksine
kiyamete kadar varolacak olan biitiin insanlarin

42 Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, s. 269-275.
43 Diizgilin, “Hiseyin Atay”, s. 276-278.
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ve toplumlarin ihtiyaglarina cevap verecek bir
anlam genisligine ve kapasitesine sahiptir.*

Kelam’a bakist veya kelam ilmine getirdigi
yenilik yukaridaki dii siinceleri dogrultusunda
Kur’an Kelami kavramidir. Bunda Chicago’da
arastirma yaptig1 yillarda kitap¢t vitrinlerinde
gordiigli Theology of Testament (Kitab-1 Mu-
kaddes Teolojisi) kitabindan etkilendigini ve
esinlendigini ve benzer sekilde bir Kur'an Ke-
lami yazmak i¢in bu isim altinda yazilmis bir-
kac kitap aldigmi belirtir. Biitiin kelamcilara
onerisi bir Kur’an Kelami yazilmasidir. Ona
gore Kur’an’dan birkag ayet alintilayarak ke-
lam yapma iddiasinda olmak dogru degildir.
Zira kelam Kur’an’da baslar ve Kur’an, ayn
zamanda bir kelam kitabidir. Bunun kelam ile
smirlt olmadigini diislinen Atay, benzer sekilde
bir Kur'an Felsefesi yazilmasi gerektigini de
dile getirir. Kur'an Kelam1 kavrammi Atay’in
cesitli konusmalarinda ifade ettigi sekliyle ele
alacak olursak onun kelam anlayismin Kur'an’a
bagh, Kur’an’'da baslayan ve Kur’'an’'a dénen
bir kelam oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.
Ancak bu noktada da akil hem birinci ara¢ hem
de hiikiim koyma yetkisi elinde olan bir otori-
tedir. “Din, akil ve Kur’an’dan ibarettir” sozii
ile de bunu ifade etmek ister. Bu durumda Islam
inanglar belirlenirken, izah ve ifade edilirken
aklin otoritesinin belirleyici olacagi ka¢inilmaz-
dir. Dini kiiltiir ¢er¢evesinde degerlendirilmesi
gereken gecmis kelam birikimi ancak yararlan-
mak i¢in bakilabilecek/bakilmasi gereken kiiltiir
yigmidir. Kendi ifadesi ile “temel klasik kelam
kitaplar1 olmadan bir yenilik olmaz”. Onlar1 bir
kaynak olarak gdrmek veya sdylenenleri norm
olarak almak, hem insan aklini yetersiz gormek
hem de Kur’an yaninda yeni kaynaklar edinmek
anlamma gelir. Onun keskin ifadesiyle “Kur’an
atalar dinine karsidir”, dyleyse Kur’an’1 ve akli
bagbasa birakarak yeni bir izah ve tanzime gidil-
mesi gerekir. Halk ve ulema Islam’indan Kur 'an
Islamr’na adim atmak gerekir. Bu Kur’an’mn nazil
oldugu doneme dénmek degil, o donemde nazil
olan esaslart tespit edip zamanimiza gelmektir.*

44 Diuzgiin, “Hiseyin Atay”, s. 286-287.

45 Hiuseyin Atay, “Degerlendirme Konusmasi”,
Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin

Calismalarini hem kelam hem de Islam fel-
sefesi alaninda yogunlastiran Atay, Kur'an’a
Gore Iman Esaslart adli doktora teziyle kelam
ilminde yeni bir ¢1gir agmaya calisti. Bu eserde
en dikkat gekici husus yiizyillardir insanlarin
bir inang ilkesi olarak 6grene geldikleri kader
inancmin Kur’an’da gegmediginden hareketle
yadsinmis olmasidir. O, kader, tevekkiil, teves-
siil gibi inang ve ilkelerin Islam toplumunun
gelismesine engel oldugu diislincesindedir.
Kur’an’da gegmeyen bu inang ilkesinin toplum
kiiltiirinde yer almasi bir ulema ve halk inanci
ornegidir. O, bu yondeki ¢aligmalarini, Kur’an’a
Gore Islam’in temel Kurallari, Kur'an’a Gore
Arastirmalar 1-V, Kur an’daki Tikeler;, Islam’in
Siyast Olusumu, Kur’'an’in Reddettigi Dinler,
Kur’an’dan Onermeler, Islam”1 Yeniden Anla-
ma, Cehaletin Tahsili gibi kitaplan ile siirdiir-
dii. Farabi ve Ibn Sina ya Gére Yaratma, Ibn
Sina’da Varlik Nazariyesi gibi eserleri ise Islam
felsefesi alanina ciddi bir kati idi. Fahreddin er-
Razi’nin el-Muhassal adl1 eserinin ¢evirisi olan
Kelam’a Girig giiniimiiz kelam ilmi ¢alismala-
rina bir tarihi armagandi.*®

Hiiseyin Atay’in esas etkisi/katkisi, kelam-
c1 kimligi ile ve Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinin ilk kelam &gretim {iyesi olmak
vasfiyla birgok kelamcinin yetismesindeki
gayret ve emegidir. Bu yolla genis bir kesimi
etkiledigi de bir gercektir. Ankara Universite-
si Ilahiyat Fakiiltesi denildiginde basta Kelam
Anabilim Dali olmak iizere biitiin bilim dalla-
rinda Hiiseyin Atay’in tartisilmaz bir etkisinin
bulundugu agiktir. Onun fikri sekillenmesinde
Istanbul, Bagdat ve Amerika iicgeninin biiyiik
etkisi vardir. Bu ti¢ ayr1 bolgeden edindigi tec-
riibesini basarili bir sekilde Ankara U. Ilahiyat
Fakiiltesi’ne aktardigi da bir gergektir.

ko

Yeri-Koordinasyon Toplantist ve Sempozyum
Bildirileri, Elazig 2004, s. 364-366; Hiiseyin
Atay, “Islam Diinyasinda Cagdas Bilim Adami-
nin Yetigsmesine Engel Olan Yanlis Anlayislar ve
Yontemler”, Islami Ilimlerde Terminoloji Sorunu
Sempozyumu, Ankara 2006, s. 578-583.

46 bk. Diizglin, “Hiiseyin Atay”, s. 268.
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Tiirkiye’de kelam ilmi ve diisiincesinde
onemli hizmetleri ge¢mis olan Bekir Topa-
loglu, resmi kayda gore 1936 kendi beyanina
gore 1932 tarihinde Trabzon’un Caykara ilge-
sinin Tascilar kdyiinde diinyaya geldi. Dedesi
Muhammed Hanefi’den hafizlik yapan Topa-
loglu, resmen kaldirilmakla birlikte medrese
geleneginin gayr-1 resmi olarak heniiz devam
ettigi bolgede aralarinda Hasan Er hocanin da
bulundugu bircok bilgin sahsiyetten alet ilimle-
ri ve ali ilimlerden olusan medrese miifredatini
okudu ve 1949°da icazet aldi. Dedesinin talebi
ve telkini ile yeni agilan Istanbul imam-Hatip
Okulu’na kayit oldu. Orada donemin onemli
simalar1 olan Celaleddin Okten, Bekir Haki,
Abdullah ve Abdurrahman Seref Giizelyazici,
Zekai Konrapa ve Nureddin Topcu’dan dersler
ald1. Ogrenciligi sirasinda Istanbul’un gesitli ca-
milerinde imam-hatiplik ve vaizlik yapti. 1959
yilinda agiliginda kendisinin de emek ve gayreti
bulunan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’ne
girdi, 1963 yilinda birincilikle bitirdi. Ayn1 yil
Istanbul imam-Hatip Okulu’na meslek dersleri
ogretmeni olarak atandi. 1966 yilinda Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii’ne kelam asistani ola-
rak alindi. Burada hayatinda 6nemli bir yere
sahip olan Muhammed Tavit Tanci’nin danig-
manliginda 6gretim tiyeligi tezini hazirlamaya
basladi.

Muhammed Tavit Tanci, aslen Faslt olup
6grenim igin Misir’a gitmis ve orada Daru’l-
Ulim’u bitirmis, kiitiiphanelerde calisma yap-
mak icin geldigi Istanbul’da bir Tiirk kiziyla
evlenmis, anlasmali olarak Ankara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesinde calismis daha sonra
da Tirk vatandaslhigina ge¢mis bir zattir. Bekir
Topaloglu'nun asistanlig1 yillarinda anlagmali
olarak Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde go-
rev yapmaktaydi. 1971 yilinda tekrar gorevini
Ankara’ya nakletti ve iki y1l sonra 1973 yilinda
vefat etti. [lahiyat alaninda bircok insanin yetis-
mesinde emegi gecti. Ayrica Tiirk kiitiiphanele-
rinde bulunan nadir yazmalarin nesrinde gayre-
ti oldu. Deyim yerindeyse 1930-1950 aras1 dini
egitimde yasanan fetret doneminin meydana
getirdigi eksikligin giderilmesinde Balkanlar-
dan gelen Ahmet Davudoglu, Bekir Sadak, M.

Tayyib Okig gibi isimlerle birlikte biiyiik gayret
ve katkilar1 oldu.

1971 yilinda &gretim tiyeligi tezini bitiren
Bekir Topaloglu kelam &gretim iiyesi olarak
goreve basladi. Yiiksek Islam Enstitiilerinin
Fakiiltelere doniistiiriilmesinden sonra 1983
yilinda 6gretim iiyeligi tezi doktora tezi ola-
rak kabul edildi ve doktor unvanini aldi. 1986
yilinda dogent, 1988 yilinda Islam Felsefesi,
1993 yilinda ise kelam profesorii olarak atandi.
Akademik hayati siiresince 18 yiiksek lisans ve
17 doktora tezi yonetti ve mezun etti.*’” Eser-
leri iginde Islam Kelamcilari ve Felsefecilerine
Gore Allah’in Varligi, Kelam flmi:Giris, Kelam
Arastirmalart Uzerine Diisiinceler, Kitabii t-
Tevhid Terciimesi, Islam’da Inan¢ Esaslari, Al-
lah Inanct gibi dogrudan kelam alam ile ilgili
olanlarin yaninda Islam ’da Kadin, Nesillerin El
Kitabu, Islam Tarihinden Yapraklar gibi diisiin-
ce alaninda da eserleri bulunur. Tiirkiye Diya-
net Vakfina bagli islam Arastirmalart Merkezi
(ISAM) tarafindan nesredilen Islam Ansiklope-
disine yazdigi 130 madde ve 1090 redaksiyon
ile 6nemli bir katk1 sagladi. Ozellikle “Allah”,
“Ahiret”, “Esma-i Hiisna” gibi kelam ile ilgili
maddeleri makale ¢alismasinin 6tesinde bir ki-
tap ¢alismasi boyutundadir.*®

Bekir Topaloglu’nun diisiincesi Kur’an’in
merkeze alinmasini dngdérmesi bakimindan Hii-
seyin Atay’in dislincesine yakindir. Ona gore
her ne kadar gegmiste kelam alaninda 6nemli
eserler verilmis ise de, Kur’an’in esas alinmasi
ve merkezi konuma yerlestirilmesi noktasinda
bir ihmalkarlik s6z konusudur. Kelam kitapla-
rindaki ayet ve hadislerin sayisal ve niceliksel
toplamu kitaplarin hacmine gore ¢ok az bir yer
tutar. Ibn Teymiyye gibi yenilik¢i ve radikal
¢ikislart bulunan kisilerin Kur’an’a doniis ¢a-
balar da yeterli ve tatminkar olmaktan uzaktir.
Onun Hiseyin Atay’dan ayrilan yonii siinnet
vurgusudur. Kur’an yaninda siinnetin belirleyi-

47 Tlyas Celebi, “Bekir Topaloglu”, Cagdas Islam
Diigiiniirleri (edit: Cagfer Karadas), Istanbul
2007, s. 348-349; Mustafa Ocal, Taniklarin Di-
linden Cumhuriyet Dénemi Din Egitimi ve Dini
Hayat, istanbul 2008, s. 330, 346-347.

48 Celebi, “Bekir Topaloglu”, s. 349-350.
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ciligi de 6nemlidir. Ancak bu noktada dogru ha-
ber ilkesine uyulmasmi zaruri gériir. Ozellikle
Matiiridi gelenekteki bilgi elde etme yolu olarak
goriilen saglam duyu, dogru haber ve akil {i¢lii-
stine 6nem verir ve dogru haber i¢in Kur’an ve
Stinnetin roliine dikkat ¢eker. Ona gore Kur’an,
fslam dininin ilkelerini ve temel hiikiimlerini
igeren sozlii vahiy, Hz. Peygamber’in slinneti
ise bu ilke ve hiikiimlerin en yetkili insan tara-
findan hayata tatbik edilmesi ve agiklamasidir.
Bu yoniiyle siinnet, miisliimanin yolunu aydin-
latan bir 1g1ktir. Ancak Hz. Peygamber’e yone-
lik baz1 asilsiz ve uygunsuz isnatlar, niibiivve-
tin dnemini artirmak yerine olumsuz bir imajin
olusmasina katki saglamistir. Halbuki, Hz. Pey-
gamber oldugu hal {izere taninmali, sahsini ve
gorevini golgeleyecek yakistirmalardan uzak
kilmmalidir.*

Kelam ilminde bir yenilesmenin ve donuk-
luktan canliliga gegmenin geregi ve 6nemi {ize-
rinde duran Topaloglu, bunun i¢in saglam bir
Ol¢li belirlenmesinin zaruretine dikkat geker.
Ona gore gelenek igerisinde yapilmig olan ana
konular/temel esaslar yani mesdil ve destekle-
yici ilkeler yani vesdil ayrimi iizerinden gidi-
lerek bir ¢6ziim iretmek miimkiindiir. Her ne
kadar temel esaslarda bir degisim ongoriilmese
bile destekleyici ilkelerde degisim, doniisiim
ve yenisinin ikamesi her zaman miimkiindiir.
Aslinda bu kelam zihniyetine de uygundur.
Zaten gegmiste bu ayrimin yapilmasinin nede-
ni bu tiirden faaliyetlere kolaylik saglamak ve
ihtiyaglarin karsilanmasina imkan olusturmak-
tir. Ancak bunlar yapilirken Kur’an’a bagh ve
onu esas alan bir anlayis ile hareket edilmesi
zarureti vardir. Bu dogrultuda Kelam ilminin
konusunu, “islam dininin iman esaslarini ve
davranislart ile ilgili temel ilkelerini naslardan
hareketle belirleyen, onlart naslarin biitinliigi
gercevesinde temellendirip akli ydntemlerle
destekleyen ve karsi fikirleri elestirip cevap-
landiran bir ilim”* geklinde tarif etmesi kayda
degerdir. Tarifte temel inang esaslarmin belir-
lenmesi ve savunulmasi gibi klasik unsurlarin

49 Celebi, “Bekir Topaloglu”, s. 350-354.

50 Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalar: Uzerine
Diisiinceler, istanbul 2004, s. 5.

korunmasinin yaninda kadim kitaplarda ameli
hususlar igerisinde sayilan davranis ilkelerine
yer verilmesi ile naslara olan vurgu bir yenilik
olarak goriilebilir. Nassin temellendirilmesinde
akli yontemlerin destekleyici bir unsur olarak
goriilmesi hem geleneksel olanin referans alin-
masina hem de tarihi siire¢ i¢inde olusmus ke-
lam zihniyetinden bagimsiz hareket etme imka-
nina ve ihtimaline isaret etmektedir.”!

Topyekun bir yenilesme, sadece bir alanda
ve bir disiplin ile gerceklesemez. Islami ilimler
bir biitiin olduklarindan bunlar arasindaki irti-
bat ve tedahiiller g6z 6nlinde bulundurularak
yeni bir ¢aligma yapilmasi zarureti ortadadir.
Tefsir ve hadis ilimleri kelam i¢in bir kaynak
ve malzeme alani, fikih ameli yonii itibariy-
le adeta kelamin Gteki yiizl, tasavvuf ise go-
niil boyutudur. Ancak felsefelesmis tasavvuf,
usili’d-din agisindan elestiriye tabi tutulup ay-
kirt ve gereksiz hususlardan ayiklanma ciheti-
ne gidilmelidir. Bu ¢ikis1 onun tasavvufa karsi
oldugu anlamina alinmamalidir. O, tasavvufun
biraz da Gazzali’nin 6ngordiigi 6l¢iide ve se-
kilde Islam’m deruni, manevi ve géniil boyu-
tunu tezahiir ettiren gérevinin 6ne ¢ikarilmasini
arzulamaktadir. Yukarida deginildigi gibi fikih
aslinda kelam ilminin ikizi gibidir. Ayrilik nok-
tasi, kelama nispetle fikhin daha ¢ok siinnete
dayanmasi ve kullanilan bazi hadislerin kelam
nokta-i nazarindan sikinti olusturmasidir.

Kelam okullar1 i¢inde Matiiridiligin onun
yaninda ayricalikli bir yeri vardir. Bu yiizden
mesaisinin biiyiik bir kismini bu alana hasret-
mistir. Yillarca dgrencileri ile birlikte Tmam
Matiiridi’nin Ginli kelam eseri Kitabii t-tevhid’i
okumus, ardindan da ¢ok giizel bir nesrini ve
terclimesini yapmustir. Bu alandaki caligmasini
devam ettirmekte ve Matiiridi’nin kapsamli ve
onemli eseri Te'vilatii’l-Kur’an adli tefsirini
nesretmeyi siirdiirmektedir.

Siyasi alan ile gdzlem diizeyinde ilgile-
nen Bekir Topaloglu, 6zellikle dini alanda ¢a-
ligsanlarin ve dini kurumlarin siyasetten uzak
durmas1 ve siyasetin diginda tutulmasi geregi
tizerinde durur. Bununla birlikte aydin-halk di-
yalogunun mutlaka kurulmasi ve aydin kesimin

51 Celebi, “Bekir Topaloglu”, s. 354-358.
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dini konularda bilgi ve gorgiilerinin bulunmasi
geregine isaret eder. Tarihini bilmeyen, milli ve
manevi degerlerinden habersiz olan ve halkina
kars1 tepeden bakan yabancilagsmis bir aydin
kitlesinin toplum igin fayda saglamayacag:
kanaatindedir.*?

skeksk

Serafeddin Gélciik, Izmir’in Odemis ilge-
si Yagcilar koytinde 1940 yilinda dogdu. 1964
yilinda Ankara Universitesi lahiyat Fakiilte-
sini bitirdi. 1967 yilinda Milli Egitim Bakan-
lig1 kontenjanindan Sorbonne Universitesinde
doktoraya basladi ve 1972 yilinda tamamladi.
1973 yilinda Atatiirk Universitesi Islami Ilim-
ler Fakiiltesine intisap etti. 1985 yilinda Konya
Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesine gegti.
1992°den itibaren Din Isleri Yiiksek Kurulu
tiyeligi de yapan Serafeddin Goélciik, yayinladi-
ri ile Tiirkiye’de adini sik¢a duyuran kelamcilar
arasinda yerini aldi. Kelam ilmi alaninda Kelam
Acisindan Insan ve Fiilleri, Allah Kur an Insan,
Kelam Tarihi, Kur’an ve Insan, Bakillani ve In-
san Fiilleri, Islam Akaidi ile Din ve Toplum adl1
eserlerini kaleme aldi. Hem 6grencisi hem de
meslektasi olan Siileyman Toprak ile Kelam ve
Kelam Tarihi —Ekoller Problemler- adl1 eserleri
hazirladi.>

Ankara [lahiyat Fakiiltesindeki egitiminin
yani sira Sorbonne’da doktora yapmis olmasi
Golciik’iin ayricalikli tarafini olusturur. Zira
daha oOnceki iki kelamcidan Hiiseyin Atay,
lise ve fakiilte egitimini Bagdat’ta, Bekir To-
paloglu ise Imam-Hatip Lisesi’ni ve Yiiksek
Islam Enstitiisii'nii Istanbul’da  okumustu.
Fransa’daki egitimi sirasinda hem resmi hem
de gayr-1 resmi mahfillerde dinledigi Muham-
med Hamidullah’m Gélciik’iin {izerinde biiyiik
tesir biraktig1 agiktir.>*

52 Celebi, “Bekir Topaloglu”, s. 359-367.

53 ihsan Isik, Tiirkiye Edebiyatcilar ve Kiiltiir
Adamlart Ansiklopedisi, Ankara 2007, 1V, 1477.

54 Serafeddin Golciik, “Hatiralarla Hamidullah”,
Hayat, Kisiligi ve Diisiinceleri ile Muhammad
Hamidullah Sempozyumu, (Bursa, Kasim 2005,
s. 242-245.

Kelam ilmini, Kur'an’in felsefesi seklinde
tanimlayan Serafeddin Golciik, Kur’an’in yiiz-
de doksaninin akil vasitasiyla yorumlanabile-
ceginin imkanina dikkat ¢eker. Ciinkii Kur’an,
aklin idrakine sunulan en biiyiik bagistir. O in-
san akliyla deger kazanir, aklin olmadig1 yerde
degerinden bahsedilemez. Bu acidan bakildi-
ginda Kur’an ile akil yan yanadir ve bu haliyle
de biri digerinin miitemmim ciiziidiir. Hem Mu-
tezile kelam1 hem de Siinni kelam akl1 bir vasita
olarak kullandi. Her ne kadar zaman ve mekana
gore bazi degisiklikler gegirse bile netice iti-
bariyle kelam ilmi, Kur’an’in akli yorumudur.
Donemsel ihtiyaglar diger ilimlerde oldugu gibi
onun ilim haline gelmesini gerektirdi. Baslan-
gicta yanlis inanglara karsi miicadele amagl
ortaya cikmasina kargin zaman iginde felsefeyi
hasim goren bir konuma geldi. Bunun sebebi de
Allah ve alem tasavvuru konusunda kelam ile
felsefe arasindaki derin zihniyet ayriligidir.

Kelam ve konular1 bugiin itibariyle nemini
daha fazla hissettirmektedir. Ancak bu énemin
anlagilabilmesi i¢in kelamcilarin geriye doniik
ciddi bir muhasebe yapmalarina ihtiyag¢ vardir.
Bag dondiiriicii bir hizla ilerleyen teknoloji ve
ona paralel gelisen yeni kiiltiir karsisinda kela-
min ne ifade etmesi gerektigi diigiiniilmeli ve
ortaya bir proje konulmalidir. Kelam’in temel
konusu Allah ve insandir. Bu iki varlik unsuru
arasinda irtibati saglayan vahiydir. Vahyi anla-
mada yegane arag akil ve ona yardimci olan da
duyulardir. Nasil ki, diiniin kelamcisi Allah’1 ve
insan1 tanimada vahyi esas almis ise, bugiiniin
kelamcist da zamanin sartlarint ve gereklerini
diislinerek yeni bir tslup ve dil ile vahyi yeni-
den giindeme getirmeli, anlatmali, izah ve ifade
etmelidir. Stirekli gegmiste olan1 anlatmak ve
tekrarlamak kelam tarihi yapmaktir. Bu da ta-
rihte kalmak, bugiine gelememektir. Asil kay-
nak Kur’an’dan istifade edilerek, bugiiniin in-
saninin anlayabilecegi ve tatmin olabilecegi bir
ifade ile Allah ve insan konusunu biitiin agiklig1
ile ortaya koymak gerekir. Bu dogrultuda ol-
mak iizere okullarda okutulan kelam dersleri %
25 kelam tarihi, % 25 klasik kelam konular1 ve
% 50 Kur’an ogretisi seklinde taksim edilmeli
ve 6gretme yoluna gidilmelidir. Ancak kelam,
Kur’an’da gectigi sekliyle Allah’t ve insani ta-
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nima ve tanitma kutsal gérevinden asla ayril-
mamalidir.

Nasil ki, Kur’an biitiiniiyle insan1 hedef
alan bir kitap ise, ondan dogan kelam ilmi de
biitiiniiyle insan1 hedef almali, onun ihtiyag ve
beklentilerine cevap verecek bir konuma ve
icerige kavusturulmalidir. Ancak su unutulma-
malidir ki, neticede insan da Allah’in yarattig:
bir varliktir. Bu da insanin ve i¢inde bulundugu
alemin varligmin devaminin Allah’a bagli ol-
mast anlamina gelir. Bu distincesi ile Serafed-
din Gélciik, insan1 adeta varligin merkezi olarak
goren bazi modern diislincelerden uzaklagsmak-
ta ve klasik kelam diisiincesinde dngoriilen ¢iz-
giyi temsil etmektedir. Clinkii Allah yaratict ol-
manin yani sira rizik veren, hayati idame ettiren
ve alemin isleyisini belirleyen ve siirdiirendir.
Oyleyse basta insan olmak iizere biitiin varlik-
larin devami O’na baglidir. Ancak Golciik’lin
insan vurgusu ile sdylemek istedigi ilahi vahyin
muhatabi olmak bakimindan insandir. Clinkii
ilahi vahiy, insani hedef almistir ve insana hitap
etmektedir. Kur’an’da sik sik gecen “Ey insan-
lar!” ifadesi de bunun agik delilidir.>

Serafeddin Golciik “bugiin kelam ilmi nasil
olmalidir?” sorusuna su cevabi verir: “Amaci,
Kur’an’in inang esaslarini serh, izah, yayma,
akli ve nakli delillerle anlasilir hale getirme ve
bu bakimdan gercek anlamda Islam Felsefesi
veya Kur’an Felsefesi olan kelam, behemehal
metot ve muhteva yoniinden tarihteki tecriibe-
sinden de istifade ederek yeni dirilis siirecine
girmelidir. Kelamin hayatiyet kazanmasi diger
Islami disiplinlerin canlanmasia, dinin daha
iyi anlasilip Ogretilmesine sebep olacaktir.
Islami kiiltiir ve medeniyetin kurulup gelisme-
sinin, biitlin insanliga 151k sagmasinin temelin-
de kelami miinakasalarin oldugu bir gercektir.
Temelinde yine Kur’an’in yer alacagi saglam
bir iman zemini iizerinde Islam kiiltiir ve me-
deniyetinin Miislimanlar’a ve dolayisiyla bi-
tiin beseriyete faydalar saglamasi, ¢agimizin
istek ve gereklerine sirt gevirmeyen bir kelamla
miimkiin olacaktir.”%

55 Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi, Konya 2000,
s. 381-385.

56 Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi, s. 390.

Anilan ii¢ Oncli kelamer bilim adaminin
yant sira, Fransa’da doktorasini yapan, once
Erzurum Atatiirk Universitesi Islami limler
Fakiiltesinde ardindan Istanbul Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesinde gorevini siirdiiren ve 2008
yilinda emekli olan Emrullah Yiiksel ile Kay-
seri Erciyes Universitesi Tlahiyat Fakiiltesinden
emekli olan ve doktorasin1i Almanya’da yapan
Cihat Tung gibi 6ncii kelam anabilim dali 6gre-
tim tiyelerini de anmak gerekir.

4. Kelam Alanindaki Calismalar

Tiirkiye’de kelam ilminin gelismesinde ve yerli
bir anlayisin olugsmasinda hig siiphesiz Daru’l-
Fiinun hocalarindan Abdullatif Harputi’nin ders
kitab1 olarak tasarlayp hazirladigr Tenkihu'l-
keldm ile Daru’l-Fiinun Ilahiyat Fakiiltesi ho-
calarmdan Izmirli Ismail Hakki’min Yeni flm-i
Kelam adli eserlerinin biiyiikk rolii oldugunu
teslim etmek gerekir.

Tenkihu’l-kelam, miellifin giriste belirttigi
ve kitabin isminin de isaret ettigi gibi giiniimiiz
ihtiyag ve gerekleri goz 6niinde bulundurularak
saglam ve sahih kitaplardan uygun olanlarini
alarak yeni bir kitap olusturma ameliyesidir.
Gegmisi tamamen ret ve yeniyi goz ardi et-
meksizin gelenegi yeni ile bulusturma ¢aba ve
gayreti olarak gormek gerekir. Ayni husus Yeni
Ilm-i Kelam icin de gegerlidir. Ancak Yeni Im-i
Kelam oncekine gore hem muhteva hem de
yararlanma sahasi itibariyle farklilik arz eder.
Harputi kelam sahasinda kalmaya 6zen gosterir-
ken, Izmirli, kelam, fikih, tasavvuf ve felsefeyi
de i¢ine alan genis bir sahadan yararlanmayi ve
bu genis saha i¢inde kelamin yerini ifade etme-
yi amagladig1 goriiliir. Su var ki, bu iki kitap
cagdas Tirk diisincesinde kelam ilminin olus-
ma ve geligmesinde belirleyici bir islev gordii.
Hem muhtevasi hem metodu hem de amaglari
itibariyle kendilerinden sonraki kelamcilari et-
kiledi, yazilan eserlere 6rneklik teskil etti.

1950 sonrasi Ilahiyat Fakiiltesi ve Yiiksek
Islam Enstitiilerinin kurulmasiyla birlikte ye-
tisen birinci nesil kelamcilar igerisinden Bekir
Topaloglu'nun Kelam’a Girig ve Serafeddin
Golciik’iin Stileyman Toprak ile hazirladig: Ke-
lam adl1 eserleri hem ders kitab1 olmalart hem
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de kapsamlar: itibariyle yeni dénemin oncii
ve belirleyici eserleri 06zelligini kazandilar.
Kelam’a Girig, kelam ilminin giris konulart,
kelam tarihini ve kismen kelam mezheplerini
ihtiva ederken, Kelam kitab1 bunlarin yani sira
sistematik kelam konularini da igine alan bir
genislige sahiptir. M. Sait Yazicioglu’nun Ke-
lam Ders Notlar: (Ankara 1987) ise Mu’tezile,
Es’arilik ve Matiiridilik mezhepleri esas alina-
rak tarihi siire¢ iginde kelam ilminin gelismesi-
ni gérmek bakimindan 6nemli bir yere sahiptir.

Ahmet Saim Kilavuz tarafindan kaleme
alinan Anahatlaryla Islam Akaidi ve Kelam'a
Girig kitabin1 ayrica anmak gerekir. 1987 y1-
lindaki ilk baskisindan itibaren kelam alaninda
calisan ve ¢aligmak isteyenlerin el kitab1 olmus,
kelam ilminin yeni nesillere tanitilmasinda bii-
yiik rol oynamistir. Bu 6nemine ve kabul gor-
miisliigiine binaen 2004 yilinda yeni bilgiler
ve ilavelerle hacmi {igte bir oraninda artirilarak
genisletilmis 10. baskist yaymlanmistir. Kitap,
birincisi iman ve iman esaslarini, ikincisi ise
kelam tarihi, eserleri ve 6n bilgileri ihtiva eden
iki bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde
giiniimiiz ihtiyaclar1 da gozetilerek, anlasilir bir
islup, dolgun bir muhteva ile temel iman esas-
lar1 ele alinmuis, ikinci boliimde ise tarihgeye
yer verilmistir.

Artik Tirkiye’de kelam ¢alismalarinin hem
nicelik hem de nitelik olarak oldukca yiiksek
bir seviyeye geldigini séylemek abarti olmaz.
Yapilan ¢aligmalari nicelik olarak vermeye kal-
kissak bu makalenin boyutlarini zorlayan bir te-
sebbiise girismis oluruz. Sadece kelam alaninda
yazilan kitaplar bile biiyiik bir yekiin olustura-
cak diizeye gelmistir. 1996°da ilki Konya’da
gerceklesen Kelam Anabilim Dali Koordi-
nasyon Toplantisinda alinan bir karar ile 1997
yilinda yaymlanan flahivat Fakiilteleri Kelam
Anabilim Dali Ogretim Elemanlart ve Ilmi Ca-
lismalar: adli kitapta yayinlandig: tarihe kadar
yapilan tez, kitap, makale ve diger caligmalar
bu nicelik hakkinda bir fikir vermektedir. Ote
yandan Mehmet Baktir’in Kelam Eserleri: Gii-
niimiiz [lahiyat Fakiiltesi Hocalarinin Calisma-
lart (Sivas 2007) adli eseri kelamcilarin 2007
yilina kadarki yaymlanmis kitap, makale, mad-
de ve sempozyum bildirilerini ihtiva etmekte-

dir. Calismalarin sadece isimlerinin yer aldig:
bu kitabin 282 sayfalik hacmi bile Tiirkiye’deki
kelam g¢aligmalarinin ulastig1 nicelik boyutunu
gostermesi bakimidan 6nemlidir.

Nitelik olarak da kelam c¢alismalarinin
o6nemli bir seviyeye ulastigini teslim etmeli-
yiz. Her ne kadar yapilan ¢aligmalarin Tiirkce
olmasi ve diger dillere terciimelerinin yeterin-
ce yapilamamasi dolayisiyla diinya 6lgeginde
etkisinin ne oldugu hususunda bir fikir sahibi
olmasak bile, Tiirkiye 6l¢eginde itibar edilir
bir diizeyi yakaladigi aciktir. Kelam tarihin-
den sistematik kelam konularina, oradan kar-
stlastirmali ¢aligmalara hatta disiplinler arasi
calismalara uzanan bir alan genisliginin ve
¢esitliliginin meydana gelmesi de sevindirici
bir gelismedir. Her ne kadar bu genislik bazen
kelam zihniyetinin zaafa ugratilmasi veya kay-
bolmasi gibi tehlikeleri iginde barindirtyor olsa
da, bu, renklilik ve ¢esitlilik adina olumlu bir
gelisme olarak degerlendirilebilir. Ge¢miste ya-
zilmis kitaplarin kesfi, yeni nesirlerin yapilmasi
ve iletisim araglarinin gelismesiyle olusan hizli
haberlesme yeni ¢alismalarin ve kadim kelam
kiiltiirtine ait yeni bilgilerin paylasilmasini be-
raberinde getirdi. Bunun sonucunda ge¢mise
yonelik degerlendirmelerin daha saglam ve tu-
tarli olmasinin yolu agildi. Her mezhebin ken-
di kaynak kitaplarina ulagilmasi, mezheplerin
dogru degerlendirilmesinin ve 6zgiin fikirleri-
nin tespit edilmesinin yolunu agti. Bu giin artik
miistesriklerin etkisinden bagimsiz, mezhep
taassubundan uzak, keyfi diisiinceye yer ver-
meden degerlendirme yapabilen bir anlayisa ve
diizeye ulasildigini rahatlikla sdyleyebiliriz.

5. Kelam Anabilim Dalh Koordinasyon
Toplantilar:

Bugiin itibariyle kelam ¢alismalar1 hem nicelik
hem de nitelik bakimindan artan bir hizla devam
etmektedir. Kelam alaninda ¢aliganlarin sayist
artik yiizlerle ifade edilecek bir boyuta ulagmis-
tir. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin
ev sahipliginde 20-22 Haziran 2008 de gergek-
lestirilen X71I. Kelam Koordinasyon Toplantist,
bundan on ii¢ y1l dnce ilk olarak Konya Selguk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin ev sahipli-
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ginde 1996 yilinda baslamis ve kesintisiz ola-
rak siirmektedir. Her toplanti biinyesinde kelam
ilminin ¢esitli sorunlarin1 ve konularmin tarti-
stldig1 onun iizerinde sempozyum gergeklesti-
rildi ve bunlarin biiyiik ¢ogunlugu yayinlandi.
Bu toplantilarin ilki flahiyat Fakiilteleri Kelam
Anabilim Dali Ogretim Elemanlart ve [Imi
Calismalar: (Konya 1997), ikincisi ise [lahi-
yat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Egitim-
Ogretim Meseleleri Koordinasyon Toplantisi-
II (istanbul 1998) adiyla yaynlandi. Bundan
sonraki yayinlar sempozyum yayinlari seklinde
gerceklesti. Toplant1 diizenlenis sirasina gore
1999°da Izmir’de Kelam Ilminin Islevselligi
ve Giintimiiz Kelam Problemleri (Izmir 2000),
2000°de Bursa’da Kelam'da Bilgi Problemi
(Bursa 2003), 2001°de Erzurum’da Giiniimiiz
Inan¢ Problemleri (Erzurum 2001), 2002’de
Corum’da Bir Kelam Problemi Olarak Din-
Diinya Iligkisi (Corum 2003), 2003’de Rize’de
Dini Otorite (Istanbul 2006), 2004’ de Elaz1g’da
Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin
Yeri (Elazig 2004), 2005°te Sakarya’da Tanri
Tasavvurlari ve Sosyal Hayata Yansumalar: (Sa-
karya 2005), 2006°da Diyarbakir’da Islam da
Peygamber Inanct (Istanbul 2009), 2007 de
Sivas’ta Islam’da Ahiret Inanct (Sivas 2009)
adli sempozyum kitaplart yaymlandi. Bunlarin
yant sira 1998’de Kayseri’de Tasavvuf-Kelam
Iliskileri, ve 2008°de Ankara’da Kelam Ogreti-
mi adtyla diizenlenen sempozyum bildirileri ise
yayinlanmayi1 beklemektedir.

Bu toplantilar hem kelam ilminin biitiinii-
ni gérmek hem de olusan birikimi anlamak
icin ¢ok onemlidir. 7-8 Eyliil 2001 yilindaki
Erzurum toplantisinda alinan karar ile faaliye-
te gecen www. kelam. org adli internet sitesi
hem iletisim kurmada hem de yapilan yaylari
ve tezleri duyurmada 6nemli islev gordii. Site
biinyesinde yilda iki say1 olarak yayinlanan ha-
kemli sanal dergi Kelam Arastirmalari Dergisi
(KADER) ise kelam ilminin Tiirkiye’deki sesi
olmay1 siirdiirmektedir. Dergide yayinlanan
makaleler, kelam ilminin Tiirkiye’de kat ettigi
mesafeyi gormek bakimmdan onemlidir. Ote
yandan bu giin itibariyle artik besinci ve altin-
c1 donem/nesil kelamcilarin yetisme noktasina
gelinmis olmasi bir iftihar tablosudur.

6. Sonug

Hicri I./Miladi VII. asirda ortaya ¢ikan, kesin-
tisiz olarak egitim-dgretim kurumlart miifredat
icinde yer alan ve bu alanda yetisen ilim adam-
lar1 ile her donemde adindan s6z ettiren kelam
ilmi, diinyanin en eski ilim dallarindan biridir.
Misyon olarak Islam inancinin ifade, izah ve
savunmasini listlenmesi ona ¢ok yonlii bir ko-
num kazandirmistir. Sartlar ve ihtiyaclara gore
kimi zaman savunma kimi zaman izah ve ifade
gorevi 6n plana ¢ikmis olsa da, kelam zihniyeti
her zaman ve durumda canliligini siirdiirmiistiir.
Gazzali’nin tespiti ile Islam ilimleri igindeki zist
ilim olma goérev ve ozelligi her zaman kendi-
sini hissettirmis ve her donemde giindemdeki
yerini korumustur. Ozellikle fikih ilmi ile olan
sik1 bagi, kelam ilmini pratik hayattan uzak sirf
zihinsel ve teorik planda bir diisiince faaliyeti
olmaktan kurtarmistir. Hayatin iginden hayata
hitap eden bir ilim olarak her déonemde sadece
ehli olanlar degil, karsitlar1 tarafindan da itibara
alian bir konumda olmustur.

Tiirkiye 6lgeginde diisiindiiglimiizde med-
reselerdeki agirlikli konumu Daru’l-Fiinin’un
kurulmasiyla birlikte artarak devam etmistir.
1924 yilinda medreselerin ilgasi ve Ilahiyat
Fakiiltesinin kurulmasi1 kelam ilminin hem
nicelik hem de nitelik olarak 6nemini bir kat
daha artirmig ve bu 6nem fakiilte miifredatina
da yansimigtir. Zira batida dine kars1 ve din ile
ilgili gelismeler, Tiirkiye’de dinin izah, ifade
ve savunma gorevinin tastyicisi olan kelam
ilminin paralel bir énem kazanmasini berabe-
rinde getirmistir. 1950’lerde kurulan Ilahiyat
Fakiiltesi ve Yiiksek Islam Enstitiileri ile bir-
likte entelektiiel ilgiye tekrar kavusan kelam
ilmi, bu ilgi paralelinde gelismesini her gegen
giin artirarak siirdiirmiistiir. Bugiin 24 Tlahiyat
Fakiiltesi miifredatinda agirlikli yerini hala ko-
rumaktadir. Gelinen noktada hem ilim adami
hem de bilimsel ¢alisma olarak hatirt say1lir bir
diizeye ulagmustir.

XIX. yiizyilin baginda goriilen miistesrikle-
rin metot ve muhteva tizerindeki etkisi zaman
icinde kirilmis ve artik 6zgiin bir seviyeye ge-
linmistir. Her ne kadar disiplinler aras1 ¢aligma-
lar kimi zaman kelam zihniyetinde sapmalara
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sebep olsa da, bu tlirden ¢aligmalar, gesitlilik ve
renklilik agindan bir yenilik olarak goriilebilir.
Ozellikle din bilimlerinin etkisiyle olusan bir
takim terim ve kavramlarin kelam ilmi alaninda
kullanilmas1 bazi durumlarda zihniyet boyutu-
na varan alan kaymalaria ve zeminin kaygan
hale gelmesine yol actig1 bir gergektir. Ancak
psikolojik eziklik ve gosteris merakindan uzak
olmak kaydiyla giiniimiiziin ve giincel gelis-
melerin ifade edilmesi i¢in bazen bu tiir kulla-
nimlarin da kaginilmaz oldugunu teslim etmek
gerekir.

Din felsefesi, din psikolojisi, din sosyolo-
jisi ve dinler tarihi gibi din bilimleri alaninda
batida tartigilan yerel ve marjinal problemlerin
ve konularin ele alinmasinin kelam alaninda da
goriilmesi belki zihin egzersizi ve yenilik adi-
na olumlu goriilebilir. Ancak kelam mantig1 ve
mantalitesi ile ilgisi olmayan bu tiir caligmala-
rin ilgili alana m1 yoksa kelam alanina m1 kat-
k1 sagladig tartigilabilir. Clinkii dini konularin
kelam zihniyetinden tamamen kopuk pozitif bir
yaklagimla ele alinmasi kelam ilmi agisindan bir
tehlikedir. Daha da dnemlisi bu tavir ve yakla-
sim, objektif olmak ve disardan degerlendirme
yapmak adina kelam zihniyetinde kaymalara ve
kayiplara neden olunmasi, adi diginda kelamin
varolus gerekgesinin yok sayilmasi veya orta-
dan kalkmasi anlamina gelir. S6zgelimi birkag
Kelam Koordinasyonu toplantisinda kelam il-
minin adinin degistirilmesine yonelik teklifler
sanki bu durumun gergeklestiginin itirafi ve
teslimi idi. Zira kelam ilmi dinin i¢indedir ve
icerden bir ilimdir, dolayisiyla dini ilim kate-
gorisi icerisinde yer alir; disaridan bakmaya ve
pozitif bir bakis agisiyla dini degerlendirmeye
yatkin degildir. Bir kelamci inanir, inandigini
ifade ve izah eder, yeri geldiginde elestirilere
kars1 inancini savunur.

Sonug olarak gelinen noktada kelam ilminin
6zgiin ve dzellikli yapisina tekrar donmeye bas-
ladigin1 sevindirici bir gelisme olarak sdylemek
gerekir. Bugiinkii kelam kamuoyunda Kur’an
Kelami ve Geleneksel Kelam sdylemlerinin 6n
plana ¢ikmasi, aslinda bunun habercisidir. Her
ne kadar Kur’an kelami ile geleneksel kelami
dislama veya ona alternatif bir anlayis olustur-
manin amaglanmasi gibi bir goriintli sergileni-

yor ise de, i¢inde barindirdigi kelam zihniyeti
ile bunun zaman iginde kelam ¢izgisine bir kat-
ki olacagini simdiden sdylemek miimkiindiir.
Ote yandan biitiin bu sdylemler kelam ilminin
diri ve glindemde oldugunun bir gostergesidir.
Zira kelam ilmi 6zelde Tiirk kiiltiiriine genelde
Islam Kkiiltiiriine daha c¢ok katkilar saglayacak
imkani hala i¢inde barindirmaktadir.



