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Aghat Hikayesi ve Hikdyedeki Oliim Kavram

0z

Aghat Hikayesi, Ugarit din ve mitolojisine ait az sayidaki edebi metinden biridir. Siirsel
vapisiyla Ugarit’in dini ve toplumsal pratiklerini Aghat’in yasami tizerinden yansitir. Anlatida
tanrilar—insanlar iligkisi, insani degerler ve toplumsal etik normlari; erkek varis sorunu, cinsiyet
rolleri, toplumsal statii, ata kiiltii, yay, avcilik, bereket, cinsellik, dogum, cinayet, 6liim ve dirilme
temalart birlikte ele alinir. Aqhat’in oliimii, kendisine verilen yayla baglantilidir; yay, Ugarit
kiiltiiriinde statii ve toplumsal cinsiyet gostergesi olup avcilik ve cinsellikle iliskilidir. Metin, 6liim
ve oltimliiliigiin ¢ok katmanli dogasini, toplumsal bellekteki yerini ve ritiiel yansimalarini ortaya
koyar. Calisma, Ugarit ¢ivi yazili kiilliyat ile Tevrat ve Incil gibi birincil kaynaklar isiginda
hermendtik bir ¢oziimleme sunarak, Aqhat hikdayesindeki oliim/“oliimsiizliik ” temasindan hareketle
Ugarit toplumunun konuya bakisini ortaya ¢ikarmayr amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ugarit, Aghat, Anat, Mitos, Ritiiel

The Tale of Aghat and the Concept of Death in the Narrative

Abstract

The Tale of Aghat is among the few extant literary texts of Ugaritic religion and mythology. With its
poetic structure, it reflects Ugarit’s religious and social practices through Aqhat’s life. The narrative treats,
in concert, relations between gods and humans, human values and social ethics; the male-heir problem,
gender roles, social status, the ancestor cult, the bow, hunting, fertility, sexuality, birth, homicide, death,
and revival. Aqhat’s death is linked to the bow given to him; in Ugaritic culture, the bow serves as a marker
of status and gender and is closely associated with hunting and sexuality. The text elucidates the
multilayered nature of death and mortality, their place in social memory, and their ritual expressions.
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Drawing on the Ugaritic cuneiform corpus and primary sources such as the Hebrew Bible and the New
Testament, this study offers a hermeneutic analysis and, through the theme of death/*“immortality” in the
Tale of Aghat, aims to reconstruct Ugaritic perspectives on the subject.

Keywords: Ugarit, Aghat, Anat, Myth, Ritual

Giris

Aqghat Hikayesi, yazildig1 donemin toplum yapisi, din ve geleneklerini barindiran 6nemli
Ugarit kaynaklarindan biridir. Hikayede bir¢cok toplumsal dinamik yer almaktadir. Sosyal kavram
ve deneyimlerin yer aldig1 hikaye; erkek varis ihtiyaci, toplumsal cinsiyet rolleri, adalet, bereket,
dogum, erginlenme, yay, avcilik, kuraklik, cinayet, 6lim, Olimsiizliik, savas ve tanri—insan
iliskileri hakkinda dogrudan ve dolayl bilgiler sunmaktadir. Bu temalar, Ugarit’te ritiiellesmis
gelenek ve dinamikleri yansitarak toplumsal idealleri ve beklentileri kavramsallastirmaktadir.

Ugarit, Kuzey Suriye siirlari icinde, Lazkiye’nin 12 km kuzeyinde, Levant’in kuzeybatisina
yakin bir konumda yer alan yaklasik 2.000 km? biiytikliigiinde bir kralliktir (Yon, 2006). Ugarit,
Attalig, Gib’ala ve Himuli limanlarina hakimiyeti nedeniyle bir liman kentidir (Kinal, 1963). Dogu
Akdeniz, Misir ve Anadolu ile baglantis1 olmasi, kralligin tarihini zenginlestirmistir. Kentte
yapilan arkeolojik caligsmalar, Ugarit tarihinin en erken Neolitik doneme kadar uzandiginm
gostermektedir; ancak kentin en parlak dénemi MO II. binyildir (Jamous, 2008). MO III-II.
binyillarda Ugarit’te Akad, Asur, Babil, Hurri, Hitit, Misir ve Sami kiiltiirleri etkiliydi. Cesitli
imparatorluklarin vasali olarak siyasi istikrarin1 koruyan Ugarit’in, MO 1200 dolaylarinda Deniz
Kavimleri’nin yarattig1 siyasi ve toplumsal calkantilar sonucunda yikildigr diisiiniilmektedir
(Drews, 1993; Tsumara, 2024). 1928°de kesfedilen sehirde, 1929 yilinda Fransiz arkeolog Claude
Schaeffer tarafindan baglatilan kazilarla bir¢ok yap1 ve arkeolojik materyal gilin yiiziine
cikarilmistir (Yon, 2006). Giiniimiize kadar yapilan arastirmalarda, Ugarit’in siyasi, sosyal,
ekonomik ve dini yagsamina dair bilgi veren binlerce ¢ivi yazili belge bulunmustur. Bu belgeler ve
arkeolojik materyaller, Ugarit’in dini diislincesi ve gelenekleri hakkinda birincil kaynaklardir. Civi
yazili belgeler, hem Ugarit hem de Bat1 Suriye’nin diislince yapisini yansitmakta; ayrica Misir,
Mezopotamya ve Dogu Akdeniz kiiltiirlerinin etkilerini tagimaktadir. Bu kiiltiirel etkilesim, Ugarit
dininin ve mitolojisinin, daha genis bir kiiltiirel biitiiniin par¢asi oldugunu gostermektedir.

Ugarit ¢ivi yazili metinleri, kraliyet arsivlerinden gelmektedir ve merkezi ideolojinin din
anlayisini1 yansitir. Bu metinler genel olarak tanri listeleri, kurban listeleri, ilahiler, ritiieller ve
mitoslari icerir (Pardee, 2002). S6z konusu metinler arasinda bigimsel farkliliklar bulunmaktadir.

Ornegin, ilahiler ve mitoslar genellikle siirsel bir bicimde yazilmistir ve bu durum metinlerin miizik
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esliginde icra edildigini diistindiiriir (Koitabashi, 1999). Bu siirsel yapi, belirli bir ritim ve olgiliye
dayanir (Ginsberg, 1955). Dini yasama dair bilgi veren ritiiel metinleri ise diizyazi bigimindedir ve
bazen siirsel unsurlar igerir. Ugarit ritiielleri genellikle belirli konulara ve zaman dilimlerine
ozgildiir; ¢ogu periyodik niteliktedir ve bayram torenleriyle es zamanli olarak gergeklestirilir
(Matoian & Vita, 2018; Pardee, 2002). Bu periyodik ritiieller mevsimseldir ve ata kiiltiiyle
yakindan iliskilidir. Yazili kaynaklarda sik¢a vurgulanan ata kiiltii, arkeolojik bulgularla da
desteklenmektedir. Ugarit’te mezarlik alanlar1 genellikle evlerin altina yapilmistir (Lewis, 2014).
Bu alanlar hem nekropol hem de ritiiel mekani olarak kullanilmistir. Belirli donemlerde atalara
kurbanlar sunulmus, bu kurbanlar genellikle kanli ritiieller olarak idari listelere kaydedilmistir
(Urie, 1949). Bu belgeler, kraliyet ideolojisini ve toplumun dini diisiincesini yansitir. Ozellikle
kurban metinleri, dinin giinliik pratigi ve toplumsal kaygilarin1 yansitmaktadir (Pardee, 2002).
Ugarit’te dinsel kaygilar, tanrilara tapinma ve onlarin kiiltleriyle dogrudan baglantilidir. Akadca,
Hurrice ve Ugaritce yazilmis panteon listelerine gore yaklasik otuza yakin tanri ve tanriga adi
gecmektedir (Tsumara, 2024). Bu tanrilar bireysel ya da grup halinde algilanmistir. Grup bigiminde
diistintilen tanrilarin isim ve sayilarinin bilinmemesi, Ugarit dininin erken donem 6zelliklerinden
biridir. Zamanla grup tanrilar bireysellesse de bazi kaynaklarda ¢ogul bigimleri korunmustur
(Rahmouni, 2008a). Ugarit panteonunda ilk sirada “DINGIR a-bi” olarak gegen ilahi ata Tanr1 ilib
yer almaktadir. Tanri ilib, ilahi ata, tanrilasmis atalar ve tanrilagsmis krallarin semboliidiir (Lange-
Weber, 2021). Ilahi varlik olarak gériilen krallarin bir kismi dldiikten sonra tanrilasmis ve kutsal
ata statiisiine yiikselmistir. Bir metinde bu 6l krallar “tanrisal atalar” olarak geger. S6z konusu
metinde 6lmiis krallar, tanr1 anlamina gelen // veya Dingir ideogramiyla listelenmistir: il Ngmd
(“Tanr1 Nigmadu”) ve Il Yqr (“Tanr1 Yaqaru”) (Tsumara, 2024). Krallarin tanrilasmasi ve kutsal
atalarin panteondaki ilk sirada yer almas, ata kiiltiiyle dogrudan iliskilidir.

Ugarit kaynaklarinda ata kiiltiiyle iliskili bir diger terim mlkm ya da MalikMES tir (Lange-
Weber, 2021). Bu terim, krallarin tanrisal yoniinii ve 6len krallarin tanrilastigin1 gosterir. Benzer
bicimde Rpaum/Rpim ise ilahi atalari, ata kahramanlar1 (ilnym — tanrilasmig OSliiller; mtm —
tanrilagmis insanlar) ifade eder (Tsumara, 2024). Bu kavramlar, Incil’deki bazi pasajlarda da yank1
bulur: 6rnegin Elohim kavrami kimi yerlerde metim (Gliiler) terimiyle es anlamli bigimde
kullanilmigtir. Bu durum, iki kavramin eski Sami diisiincesinde birbiriyle iliskili oldugunu
gostermektedir (Tsumara, 2024). Panteonda ilib’ten sonra Tanr1 El gelmektedir. El ya da 7/, “tanr1”,
“kral” ve “efendi” anlamlarina gelir. Tanr1 El, yaratmanin, merhametin, sevginin ve nezaketin

tanrisidir (Rahmouni, 2008b). El, bir deus otiosus olarak goriiliir; yaratilis, bereket ve diizen ilkeleri
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ona atfedilmektedir. Bu nedenle El, ab yani “baba”dir. Ayrica ab adm “insanligin babas1”, ab Snm
“yillarin babas1”, adn (adon) “efendi” ve adn ilm/rbm (adon ilim/rabim) “biiyiik tanrilarin efendisi”
anlamlarina gelir (Rahmouni, 2008b). El’in panteondaki konumu ve otoritesi, Ugarit’in siyasi
perspektifiyle dogrudan baglantilidir. Ugarit krallar1 tanrilarin temsilcileri ve ilahi elgileridir
(Tsumara, 2024). Krallara, yiice otoriteyi temsilen EI’in bir sifati olan, “yemin” anlamina gelen
mlk (malik—molek) ad1 verilmistir. MIk ayn1 zamanda ata kiiltiiyle iliskili Eski Kenan tanrilarindan
birinin de adidir (Schmidt, 1966). El’den sonra gelen tanri, riizgar, bulut, gok giiriiltiisii ve
yagmurla iliskilendirilen Baal’dir (Schmidt, 1966). Tarim toplumlar1 i¢in biiyiik 6nem tasiyan bu
tanri, Hadad olarak da bilinir (Tsumara, 2024). Baal sozciigii “efendi” ya da “sahip” anlamina
gelir. Ugarit metinlerinde rkb rpt (“bulutlar1 siiren”) olarak anilir ve dinsel bir fenomendir
(Schmidt, 1966). Bu nedenle metinlerde “Ugarit’in Baal’i”, “Halep’in Baal’i”, “Sidon’un Baal’i”
gibi tanri isimleri gegmektedir. Ahit’te de Baal-Peor (Sayilar 25:3-5, 18) bigiminde yer alir ve
Kenan’in Baal’idir (Tsumara, 2024). Baal yalnizca bir tanr1 ad1 degil, ayn1 zamanda ibadet edilen
kutsal mekanlarin adidir (Kawashima, 2020). Baal yazili kaynaklarda “al/’iyn b’I” (en kudretli
efendi) olarak gegmektedir (Rahmouni, 2008a). Bu ifade Baal’in Déngiisti olarak bilinen mitosta
sikca tekrarlanir. Baal’in Déngiisii, Baal’in Tanr1 Yam ve Tanr1 Mot’a karst kazandigr zaferi
anlatan bir teogoni mitosudur (Tugendhaft, 2012). Mitosa gore Baal, Mot tarafindan yenilerek
yeraltina gonderilir; bu durum yeryiiziinde kuraklik ve dliimlere yol acar. Ancak Tanriga Anat,
Baal’i bulup dirilterek diinyada yeniden diizeni saglar. Ugarit’in bilinen en eski teogonilerinden
olan bu anlati, mevsimsel dongii, diizen ve nizam diisiincesiyle ilgilidir. Bu diizen, tanr1 i¢in bir
“mesken” kurulmasi fikrinde yogunlasir. Mitosta Baal i¢in bir tapinak insa edilmesi 6nemli bir
temadir (Kawashima, 2020). Bu tema, kraliyet yoOnetiminin ilahi diizene dayali stirekli
egemenligini simgeler (Schmidt, 1966). Metinde tanr1 i¢in insa edilen saray, Ugarit kenti
yakinlarinda, Cebel Al-Akra yani Kel Dagi’ndadir (Gaster, 1948). Baal’in kaos, 6liim ve engellere
ragmen kazandig1 zaferi ve kendisine tapinak yapilmasini konu alan bu mitos, Ugarit teogonilerinin
en dnemlilerindendir.

Krallik ideolojisi ve ata Kkiiltiiyle baglantili bir diger &nemli tanrica, Sps / Sms
(Sapas/Sapsu/Semsu)’dur. Isigm, adaletin ve bilginin tanricast olan Sp§, aym1 zamanda
tanrilastirilmis 1s1ktir (Healey, 1988). Giinesin hareketiyle iliskili oldugundan gecenin, yeraltinin

ve Oliilerin de tanrigasi sayilir. Bu nedenle metinlerde bet-etemmi (“6lii ruhlarin efendisi”’) olarak
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amlir. Ugarit’te Sp§’in tapmagi onemli bir sagaltma merkezidir; burada hastalik, kétiiliik ve
demonik giliclerden korunmak amaciyla ritiieller yapilirdi (Tsumara, 2024).

Ugarit panteonunun énemli tanrilarindan biri de deniz anlamina gelen Ym (Yam)’dur. lksel
suyu, kaosu ve yeryiizii sularini temsil eden bu tanri (Rahmouni, 2008a), kaosun kisilesmis bi¢imi
olarak goriiliir. Yam’in diger adi nhr (nahar)’dir (Russell, 2017). Yilan bi¢giminde tasvir edilen
Yam, mutlak egemenligin kaotik yoOniinii ve ilksel yaratim siirecini simgeler (Cross, 1973).
Yeraltinin hiikiimdar1 ve kurakligin tanrist olan Mot (ya da Métu), 6liimiin kisilesmis formudur.
Ugaritcede “0lim”, “6li” ve “atalar” terimlerinin kdkeni bu addan tiiretilmistir (Tsumara, 1974).
Mot, acgozlii, korkutucu ve yeraltinda yasayan bir dev olarak betimlenir.

Erkek tanrilar genellikle tanricalarla eslestirilmistir. EI’in esi doga ve bereket tanricasi
Asera’dir. Dogurganlikla iligkili olan Asera, “yetmis tanrinin annesi’ olarak bilinir. Baal ise tanriga
Anat, bazen de Asera veya Astarte ile eslestirilir. Bu {i¢ tanriga, Veniis yildiziyla, dogurganlik,
savas ve cinsellik temalariyla baglantilidir. Asera, tapinak rahibeleri (¢ds, “kutsal”) araciligiyla
temsil edilir; bu rahibelere qdsm denirdi (Tsumara, 2024). Benzer bi¢imde Incil’de (I. Krallar
14:23-24; 15:12-13; Tesniye 23:17) “gedesim” olarak gegen Kenanli rahibeler de Asera kiiltiiyle
iligkilendirilmistir.

Ugarit tanr1 ve tanrigalari kurban listelerinde, ritiiellerde ve mitoslarda genis yer tutar. Ugarit
mitoslar1 edebi olarak sinirli sayida olsa da toplumun dini ve sosyal yapisini anlamak agisindan
birincil oneme sahiptir. Baslica mitoslar arasinda Baal’in Dongiisii, Keret Mitosu, Refa’im
metinleri, Zarif ve Giizel Tanrilar anlatist ve Aghat Hikdyesi bulunmaktadir. Sayica az olsalar da
bu mitoslar arasinda Aghat Hikdyesi, insan dogas1 ve toplumsal yap1 hakkinda sundugu bilgiler
nedeniyle Dogu Akdeniz kiiltiir tarihinde 6zel bir yere sahiptir.

Aqghat’in Hikayesi

Aghat Hikayesi, 1930 yilinda kesfedilen KTU 1.17; KTU 1.18 ve KTU 1.19 numaral ¢
tablette yer almaktadir (Wyatt, 2005). Kismen korunan hikayenin 840 satirindan yalnizca 430 satir1
giinlimiize kadar gelmistir (Sun, 2008). Hikaye farkli olay orgiileri yer almaktadir. Bunlar, Aghat’in
dogumu, Aghat’in yay1, Aghat’in dldiirilmesi, yas siireci ve intikam siirecidir. Hikdye Dan’il’in bir
mabette tanrilara sunu yapmasiyla baslamaktadir:

“Rapianli Dan’il, kahraman Yagmur Yagdiran'in (Baal) kulu (rahibi), giydi rahip giysisini,
tanrilara kurban sundu. Icki verdi tanrilara. Dan’il giysisini giydi, genis giysisini giydi. Uzandi
yas giysisinin tizerine ve uykuya daldi. Birinci ve ikinci giin, Dan’il tanrilara kurbanlar sundu.

Yemek verdi, icecek verdi tanrilara. Ugiincii ve dérdiincii giin, Dan’il tanrilara kurban sundu.
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Yiyecek verdi, icecek verdi tanrilara. Begsinci ve altinci giin, Dan’il, tanrilara kurban, yemek ve
kutsal icecekler sundu. Dan’il giysisini giydi, genis giysisini giydi. Uzandl yas giysisinin iizerine
ve uykuya daldi. Yedinci giin, sundu tanrilara kurban. Kutsal tanrilara icecek sundu. (O esnada)
Baal, El’e yaklasti: ‘Rapianl Dan’il’i gormez misin? Kahramanin emegini, Baal’in kulunu? Onun
kardesleri gibi bir oglu yok... Oglu yok, akrabalari gibi bir oglu yok. Onu kutsamayacak misin, ey
tanrilarin babasi? Onu kutsamayacak misin, ey varliklarin yaraticisi? Onun evine bir ogul gonder,
evine bir ¢ocuk yerlessin. Babasinin ruhuna mezar kazmak igin, atalarimin ZTR ’sini kutsal bolgeye
verlestirmek i¢in, babasinin ruhunu yiikseltmek icin yerin koruyucusu yeryiiziindeki ruh gibi,
babasina iftira atanlar: utandirmak icin, sarhos babasinin elini tutmak, sarapla doydugunda ona
destek olmak, Baal tapinagindaki payini vermek, El tapinagina payini vermek, yagmurlu bir giiniin
sonunda ¢atisint sivamak, kirli bir giintin ardindan kiyafetlerini yikamak i¢in’. Tanri El, sag eline
bir kadeh aldi. Rapiyanli Dan’il’i kutsadi. Kahraman Yagmur Yagdiranin kuluna bereket duasi
verdi: ‘Rapianli Dan’il yasayacak. Kahraman Yagmur Yagdiran in kulu ona verecek, o baska hig
kimse kendi yatagindan atlamayacak, yatagina ask gelecek, karisini éperken hamile birakacak.
Onu sararken nefesi isinacak. O, ¢ocuk dogurani, tutkuyla Rapianli esini hamile birakacak. Sonra
evinde bir ogul, evinde bir filiz kurulacak. Babasinin ruhuna mezar kazmak i¢in, atalarinin
ZTR’sini kutsal bolgeye yerlestirmek igin, babasimin ruhunu yiikseltmek i¢in yerin koruyucusu
veryiiziindeki ruh gibi, babasina iftira atanlar: utandirmak igin, sarhos babasinin elini tutmak,
sarapla doydugunda ona destek olmak, Baal tapinagindaki payini vermek, El tapinagina payini
vermek, yagmurlu bir giiniin sonunda ¢atisimi sivamak, kirli bir giiniin ardindan kiyafetlerini
yikamak i¢in.” Dan’il’in parladi kaglari, parladi yiizii, giiliimsedi, uzatti taburesine ayaklarini.
Sesini yiikseltti ve séyledi: ‘dinlenmek icin oturacagim, ruhum dinlenecek. Kardesleriminki gibi bir
ogul dogacak bana, akrabalariminki gibi ruhuma bir mezar kazmak igin, atalarimin ZTR sini
kutsal bolgeye yerlestirmek igcin. Ruhumu yerden ¢ikarmak yerin koruyucusu yerytiziindeki ruh gibi,
bana iftira atanlart utandirmak igin, sarhosken elimi tutmak, sarapla doydugumda bana destek
olmak, Baal tapinagindaki payini vermek, El tapinagina payini vermek, yagmurlu bir giiniin
sonunda ¢atimi stvamak, kirli bir giintin ardindan kiyafetlerimi yikamak icin’ Dan’il evine gitti.
Hilal ve Ayin 1sildayan kizi Kothar evine girdi... Orada, Rapianli Dan’il, kahraman Yagmur
Yagdiranin kulu, Kothar icin okiiz kesti. Sunu yapti, Hilal ve Aywin 1sildayan kizlarina libasyon
yapti. Iste! Bir giin ve ikinci giin gecti, Kothar’a yemek sundu. Ay-hilalinin isildayan kizlarina

icecek sundu. Uciincii, dordiincii giin gecti. Ay-hilalinin isildayan kizlarina Kothar’a yemek sundu.
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Besinci, altinci giin gegti. Ay-hilalinin 1s1ldayan kizlarina Kothar’a yemek sundu. Yedinci giin Ay
ve Hilal’in parlak kizlari Kathar evden ayrildi. Onlar evden ayrildilar. Sevgili, yatagin kisisi,
yvatagin giizel hizmetkarlar:. Dan’il beklemeye basladi. Gebelik aylarini saymak icin beklemeye
baslads....” (Ginsberg, 1955, s. 149-155; Margalit, 1989, s. 143-166; Watson, 1977, s. 69-75;
Wyatt, 2005, s. 248-312).

Dan’il, tanrilara alt1 giin boyunca kurban ritiieli gergeklestirmistir (Wright, 2001). Yedinci
giin Baal’in araciligiyla El, Dan’il’e bir ogul vermek i¢in ikna olmustur. Bu esnada metinde erkek
evlatlarin goérev ve sorumluluklari tekrarlanmistir (Vayntrub, 2022). Tanrilar, erkek varis igin
Dan’il’in evine dogum tanrigalar1 Kothar’1 gondermistir. Dan’il alt1 giin boyunca Kothar i¢in de
ritlieller gerceklestirmistir. Metin, Dan’il’in esinin hamilelik aylarini saymasi ile devam etmektedir.
Dogum kismi, kayiptir. Kirikli kisimlarin ardindan Dan’il’in  oglunun biiyiimiis oldugu
anlasilmaktadir. Bu kisimda, Kothar, Dan’il’e, oglu Aghat’a teslim etmesi icin yay verdigi
anlasilmaktadir:

“Bir ay, iki ay gecti, ii¢, sonra dort ay. Onuncu ayda, geldi |[......... | Biiyiik bir yay
yapacagim. Biiyiik bir yay. Yedinci giinde, Rapianli Dan’il, Kahraman Yagmur Yagdiran in kulu,
kapimin oniindeki oturdu yiiksek koltuga. Harman yerinde, ileri gelenlerin yanina. Dullarin
davasini, yetimlerin davasini yargilarken baskalarint kaldirip gérdii...[.....] siiriisiinii fark etti,
HSS siiriisiinii fark etti. Bakin! Bir yay yapmisti, iste bu yay kurmus. Rapianli Dan’il, Kahraman
Yagmur Yagdiran'in kulu, karisina seslendi: ‘dinle, Dnty! Siiriiden bir kuzu hazirla [....]....
Zanatkar HYN'in i¢in... Tanr igin yiyecek ve icecek servis et. Ona hizmet et. Ciinkii o Memfisin
Efendisi, Tanr1 ...(?)... Dnty dinledi. Siiriiden bir kuzu hazirladi. Zanaatkar Hyn.... [ ....]...
Ardindan Kothar geldi. Dan’il’in eline bir yay verdi. Dizlerinin iistiine koydu yayi. Dnty, Kothar’a
servis etti yiyecek ve icecek. Ona serefle hizmet etti. Ciinkii o Memfis’in efendisi, tanri .... ¢cadirina
gitti. Dinlenme yerine gitti. Bunun tizerine Rapianli Dan’il, kahraman Yagmur Yagdiran’in kulu,
yayi egdi ve diizelti. Aghat in iizerine durdu ve dedi ki: ‘bak oglum, avciligimn baslangici. Iste
avciligin baslangici, iste al bunu ve iyi avian!’ Onun evinde [ ......] ... [kirik satirlarda bir ziyafet
sahnesi oldugu anlasilmaktadir] ‘vemek ye, kopiiklii saraptan ig. Siitii taze i¢, sarabini kadehten
i¢’. Anat sarhos eden saraptan icti. Altin kadehlerden, aga¢larin suyundan, fi¢ilardan gelen sarabi
kadeh kadeh ictiler. Sarap gercekten de kusaktaki mideyi sigirdi. [ | Yayi yere koydu. Kulagt
kavradi ve yayi destekledi. Yay dikilmisti. Bakiglarini kaldirdiginda, onu gordii. Anat buz gibi
dondu. Gozleri simsek gibi parladi. Denizin dibini ¢alkalayan, bir ormani parcalayan simsek gibi.
Yayi, dik duran yayr arzuladi. Gozleri dik dik bana bir yilamin gézleri gibiydi. Kadehi yere diistii.

338



Akademik Tarih ve Diisiince Dergisi Cilt:12 / Say1:5
Karakoz / 332-354 Ekim 2025

Kadehi yeryiiziine dokiildii. Sesini yiikseltti ve séyle dedi: ‘Dinle ey kahraman Aqhat, giimiis iste
sana verecegim, altin iste sana verecegim, ama yayini Bakire Anat’a ver’. Kahraman Aqhat soyle
yanit verdi: ‘Liibnan ormanlarmmin en iyi TOB agacini (sedir) al, yabani okiizlerin en giiclii
sinirlerini, bir antilobun en sert boynuzunu, Biiyiik Nehir Vadisinin en iyi kamislarim al, bir
boganin topuklarindan en sert tendonlarini, hepsini Kothar’a ver. O Anat igin bir yay yapacaktir’.
Bakire Anat buna cevap verdi: ‘Hayat iste ey yigit Aqhat, hayat iste! Sana oliimsiizliik verecegim.
Baal ile yillar: sayacaksin, El’in oglu ile aylart sayacaksin. Baal’in dirildigi zamanki gibi. Baal
birini hayata dondiirdiigiinde bir ziyafet verir, o zaman o canlandirilir. Bir i¢ecek saglar ve ona bir
icki verirler. Ozanlar ona ilahiler soyler, sarkilar séyler. Ona cevap veririm. Ben Aqhat’1
canlandirabilirim’. Aqhat cevap verdi: ‘Bana anlatma, ey Bakire. Senin dolanmalarin yigit bir
adam igin tuzaktir. Arka taraftaki sivri uglu bir sap. Birini ne alir? Son kadere (6liime) gelince
kisine alabilir ki? Bir adam bundan sonra ne alabilir? Basima spsg donecekler kafamin tepesine [
kireg] dokecekler. Ciinkii ben tiim insanlar gibi 6lecegim. Ben erkek gibi 6lecegim, ben kesinlikle
tiim insanlar gibi 6lecegim. Bir kez daha soyleyeyim. Yaylar savas¢ilarin silahidir. Kadinlar simdi
avlanacak mi?’ Anat giiliimsedi. Ama icten ice planladi: ‘Git buradan ey kahraman Aqhat, benden
ayril ve defol... Kibrinle seni bulusturacagim, seninle gurur yolunda karsilasacagim. Seni
ayaklarimin altinda ¢igneyecegim.’ Ayaklandr ve yeri salladi.” (Ginsberg, 1955, s. 149-155;
Margalit, 1989, s. 143-166; Watson, 1977, s. 69-75; Wyatt, 2005, s. 248-312).

Metindeki yay, mhrm yani bir savas¢1 i¢in tasarlanmistir. Anat, Aghat’a yay karsiliginda dnce
zenginlik ardindan oliimsiizliik teklif etmistir. Fakat Aghat, bu durumu kabul etmez ve Anat’in
cinsiyetinden dolay1 onun bir savas¢t olmadigini ima etmistir (McDonnell, 2021). Aghat, alayci bir
ifadeyle kadinlarin savasgr olamayacagini, yaylarin yalnizca erkeklere ait oldugunu sdylerekk
tanrigay1 kiiciik diislirmiistlir. Anat savasla iliskilendirilen bir tanricadir, fakat burada bir 6limlii
tarafindan kiiciik diistiriilmiistiir. Anat, EI’in huzuruna giderek intikami i¢in tanridan izin almistir
(Sun, 2008). Ardindan Anat, Aghat’a ava gitmeyi teklif etmektedir. Bu kisimdan itibaren metnin
olay oOrgiisii tamamlanmayacak kadar kiriklidir. Devam eden kisimda, Anat, hizmetkar:1 Yatpan’
yanina aldig1 ve ABLM kasabasinda Aghat’1 takip ettigi bilgisi yer almaktadir:

“Yola dogru ¢ikti tanrica. El’e gitti. Iki nehrin kanallarindan, nehrin derin yatagimin ortasina
gitti. El’in evine gitti. Tanrilar kralinin, yiicelerin yiicesinin, babasinin yanina vardi. El’in éniinde
egildi, ona hiirmet etti, saygi gosterdi. Egildi ve dedi ki: ‘Aqhat, Rapianli Dan’il’in oglu, beni

kiictimsedi’. Sesini yiikseltti ve konustu: ‘Onun algaltilmasint istiyorum. [....... ] Bakire Anat
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cevapladi: ‘senin evinin yiiksekligi ey El, senin evinin yiiksekliginde, yiiceliginde. Sag elimle iki
elimle uzanabilecegim uzunlukta tutacagim. Basini parcalayacagim, beyaz saglarini kanla
akitacagim. Sakalinin beyazi kana bulanacak. O zaman yardim i¢in Aqhat 1 ¢cagirabilirsin. Aqhat’t
cagir, Dan’il’in oglunu, seni Bakire Anat’in ellerinden kurtarsin diye’. Sonra El, iyilikle cevap
verdi: ‘Bil ki kizim, sen erkeksin ve tanrigalarin hi¢biri senin mizacina sahip degil. Ama kirliligin
kalbinden ¢ikmasina izin ver. Bagirsaklarinda olani at, gogsiinde olant bir kenara koy. Seni
engelleyen cignenecektir.’ Bakire Anat, izni aldi. Bunun iizerine Aqhat’in evine dogru yola ¢ikti.
Bin SIDDU uzakta on bin KUMANU (uzakliktaydi). Bakire Anat vardiginda giiliimsiiyordu.
Seslendi: ‘Dinle ey Aqhat, sen simdi kardesimsin. Ben kiz kardesinim. Tutkunu sevdim. Dolulugu
sevdim. Babam El’inki gibi bir sehvet. Senin icin bir nadttu’yum. Senin icin gergek bir gelinim
(ogretici). Ey adam! Yamimda yiiriiyeceksin. Dinle, ey mutlu adam, kulagini eg. Sana nasil
avlanacagim ogretecegim. Seninle ABLM kalesinde bulusacagim. ABLM, Yarikh’in kalesi. Bir
kulenin durdugu ve bir nehrin sagindaki yer. Ciplakliklar: [.....]... [Anat bu esnada yolculuk
yapmstir. Yolculuk esnasinda bir¢ok varlikla zorlu miicadele etmis olmahdir] ... Inleyerek ve
diskisini ¢ikararak 6ldii. Bakire Anat in ezilmesiyle. Bakire Anat ayrildi. Yola dogru ¢ikti. Sutean 'in
savagg¢ist Yatpan’a dogru. Sesini yiikseltti: ‘Kal, Sutean savas¢ist Yatpan, ABLM kalesinde kal.
Majesteleri Ay tanrisimin adinin verildigi kalede. Ay yeni olur olmaz, ucu sag késesi parladiginda,
almmin 15181 belirlendiginde... Aqhat, ABLM kalesine gelecek. Elinde, sag elinde bir yay tutacak.
O yay, o yay ugruna onu oldiiriiriim. Kahramanin elinden alirim, evet o, yayi bana verecek.’ Bunun
tizerine Sutean in savasg¢isi Yatpan dedi ki: ‘Dinle Anat! Yay ugruna onu éldiirsiin. Yay ugruna onu
oldiirsiin. Ondan yayr alirsin.’ Bir yemek hazirladi ve servis etti, bir memede ISTIR ve sarapta arpa
lapasi. Anat cevap verdi: ‘Otur, Yatpan ve sessiz ol; seni kusagima bir sahin gibi koyacagim,
kesemdeki bir kus gibi. Dan’il’in oglu yemek i¢in oturacak. Aqhat yemek i¢in oturacak, onun
uistiinde sahinler ugacak, bir kus siiriisii gozetleyecek. Sahinler arasinda ben sahsen ugacagim,
Aghat’in iizerinden seni serbest birakacagim. Kafasina iki kere vur, kulagina ii¢ kere. Kanint su
gibi akat, diz iistii kesilmis bir hayvan gibi. Ruhu riizgdr gibi dagilsin, canliligi lotus ¢icegi gibi
solsun, burnundan ¢ikan duman gibi dagilsin. Oliim sancilari  dindiginde, —onu
miilksiizlestivecegim’. Anat, Sutean savas¢ist Yatpan'1 aldi. Kusagina bir sahin gibi koydu, kesesine
bir kus gibi. Yemek yemeye oturdu, Dan’il’in oglu yemek yemeye oturdu, iistiinde sahinler
ucuyordu, bir kus siiriisii onu gozetliyordu. Sahinler arasinda Anat uguyordu. Aghat’in iizerine
verlestirdi, Yatpan’i. Kafasina iki kere vurdu, kulagina ii¢ kere. Kamini su gibi akitti, dizleri

tizerinde katledilmis bir hayvan gibi. Ruhu riizgdr gibi yok oldu, canliligi lotus ¢igegi gibi soldu,
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burnundan ¢ikan duman gibi. Anat kasilmalarimin dindigini gordii, O, Aghat’'in son nefesini

verdigini gordii. Bir annenin emzirdigi ¢ocugu gibi agladi: ‘Sugluyum. Senin yayin yiiziinden. Senin

yaywn yiiziinden su¢luyum. Yeterince yasamadin. Ey Aqhat, koparildin ve yapraklar gibi yok oldun.’

[......] ... Anat u¢mak icin acele etti. Asagidaki suya diistii. Gogsiindeki yay kirildi. Aghat in yayt
karidr. Anat INBB Dagina geri dondii. Vahsi bir boga gibi tirmandi dagi, elleri simsek ¢cakmasi
gibiydi, parmaklari ise orman yangini. Sonra agzimin dis etlerini kesti, kavradi dislerini ve ¢ikardh.
Tacint swvadi kiregle, yeralt: tanrilarimin istegi ve uyarinca. Mezaridaki Aghat 1 gordii, karanlikta
algilad kalbini. Dev bir engerek bir duvarin yanindaydi. Asasinin yaninda bir kopek arkada ise [
.... | belirdi.” (Ginsberg, 1955, s. 149-155; Margalit, 1989, s. 143-166; Watson, 1977, s. 69-75;
Wyatt, 2005, s. 248-312).

Hikayeye gore, Yatpan Tanrica Anat’in emriyle Aghat’l basindan vurarak oldiirmiis,
Aghat’1in ruhu, bir nefes gibi bogazindan ¢ikarken o esnada yay: diiserek kirilmistir. E§ zamanh
olarak Aghat’in yasadig1r yerde kuraklik baglamis, Dan’il Harman yerinin kurakligin1 ve ucan
ugursuz kuslar fark etmistir. Dan’il ritiielistik bir eylem olarak iizerini yirtip tanrilardan yagmur
dilemektedir. Bu esnada gelen iki haberci, Dan’il ve Pughat’a, Aghat’in 6liim haberini iletirler.
Dan’il, Aghat’in 6liimiine dair iz arayabilmek adina ritiielistik bir kehanet islemi yapmis ve
Aghat’in kalintilarini1 bu kehanet yontemiyle 6grenmistir (Sun, 2008).

“[ ]... Yaz meyvelerinin ilki agar, Basak hala kabugundadir. Kahraman Yagmur Yagdiran in
kulu Rapianli Dan’il, 6n kapida oturmak icin kalkti, harman yerindeki ileri gelenlerin yaninda.
Dullarin davasini yargiladi, yetimlerin davasini karara bagladi. Simdi kizi Pughat var. Kaynaktan
su ¢eken ve omuzlayan bir kiz, yiin yiiniinden ¢iy sikar, gece yildizlarin altinda da ¢alisan kizi.
Harman yeri yiin yiin kurumugstu. Tomurcuk sarkiyordu, meyve ¢icegi basini egmisti. Babasinin
evinin tistiinde akbabalar ug¢uyordu. Bir kus siiriisii gozetleniyordu. Pughat yiireginde agliyor, icten
ice agliyordu. Rapianli Dan’il giysisi dalgalandi. Kahraman Yagmur Yagdiran in kulu Rapianh
Dan’il, bulutlara yalvardi: ‘Liitfen, yagmur! Bulutlar yaz meyvelerine ne zaman yagacak.
Uziimlerin  iizerine ne zaman ¢ig damlayacak. Baal yedi yol eziyet edecek.
Dan’il...sekiz...bulutlarin siivarisi. Ne ¢ig, ne yagmur, ne kaynak suyu ne de nehir yataklarindaki
Baal’in tatli sesi. Rapianli Dan’il’in giysisi dalgalandi. Kahraman Yagmur Yagdiranin kulu
Rapianli Dan’il kizina seslendi: ‘Dinle ey Pughat, su tasiyicisi, Yiin yapagidan ¢iy sikan,
yvildizlarin seyri konusunda uzman. Esegi kos, esege eyer vur, giimiis eyer koltugumu, altin kosum

kayislarimi giy. Dinle ey Pughat, su tasiyicist, yiin yapagidan ¢iy sikan, yildizlarin seyri konusunda
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uzman.’ Sessizce esegi kostu, Sessizce esegi eyerledi. Sessizce babasini kaldirdi, esegin siislii
sirtina yerlestirdi babasini. Dan’il ¢atlak tarlalarini dolasiyor, c¢atlak tarlada bir filiz gordii.
Soganlardan ¢ikan bir filiz gordii. Kucaklad: filizi ve opiip ona dedi ki: ‘Dua ediyorum ki filiz
biiyiistin, filiz ¢atlamuig tarlada biiyiisiin, ¢icek soganlarindan ¢iksin. Dua ediyorum ki Aghat in eli
seni toparlasin, seni ambarin i¢ine yerlestirsin'. Dan’il kuru tarlalarindan bir digerini dolasiyor.
Kuru tarlada bir basak gordii, kurak toprakta bir basak gordii. Basagi kucakladi ve opiip ona dedi
ki: ‘Filizinin biiyiimesi i¢in dua ediyorum, filizinin kuru tarlada biiyiimesi i¢in dua ediyorum.
Kurak topraktan biiyiimesi i¢in dua ediyorum. Aqhat’in elinin seni toplamasi i¢in dua ediyorum,
seni ambarin igine yerlestirmesi icin dua ediyorum’. Sozciikler agzindan, ifade, dudaklarindan
daha yeni ¢ikmisti ki Pughat gozlerini kaldirdiginda sunu govdii. Iki oglan yaklasiyor ama huzurlu
degillerdi, ayri ayr yiiriiyorlardi, yiiriiyorlardi ileri geri. Baslarina iki kez vurarak, kulaklarina
ti¢ kez vurarak. Bas bantlari ¢oziilmiis, her sakaklarinda bir el var. Bellerinden baghlar ama
saglar: gevsek. Gozyaslar ¢ceyrek sekel paralar: gibi ¢cagliyor, dudaklarin elleriyle kavriyordu
Stwrlarimin yiikii ezici, sirlarimin yiikii gergekten de baskici. Geliyorlar, seslerini yiikseltiyorlar ve
bagiryorlar: ‘Dinle Rapianli Dan’il! Talihsiz adam! Sana kralin haberini getiriyoruz’. [ ]
‘Dan’il, felaket, Anat, Aqhat oldii. Bakire Anat ruhunu riizgar gibi, canliigini bir ¢icek gibi
¢tkardi. Diistii, yayini aldr ondan.’ Dan’il’in ayaklar titremeye, yiizii terlemeye, sirti ¢okmeye
basladi. Giysilerini yirtti, ¢irpindi. Sesini yiikseltti ve haykirdi [...] ... Gozlerini kaldirdiginda,
bakti, bulutlarin arasinda sahinler gordii, sesini yiikseltti ve haykirdi: ‘O sahinlerin kanatlar: Baal
karusin, Baal kanatlarini kirsin. Ayaklarimin dibine diigsiinler, bagirsaklarint yarip bakayim. Eger
vag varsa, eger kemik varsa, aglayip onu gomecegim, onu yeralti tanrilarimin toprak oyuklarina
verlestirecegim.’ Sozciikler agzindan, dudaklarindan zar zor ¢ikmisti. Baal sahinlerin kanatlarin
kirdi, Baal kanatlarini kirdi. Ayaklarinin dibine diistiiler, bagirsaklarini yarip bakti: Yag yok, kemik
yok...Sesini yiikseltti ve bagwdi: ‘Baal bu sahinlerin kanatlarini onarsin, Baal kanatlarini
onarsin’. Baal sahinleri dikti ve ucup gittiler. Gozlerini kaldirinca, bakti, sahinlerin babasi
HRGB yi gordii, sesini yiikseltti ve haykirdi: ‘HRGB 'nin kanatlar: kirilsin, Baal kanatlarini kirsin.
Ayaklarimin dibine diissiin, bagirsaklarint yarip géreyim. Eger yag varsa, eger kemik varsa,
aglayacagim ve onu gomecegim, (onu) yeralti tanrilarimin (toprak) oyuklarina yerlestirecegim.’
Sozciikler agzindan, ifadesinden, (zorlukla) ¢ikmisti. Baal, HRGB nin kanatlarint kirdi, Baal
kanatlarin kirdi. Dan’il’in ayaklarina diistii, bagirsaklarini yardi ve séyle dedi: ‘Yag yok, kemik
yok’. Sesini yiikseltti ve haykirdir: ‘Baal, HRGB 'nin kanatlarini onarsin, Baal kanatlarini onarsin.’

Baal, HRGByi dikti (ve) ugup gitti. Gozlerini kaldirdiginda, sahinlerin annesi SMLyi gordii,
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sesini yuikseltti ve haykirdi: ‘SML 'nin kanatlart Baal 1 kirsin, Baal kanatlarini kirsin. Ayaklarimin
dibine diissiin ki bagirsaklarini yardi ve soyle diyeyim. Eger yag varsa, eger kemik varsa, aglarim
ve onu gomerim, onu yeralti tanrilarinin yer alti oyuklarina yerlestiririm.’ Sozciikler agzindan,
ifadesinden, dudaklarindan zorlukla ¢ikmisti. Baal, SML 'nin kanatlarini kirdi, Baal kanatlarini
kardi. Ayaklarvmin dibine diistii, bagirsaklarini yardi ve gozlemledi. Yag vardi, kemik vardl,
Aghat’ i kalintilarini aldi, agladi, déviindii, agladi ve gémdii, onu Kinnereth 'teki ‘balitk havuzuna’
gomdii. Sesini yiikseltti ve haykirdi: ‘Baal sahinlerin kanatlarim kirsin, Baal kanatlarint kirsin,
eger oglumun mezarinin tizerinden ugarlarsa, eger onu golde uykusundan uyandirirlarsa. Asagi
dogru yolun kapansin, lanetli gél... Ciinkii senin yaninda Aqhat éldiiriildii. El'in Evi’'nde sonsuza
dek yasa, zaman ve sonsuzluk boyunca, simdi ve tiim nesiller boyunca.’ Egilerek bastonunu ald.
MRRT-TGLL-BNR 'nin bulundugu yere ulasti, sesini yiikseltti ve haykirdi: ‘Yaziklar olsun sana,
MRRT-TGLL-BNR, ciinkii senin yaninda Aqhat éldiiriildii. Koklerin topraga uzanmasin, basini
baltacimin ellerine eg. Zaman ve sonsuzluk boyunca, simdi ve tiim nesiller boyunca. Egildi,
bastonunu aldi, ABLM kalesine ulasti, ABLM, Majesteleri Ay tanrisi igin adlandirilan kale. Sesini
yiikseltti ve haykirdi: ‘Yaziklar olsun sana, ABLM kalesi! Ciinkii senin yaninda Aqhat oldiiriildii.
Baal senin kaynaklarim tikasin, simdi ve sonsuza dek, simdi ve tiim nesiller boyunca’. Egilerek
bastonunu aldi. Dan’il evine vardi, evine ¢ekildi. Yas tutan kadinlar evine girdi, agit yakan
kadwnlar aviusuna girdi. Kendilerini par¢alayarak agladilar....” (Ginsberg, 1955, s. 149-155;
Margalit, 1989, s. 143-166; Watson, 1977, s. 69-75; Wyatt, 2005, s. 248-312).

Dan’il, Aghat’in 6ldiigii yeri lanetlemistir. Metne gore, yedi yil boyunca Aghat i¢in kispum
ritiielleri diizenlemistir (Wyatt, 2005). Yas siirecinin ardindan, kardesinin intikamini alabilmek i¢in
Pughat, babasinin onayini alarak Yatpan’in huzuruna gitmek ister. Bu, Anat’in Aghat’1 6ldiirmek
icin El’den izin aldig1 kisma benzemektedir:

“Aghat, Rapianli Dan’il’in sevgili cocugu. Yedi yil sonra Rapianli Dan’il, Kahraman Yagmur
Yagdiran'in kulu konustu: ‘Evimden gidin kadinlar, yas tutanlar, evimden gidin. Agit yakan
kadinlar, doviinenler.” Sonra tanrilara kurban sundu, titsiiniin goklere yiikselmesini sagladh,
Yagmur Yagdiran icindi bu tiitsii. Pughat tefini aldi, tek eliyle tefi, iki eliyle de zilleri ¢cald:. Fildigi
[....] birbirine vuran ¢iftini. Pughat, su tasiyicisi, diistindii: ‘Baba, tanrilara kurban sunduktan
sonra, tiitstiniin goklere yiikselmesini sagladiktan sonra, Yagmur Yagdiran igin tiitsiiniin goklere
¢tkmasindan sonra, beni kutsa ki huzur icinde yolculuk edebileyim, bana kutsama yap ki giicle

ilerleyebileyim. Ciinkii kardegini vurani vuracagim, annemin stit cocugunu oldiireni oldiirecegim.’
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Kaplan Dan’il cevap verdi: ‘Ruhum adina, yasasin, ey Pughat-su tasiyicisi, yapagidan ¢igi stkan,
yildizlarin seyrinde uzman, ruhumun yasami adina yemin ederim. Kardesini vuran vuracaksin,
annenin siit ¢ocugunu oldiireni oldiireceksin.” Disart ¢ikti, Celile Denizine daldi. Ellerini ve
omuzlarini yikadi, deniz yumusak¢alarimin oziiyle allik siirdii, binlerce SIDDU dan deniz
salyangozu [....] Denizde tunigini ¢ikardi. Bir savas¢umin kiligina biiriindii, kusagina bir hanger,
kemerine bir hanger takti. Ustiine de bir kadin elbisesi giydi. Batan giinesin ardindan, tarlalarin
yvoldas1 Pughat, bati ufkuna dogru yiiriidii, ¢adir kampina geldi. Onun gelisi Yatpan'a iletildi: ‘Bizi
gorevlendiren kisi kampiniza geldi, [ | cadirlara geldi’. Sutean savasg¢isi Yatpan, Pughat’a soyle
dedi: ‘Kupayi al ve bana sarap servis et, kupayt elimden al, kadehi sag elimden’. Pughat kupayt
aldi ve ona igki servis etti, kupay1 elinden aldi, kadehi sag elinden aldi. Sonra Sutean savasgisi
Yatpan ilan etti. Bu sarap Suteanlarin tanrisi ILA’'min i¢ecegi, ¢adir kamplari yaratan tanri.
Kahraman Aqhat’t vuran el, Suteanlarin diismanini binlerce kez vursun. Cadwrin igine ¢ift kisilik
bir kanepe kuruldu ve gogsii bir dere gibi sarapla doldukc¢a, giicii bir yilanla ayni seviyeye geldi.
Ona ikinci kez icki ikram etti, ona sarhos edici icecegi ikrametti. [ ] [  ]...” (Ginsberg, 1955,
s. 149-155; Margalit, 1989, s. 143-166; Watson, 1977, s. 69-75; Wyatt, 2005, s. 248-312).

Metin, Pughat’in, Aghat’in intikamin1 aldigini ve evine dondiigiinli imasiyla biter. Hikayede,
okuyucularin etkilenmesi i¢in anlatma ve gosterme yontemleri birlikte kullanilmistir. Dogrudan
aciklamalarla “‘anlatma” saglanirken, karakterlerin davranislart dolayli olarak yansitilarak
“gbsterme” yontemi uygulanmistir (Sun, 2008). Anlatimda 6znel yargilarin yer almasi belirsizligi
artirmaktadir. Genellikle anlatici modeli tercih edilse de, karakterlerin duygular1 gdsterme
yontemiyle verilir. Metinde yazar, ima edilen yazar ve anlatic1 arasinda farkliliklar bulunmaktadir:
yazar metni kaleme alan kisidir; ima edilen yazar metnin i¢indeki yazar figiirlinli; anlatict ise
yazarin retorik aracini temsil eder ve li¢lincii sahis bakis agisiyla anlatiy1 sunar. Metinde diyalektik
bir yaklasimla eszamanli bir anlatim sergilenir. Bu durum, metni hem nihai bir bi¢ime odaklarken
hem de tarihsel bir gelisimi yansitir. Anlatici, zaman ve mekanda kasitl kesintiler yaparak anlati
slirecini yavaslatir; boylece beklenti yaratip okuyucunun dikkatini canli tutar (Yulzary-Natan,
2017). Bu perspektifle metin, oldukca gelismis bir edebi tarzda yazilmistir.

Hikayede karakterler iyi bilinir. “Aght gzr” ifadesindeki gzr, “babasinin evinde ikamet eden
evlenmemis ¢ocuk/ geng; bakire genc; kole/hizmetgi” anlamlarina gelebilir. Metindeki kiz1 ise pgt
— pugatu’dur; pgt, Ugaritgede “evlenmemis ama cinsel agidan olgun” anlamina gelir (Schloen,
2001). Hikayede, tanrilarin yiyecek ve igeceklerinin 6liimliilere tanrisallik verebilecegi diisiincesi

yer alir; bu anlayis Yakindogu edebiyatinda sik goriiliir. Kahramanin ¢ocuksuzlugu ve tanrilara
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basvurmasi da bolge edebiyatinda yaygin bir temadir. Ancak anlatida vurgulanan, genel bir
“cocuksuzluk” degil erkek evlatsizhigidir. Bu vurgu, Ugarit’teki ata kiilti ile ilgilidir. Erkek varis
eksikliginden dogan kaygi, Dan’il’in tanrilara yakarmasini igeren ritlielistik eylemin zeminini
hazirlar; bu yoniiyle hikaye, geleneksel ailevi sorumluluklari yiicelten bir gerceve sunar (Marsman,
2003). Ayrica bu kaygi, geleneksel kurguda Aghat’in 6liimii {izerinden atanin Oliimsiizligi
temasini da igerir (Vayntrub, 2022). Metinde sik¢a evlatlik gorevleri tekrarlanir (Lange-Weber,
2021). Babanin itibarini korumak, ona yardim etmek, kutsal alanlara saygi gostermek ve 6li
ritiielleri bu sorumluluklar arasindadir (McDonnell, 2021). Bu boliimde yer alan ritiieller, 6liilerin
ruhlarint huzura erdirmekle beraber onlarin anisini canli tutmay1 amaglamaktadir (Wright, 2001).
Metindeki “ilib”, “babasinin tanris1” anlamina gelen i/’u ab terimidir ve aym1 zamanda Ugarit
panteonunun basindaki tanriy1 ifade eder. Evlatlik gorevleri listesi yalnizca erkekleri kapsar; tistelik
bu liste bizzat tanrilar tarafindan verilir.

Ugarit’te ata kiiltii, aile ritiielleri ve ¢ocuklarin ebeveynlerine karst sorumluluklart anlatida
bagimsiz basliklar héilinde ele alinir. Evlatlik goérevlerinin metin i¢inde listelenmesi, metnin
didaktik yoniinii gosterir (Majewski, 2023). Bu listede, babaya hem yasarken hem de dliimiinden
sonra icra edilecek ritiieller ve sorumluluklar yer alir. Majewski, bu boliimii “on emir”’e benzetir;
hitap sozleri ve talimat bigiminde siralanan gorevlerin, ergen ve yetiskin ¢cocuklara verilen egitimin
parcast ve toplumsal bilgelik i¢in iglev gdren bir direktif oldugunu savunur (Majewski, 2023).
Toplumsal cinsiyet rolleri Pughat ve Anat iizerinden islenir (Yulzary-Natan, 2012). Pughat; su
tasiyan, ev islerini ylriiten, giin dogumundan Once baslayip gece gec¢ saatlere kadar siiren
calismasiyla geleneksel kadin roliinii temsil eder (McDonnell, 2021). Anat da Baal Dongiisii
baglaminda suyla iliskili, su ¢eken ve “yildizlar1 gorene dek calisan™ biri olarak tanimlanir
(Yulzary-Natan, 2012). Her iki figlir de yilan betimlemeleriyle anlatilir, “erkek silahlari” tasir,
giiclii duygusal tepkiler verir ve babalar tarafindan kutsanir.

Metin, toplumun cinsiyet anlayisina dair veriler sunar. Aghat, savas ve strateji tanrigasi
Anat’a donerek: “Yaylar savascilarin silahlaridir; kadinlar simdi avlanacak m1?”” imasinda bulunur
(Smith & Pitard, 2009). Aghat’in avciliga bakis1 hem tanrica hem de kiz kardesi tarafindan ihlal
edilir: bir kadin tarafindan 6ldiirtiiliir ve intikami bir kadin tarafindan alinir (McDonnell, 2021).
Aghat’in 6liimii, cinsiyetler arasi iliskiyi tanimlayan sembolik bir kirilma olarak, tanriganin
otoritesini reddedenlerin basarisizliga ugrayacagini gosterir (Husser, 2008). Aghat ana karakter

olmasina ragmen anlatida etkisiz kalir; bu etkisizlik Pughat {izerinden telafi edilir. Pughat’in

345



Academic Journal of History and Ideas Vol.12 /Num.5
Karakoz / 332-354 October 2025

babasmna yardim etmesi, atalar1 anmasi ve Yatpan’i sarhos edip o6ldiirmesi, geleneksel olarak
erkeklerden beklenen gorevleri iistlendigini gosterir. Hikaye, geleneksel erkeklik beklentilerini
yalnizca tekrar etmez; olaylar ve karakter sdylemleri araciligiyla sosyal iliskileri yeniden tanimlar
ve bunlar1 toplumsal normlarla uyumlu hale getirir.

Anat’in “yaya” olan 1srar1, yayin sembolik anlamina isaret eder. Yay, avcilik ve savas gibi
geleneksel erkek rollerini temsil eder; avecilik gii¢ ve cesaretle esitlenir. Husser’a gore avcilik,
tehlikeli hayvanlar ve dogaiistii varliklarla dolu vahsi dogada cesareti ve giicli kanitlayan bir
faaliyettir (2008). Avcilik ayni zamanda insani, vahsi doganin ve “esik” diinyasinin rahatsiz edici
alanina yaklastirir (Husser, 2008). Kentlesme sonrasi ekonomik rolii azalsa da sembolik anlami
stirer. Dan’il’in Aghat’a yay vermesi, avcilik, giic ve erdem gibi kurallarin dgretilmesi anlamina
gelir; yay ayni1 zamanda cinselligin semboliidiir (Husser, 2008). Avcinin durusu ve silah kullanima,
cinsel arayis1 ve erotizmi ifade eden evrensel bir metafordur. Nitekim metinde, Anat’in yaya kars1
heyecan ve tutku duydugu ifade edilir; yay, Aqhat’a erotik ve eril bir goriinim kazandirir
(Marsman, 2003). Yay ayni zamanda erkek dogurganliginin semboliidiir. Ogul sahibi olamayan
Dan’il’in yay1 Aghat’a devretmesi, bereket ve dogurganlik anlami tasir (Budin, 2018). Dan’il’in
Aghat’a yay vermesi ritlieldir. Ugarit’te yay, ya sembolik olarak erkek ¢ocugun avcilik ve cinsel
pratik tizerinden yetigkinlige adim atmasini saglayan bir gegis ritiielinin arketipi olabilir. Metinde
Anat’in yay1 “0zlemesi”, ritiielin Anat’in himayesinde gerceklestigini diisiindiiriir. Bu agidan yay,
avcilik—erkeklik—cinsellik ekseninde gegis ritiielinin imgesidir (Husser, 2008).

Aghat Hikéyesi ve Oliim

Hikayede &n plana ¢ikan konulardan biri, 6liim ve dliimsiizliiktiir. Oliim burada bir gergeklik
ve gecistir. Hikayede iki figilirlin basina gelmekle beraber, her ikisi i¢in ayni bicimde
algilanmamistir. Hikdyeye gore, Aghat tanrilar tarafindan Dan’il’e bir armagan olarak verilmistir.
Dolayisiyla onun 6liimii tanrilarin kurallarina aykiri goriinse de, aslinda bu 6liim Aghat’in
itaatsizliginin bir sonucudur. Eskicag toplumlarinda insanlar ve tanrilar arasinda karsilikl bir iligki
ve diizenin var olduguna inanilirdi. Bu diizene gore insanlar tanrilarin koydugu kurallara ve nizama
uygun bi¢cimde yasamlarmi siirdiirmeliydi. Hikdyede Aghat’in itaatsizligi, tanrisal otoriteye
baskaldirty1 gostermektedir. Bu baskaldiri, Anat’in ona sundugu “dliimsiizliik” teklifinde de yer
almaktadir. Fakat burada bahsedilen 6liimstizliik degil, dirilmektir. Metinde Aghat’in 6liimii, ruhun
bogazdan ¢ikmasina benzetilmistir. Wright, bu durumu ata kiiltiinde atalarin ruhlarina yapilan
ritlielleri baz alarak bir “ruhu canlandirma” ritiieline atifla agiklar (Wright, 2001). Nitekim

Ugarit’te atalara yapilan ritiieller onlarin ruhlarin1 huzura erdirmekle beraber, ayrica canli tutarak
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yasayanlarin korunmasini saglama amaci da giitmekteydi. Vayntrub’a gore, Aghat’in 6liimii ayn
zamanda Dan’il’in 6liimsiizliigline bir engeldir. Evlatlik gorevlerinde yer alan “atalarin siklikla
anilmas1” yiikiimliiliglinii yerine getirecek tek varisin yok olmasi, Dan’il’in de hatirlanmasina
engel olusturacagindan, hikayedeki tek problem Aghat’in oOlimii degil; atalarin da
hatirlanamayacak olmasidir (Vayntrub, 2022). Metinde 6liimsiizliik vaadi blmt ile ifade edilmistir.
Bu kelime “6lmemek™ anlamina gelir ve tanrisal bir 6liimsiizliigii degil, yeniden canlanmayi ifade
eder (McAffee, 2019). Bu ifade, Baal’in Dongilisti’'nde Baal’in yeniden canlanma siirecinde de yer
almaktadir. Baal, 6liimsiiz bir tanr1 olmasina ragmen bagka bir tann tarafindan 6ldiriilmiis ve
Tanrica Anat’in yardimiyla hayata dondiiriilmiistiir. Bu siire¢ Baal’e “6lme ve yeniden canlanma”
yetenegi kazandirmistir. Baal’in canlanma siirecinde Anat ana karakterlerden biridir; tanrica her ne
kadar savas ve avcilikla iliskilendiriliyor olsa da canlilikla da baglantilidir. Nitekim Aghat
Hikayesi’nde de Anat ile Aghat arasindaki konusmada Anat’in sozlerinde canlilik, hayat ve
“Oliimstizliik” kavramlar1 6ne ¢ikarken, Aghat’ta uyku ve 6liim imgeleri baskindir (Yulzary-Natan,
2012). Metinde yer alan kelime blmt’tir. Ugaritgede “6liim” ise mt/mwt’tur (McAffee, 2019).
Hikayede mwt- fiili de kullanilmistir. Aghat, yayini birakmay1 reddettigi konugmada insanin nihai
sonu icin mwt fiilini kullanir. Oliim kaygis1 bu konusmada, tanrilar ve insanlarin yasamindaki
karsitliktan beslenmektedir. Anat, Aghat’a yeniden canlanma, ilahi bir varolus teklif etse de, Aghat
insanin nihai dogas1 sebebiyle bu teklifi reddetmistir.

Aghat’in 6liimii, yasamin bedenden ayrilmasini ¢agrigtiran sembollerle aktarilir. Ugarit
metinlerinde bu metafor riizgar, tiikiiriik ve tiitsti gibi imgelerle kuruludur. Aghat’in bogazindaki
hareketlenme, M6t’un Baal mitindeki roliine gonderme yapar; bu, sonsuz bir 6liimsiizliik yerine
Baal gibi yeniden canlanmay1 simgeler. Ugarit metinlerinde Mot, genis ve doyumsuz agzi ile
bogaziyla Oliimiin kaginilmaz ve doymak bilmez dogasini tanimlar. Ayrica M6ét, Oliimiin
kacinilmazligini ve nihai sonu temsil etmekle birlikte, yasamin siirekliligi ve yeniden dogus fikrine
de kapi aralar.

Ugarit metinlerinde oOliimle iligkili diger bir kelime rpum’dur (McAffee, 2019).
Rpum/Rapatima, atalarin ruhlari, oliilerin ruhlar1 veya o6liilerin golgeleri anlamina gelmektedir.
Ugaritlilere gore oliilerin ruhlari yasayanlarla iletisim kurabilir ve Rapatima bu ruhlar1 temsil eder.
Rapaiima, koruyucu ve rehber olarak saygi duyulan varliklardir. Ugarit torenlerinde (KTU 1.161)
Rapaiima’ya adaklar sunulmakta; amag, Oliilerin ruhlarim1 onurlandirmak ve yatistirmaktir. Bu

gelenek, toplumun 6liim ve 6liim sonrasi inancini da yansitmaktadir.
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Ugarit’te kspm/kispum ad1 verilen 6lii ritiielleri bulunmaktaydi. Kispum, atalarin/oliilerin
ruhlarina yiyecek ve igecek sunma ritiielidir (Pardee, 2002). Olen kisinin ad1 anilir, kendisine
sunular verilir ve son olarak su dokiiliirdii. Metinde Aghat i¢in ayrintili bir kispum uygulamast
belirtilmemistir; ancak ona mezar yapildigi ve ardindan bir stel dikildigi Dan’il’in
konusmalarindan anlasilir. Steller, 6len kisinin hatirasini canli tutmak ve ruhuna saygi gostermek
amaciyla dikilir; ayn1 zamanda yasayanlar ile oliiler diinyas1 arasindaki bagi korurdu. Bu stellerin
cevresinde Olii ritlielleri gergeklestirilirdi.

Metinde bahsi gecen stel, mezar anitini isaret eder. Aghat, Anat ile olan konusmasinda
mezarinin dikileceginden bahseder. Anat “onu miilksiizlestirecegim” derken mezarsiz birakmayi
kast etmektedir. Fakat Dan’il’in kehanetle Aghat’in kalintilarin1 bulup ona mezar yapmasi,
tanricanin miilksiizlestirme planini engellemistir. Ugarit’te mezar, 6len kisinin ruhunun huzura
ermesi ve sonsuz yasama gecisi i¢in dnemli bir yer olarak kabul edilir. Mezar, ruhun 6teki diinyaya
yolculugunu simgeler ve bu yolculuk sirasinda ruhun korunduguna inanilirdi. Ugarit mezarlarinda
genellikle 6len kisiye ait esyalar, silahlar ve diger degerli nesneler bulunurdu; bunlarin 6te diinyada
kullanilacagi inanciyla mezara konulurdu.

Dan’il’in Aghat’a yaptig1 yas ritiieli, metne gore yedi yil siirmiis ve bu siirecte agit yakan
kadnlar ritiiel i¢in bir araya gelmistir. Agitlar, sosyal baglamda ge¢is ve yenilenmeyle iliskili; act
ve hiiznli disa vurmanin 6nemli bir araci olarak kolektifin deger ve normlarin1 da islevsellestirir
(Karakoz, 2024). Agitlar toplumsal bellegin parcasidir. Metinde yakilan agit, Dan’il’in acisini
hafifletmekle kalmaz; 6limiin Ugarit’te toplumsal bir ritiiel olarak titizlikle icra edildigini de
gosterir.

Ugarit’te 6liim, bir son degil; bir gecis ve yeniden dogus stirecidir. Bu siireg, ritiiel pratikler
ve dini inanglarla desteklenmis ve toplumsal bir birlik saglamistir. Aghat Hikayesi ve diger Ugarit
metinleri, 6limiin karmasik ve ¢ok katmanli bir olgu oldugunu; gerceklestirilen térenlerin hem
olenin ruhuna hem de yasayanlarin ruhsal ve sosyal sagligina katki sagladigin1 gostermektedir.
Nitekim Aghat Hikayesi’ndeki cenaze ve yas torenine dair paralel metinler bulunmustur. KTU
1.161 metni, 6len kisinin ruhunun “gikarilmas1” i¢in gerekli olan prosediirii icermektedir (Lange-
Weber, 2021). Bu metin, genisletilmis cenaze toreni niteligindedir; ritiielde iki kralin ruhu térene
davet edilmektedir.

Ugarit metinlerinde “6liimden kacis” ritlielleri de 6nemli bir yer tutar. Yeralt1 diinyas: ile
olimliiliik arasindaki gecis, bir esik olarak kabul edilirdi. Metindeki ziyafet sahneleri, bu esikleri

asmanin ve zaman—mekan araliklarinda hayatta kalmanin bir aracidir. Anat’in Oliimsiizlik
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teklifinin bir ziyafet iizerinden ifade edilmesi, bu durumu pekistirir (Belnap, 2008). Anat’in
hediyesi, Aghat’in 6liimlii alandan ilahi alana —ya da Oliimle ylizlesmek zorunda olanlarin
oliimsiizlerin yanina— geg¢isini kolaylagtirma amacini tasir.

Ugarit’teki anlatilar, dogrudan olim ve tdrenlerine dair teolojik bir olay orgiisiinden
yoksundur. Fakat arkeolojik ve metinsel kanitlar, varsayimsal gergek kitlenin 6liim olgusuyla derin
ve bilingli bir sekilde ilgilendigi ger¢egini yansitmaktadir. Oliim, bu toplumun birincil ideolojik
ilgi alanlarindan biridir ve tiim biiylik mitolojik metinlerde bu tema islenmektedir. Aghat Hikayesi,
zun bir yas donemini detaylandirirken, Dan’il ve Pughat’in yasadig1 duygusal sikintilar giiglii bir
sekilde yansitmaktadir. Yas, iizlinti ve keder, Ugarit’te izleyicinin Olimi, oOzellikle de
sevdiklerinin 6liimiinii hos karsilamadigini diisiindiirmektedir. Bu metinlerde anlatilan aglama,
yere oturma, basa kiil dokme ve cul giyme gibi yas gelenekleri, Ibranice Incil’dekilere benzerdir
(Sun, 2008). Ruhun &teki diinyaya gegisi, yasayanlarin diinyasinda biraktigi etki ve hatira, Ugaritli
insanlarin 6liim sonrasina dair inanclarmni sekillendirmistir. Oliim ritiielleri ve yas pratikleri, 6len
kisinin ruhunun huzur bulmasini saglamak ve yasayanlarin kayiplariyla basa ¢ikmasina yardimci
olmak amaci tasimaktadir. Bu baglamda, Aghat Hikayesi, 6limiin yalnizca bireysel degil,
toplumsal bir olgu olarak da ele alinmasi gerektigini gostermektedir.

Metindeki bir diger 6liim Yatpan’in Oliimiidiir; ancak metnin kirik olmasi, 6liimiiniin
detaylarin belirsiz birakmaktadir. Anlaticiya gore, Yatpan’in 6liimii de hak edilmis bir 6limdiir.
Dan’il’in Pughat’t kutsamasi sirasinda herhangi bir tanri ¢agrilmamasi, okuyucunun zihninde
canlandirilan tanrica Anat’a yonelik bir gonderme niteligindedir. Pughat’in abisinin intikamini
almak icin babasinin onayini istemesi, Anat’in, Aghat’1 6ldiirmek i¢in El’den izin istedigi kisma
benzemektedir. Pughat’1 abisinin intikami1 i¢in Anat’a benzemesi de ironiktir. Pughat’in savasci
elbisesi iistiine giydigi kadin kiyafeti, metinde icra ettigi roliin ayrilmaz bir unsurudur (McDonnell,
2021). Her iki kadmn figiirii de 6ldiirmeyi kendi ¢ercevesinde hakli bir eylem olarak goérmiistiir.
Oliimsiizliik arzusu, insanin arzularini gergeklestirebilecegi belirlenmis ritiiellerle goriinmektedir.
Bagka bir deyisle, hikdyenin temel temalarindan biri insan éliimliiliigiiniin dogasidir. Insanin
varolugsal yagam ve 0liim se¢imleri, iyi ve kotiiniin elestirel bir sekilde ayirt edilmesine ve etik ve
dini davranigin uygun ilahi modellerinin se¢imine baglidir. Raphian toplumu her ne kadar tanriga
da olsa Anat’1 segerek kotiiliigii segmistir. Baal’in kiz kardes olsa da, Anat aslinda Oliim tanris

Mot’a daha ¢ok benzemektedir.
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Aghat’in 6liimii, Ugarit’te siddetin ve Oliimiin kabul edilebilir sinirlarini sorgulayan bir
aractir. Metinde yer alan ritetiel, eylem ve uygulamalar Aghat’in 6liimiine kadar bilingli bir bigimde
dizayn edilmistir (Wright, 2001). Sun, bu baglamda 6liimiin, hem bir intikam aract hem de adaletin
saglanmasinda bir yontem olarak goriildiigiinii ifade etmektedir. Aghat’in 6liimiinden sonra tanriga
Anat’in gosterdigi yas tutma ritiielleri ve pismanlik ifadeleri, 6liimiin Ugaritler i¢in ne denli
karmasik bir fenomen oldugunu ve yalnizca bir son degil, ayn1 zamanda bir hesaplasma ve ahlaki
sorgulama siireci olarak algilandigini gostermektedir (Sun, 2008).

Sonug¢

Aghat Hikayesi, Ugarit toplumunun 6liim, 6liimliiliikk ve 6liimstizliik kavramlarina dair bir
anlayis ve biling gelistirdigini gdsteren onemli bir metindir. Metin sdylemin ritliellesmesiyle
derlenen sozlii gelenege ait bir metindir. Metne dair bulunan tablet fragmanlar1 sayili ve siirlt
olmasina karsin ele aldigi temalar toplumun biling ve yasantisina dair kokli bir aktarimi
igermektedir. Oliim ve yasam arasindaki hassas denge, insanlarin ve tanrilarin 6liim perspektifini
sunmaktadir. Ugarit toplumunda toplumsal cinsiyet bazli olarak erkege verilen gelenegin, kiiltiiriin
ve soyun devamliligi tek bir erkek varis lizerinden aktarilmistir. Metnin kahramani, dogaiistii bir
varliga karsi gosterdigi tutum nedeniyle hayatindan olmustur. Metinde Aghat’in 6liimii, insani bir
bakis acistyla ele alinmistir. Nitekim Oliimiine neden olan tanrica, isledigi cinayetin ardindan
hiizlinlenmistir. Metinde bu durum agikca bir cinayet olarak tasvir edilmese de duygusal anlatim
ve tekrarlanan hiiziin ve aci ifadeleri, 6liimiiniin haksiz bir nedenden kaynaklandigin1 okuyucuya
gostermektedir. Dolayisiyla ilk 6liim vakasi hem bir ceza hem de bir doniisiimii temsil etmektedir.
Kahramanin 6ldiiriilmesinin ardindan, toplumsal cinsiyete bagli olarak gelisen rol, bir kadina kiz
kardesine aktarilmistir.

Aghat’1n 6liimii bir trajedi olarak sergilenmistir. Anat’1in sahip olmak istedigi ok, gii¢, erdem,
erginleme, erkeklik, avcilik ve cinsellige gecisi temsil etmektedir. Fakat Aghat’in 6liimii bireysel
bir kayiptan 6tesidir. Ugarit toplumunda 6liimiin dogasini ve algilayis bicimini yansitmaktadir.
Metinde yer alan 6liim, tanrilarin ve insanlarin diinyas1 arasindaki karmasik iliskilere 1s1k tutar.
Tanriganin yaya kars1 vaat ettigi dliimsiizliik, bir tanrmin dogasma uygundur. Insan ise &liimlii bir
varlik olarak dogrudan 6liimsiizliige sahip olamamaktadir. Metinde bu, 6liip-dirilme metaforuyla
aktarilmistir. Kahraman, insan dogasina aykir1 6liimsiizliige sahip olamayacagim bildigi i¢in bu
teklifi ret etmistir. Bu doga, Ugarit metinlerinde goriilen ritiiellerin temel kaygisint yansitir.
Aghat’in dogumu da 6liimii de tanrisal iradenin insan yasami iizerindeki giiciinii, etkisini gosterir.

Ayni zamanda 6liimiin ka¢inilmazligini ve bu mevcut sonun 6nceden belirlenmis dogasini 6ne
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siirmektedir. Tanrilarin mijdeledigi kahramanda dahi insan yasaminin kirilganligi ve geciciligi
vurgulanmaktadir. Metinde yer alan ritiiel ve yas pratigi ise toplumsal agidan 6liim ve sonrasindaki
hayata dair toplumsal bir dogus ve bagka bir diinyada yeniden yasamin var oldugunu
gostermektedir. Evlatlik gorevleri kapsaminda aktarilan talimatlar, 6liimden sonra kisinin huzur
bulmasinin yasayanlarin sorumlulugunda oldugunu ortaya koymaktadir. Bahsi gegen ritiiel ve yas
ise toplumun Sliimle yiizlesme bigimidir.

Metinde yer alan diger bir 6liim dogaiistii varligin insan tarafindan hedef alinmasi da tabletin
deforme olmasindan dolay1 nasil sonuglandig1 bilinmemektedir. Fakat anlaticinin tutumu ve tavri,
Yatpan’in 6ldiiriildiigii sonucunu dogurmaktadir. Dogaiistii bir varliga kars1 6liimlii bir kadinin
aldig1 intikam ve netice ise yine tanrilar ile insanlar arasindaki iligkiyi gostermektedir. Nitekim
oliimlii insanlarin yasamalari i¢in 6liimsiiz tanrilar ihtiyaci oldugu kadar 6liimsiiz tanrilarin kurban,
ibadet ve ritiiel gibi pratikler i¢in de insanlar ihtiyact vardir. Tim Eskicag toplumlarinda var olan
bu algilayis bicimi metinde dolayli yoldan Yatpan’in Oliimiiyle saglanmistir. Boylece Aghat
Hikayesi, Ugarit toplumunun kiiltiirel ve dini dokusunu anlamak i¢in degerli ve nadir bir kaynaktr.
Aghat Hikayesi, donemin toplumunu, diinyay1 ve tanrilari algilayis bicimini, dinsel ve sosyal
pratigini tek bir hikaye kapsaminda 6ne sermesi ayrica Ugarit’ten geriye kalan sayica az metinden
biri olmasi dolayisiyla da oldukga spesifik ve 6nemli bir eserdir.
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