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Eyiip INCE

NiYAZi-i MISRT'NIN TEFSIR-i TEKASUR SURESI ADLI RISALESI:
BiR INCELEME VE ANALIzZ

0z

Halvetiyye-Misriyye kolunun kurucusu olan Niyazi-i Misri’nin (61.1105/1694)
Tekasiir stresi lizerine kaleme aldig1 Tefsir-i Tekdsiir Suresi adli risalesi hem ta-
savvuf hem de isari tefsir literatiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Fakat s6z konusu
eser lizerine yapilmig herhangi bir ¢aligmanin olmamasi oldukca dikkat cekici-
dir. Bu ¢aligma, Tekasiir stresinin derinlemesine anlamini inceleyerek, Niyazi-i
Misri’nin stireye getirdigi dzgilin yorumlar ve katkilar iizerine odaklanmaktadir.
Calisma neticesinde, baz1 yerlerde Arapga ibareler bulunsa da eserin genel olarak
Osmanli Tiirkgesiyle yazildig1 sonucuna ulasilmistir. Ayrica bu risalenin, genelde
Islami 6zelde tasavvufi diisiince tarihinde &zellikle insanin manevi gelisimi ve
diinya ile iligkisi lizerine derinlemesine analizler sundugu igin dnemli bir yere
sahip oldugu kanaatine varilmistir. Bunlarin yani sira s6z konusu risale, insanin
ruhsal durumunu ve varolugsal sorunlarini ele almasi sebebiyle teoloji alaninda;
basta “tekasiir” olmak iizere bazi kavramlarin dini ve sosyal boyutlarini inceleme-
si dolayisiyla da dilbilim agisindan kayda deger bir eser olarak dne ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tefsir, Mutasavvif, Niyazi-i Misri, Tefsir-i
Tekasiir Stresi.
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NIYAZI MISRT’S TREATISE CALLED TAFSIR-I TAKASUR SURAH: A
REVIEW AND ANALYSIS

ABSTRACT

Niyazi Misri (d.1105/1694), a prominent figure in the Khalwatiyya-Misriyya
branch, holds a significant place in both Suff and exegetical literature. Remar-
kably, there has been no comprehensive study of his important work. This study
focuses on Niyazi al-MisrT’s unique interpretations and contributions to the Stirah
by delving into its meaning. It is commonly assumed that Niyazi Misri’s treati-
se titled Tafsir-i Tekasur Strah was written in Arabic; however, the research and
analysis conclude that it was originally composed in Ottoman Turkish. In addition,
it has been established that this treatise plays a vital role in the history of Islamic
thought in general and Sufi thought in particular. Furthermore, the treatise in ques-
tion stands out as a noteworthy work in the field of theology because it deals with
the spiritual condition and existential problems of human beings, and in terms of
linguistics as it analyzes the religious and social dimensions of certain concepts,
especially “takasur”.
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EE 2
GIRIS

Niyazi-i Misri, 17. yiizyi1lda yasamis 6nemli mutasavviflardan biridir ve Hal-
vetiyye tarikatinin kendi adiyla anilan Misriyye kolunun kurucusudur. 1027/1618
yilinda Malatya’da dogmus olan Niyazi-i Misri, ilim 6grenmek amaciyla Misir’a
gitmis ve bu sebeple “Misri” mahlasiyla taninmistir. Anadolu’ya dondiikten sonra
Elmalil1 Halveti seyhi Ummi Sinan’a (61. 1067/1657) intisap etmis ve seyr-ii siili-
kunu tamamladiktan sonra gesitli bolgelerde irsad faaliyetlerinde bulunmak {izere
gorevlendirilmistir. Ancak, ¢esitli nedenlerle Limni adasina siirgiine gonderilmis
ve 1694 yilinda orada vefat etmistir. Niyazi-i Misri’nin baslica eserleri arasinda
Divén-1 llahiyat, Mevaidii’l-Irfan, Mecalis, Devratii’I-Arsiyye ve Kaside-i Biir’e
yer almaktadir. Fakat bunlarin yan sira ¢alismamizin konusunu teskil eden Tefsir-i
Tekdasiir Stiresi gibi gesitli risaleleri ve bazi Arapga, Tiirkge eserleri bulunmaktadir.
Tasavvufi goriisleri bakimindan Ibnii’l-Arabi’nin (61. 638/1240) diisiincelerinden
etkilenmis olup, 6zellikle onun “vahdet-i viictid” anlayisini benimsemistir."

Niyazi-i Misri’nin eserleri ve diistinceleri, tasavvufi literatiirde dnemli bir yere
sahiptir ve Osmanli dénemi tasavvuf diisiincesinin gelisiminde belirgin bir etki
yaratmistir. Bu baglamda, Niyazi-i Misri’nin eserlerinin ve tasavvufi goriislerinin
incelenmesi, donemin tasavvuf anlayisini ve Halvetiyye tarikatinin Anadolu’daki
etkisini anlamak ac¢isindan da biiyiik 6nem tasimaktadir.

Bu c¢alismamizin konusunu olusturan Tefsir-i Tekdsiir Stiresi adli risale, 17.
ylzyilin 6nde gelen mutasavvif sairlerinden biri olan Niyazi-i Misri tarafindan ka-
leme alinmis bir isari tefsir ¢calismasidir. S6z konusu risalede, Kur’an-1 Kerim’in
102. stiresi olan Tekasiir stiresi {izerinde isari yorum yapilmaktadir. Tekastir stire-
si, insanin diinya mali ve ¢ogalma arzusu ile mesgul olmasinin sonucunda gafle-
te diismesini ve ahiret glinlinliin 6nemini vurgulamaktadir. Niyazi-i Misri’nin bu
risalesi, Tekastr stresinin anlamini farkli agilardan derinlemesine incelemek ve
kavramak isteyen arastirmacilar ve okurlar i¢in dnemli bir kaynak niteligindedir.
Risale, stirenin temalarin1 ve mesajlarini tasavvufl bir bakis agisiyla ele alarak,

' Detayh bilgi i¢in bkz. Mustafa Askar, Mehmed Niyazi-i Misri el-Malati, Hayati, Eserleri ve Ta-
savvuf Anlayisi, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998); 12-420; Mustafa Askar, Mehmed Ni-
yazi-i Misri el-Malati Hayat, Eserleri ve Tasavvuf anlayis (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 41-277; Mustafa Askar, “Niyaz-i Misri”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/397), 166-169; Ekrem Demir-
li, “Niyazi-i Mist?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007) 33/169; Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Divdni (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2019),
19-108; Alin Cangelik, Ali — Ibrahim Kaya, “Niyazi-i Misti Divani’nda “Fi Evaili’s-Siilik” Ka-
yith Gazellerde Asigin Halleri”. BAID 14 (Aralik 2021), 103-128.
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okuyuculara ahiret bilinci ve diinya malina kars1 dikkatli olma konusunda derin-
lemesine diisiinme firsati sunmaktadir. Bu baglamda, Niyazi-i Misri’nin Tefsir-i
Tekdsiir Suresi adl1 eseri hem klasik tefsir gelenegine hem de tasavvufi yorumlara
onemli katkilar saglayan bir ¢aligma olarak degerlendirilebilir

Niyazi-i Misti’nin Tefsir-i Tekdsiir Stresi adli risalesinin bilinen tek niishasi
Atf Efendi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.” Risale, mustakil bir eser 6zelligi
tasimamaktadir ve yalnizca dort varaktan ibarettir. Eser, besmele ile baglayarak
Tekasiir stresinin yazilmasiyla devam etmektedir. Daha sonra hadisler ve ¢esitli
ornekler verilerek strenin tefsiri yapilir. Tefsir yapilirken geleneksel yorum yon-
temlerinin yani sira ¢esitli cifr hesaplamalarina da yer verilir. Ayrica, risalede Hz.
Peygamberin “Giines, battigi yerden dogmadik¢a kiyamet kopmaz. Batidan do-
gunca, insanlar goériir ve hepsi de iman eder. Ancak, daha once inanmamuis veya
imann sevkiyle hayir kazanamamig olan hi¢ kimseye bu iman fayda saglamaz.””
hadisi hakkinda dort farkli yorum bulunur.

Mevcut bilgilere gore, bu risale lizerine yapilmis herhangi bir akademik ¢alig-
maya rastlanmamuistir. Bu durum, eserin daha fazla arastirilmasina ve incelenmesi-
ne ihtiya¢ oldugunu gostermektedir. Eserin cifr hesaplamalari ve hadis yorumlari,
s0z konusu alandaki arastirmacilar i¢in degerli bilgiler icermektedir. Dolayisiyla
ileride yapilacak calismalarda risalenin detayli bir sekilde incelenmesi, Niyazi-i
Misri’nin diisiince diinyasini daha iyi anlamak agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu ¢alismanin temel amaci Niyazi-i Misri’nin Tefsir-i Tekasiir Siiresi adli risa-
lesinin analizi ve degerlendirilmesidir. Niyazi-i Misri eserinde Tekasiir stiresini ele
alirken, strenin igerdigi konulara sistematik bir yaklagim sergilemektense, daha
cok slirenin genel anlam1 ve manevi mesajlari iizerine yogunlasmistir. Bu sebeple,
eserde dogrudan slrenin ayet bazinda ayrintili bir izah1 yapilmamis; bunun yerine,
stirenin ana temasi etrafinda sekillenen genel yorumlara yer verilmistir. Bununla
birlikte Niyazi-i Misri, Tekasiir siresinin dolayli anlamlarina da deginerek, stre
ile iligkili diger manevi, ahlaki ve itikadl meselelere 151k tutan konulara yer ver-
mistir. Bu yaklasim, strenin anlasilmasina genis bir perspektif kazandirirken,
dogrudan tefsir yerine daha yorumlayici ve tasavvufl bir bakis agis1 sunmaktadir.
Ayrica Niyazi-i Misri, ikinci sayfadan itibaren ele aldig1 konulari delillendirmek
amactyla hadisler zikrederek bu hadislerin manasini belirtmistir. Son olarak ise

21 Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdsiir Siiresi (Istanbul: Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 23a-26b.

Bl Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhrd, el-Camiu 5-sahih (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiy-
ye, Beyrut 1992), “Rikak”, 40 (No. 61141), “Istiska” 26 (No. 989); Ebii’l-Hiiseyin el-Kuseyri
en-Ni§aburi Miislim b. el-Haccac, el—Cdr_niu s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1955), “Iman”, 1 (No. 248).
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risaleyi, gelecekteki olaylari tahmin etmek ve analiz etmek anlamina gelen cifr
ilmiyle bitirmistir.

1. NiYAZi-i MISRI’'NIN TEFSIR-i TEKASUR SURESI ADLI RiSALESI:
ANALIZ VE DEGERLENDIRME

Niyazi-i Misti’nin Tefsir-i Tekasiir Suresi adl risalesi, Osmanli doneminde-
ki isari tefsir geleneginin tipik bir drnegidir. Risalede Tekasiir stiresinin igerdi-
&1 manalar tasavvufi bakis acisiyla ele alinmis, stirenin ahiret ve diinya hayatina
dair mesajlar1 detaylandirilmistir. Niyazi-i Misri, sGrenin maddi diinya ile insanin
iliskisini elestirerek, kiginin diinya malina asir1 diigkiinliigiiniin manevi gelisim
ontindeki engellerden biri oldugunu vurgular. Bu analiz, stirenin igsel manalari-
nin agiga ¢ikarilmasina odaklanirken, ayni zamanda ahiret bilincini canli tutmanin
gerekliligi tizerinde durmaktadir. Ayni zamanda risale, s6z konusu stirenin yorum-
lanmasinda 6rnek bir irfani yaklagim sergilemektedir. Niyazi-i Misri, eserinde
konu biitiinliigiinden bagimsiz olarak Tekasiir stiresindeki belli bagl konular: fark-
11 perspektiflerle yorumlamaktadir. Simdi bu konularin analiz ve degerlendirmesi
yapilmaya g¢alisilacaktir.

11. Niyazi-i Misri’nin Tasavvufi Perspektifinden Bilgi ve Deneyim iligkisi:
ilme’l- Yakin ve Ayne-l-Yakin

Yakin kelimesi, Arapca kokenli bir kavram olup, “kesin bilgi”, “stiphenin gi-
derilmesi” ve “siiphenin yok olmas1” gibi anlamlara gelmektedir. Bu kavram, hem
mastar (fiilden tiiretilmis isim) hem de sifat-1 miisebbehe (siirekli ve kalic1 bir
durumu ifade eden sifat) olarak kullanilabilir. Yakin kelimesinin tiiredigi “yakine”
fiili, kesin bilgiye ulasmak anlamini tasir. el-Mikin kelimesi ise “yakine” fiilinin
ismi fail formu olup, “kesin ve siliphesiz olarak bilen kimse” anlamina gelir. Ayn1
zamanda, “yakin yani kesin bilgi elde etmek isteyen” anlamini da tasir. Bu kelime,
bir kisinin kesin bilgiye sahip olma veya bu bilgiye ulagsma ¢abasini ifade eder.”
Dolayistyla “el-Mikin” hem sahip olunan kesin bilgiyi hem de bu bilgiye ulasma
arzusunu ve cabasini kapsar.

Kur’an-1 Kerim’e bilginin degeri agisindan bakildiginda, “bilgide kesinlik”
kavraminin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu baglamda ilme’l-yakin (kesin zihinsel
bilgi), ayne’l-yakin (kesin, gdzlemlenebilir bilgi) ve hakka’l-yakin (kesin tecrii-

4 [smail b. Hommad Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-luga ve sthdhii’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-Ilmiyye, 1990); 6/2219; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, thk. Muhammed Ali Kebir vd. (Kahire:
Daru’l-Maarif, t.y), 6/4964; Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, Cdami-u li-
ahkdami’l-Kur 'dn. thk. Abdullah ibn Abdulmuhsin (Beyrut: Miiessesetii’l-Risale, 2006), 19/105;
Ebl Abdullah Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-Kebir) (Liibnan: Daru’l-Fikr,
1981), 27/242; Kadi Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer Beydavi, cev. Sadi Eren. Envd-
rii -tenzil ve esrdrii t te vil (Istanbul: Selsebil Yayinlari, 2011),4/748.
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be, bilginin yasanarak elde edilmesi) terimleriyle ifade edilen ayetler dikkat ¢ek-
mektedir.[5] Bu durum, bilginin farkli boyutlarinin Kur’an’da nasil ele alindigini
gostermektedir. Ayni sekilde mutasavviflar, bilgi derecelerini ilme’l-yakin, ay-
ne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak iizere ii¢ asamada tamimlarlar. [lme’l-yakin,
akli ve nakli ilimlerde delilleriyle birlikte bilgi sahibi olan alimlerin eristigi bir bil-
gi seviyesidir. Bu diizeyde bilgi, rasyonel ve nakledilmis delillerle desteklenmis ve
kesinlik kazanmistir. Ayne’l-yakin ise bilgi derecelerinin daha ileri bir agamasini
temsil eder. Bu seviyede, bilgi dogrudan tecriibe ve gdzlem yoluyla kazanilir. Ay-
ne’l-yakin ve hakka’l-yakin miikasefe (i¢sel kesif) ve miisahede (manevi gozlem)
siireclerinden gecen peygamberler ve velilerin ulastig1 bir mertebedir. Ozellikle
hakka’l-yakin dogrudan ve kisisel bir deneyimle elde edilen bilgiyi ifade eder.
Ornegin, Islam tasavvufunun énemli isimlerinden Abdiilkerim b. Hevazin el-Ku-
seyri (6l. 465/1072), ilme’l-yakin derecesinde olanlari “erbab-1 ukal” (akil sahip-
leri) olarak tanimlar. Bu kisiler, akil ve nakil ile elde edilen bilgiyi tam anlamiyla
kavrayan kimselerdir. Ayne’l-yakin derecesinde olanlar ise Kuseyri’ye gore “as-
hab-1 ulim” (ilim sahipleri) olarak adlandirilir. Bu grup, bilgiye dogrudan tecriibe
ve manevi gozlemler yoluyla ulasan kisilerdir. Son olarak Kuseyri hakka’l-yakin
mertebesine yiikselenlere “ashib-1 maarif” adini verir.® Nitekim Niyazi-i Misri
bu baglamda Eba Yasuf (61. 182/798)’un ilme’l-yakin (kesin bilgi) seviyesinde
oldugunu fakat EbG Hanife (61. 150/767) nin ayne-1 yakin yani gérerek dogrulama
asamasinda oldugunu bildirmistir. Dolayisiyla Niyazi-i Misri’ye gore EbG Hani-
fe Allah’in nimetlerine cevap vermede yetersiz kalacagini diisiindiigiinden dolay1
feragat etmeyi tercih etmistir.” Sonug olarak, Niyazi-i Misri burada kesin bilgiye
ulasmanin sorumluluklarini ve bu bilginin Allah’in nimetlerine nasil cevap verile-
cegi konusunda bir sorgulamaya yol acacagini ifade etmektedir.

Niyazi-i Misri risalesinde ilk olarak Tekasiir stiresinin besinci ve yedinci ayet-
lerinde gecen ilme’l-yakin ve ayne-l-yakin kavramlarini izah etmektedir. Ona gore
ilme’l-yakin (kesin bilgi) ve ayne-l yakin (goriinen kesinlik) kavramlari, kisinin
bilgi seviyesini temsil etmektedir. Ayne-1 yakin, dogrudan gozle goriilen veya de-
neyimlenen kesinlik anlamina gelirken, ilme’l-yakin, 6grenilen bilgi ve inanglarla
elde edilen kesinlik diizeyini ifade etmektedir. Zira Niyazi-i Misri, kisinin bilgi
seviyesi ilme’l-yakin asamasinda oldugunda, ayne-1 yakin diizeyindeki gercekleri
kabul etmekte giicliik cekebilecegini one siirmektedir. Nitekim onun nazarinda
salt ilim, bireyin onceki inanglarini sorgulamak ve degistirmek zorunda kalabile-
cegi bir aractir.”

Bl et-Tekastir 102/5, 7; el-Hakka 69/51.

1 Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Risdle-i kuseyriyye, ¢ev. Silleyman Uludag (istanbu!: Dergéh
Yaymlari, 1991), 219-220; Yusuf Sevki Yilmaz, “Ilme’l-Yakin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/138.

1 Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdsiir, 23a.
Bl Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdsiir, 23a.
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Niyazi-i Misri’ye gore altinci ayette zikredilen cehennem metaforu, bir bilgi-
nin kesin hale geldiginde kisinin bu bilgiyi gorerek dogrulamasi anlaminda kul-
lanilmistir. Boyle bir durumda bilgi artik gozle goriiliir ve bu kesin bilgi kisinin
inancini ve davraniglarini dogrudan etkilemeye baslar. Ayrica Niyazi-i Misri’ye
gore kisinin bilgisi ilme’l-yakin’den ayne-l yakin’e ulastiginda Allah’mn verdigi
nimetlerin sorgusuna cevap vermesi gerekmektedir. Zira sirenin genel muhteva-
sinda Allah’1n verdigi nimetler ve bu nimetlere karsi kisinin ne yaptig1 anlatilmak-
tadir.”

1.2. “Hak’tan Gelen Hakk’a Engel Olmaz” ifadesinin Epistemolojik ve Teolojik
Analizi

Sozliikte “hak” kelimesi, mastar olarak “gercek, sabit ve dogru olmak, gerek-
mek, bir seyi gerceklestirmek, bir seye yakinen muttali olmak” anlamlarina gelir-
ken, isim olarak “gergek, sabit, dogru, varligi kesin olan sey” anlaminda kullanilir.
Hak kelimesi, genellikle batilin yani gegersiz ve asilsiz olanin karsiti olarak tanim-
lanir. Bu baglamda, hak ve batil kavramlari birbirine zit anlamlar tasimaktadir. ™

Tasavvuf disiincesinde hak kavrami Allah’a nispet edilmekle birlikte, O’ndan
gelen ve O’na ait olan her seyi kapsamaktadir. Bu dogrultuda, tasavvufl anlayisa
gore peygamberler hak, Kur’an hak ve Kur’an’daki her bilgi ve hiikiim haktir. Bu
temel prensipler dogrultusunda, tiim bunlara aykir1 olan her sey hak olmayip batil
olarak degerlendirilir. Ayrica, nefisten ve seytandan kaynaklanarak insani Allah’in
emir ve yasaklarini gézetemez hale getiren her sey batil kabul edildigi gibi, insan1
tefrikadan cema, kesretten vahdete yonelten her sey hak olarak kabul edilir. Bunun
yani stra, hak ile hakikat arasinda bir fark oldugu ifade edilmektedir. Bu baglam-
da, hak dogru is ve dogru sozdiir; bunun arka planinda bulunmasi gereken giizel,
hayirli ve iyi niyet ile samimiyet ve ihlas ise hakikat olarak tanimlanir. Diger bir
ayrima gore, hak bedendir, hakikat onun ruhudur; hak lafizdir, hakikat onun ma-
nasidir; hak surettir, hakikat onun cevheridir.™

Ibnii>l-Arabi, Hakk’mn (Allah’m) tarifinin imkansiz oldugunu savunur ve
Hakk’1n kendi hakki oldugu gibi halkin (insanlarin) da bir hakki bulundugunu
belirtir. ibnii>l-Arabiye gore Hakk’m hakki rubiibiyyet (rablik), halkin hakki
ise kulluktur. Bu iki kavram, Allah ile yaratilmiglar arasindaki iligkiyi agiklar:

¥l Niyazi-i Musti, Tefsir-i Tekasiir, 23a.

[0 fbn Manzdr, Lisdnii'l-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hisim Mu-
hammed Sazeli (Kahire: Daru’l-Maarif, ty.), 2/939-941.

U Muhammed et-Tehanevi, Mevsii ‘at-ii kessafi istilahati’l-fiindni ve l-uliim, ed. Refik el-Acem, thk.
Ali Dahruc (Beyrut: Mektebetii-Liibnan, 1996), 1/684, 687; Ebl Mansur Abbadi, et-Tasfive fi ah-
vali'l-mutasavvifa:Sifiname, Gulam Hiiseyn-i Yasufi (Iran: Binyad-1 Ferheng-i, 1347), 213-215,
389; Ebt Nasr Sehabeddin Jendepil Ahmed b. Ebi’l—H_asan b. Ahmed Nameki el-Cami, Unsii t-
taibin ve swrdtullahi’l-miistakim. ed. Ali Fazil (Tahran: _lntisarét-i Tus, 1971), 87; Mehmet Demir-
ci, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/151.
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Insanlar Allah’in vasiflartyla tezahiir etse bile, kulluk gorevini siirdiiriirler; Allah
ise insan vasiflartyla tezahiir etse dahi rablik vasfint korur. Allah’in isimlerinin
tiim yaratilmislar1 kapsamasi nedeniyle, her varlik Hakk’tan bir pay almistir. Bu
anlayisa gore, 6liim halkin hakkidir, yani her insanin payma diisen bir olgudur;
oldiirmek ise Allah’m hakkidir, yani ilahi bir fiildir. Tbnii’l-Arabi, insan1 “hakk-1
hak” (hakikatin 6zii) olarak tanimlar, ¢linkii insan ilahil ve beseri tiim suretleri
iceren bir varliktir. Ayrica Ibnii’l-Arabi, insanlarin zihinlerinde var olan gesitli
Allah tasavvurlarina “yaratilmis hak” adini verir. Yaratma araci olarak hakka ise
“el-hakk-u mahlik bih” (yaratma vasitasi olan hak) der. Bu kavramlar, Ibnii’l-A-
rabi’nin hakikat ve yaratilig anlayiginin derinligini ortaya koyar."

Tekasiir siresinde Hakk’tan gelen bazi hakikatler anlatilmaktadir ve bu haki-
katlere kars1 olan kimselerin ileride karsilasacagi durumlar bildirilmektedir. Ni-
tekim ozellikle “Andolsun ki, cehennemi mutlaka géreceksiniz, sonra onu yakin
goziiyle goreceksiniz ve o giin her nimetten sorgulanacaksmniz.™ ayetleri bu du-
ruma dikkat cekmektedir. Niyazi-i Misri de bu baglamda “Hak’tan gelen Hakk’a
mani olmaz” sdzline agiklik getirmektedir. Ona gore bu s6z kisinin Allah’tan gelen
durumlara kars1 kibir ve gurur icinde olmamasi gerektigini ifade etmektedir. Bagka
bir ifadeyle ilahi takdirin dniinde higbir kimsenin veya higbir seyin duramayacagi-
n1 belirtmektedir. Bu durum Allah’tan gelen bir olayin, durumun veya emrin hig-
bir sekilde engellenemeyecegi ve kesinlikle gergeklesecegi anlamini tasimaktadir.
Ayrica bu s6z ilahi kudrete olan teslimiyeti ve tevekkiilii vurgulamaktadir. Bagka
bir agidan Niyazi-i Misri’ye gore Hak’tan gelen Hakk’a mani olmaz gergegini s6z
ve eylemde reddetmek ancak bityiik bir gurur ve kibrin tezahiiridir.™

Mutasavviflar hak kavramini genis bir perspektiften ele alarak Allah’a ait olan
her seyi hak kapsaminda degerlendirmektedir, Niyazi-i Misri ise hak kavramina
diger mutasavviflara gore daha ¢ok teolojik ve pratik bir anlam yiliklemektedir.
Ilahi takdirin kaginilmazlig1 ve buna kars: teslimiyetin gerekliligi {izerinde dur-
maktadir. Diger bir ifadeyle ilahi hakikatlerin kabulii ve buna kars1 durmanin kibir
yansimasi oldugu lizerinde durarak “Hak’tan gelen Hakk’a mani olmaz” ifadesini,
gururdan sakinarak ilahi kudrete teslimiyet olarak agiklamaktadir.

1.3. Yakin ve Mucize: “Hz. 1sa’nin Su Ustiinde Yiiriimesi, Gdge Yiikselmesi ve
Hz. Muhammed’in Mirac1”

Mucize, Arapga kokenli “3>” (a-c-z) kelimesinden tiireyen ve “giic yetiril-
meyen sey”’ anlamina gelen bir kavramdir. Dini literatiirde peygamberlerin, inan-
mayanlar1 ikna etmek ve inkéarcilart aciz birakmak amactyla meydan okuyarak

021 bnii’l-Arabi, el-Fiitihdt-1 Mekkiyye (Beyrut: Daru’s-Sadr, ts.), 3/315; 377; 4/184-402.
31 et-Tekastir 102/6-8.
14 Niyazi-i Misrd, Tefsir-i Tekasiir, 23a.
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gerceklestirdikleri olaganiistii olaylar1 ifade etmektedir. [15] Mucize ile yakin ara-
sindaki iliskiyi ifade etmek gerekirse mucizeler yakini giiclendirir ve inananlarin
imanini pekistirir, inanmayanlarin ise inangsizliklarini sarsarak dogru yola yonel-
melerine vesile olur. Bu baglamda, mucizeler yakin elde etmek i¢in 6énemli bir
aractir denilebilir.

Niyézi-i Misri, risalesinin bagka bir boliimiinde Allah’in Hz. isa’ya verdigi
yakin sebebiyle, onun karada yiiriir gibi denizlerin iizerinde yiiriiyebildigini ri-
vayet etmistir. Ayrica bu baglamda Hz. Muhammed’in Hz. {sa hakkindaki su ha-
disini delil olarak zikretmistir: “Meryem oglu Isi suda yiiriirdii. Eger daha fazla
yakin elde etseydi, havada da yiiriirdii. ™ Bu ifadeler, Hz. Isa’nin iman ve yakin
derecesinin ne denli yliksek oldugunu gostermekte olup, manevi kuvvetin fiziksel
diinyadaki etkilerini vurgulamaktadir. Ayrica imanin ve kesin inancin mucizevi
etkilerini ortaya koymaktadir.”

Niyazi-i Misri, yakin ile mucize arasinda bir iliski kurarak yakin sahibi ol-
manin mucizeye olan etkisini bildirmektedir. Niyazi-i Misri’nin yakin ile mucize
arasinda kurdugu iliski, peygamberlerin Allah’a olan kesin inanglarinin onlarin
mucize gosterme kapasitesini nasil etkiledigini ortaya koymaktadir. Yakin sahibi
bir peygamber, Allah’a olan derin baglilig1 ve giiveni sayesinde, daha biiyiik muci-
zeler gosterebilir ve bu mucizeler araciligiyla insanlarin imanini pekistirebilir. Bu
baglamda yakin, peygamberlerin mucizelerinin hem niteligini hem de niceligini
artiran bir unsur olarak goriilebilir.

Niyazi-i Misri kendisinin su iistiinde yiiriiyemedigini belirtmektedir. Zira ona
gore bu durum kisinin mucize gostermeye yetkin olup olmadigini sinamak i¢indir.
Eger kisi gergekten hakiki inang tasiyorsa, suya batmaz batarsa da bu durum onun
inancinin zayifligini gosterir.™ Niyazi-i Misri su tstiinde yiiriiyemedigini belirte-
rek bu tiir mucizelere sahip olmadigini ve sinirlarini bildigini gostermektedir. Ay-
rica Niyazi-i Misri’nin bu itirafi tevazu ve Allah’a karst haddini bilmenin 6nemini
ortaya koymaktadir.

Niyazi-i Misri’nin ele aldig1 diger bir konu ise Hz. Isa’min goge yiikselme mu-
cizesidir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Is4 (a.s.) nin 61diiriilmedigi ve garmiha gerilme-

U151 Ebii’t Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firizabadi, Kdamiisii'l-muhid, thk.
Muhammed Naim el-Araksusi (Beyrut: Miiessetiir-Risale, 1998), 515-516; Muhammed Fuad
Abdilbaki, Mu ‘cemii’l-miifehres, thk. Mansur Fehmi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Misriyye, 1945),
446; Seyyid Serif Ciircani, et-Tdrifit, gev. Arif Erkan (fstanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 215.

U6l Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi, Ramiizii'l-ehadis, ¢ev. Abdiilaziz Bekkine, nsr. Liitfi Dogan,
Cevat Aksit, Osman Nuri Catakli (Istanbul: Gonca Yaymevi, 1997), 24/1; Ali Hindi el-Muttaki,
Kenz'u’l-ummal. thk. Saffet el-Sagd-Bekri el-Hayani (Beyrut: Miiessese’tii’l-Risale, 1985),
3/439.

U7 Niyazi-i Mistd, Tefsir-i Tekdsiir, 23a.
81 Niyazi-i Mistd, Tefsir-i Tekdsiir, 23a-24b.
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digi belirtilir. Hristiyanlarm iddiasmin aksine, Hz. Is (a.s.) yerine ona ihanet eden
kisinin asildig1 ifade edilir. Boylece Allah, Hz. s (a.s.)’y1 kendi katina yiikseltmis
ve onu korumustur.”” Miisliimanlar, Hz. {s’min kiyamet giinii tekrar yeryiiziine
donecegine inanir ve bu inang Islam eskatolojisinin bir pargasidur.

Hz. Isd’min goge yiikselmesi tasavvufi diisiinceye gore, insamin yeryiiziine
gelisinin ve onun Allah’tan uzaklasmasiin bir hikayesidir. Bu sebeple, insanin
Allah’a yeniden ulasabilmesi i¢in bu diinyadan miimkiin oldugunca uzak durmasi
gerektigi diisiiniiliir. Tasavvuf yolunu izleyen biri i¢in Hz. Isa’nmn goge yiikselmesi,
ruhun bu diinyadan yiikselmesini simgeler. Hz. Isa’nin yiikselisi, sifinin asil amac1
olan aslina yani Allah’a, geri donmeyi ve ruhu bu gegici ve yaniltict diinyanin
kafesinden kurtararak Allah’a dondiirmeyi temsil eder.”” Dolayisiyla tasavvufta
Hz. Isa’nin goge yiikselmesi, fiziksel bir olaydan ¢ok, manevi bir yiikselis ve Al-
lah’a yakinlasmanin sembolii olarak yorumlanir. Ayrica Islam tasavvufunun derin
manevi ve mistik anlayislari cergevesinde ele alinan bir konudur.

Niyazi-i Misri’ye gore Hz. Isa’nin goge yiikselmesi tuhaf veya olaganiistii bir
durum degildir. Zira bu olay ilahi bir planin par¢asidir ve bu nedenle sasirtici ol-
mamalidir. Islam inancinda peygamberlere verilen mucizeler olaganiistiidiir fakat
Hz. fsd’nin goge yiikselmesinin ilahi hikmetin bir pargasi olarak goriilmesi ola-
yin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir. Baska bir agidan Hz. Isa’nin goge
yikselmesi “Ve Ademe biitiin isimleri ogretti.”?" ayetinin bir tecellisidir. Yani
Hz. Isa’nin goge yiikselmesinde ve tekrardan yeryiiziine inisinde Allah’in ilim ve
isimlerinin kemali s6z konusudur. Diger bir ifadeyle bu olay Allah’in isim ve ilim-
lerinin tam anlamryla anlagilmasi ve yasanmasi demektir. Ayrica sdz konusu ayet
Hz. Isa’nin sahip oldugu ilmin ve bilgeligin ilahi kaynakli oldugunu gosterir. Yani,
Hz. Isa’nin getirdigi bilgilerin, dgretilerin ve goge yiikselmesinin dogruluguna,
kaynagina delil olarak bu ayet gosterilebilir.??

Niyazi-i Misri’nin risalede ele aldig1 baska bir konu ise Hz. Muhammed’in
Mirac hadisesidir. Mirac, terim olarak Hz. Muhammed’in goge yiikselerek Allah
ile karsilastigi manevi ve fiziksel bir deneyimi ifade etmektedir.””’ Bu olay, Hz.
Muhammed’in Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptig1 gece yolculugu ve
oradan da goklere yiikselmesi olarak yorumlandigindan literatiirde isra ve Mirac
olarak birlikte zikredilmektedir. Ancak Tiirkgede Mirac kelimesi, bu iki olay1 bir-

1 en-Nisd 4/157-158.

0 fsmail Taspinar, “islam Mistik Kaynaklarinda Hz. isa (a.s.) ile Ilgili Anlatmlar,” Uluslararast
Islam—Hristiyan Diyalog Sempozyumu (Istanbul: Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Yayimnlari, 2005), 3.

21 el-Bakara 2/31.

221 Niyazi-i Misrd, Tefsir-i Tekdsiir, 24b.

231 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (istanbul: Anka Yaynlari, 2004),
438, Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabale1 Yaylari, 2002), 247.
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den ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.® Mirac, genellikle ruhun yiikselmesi ve
manevi bir yolculuk olarak betimlenmektedir.”’

Tasavvuf literatiiriinde klasik eserler arasinda kabul edilen metinlerde, kulun
Allah’adogru gergeklestirdigi yolculuga isaret eden ve hal ile makamlarin ayrilmaz
bir pargast olarak diisiiniilen mirac; ubudiyet, yakin, miikagefe, miisahede, cem,
fena, sahv, mahv ve tecelli gibi kavramlarla beraber kullanilmistir. Bu kavramlar,
tasavvufi yolculugun ¢esitli asamalarint ve deneyimlerini ifade etmekte olup, her
biri derin tefekkiir ve manevi idrakin belirli bir boyutunu temsil etmektedir. Mirac,
kulun Allah’a manevi yiikselisini simgelerken; ubudiyet, kullugun 6zii ve Allah’a
olan tam teslimiyeti ifade eder. Yakin, kesin bilgi ve iman derecesini anlatirken;
miikasefe, ilahi hakikatlerin agiga ¢ikmasini, miisahede ise bu hakikatlerin biz-
zat gézlemlenmesini ifade eder. Cem, ¢coklugun birlik i¢inde algilanmasi, fena ise
varligin Allah’ta yok olmasidir. Sahv, uyaniklik hali, mahv ise varlik iddiasinin
silinmesi, tecelli ise Allah’1n sifatlarinin ve isimlerinin kalpte zuhur etmesidir. Bu
kavramlar, tasavvufun derin yapisini ve kulun Allah ile olan iliskisindeki mane-
vi yolculugu anlamada kilit rol oynamaktadir.”® Dolayisiyla mutasavviflar, Mirac
hadisesinin gergeklesmesinden baslayarak, Hz. Peygamber’in bu olay1 yasadiktan
sonra ashabina anlatmasina kadar tiim detaylartyla yakindan ilgilenmislerdir. Bu
ilgi ¢ergevesinde Mirac hadisesinden kendi kavramlariyla baglanti kurarak usul ve
kaide ¢ikarmaya ¢aligmuglardir.””? Ayrica mutasavviflar, Hz. Peygamber’in manevi
yolculugundan ilham alarak, tasavvufi yolculugun asamalarini ve bu yolculuk si-
rasinda karsilasilan manevi halleri anlamaya ve bu konularda sistematik prensipler
gelistirmeye ¢aligmislardir. Bdylece Mirac hadisesi, tasavvufi diisiince ve pratigin
temel referanslarindan biri haline gelmistir.

Niyazi-i Misri’ye gore Hz. Muhammed’in Miraci, peygamberliginin biiyiik bir
kanitidir ¢ilinkii bu olay, Allah’a olan yakinligimin ve peygamberlik makaminin
yiiceligini gosterir. Mirac, Niyazi-i Misri’ye gore hem ruhsal hem de bedensel bir
gerceklik tasir; yani sadece manevi bir deneyim degil, ayn1 zamanda fiziksel bir
yolculuktur. Niyazi-i Misri’nin diisiincesinde zaman ve mekan kavramlari siradan
insan algisini agar. Ona gore, kisa bir siire i¢inde uzun ve derin manevi yolculuklar
yapmak miimkiindiir. Dogrudan kendisinin ifade ettigi “Iki saatte nice bin y1llik
seyr-u sulik Kur’an’ca da miisbettir” s6zii de zamanin ve uzayin siradan insan
anlayisinin 6tesinde oldugunu ve manevi yiikselisin sinirlarint astigini ifade eder.
Dolayistyla mirac olay1 Niyazi-i Misri i¢in sadece Hz. Muhammed’in mucizele-

24 Salih Sabri Yavuz, “Mi‘rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlart,
2005), 30/132.

251 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 247.

BSl Kuseyri, er-Risdle, 276-297; Eb’l-Hasen Ali b. Osman Hiicvird, Kesfit'l-mahciib, gev. Siileyman
Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 296-297, 523.

27 Yusuf Bilal Kara, Mi'racin Tasavvufi Boyutu: Ismail Hakki Bursevi Ornegi (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 15.
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rinden biri olarak degil, ayn1 zamanda Allah ile derin bir iliski kurabilmenin ve
manevi yiikseligsin sembolii olarak biiylik 6nem tagimaktadir.®

Mutasavviflar mirac hadisesini genis bir perspektifte ele alarak tasavvufi kav-
ramlar araciligiyla kulun manevi yolculugu ve bu yolculuk esnasinda yasanan hal-
ler ve makamlarla detaylandirmislardir. Ayrica bazi tasavvufi kavramlarin mirac
hadisesine yiikledigi derin anlamlari tasavvufi yolculugun anlagilmasi yoniinde
yorumlamislardir. Niyazi-i Misri’nin goriisleri ise daha spesifik ve kisisel bir yak-
lasima sahiptir. Mirac olayin1 hem manevi hem de fiziksel bir deneyim olarak
kabul eden Niyazi-i Misri, Hz. Muhammed’in miracini, peygamberligin ve Al-
lah’a yakinligin en biiyiik kanit1 olarak gormektedir. Zaman ve mekan kavram-
larin1 asan bir anlayisla, manevi yolculuklarin derinligine vurgu yapar. Niyazi-i
Misri’nin digiincelerinde, tasavvufi literatiirdeki genel mirac anlayisi ile paralel-
likler bulunmakla birlikte, onun 6zel vurgulart ve yorumlari, bu kavramlarin daha
kisisel ve derin bir sekilde ele alindigini gosterir. Bu nedenle, mirac kavrami hem
genel tasavvufl literatiirde hem de Niyazi-i Misri’nin diisincelerinde 6nemli bir
yere sahiptir ve her iki yaklasim da manevi yolculugun derinligini ve zenginligini
ortaya koyar.

1.4. Glnesin Batidan Dogmasinin Eskatolojik ve Teolojik Anlamlari

Giinesin batidan dogup dogudan batmasi, tarih boyunca rivayetlerde ve bazi
kelam eserlerinde kiyametin alameti olarak degerlendirilmistir. Bu olaganiistii fe-
nomenin, kiyametin hemen 6ncesindeki bir donemde meydana gelecegi dngoriil-
mektedir. Bu olay gerceklestiginde, artik zaman sona ermis olacak ve hesap defteri
kapanacak, tovbe kapist ise kapatilacaktir. Dolayisiyla, bu olaydan dnce iman et-
memis olanlar i¢in olayin ardindan iman etmenin bir faydasi olmayacaktir.”

Niyaz-i Misri’ye gére Islam eskatolojisinde énemli bir yer tutan giinesin bati-
dan dogmasinin dort anlami bulunmaktadir. Zira bu dort anlam, dini ve metafizik
yorumlar baglaminda giinesin batidan dogmasinin farkli boyutlarini ifade etmek-
tedir. Nitekim bu baglamda, giinesin batidan dogmasinin anlamlarinin detayli iza-
h1 yapilacaktir.

1.4.1. Kiyamet Alameti Olarak Giinesin Batidan Dogmasi

Giinesin batidan dogmasi, bazi shfiler tarafindan ruhun bedenden ayrilmasi
seklinde yorumlanmistir. Stfiler, insanin ruhunu asagilik tabiatlardan arimdirarak
manevi alemlere yiikseltmesi gerektigine inanirlar. Bu manevi yiikselisi gercek-
lestirebilmek i¢in insanin iki kez dogmus olmasi gerektigi belirtilir: biri biyolojik

28 Niyazi-i Mistd, Tefsir-i Tekdsiir, 24b.
291 Buhari, “Fiten”, 23 (No. 6704); Miislim, “iman”, 1 (No. 248).
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annesinden, digeri ise kendi manevi cabalariyla kendisinden dogmalidir. ki kez
dogmayan bir kisi, nesnelerin 6ziinii ve hakikatini kavrayamayacagi gibi, kendi
nefsini ve Hakk’1 tantyamaz. Ancak manevi olgunluga ulasmamis olan avam kesi-
mi, bu derin hakikatlerden habersizdir. Bu nedenle, nebilerin ve velilerin sézlerini
tam manastyla anlayabilmek i¢in insan-1 kAmil olmak gerekmektedir. ®”

Niyaz-i Misri’ye gore giinesin batidan dogmasi kiyamet alametlerinden biridir
ve kiyamet giinliniin yaklastigini ifade eder. Ona gore bu olay kainat diizeninin
temel bir degisikligi olarak gerceklesecektir ve diger kiyamet alametleriyle kiyas-
lanmasi gereklidir. Niyaz-i Misri bu tiir olaylarin nadiren gézlemlenebilecegini
ve bunun genellikle az sayida kisi tarafindan fark edilebilecegini ifade eder. Ayri-
ca Niyazi-i Misri giinesin batidan dogmasi gibi biiyiik olaylarm Allah’m kudreti
icinde bir zorluk teskil etmedigini vurgular. Bu noktada, “Ona tam seklini verip
ruhumdan iifledigim vakit hemen onun igin secdeye kapanin.”®" ayetini zikretmek-
tedir. Bu ayet, insanin yaratiligindaki yiiceligi ve Allah’in kudretini vurgulayan bir
ifadedir. insanin yaratilistyla ilgili bu vurgu, Allah’in giinesi diledigi gibi yonlen-
direbilecegi ve kainat diizeninde her tiirlii degisimi gergeklestirebilecegi gercegini
destekler niteliktedir. Dolaysistyla Niyaz-i Misti’nin bu perspektifi Islam diisiince
gelenegi igindeki kiyamet alametlerinin ve Allah’in yaratma ve kontrol yetkileri-
nin anlagilmasina katki saglamaktadir.™

Glinesin batidan dogmast hem tasavvufi diisiince hem de Niyazi-i Misri tara-
findan kiyametle iliskilendirilmis ancak bu olay farkli yorumlarla ele alinmistir.
Tasavvufi diigiince ve Niyazi-i Misri’nin bu olaya yaklagimi arasindaki temel fark,
batidan dogusunu sembolik ve fiziksel diizlemlerde ele alis bicimleridir. Tasavvufl
diistince bu olay1 manevi bir yiikselisin ve i¢sel bir gdriiniimiin sembolii olarak go-
riirken, Niyazi-i Misri bunu fiziksel bir kiyamet alameti ve kainatin diizeninde bii-
yiik bir degisiklik olarak degerlendirmistir. Tasavvufi diisiince i¢in batidan dogus,
bireysel manevi gelisim ve i¢sel olgunlugun bir igareti iken, Niyazi-i Misri i¢in bu
olay, evrensel bir diizenin ve ilahi kudretin bir gostergesidir. Tasavvufi diisiince,
manevi olgunluga erisim ve icsel bilgilere vurgu yaparken, Niyazi-i Misri ilahi
kudretin ve kiyamet alametlerinin fiziksel gercekligini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Ayrica tasavvufl diisiince daha ¢ok bireysel manevi deneyime ve i¢sel olgunluga
odaklanirken, Niyazi-i Misri evrensel ve ilahi diizene dikkat ¢ekmektedir.

B39 Mehmed Emin Tokadi, Tevil-i ehddis-i esrdt-1 sa’a, (Corum: Hasanpasa Kiitiiphanesi, 832), 15a;
Halil Tbrah.im Simsek, “Kiyamet ve Alametlerinin Tasavvufi Tecriibe A¢isindan Yorumlanisi”,
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/19, (2007), 123.

B Sad 38/72.
1321 Detayl bilgi i¢in bkz. Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekdastir, 24a-b.
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1.4.2. insanin Olimiine Yakin Zamana Kadar iman ve Tévbesinin Kabul Olmasi

Niyazi-i Misri, risalesinde Islam literatiirde sik¢a tartisilan bir konuyu, yani
kisinin 6liim anina kadar olan iman, tévbe ve istigfarmin kabul olup olmamasini
ele almaktadir. Metinde genel olarak konuyla alakali iki temel anlam ifade edil-
mektedir. Birinci anlam; 6liim anina kadar tovbe ve imandir. Niyazi-i Misri’ye
gore Allah insanlara yagsamlar1 boyunca tdvbe ve istigfar etme firsatlart sunmak-
tadir ancak bu firsatlar 6liim aninda sona ermektedir. Bu nedenle, insanlar her
an Allah’a yonelerek samimi bir sekilde tovbe etmelidirler. Bu samimi tdvbeler,
Allah tarafindan kabul edilecek ve kisinin manevi arinmasina katki saglayacaktir.
Ancak, yasam sona erdiginde, yani “giinii magribden dogdugunda”, artik tdvbe
kapis1 kapanacak ve tovbeler kabul edilmeyecektir. Bu yiizden, bu ciimle insan-
lara, 6lmeden 6nce samimi bir sekilde tovbe etmeleri gerektigini hatirlatir.®” Bu
baglamda, “gilinli magribden dogmamis olur” ifadesi sembolik olarak kisinin ha-
yatinin sona erdigi ve artik tdvbe kapisinin kapandigini belirtir. Olmeden 6nce
yapilan samimi tovbe ve istigfarlar kabul edilirken, 6liim aninda yapilan tovbeler
kabul edilmez. Niyazi-i Misri’nin bu perspektifi insanlara hayatlarinin kiymetini
bilmelerini ve her an Allah’a yonelmeleri gerektigini hatirlatir.

Metinde gegen “Insanin mevtine karib oluncaya dek giinii magriptedir” ifade-
si, kisinin 6liim anina kadar olan siirecini ifade eder. Burada “giinii magriptedir”
ifadesi, kiginin hayatinin heniiz sona ermedigini ve dolayisiyla iman, tévbe ve
istigfarimin kabul edilebilir oldugunu belirtir. Magrip (bati), gliniin sonunu ve do-
laystyla hayatin sonunu sembolize eder. Kisi 6lmeden dnce, yani ruhu bedenden
ayrilmadan once yaptig1 tovbe ve istigfar kabul olur.

Metnin ikinci kisminda ise “Ol vakt ki ruhu bedenden mufarakat eyleye” ifa-
desi, kiginin 6lmekte oldugu ani ifade eder. Bu durumda, “giinii magribden dog-
mamis olur” ifadesi, kisinin artik hayatinin sona erdigini ve bundan sonra yapaca-
g1 tovbe ve istigfarin kabul edilmeyecegini belirtir. Zira artik 6liim aninda kisinin
yaptig1 tévbe ve istigfarin kabul edilmesi miimkiin degildir ¢iinkii bu tévbeler
samimi olmayabilir ve sadece 6liim korkusuyla yapilmis olabilir.5

Tasavvuf ilminde bilerek giinah isleyen ve uzun siire tovbe etmeyip, kotii
aligkanliklar siirdiiren kisilerin, can ¢ekisme durumuna gelip hayattan timitlerini
kesmeden Once iman etmeleri ve tovbe etmeleri kesin olarak kabul edilmez; bu
durum Allah’1n istegi ve iradesine baglidir. Ancak, can ¢ekisme durumu baslama-
dan ve hayattan umut kesilmeden 6nce kiifiirden donerek iman etmek kabul edilir.
Boyle bir kisi kiifiirden ¢ikarak iman dairesine girmis olur. Fakat, can ¢ekisme
esnasinda, hayattan umudunu kesmis bir haldeyken kiifiirden donerek iman etmek

B3 Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdsiir, 24a.
B4 Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdsiir, 24a.
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kabul edilmez. Ciinkii iman ettikten sonra hayirli igler yapabilecek bir siireye
sahip olunmalidir.™

Niyazi-i Misri’nin iman ve tévbe konusundaki goriisleri, genel tasavvuf litera-
tirii ile biiyiik 6lgtide ortiismektedir. Her iki yaklasim da 6liim anina kadar yapilan
samimi tovbelerin 6nemini vurgular. Ancak Niyazi-i Misri, eskatolojik bir ¢erce-
vede kiyamet alametleri ve metaforlar kullanarak konuyu daha derinlemesine ele
alir ve 6lim anindaki tovbelerin kabul edilmezligini daha kesin bir dille ifade eder.
Tasavvuf literatiirii ise bu tiir tovbelerin kabuliiniin Allah’n iradesine birakildigini
belirterek, daha esnek bir yaklagim sergiler.

1.4.3. Glinahlarin-Suclarin ilahi Mahkemede ispatina Kadar Tévbenin Kabul
Olmasi

Niyazi-i Misri risalesinde Islam hukukunda kisinin sug isledikten sonra tévbe
etme durumunu ve bu tovbenin kabul edilme sartlarii tartismaktadir. Metinde
gecen “gilinesin batidan dogmas1” ifadesi, yine sembolik bir anlam tasimaktadir
ve hukuki ve dini baglamda ag¢iklanmaktadir. Niyazi-i Misri’nin “Herkesin zenbi
hakim huzurunda (ilahi mahkemede) ispat olmadik¢a ol kimse muaheze olunma-
dig1 magfur oldugudur.” ifadesi, bir kisinin sugu kiyamet kopup ilahi mahkemede
ispat edilmedikge, o kisinin cezalandirilmayacagi ve magfur (bagislanmis) sayi-
lacag1 anlamma gelir. «ispat oluncaya deyin giinii magribindedir tdvbesi makbul
olur ispat olduktan sonra inkar ve tovbe ve istigfar nefi vermez» ifadesi ise su¢
ispat edilene kadar kiginin «giinii magribindedir» yani tovbesi kabul edilebilir
durumdadir ancak sug ispat edildikten sonra kisinin inkari, tovbesi ve istigfari
fayda vermez anlamina gelir. Nitekim bu durum hukuki siirecin basladig1 ve artik
tovbenin kabul edilme sartlarmin degistigi farkli bir zaman ve mekan dilimini
ifade etmektedir.*

Niyazi-i Misri buradaki yorumunda esasinda islam hukukunda Allah’a kar-
st islenen suglarda uygulanan cezanin hikmet yoniine isaret etmektedir. Soyle ki
Islam hukukunda Allah hakk: olan suglar agir miieyyideleri ihtiva ettiginden sz
konusu suglari hakim huzurunda ispatlanmasi ¢ok gii¢ sartlara tabi tutulmustur.
Ornegin zinanin sabit olmasi igin dort erkek sahidin olay hakkinda ve en kiigiik ay-
rintilarina kadar ayni sekilde taniklikta bulunmalar1 gerekir. Ayrica suglu sugunu

B3I Detayli bilgi igin bkz. Muhammed b. Tbrahim Kelabazi, Taarruf li-mezhebi ehli t-Tasavvuf, thk.
Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 51-55; Kuseyri, er-Risdle, 219-220;
Ebu Hafs Sihabeddin Omer Siihreverdi, Avdrifii I-medrif (Tasavvufun Esaslari), gev. H. Kamil
Yilmaz-Irfan Giindiiz (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 1990), 592, 605; Sahabeddin Mahmid Alosi,
Rithu’l-meani fi tefsiri’I-Kur 'ani’l-azim, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lm-
iyye, 1995), 4/238; Selim Ozarslan, “Kur’anda Tevbe Kavramina Keldm Agisindan Bir Yak-
lasim,” Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/1 (2002), 356-358, 369.

B¢l Niyazi-i Mustd, Tefsir-i Tekdsiir, 24a-25b.
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kabul etmez ve toplanan delillerle de suglulugu ispatlanamazsa Allah merhametli
oldugu i¢in affedeceginden, hakimin cezalandirma yoluna gitmemesi tavsiye edil-
mistir.”” Dolay1styla Islam Hukukunun ortaya koymus oldugu bu hiikiim Niyazi-i
Misri’nin bir kisinin sugu kiyamet kopup ilahi mahkemede ispat edilmedikge, o
kisinin cezalandirilmayacagi ve magfur (bagislanmis) sayilabilecegi goriisiinii
destekler mahiyettedir. Zira her iki perspektifte de esas olan kisiyi cezalandirma
degil ona samimi olarak Allah’a tovbe etmesi i¢in zaman tanimaktir.

Islam hukukunda Allah hakki, Allahyin emir ve yasaklarini ifade eder. Bu haklar,
bireylerin degil, toplumun biitiiniiniin yararia yoneliktir. Allahyin emirlerindeki
menfaatlerin genis kapsami ve yasaklarindaki tehlikelerin biiyiikliigii nedeniyle bu
haklar Allahya atfedilir. Kul haklari ise, menfaatin tamamen bireylere ait oldugu
haklardir; diyet ve tazmin gibi.® Niyazi-i Misri’ye gore eger islenen sug, bir in-
sana karsi iglenmigse yani hakk-1 abd ise magdurun rizasi gereklidir. Bu durum
ya magdurun affetmesi ya da hakkini talep etmesi seklinde olur. Bu tiir suglar
sadece tovbe ile ¢ozlilmez. Eger islenen sug, Allah’a kars1 islenmisse (hakkullah)
ve belirli bir ceza (had) gerektiriyorsa, bu cezanin uygulanmasi hakim {izerine
vaciptir. Ayrica had, katil (6ldlirme) veya tazir (daha hafif cezalar) gibi cezalarin
uygulanmasi zorunlu olur. Sugun cezasi verildikten sonra (bade-1 muaheze) kisi-
nin pigsmanlig1, tovbesi ve istigfar1 fayda saglamaz.™

Niyazi-i Misri’nin bu yorumlar1 islam hukuku ve ahlaki ¢ergevesinde, bir kisi-
nin isledigi sugun tovbe ile nasil bagdastirilabilecegini ve hangi sartlar altinda t6v-
benin kabul edilecegini detaylandirir. Giinesin batidan dogmasi burada sembolik
olarak, bir sugun ispat1 ve cezanin uygulanma siirecini temsil eder. Sug ispat edile-
ne kadar kisi tovbe edebilir ve bu tévbe kabul edilebilir. Ancak sug ispat edildikten
sonra, tovbenin kabulii zorlasir ve cezanin uygulanmasi kac¢inilmaz olur. Bu du-
rum, {slam hukukunda adaletin ve tévbenin nasil dengelendigini gostermektedir.

1.4.4. Deccal’in Zamaninda Dinin Yok Olmasi ve Mehdi’nin Zuhuru

Mehdi konusuna dair yazili kaynaklarda, Mehdi’nin cogunlukla Deccal ve Hz.
Isa ile birlikte amldig1 tespit edilmektedir.*” Baz1 kaynaklarda ise dogrudan Hz.

37 Cevat Aksit, Isldm Ceza Hukuku ve Insani Esaslar (istanbul: Giimiisev Yaymecilik, 2000), 77;
Mehmet Emin Artuk - Ahmet Gokgen - Ahmet Caner Yenidiinya, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler
(Ankara: Seckin Yaymneilik, 2002), 89; ilhan Akbulut, “Islam hukukunda Suglar ve Cezalar,” An-
kara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2003), 168, 173-174.

B8 Muhammed el-Hudari, Usilii 'I-fikh (Misir: Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kiibra, 1969), 29, 32.

91 Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdsiir Siresi (Istanbul: Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 24a-25b.

40 [bn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinevi, 2007), 1/585-588;
Ahmed Bican, Asiklarin Nurlar, Envéru'l-dsikin, haz. Ahmet Kahraman (istanbul: Terciiman
Yayinlart. ts.), 3/750-751; Abdiilbaki Golpinarli, Oniki Imém (Istginbul Der Yayinevi, 1979),221;
Abdiilbaki Golpmarli- Pertev Naili Boratav, Pir Sultan Abdal (Istanbul: Derin Yayinevi, 2010),
239; Ali Nihat Tarlan, Hayali Bey Divani (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
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Isa’nin Mehdi oldugu ileri siiriilmektedir. Bu inanisa gore, kiyamet oncesinde ilk
olarak Deccal ortaya ¢ikarak diinyaya hakim olacak ve kotiiliigii yayacaktir. Daha
sonra Mehdi zuhur edecek ve diinyay1 zuliimle doldurmus olan kiifrii ortadan kal-
diracaktir.”

Tasavvuf ilminde nefis, Deccal ile 6zdeslestirilmistir. Hz. sa’ya atfedilen
Deccal’i dldiirme meselesi ise mutasavviflarin bakis acisina gore kisinin nefsini
kontrol altina alarak kétiilikklerden arindirma siirecini ifade etmektedir. Diger bir
ifadeyle, birey nefsinin kotii arzularindan arinip bedenin baskin dogal egilimlerini
kontrol altma aldiginda, tasavvufi diisiinceye gére o kisinin Hz. Isé»s1 inmistir ve
bu kisi Deccalyi oldiirmiistiir.

Niyazi-i Misri’ye gore kiyamet alametlerinden biri de Deccal ve Mehdi’nin or-
taya ¢ikmasidir. Ahir zamanda Deccal, seriati tamamen yeryiiziinden kaldirmaya
calisir. O kadar olur ki zuliim ile diinya karanliga gomiiliir. Oyle ki Ay ve Giines
tutulmus gibi olur, seriat giinesi batar, o vakit Mehdi ortaya ¢ikar. Seriat giinesi
batidan tekrar dogar. Mehdi zuhur edinceye kadar bir kimse dini baglilikta 1srarci
olup kalirsa, Mehdi zuhur edip hak ortaya ¢ikincaya kadar elinden firsat gittikten
sonra getirdigi iman, tovbe ve istigfar Hakk katinda makbul degildir. Zira kim
ki eceli geldiginde giinahlar1 bagislanmamigsa, muhakkak ki tevbe kapisina yiiz
cevirmigtir. Eger her seyin farkindayken ve saglikli iken iman etmediyse, iste o
zaman onun i¢in giines batidan dogmustur ve o vakit ettigi iman ona fayda vermez,
ciinkii Allah kisinin can1 bogazina gelmeden tovbeleri kabul eder.*!

Sonug olarak Mehdi, Deccal ve Hz. Isa kavramlari, Islam eskatolojisinde
diinya iizerindeki olaylarla ve tasavvufi diisiincenin bireyin i¢sel miicadelesiyle
olan iliskisinden hareketle ele alinmaktadir. Niyazi-i Misri, bu kavramlar
dini ve ahlaki mesajlarla ayrintilandirarak kiyamet alametlerini metaforik bir
islupla tasvir etmekte ve dini baglilik ile tovbenin dnemini vurgulamaktadir. Bu
baglamda Niyazi-i Misri’nin eserinde, bireyin ruhsal ve ahlaki gelisimi ile kiyamet
stirecindeki manevi sorumluluklar arasinda siki bir iliski kuruldugu gériilmektedir.

Yaymnlari, 1975), 266; incinur Atik Giirbiiz, «Osmanl Metinlerinde Mehdi Tasavvurlar.y» Tiirk
Kiiltiirii Ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 89, (2019), 11; Mustafa Bas, “Huristiyanhktaki sa
Algisinin Mitolojik Islam Tasavvufundaki Izdiisiimleri”, The Journal of Academic Social Science
Studies 61 (Aralik 2017), 173-186; Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/371-372

1 bn Mace, es-Siinen, haz. Salih b. Abdiilaziz (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Fiten”, 34 (No.
4039); Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l kiibra (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye. 1960), 5/24.

21 Abdiilbaki Golpinarli, Divan-1 Kebir (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaymlari, 1992), 1/43; Zeynep
Yaykan, Islam Sifizminde Hz.Isq (a.s.)’va Yaklasim: Hz.Mevldnd, Yunus Emre, Haci Bektds-1
Veli Ornegi (Konya: Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2007), 43-44.

1 Niyazi-i Misrd, Tefsir-i Tekdsiir Siresi, 25b.
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SONUC

Niyazi-i Misri’nin Tefsir-i Tekasiir Siiresi adli risalesi lizerine yapilan incele-
meler sonucunda risalenin, tasavvuf ve isari tefsir alaninda 6nemli bir yere sahip
oldugu anlasiimistir. Elde edilen bulgular risalenin hem teoloji hem de dilbilim
alanlarinda ilgi ¢ekici sonuglar ortaya koyabilecegini gostermektedir. Bu neden-
le risale lizerine yapilacak daha detayli akademik ¢alismalar, Niyazi-i Misri’nin
eserlerinin ve diisiincelerinin Islam diisiince tarihi igindeki yerinin daha iyi anla-
silmasina katk1 saglayacaktir. Ozellikle 3. ve 4 varakta bulunan cifr hesaplamalar
alaninda uzman kisiler tarafindan baska bir ¢aligmada miistakil olarak incelenmesi
faydali olacaktir. Nitekim bu eser, tasavvufl diisiinceye ilgi duyan arastirmacilar
ve okurlar i¢in 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Niyazi-i Misri’nin Tefsir-i Tekdsiir Siresi adli risalesi derin tasavvufl pers-
pektifler sunmaktadir. Zira Niyazi-i Misri bu eseriyle slirenin zahiri anlamlarinin
Otesine gegerek, metafizik ve ahlaki bir diizlemde degerlendirmelerde bulunmus,
insanin diinya malina olan hirsinin ne kadar anlamsiz ve gegici oldugunu vurgula-
mistir. Ayrica risalesinde ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin kavramlarina odaklanarak,
bilgi ve deneyim arasindaki iliskiyi derinlemesine incelemistir. Bu dogrultuda il-
me’l-yakin ve ayne’l-yakin bilgi seviyelerini, bilginin kaynagini ve elde edilis bi-
¢imlerini kategorilere ayirarak bunlari detaylandirmistir. Ustelik “Hak’tan Gelen
Hakk’a Engel Olmaz” ifadesi iizerinden ilahi takdirin kaginilmazligini ve buna
kars1 teslimiyetin gerekliligini vurgulamistir. Zira ona gore bu climle, ilahi kudrete
olan teslimiyeti ve tevekkiilii ifade etmektedir. Bu baglamda Niyazi-i Misri, kibir
ve gururdan sakinmanin 6nemine dikkat ¢gekmistir. Ona gore, ilahi hakikatleri ka-
bul etmemek, kibir ve gururun bir yansimasidir. Bu nedenle, ilahi gergekleri i¢ten-
likle kabul etmek, miiminler igin biiyiik bir erdemdir. Mucize ve yakin arasindaki
iliskiyi de ele alan Niyazi-i Misri, Hz. Isa’nin su iistiinde yiiriimesi ve goge yiik-
selmesi ile Hz. Muhammed’in Mirac’ i1 bu baglamda incelemistir. Zira ona gore,
yakin sahibi olmanin mucizelere olan etkisi biiyiiktiir ve peygamberlerin Allah’a
olan kesin inanglari, mucizelerinin niteligini ve niceligini artirmaktadir. Nitekim
Hz. {sa ve Hz. Muhammed’in mucizeleri, onlarin iman derecelerinin yiiksekligini
ve ilahi kudrete olan bagliliklarint géstermektedir.

Niyazi-i Misri, risalede islam hukuku ile tasavvuf arasindaki iliskiyi ele ala-
rak gilinah, tovbe ve ceza kavramlarini incelemektedir. Bu baglamda sucun ispat
edilene kadar tovbenin kabul edilebilir oldugunu ancak ispatin ardindan cezanin
kacimlmaz hale geldigini vurgulamaktadir. Islam hukukunun adalet ve yonetim
ilkeleri, kisinin ilahi affa kavusmasi i¢in ona samimi bir tovbe imkani tanimakta,
ancak cezalandirmanin hukuki kosullarini da g6z ardi1 etmemektedir. Niyazi-i Mis-
ti, giinesin batidan dogusu sembolizmiyle bu siireci agiklayarak, islam ahlaki (ta-
savvuf) ve hukuktaki dengeyi gdstermektedir. Dolayisiyla bu perspektifin, Islam
hukuku ve tasavvufun kesistigi noktada 6nemli bir katki sundugu sdylenebilir.
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Giinesin batidan dogmast, Islam eskatolojisi iginde kiyamet alametlerinden biri
olarak kabul edilir ve bu olayin sembolik ve fiziksel yorumlar1 bulunmaktadir. Gii-
nesin batidan dogmasi stfiler igin manevi bir yiikseligin isareti iken, Niyazi-i Misri
icin evrensel bir diizenin degisimi olarak goriilmektedir. Risalede 6liim aninda
yapilan samimi tovbelerin kabul edilebilecegi ancak Sliimden sonra bu firsatin
sona erecegi vurgulanir. Niyazi-i Misri, bu noktada insanlarin siirekli olarak tovbe
etmelerini ve son anlarina kadar bu imkan1 degerlendirmelerini belirtir. Bir bagka
husus Niyazi-i Misti Mehdi ve Deccal’in kiyamet dncesi dénemdeki roliinii, Is-
lam eskatolojisi ve tasavvufi diisiince baglaminda tartismaktadir. Bu kavramlar,
bireyin manevi gelisimi ve diinya ilizerindeki adaletin yeniden saglanmasiyla
iliskilendirilmektedir. Sonug olarak, Niyazi-i Misri, kiyamet alametleri ve tovbe
kavramlarini hem bireyin manevi yolculugu hem de evrensel diizenin bir pargasi
olarak degerlendirir. Niyazi-i Misri’nin nazarinda, giinesin batidan dogmasi ve
Mehdi-Deccal gibi eskatolojik figiirler, kisinin ruhsal arinmasi ve diinya diizeninin
bozulmasi {izerine sembolik bir anlam tasir. Diger bir ifadeyle eskatolojik olaylar,
Niyazi-i Misri tarafindan tasavvufi bir perspektifle hem bireysel hem de toplumsal
bir uyanisin temsili olarak yorumlanir.

KAYNAKCA

Abdiilbaki, Muhammed Fuad. Mu ‘cemii’l-miifehres. thk. Mansur Fehmi. Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-Misriyye, 1945.

Ahmed Bircan. Asiklarin Nurlari, Enviru’l-Agikin. haz. Ahmet Kahraman. istanbul: Terciiman Yayin-
lari. ts.

Akbulut, iThan. “islam Hukukunda Suglar ve Cezalar.” Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergi-
si 52/1 (2003), 167-181.

Aksit, Cevat. Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslar. Istanbul: Giimiisev Yayncilik, 2000.

Aldsi, Ebii’s-Send Sihabiiddin Mahmid b. Abdullah b. Mahmad Hiiseyni. Rihu’l medni fi tefsi-
7i’l-Kur 'ani’l-Azim ves-seb’i’l-mesdni. thk. Ali Abdiilbari Atiyye. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1995.

Artuk, Mehmet Emin. - Gokgen, Ahmet. Yenidiinya, Ahmet Caner. Ceza Hukuku Genel Hiikiimler.
Ankara: Seckin Yayincilik, 2002.

Askar, Mustafa. Mehmed Niyazi-i Misri el-Malati Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi. Ankara: An-
kara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996.

Askar, Mustafa. Mehmed Niyazi-i Misri el-Malati, Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi. Ankara: Kiil-
tiir Bakanlig1 Yayinlari, 1998.

Bas, Mustafa. “Hiristiyanlhktaki Isa Algisinin Mitolojik Islam Tasavvufundaki {zdiisiimleri”. The Jour-
nal of Academic Social Science Studies 61 (Aralik 2017), 173-186.

Beydavi, Kadi Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer. ¢ev. Sadi Eren. Envdrii t-Tenzil ve Esrdriit
Te 'vil. istanbul: Selsebil Yaymlari, 2011.

Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, e/-Cdmius-sahih.. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1992.

Cami, Ebt Nasr Sehabeddin Jendepil Ahmed b. Ebi’l-Hasan b. Ahmed Nameki. Unsii t-tdibin ve
sirdtulldhi’l-miistakim. ed. Ali Fazil. Tahran: Intisarat-i Tus, 1971.

Cangelik, Ali - Kaya, ibrahim “Niyazi-i Misri Divani'nda “Fi Evaili’s-Siilak” Kayitli Gazellerde Asi-
gin Halleri”. BAID 14 (Aralik 2021), 103-128

Cebecioglu, Ethem. Tusavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii. Istanbul: Anka Yaynlari, 2004.

Cevheri, Ismail b. Hammad. es-Sthdh Tdcii’l-Luga ve Sthdhii’l-Arabiyye. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye,1990.

Ciircani, Seyyid Serif. et-Tarifdt. gev. Arif Erkan. Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997.

OMUIFD, 2024, Sayi 57, Sayfa 121-144



Eyiip INCE

Demirci, Mehmet. “Hak”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 15/151. Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1997.

Demirli, Ekrem. “Niyazi-i Misri”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 33/169. Ankara: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007.

Ebt Mansur Abbadi, et-Tasfiye fi Ahvali’l-Mutasavvifa: Siifindme. haz. Gulam Hiiseyn-i Yasufi. Iran:
Biinyad-1 Ferheng-i, 1929.

el-Hudari, Muhammed. Usiilii 'I-fikh. Misir: Mektebetu’t-Ticariyyetu’l Kiibra, 1969.

Erdogan, Kenan. Niydzi-i Misri Divani. Ankara: Ak¢ag Yaynlart, 2019.

Firtzabadi, Ebii’t Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, Kdmiisti'I-muhid. thk. Mu-
hammed Naim el-Araksusi. Beyrut: Miiessetiir-Riséle, 1998.

Golpnarl, Abdiilbaki- Pertev Naili Boratav. Pir Sultan Abdal. Istanbul: Derin Yaymevi, 2010.

Golparli, Abdiilbaki. Divin-1 Kebir. Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaylari, 1992.

Golpmarli, Abdiilbaki. Oniki Imdm. istanbul: Der Yaymevi, 1979.

Glimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin. Ramuizii 'l-ehadis. ¢ev. Abdiilaziz Bekkine, ngr. Liitfi Dogan, Cevat
Aksit, Osman Nuri Catakli. Istanbul: Gonca Yayinevi, 1997.

Giirbiiz, Incinur Atik. “Osmanli Metinlerinde Mehdi Tasavvurlar.” Tirk Kiiltiirii Ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 89 (2019), 11-42.

Hiicviri, Ebi’l-Hasen Ali b. Osman. Kegfit 'I-mahciib, gev. Siileyman Uludag. Istanbul: Dergah Yayin-
lar1, 1982.

ibn Haldun. Mukaddime. haz. Siileyman Uludag. Istanbul: Dergah Yayinevi, 2007.

Ibn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini. es-Siinen, haz. Salih b. Abdiilaziz.
Riyad: Daru’s-Selam, 2000.

Ibn Manzir, Ebii’l- Fadl Cemaliiddin Muhammed. Lisdnii I-Arab. thk. Muhammed Ali Kebir vd. Ka-
hire: Daru’l-Maarif, t.y.

Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali Ensari. Lisdnii I-Arab, thk. Abdullah Ali Ke-
bir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim Muhammed $azeli. Kahire: Daru’l-Madarif, ty.

ibn Sa’d, Muhammed el-Basri. et-Tabakatii’l Kiibra. Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye. 1960.

[bnii’l-Arabi, Muhyiddin. Futdhdt-1 Mekkiyye. Beyrut: Daru’s-Sadur, ts.

Kara, Yusuf Bilal. Mi racin Tasavvufi Boyutu: Ismail Hakki Bursevi Ornegi. Bursa: Uludag Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2015.

Kelabazi, Eb Bekr Taciilislam Muhammed b. Eb ishak Ibrahim b. Yakub el Buhari. Taarruf li-mez-
hebi ehli t-Tasavvuf. thk. Ahmed Semsiiddin. Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993.

Kur’an-1 Kerim Meali. ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayin-
lar1, 2009.

Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr. Cami-u li-ahkami’l Kur’an. thk. Abdullah
Ibn Abdulmuhsin. Beyrut: Miiessesetii’l-Risale, 2006.

Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin. Risdle-i Kuseyriyye. ¢ev. Siileyman Uludag. istanbul: Dergah Ya-
ynlart, 1991.

Muttaki, Ali el-Hindi. Kenz 'u’l-Ummal. thk. Saffet el-Saga-Bekri el-Hayani. Beyrut: Miiessese’tii’l-Ri-
sale, 1985.

Miislim, Ebti’l-Hiiseyin el-Kugeyri en-Nisaburi Miislim b. el-Haccac, e/-Camiu s-sahth. thk. Muham-
med Fuad Abdiilbaki. Kahire: Daru hyai’l-Kiitiibi’l- Arabiyye, 1955.

Niyazi-i Misri. Tefsir-i Tekdsiir Siresi. Istanbul: Atf Efendi Kiitiiphanesi, 1400, 23a-26b.

Ozarslan, Selim. «Kurranda Tevbe Kavramma Kelam Acisindan Bir Yaklasim.» Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 12/1 (2002), 353-382.

Razi, Ebii Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer. Mefdtihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir) Liibnan:
Daru’l-Fikr, 1981.

Sithreverdi, Eb Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammiye el-Kuresi. Avdri-
fii’l-Mearif (Tasavvufun Esaslary). ¢ev. H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz Istanbul: Erkam Ya-
yinlari, 1990.

Simsek, Halil ibrahim. “Kiyamet ve Alimetlerinin Tasavvufi Tecriibe Agisindan Yorumlanist”. Tasav-
vuf- [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/19, (2007), 123-142.

Tarlan, Ali Nihat. Haydli Bey Divam. Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari,
1975.

Taspinar, Ismail. “Islam Mistik Kaynaklarinda Hz. isa (a.s.)ile ilgili Anlatimlar,” Uluslararast Islam —
Hristiyan Divalog Sempozyumu. 24-25. Istanbul: Marmara ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlar1, 2005.

https://doi.org/10.17120/omuifd.1541269 d



(VAR  Niyazi-i Misri’nin Tefsir-I Tekasir Sresi ...

Tehanevi, Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid el-Fartki. Mevsii ‘atii Kessafi istilahdti’l-fiini-
ni ve’l-uliim, ed. Refik el-Acem, thk. Ali Dahruc. Beyrut: Mektebetii-Liibnan, 1996.

Tokadi, Mehmed Emin. Tevil-i Ehddis-i Esrdt-1 Sa’a. Corum: Hasanpasa Kiitiiphanesi, 832.

Uludag, Siileyman. Tasavvuf Terimleri Sézligii. Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2002.

Yavuz, Salih Sabri, “Mi‘rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 30/132-135. Istanbul: TDV
Yayinlari, 2005.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Mehdi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 28/371-374. Ankara: TDV
Yayinlari, 2003.

Yaykan, Zeynep. Islam Siifizminde Hz.Isé (a.s.) 'ya Yaklagim: Hz.Mevlind, Yunus Emre, Hact Bektds-1
Veli Ornegi. Konya: Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2007.

Yilmaz, Yusuf Sevki. “Tlme’1-Yakin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22/137-138. Istanbul:

TDV Yaymlari, 2000.

EK.1

Sekil 1: Niyazi-i Misrbnin Tefsir-i Tekasiir Siiresi Adh Risalesi

Db O WL FE0 ks s a0 M
i oM o | e 2 8 L S s

W) ket dalllatsbal S oms ST
23 ml A g = 2ztrs et lzsa o et ot oosa i Sadis)
kg o _,p_z,-a:-'mrz_-,- g Fam S SELs0s a LA
Wi s A w\*,ﬁ_&*ﬁy L B Lalb s SR ST a0l
e T o e ;a*j PSR RS PRT 7 PN S
s i b s el g s acid) A Ia:.,w.ts’u.-:e.u\s".ﬂau
e 2T T AP LW g bk o el
"'?"—‘?‘-‘*-_l!rl-\-lhuruﬂ'-qﬂn_d > s ’ ;-t...mm%m:_-..m.;_r
I e dee o Kol Lo ! P e sl e s Db
chhnxa.--....u-}_wﬁ,".m,-a-' > /-e.-efw-fuum--w .:.-..,.
¥ o= WU ISP P - JCers Fie Dbt dalsn Tkl ) e
Born b | 8 b i s G N 425 T nloaai bl Larwaih..,l
oo s 55,0 ol ain sl f - e A S PRI g [
s e iz e Lo o w&mmgummﬁu
R e Lot P PEPLULL PR TRV i AN IS “Pnnohias e dial el bl 3 505
LA 5 s om il A S o A e Al s ak Uk s MWy
E Y A= WS o Sl oy iala bl AL

OMUIFD, 2024, Sayi 57, Sayfa 121-144

Kaynak: Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekdsiir Siresi (1stanbul: Atif Efendi Kiitiip-
hanesi, 1400), 23a.
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Sekil 2: Niyazi-i Misrnin Tefsir-i Tekdsiir Siiresi Adh Risalesi
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Kaynak: Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekdsiir Siresi (Istanbul: Atif Efendi Kiitiip-
hanesi, 1400), 24a-b.

Sekil 3: Niyazi-i Misrbnin Tefsir-i Tekasiir Stiresi Adh Risalesi
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Kaynak: Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekdsiir Siresi (1stanbul: Atif Efendi Kiitiip-
hanesi, 1400), 25a-b.
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Sekil 4: Niyazi-i Misrbnin Tefsir-i Tekasiir Siiresi Adh Risalesi
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Kaynak: Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekdsiir Siresi (1stanbul: Atif Efendi Kiitiip-
hanesi, 1400), 26b.

TRANSKRIPSIYON

“Rahman ve Rahim olan Allahin adiyla. Coklukla 6viinme yarisi sizi kabir-
lere varincaya kadar oyaladi. Hayw! Yakinda anlayacaksiniz. Hayir hayir! El-
bette yakinda anlayacaksiniz Hayir! Keske kesin bir bilgiyle bilmis olsaydiniz!
Yemin olsun cehennemi mutlaka goreceksiniz. Nihayet o giin nimetlerden elbette
sorguya cekileceksiniz.”* lmel yakin, ayne-1 yakine varsa kabulde ayn-i cahim
goriiniir. Ilim ayn’a miibeddel olur. Ondan sonra naimin sual cevabi lazim gelir.
Yani adalet etmis de olsa ya naime cevap nedir? imam Yusuf (r.a) ilme-1 yakinde
idi. imam-1 Azam (r.a) ayne-1 yakinde idi. Sual-i naime bile cevap kadir degilim
diye feragat eyledi. Hak’tan gelen Hakk’a mani olmaz sézli cok kimseleri mag-
rur etmistir. Kendisini atese atar haberi yok Hak’tan gelen Hakk’a mani olmaz.
Ve yine sual olunursa su iistiinde ylirimeye kadir misin diye? Acaba cevap verir
mi? Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v) sual eylediler ki Isa (a.s) su iistiinde yiiriir
batmaz derler, gercek midir? Saadetle buyurdular ki “Yani cevap buyurdular ki
gercektir, efer Isa’min yakini dahi ziyade olaydi havada dahi yiiriirdii batmaz-
di.”® Imdi Hak’tan gelen Hakk’a mani olmaz ve yine su iistiinde yiiriimek ge-
rektir. Eger s6zii hak ise suya batmaz. Batar ise kizb-i zahir olur. Su {istiinde yii-
rimeye Misri kadir degildir. Kande (nerede) kaldi1 havada yiirimek. Haddini bilen
ve sinir1 agmayan kisiye Allah rahmet etsin). Isa’nin evvel hali goklere suudunda
idi. Acayip degildir. Nuziliinde kemal-i ilmi esmadir. “Ve Ademe biitiin isimleri

Wl et-Tekastir 102/1-8.
#31 Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdsiir Siiresi (Istanbul: Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 23a.
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ogretti. ”[46]sahittir. Bunu teblig ile me’murdur. Rasiil-i Ekrem sallallahu aleyhi
ve sellem dava-i sahihalarinda esdaktir. Mirac1 cismanisi sahidi adlidir. Tki saatte
nice bin yillik seyr-u suliik’e Kuranca miisbettir. K&priintin 3428 Siileyman’1 ka-
til olundugu vaktidir dedigi elhamdulillah-i Teala risale-i hazretiye kevnukdilli
yoktur. Olmus idi bugline musadif diistiigli ve ol risale-i azizin vaktinde fazl add
olundugu misriyyete fahr yeter iki cihanin devleti sizin olsun bizim ol herc ve
katilden haberimiz yok idi herc ve katil o gilin istima olundu gelenlerden dervis
Hasan bugiin haber verdi ki Siileyman agay1 bogazlamislar diye. Risale ise diin
soylenmis idi.*” Elhasil Siileyman Cuma giinii gitti sebt giinii idi. Kafir olunmus
diye istima olundu. Bugiin katil olundugu bunda istima olundugu tulu ve sems
giinesin batidan dogmasi dort mana iizeredir. Evvelki manasi esrat-1 saatin birisi
giin magribten dogdugundadir. Ikinci manasi insanin mevtine karib oluncaya dek
giinii magribdedir. iman1 ve tevbesi ve istigfar1 kabul olur. Giinii heniiz magribden
dogmamustir. Ol vakt ki ruhu bedenden mufarakat eyleye. Ol vakit giinii magrib-
den dogmamus olur, dliirken ettigi istigfar ve tovbesi kabul olmaz. Ugiincii manasi
herkesin zenbi hakim huzurunda ispat olmadikca ol kimse muaheze olunmadigi
magfur oldugudur. Ispat oluncaya deyin giinii magribindedir tovbesi makbul olur
ispat olduktan sonra inkar ve tovbe ve istigar nefi’ vermez. Eger zenb hakk-1 abd
ise rizay-1 hasma muhtagtir. Ya afv veya ihkak-1 hak lazim gelir. Tévbe ile olmaz
eger zenb hakkullah ise ve had lazim ise icray1 hak etmek hakim iizerine vacip
olur. “¥ Gerek had ve gerek katil ve gerek tazir icrasi vacip olur. Bade-1 muaheze
nedametin ve tovbenin ve istigfarin nef’i olmaz. Doérdiincii manast budur ki: Ahir
zamanda deccal lain ser-i serifi bilkiilliyye yeryliziinden kaldirmaya sa’y eder.
Ol kadar olur ki zuliim ile alem muzlamter olur. Soyle ki ay ve gilines tutulmus
gibi olur semsi seriat gurub eder ol vakit ki hazreti mehdi zuhur ede. Ser’ giinesi
magribden yine tulu eder. Mehdi zuhur edinceye dek bir kimse hamiyyeti diniy-
yede musir olup kalirsa mehdi zuhur edip hak zahir oluncaya degin elinden firsat
gittikten sonra getirdigi iman ve tovbe ve istigfar bir torba samana degmez. Zira
Ankas bu hususta sdyle demistir: Kim ki malum olan eceli gelirse ve gilinahlari
bagiglanmamissa muhakkak ki tevbe kapisina yiiz ¢evirmistir, sayet her seyin far-
kindayken ve sag salimken iman etmediyse iste o zaman onun i¢in giines batidan
dogmustur ve o vakit ettigi iman ona fayda vermez ¢iinkii Allah ii teala kisinin cani
bogazina gelmeden tovbeleri kabul eder. Glinesin batidan dogmasi ne vecihle olur
denirse kaynatamin sems magribden nice tulu ettigi beyan olunsun sairesini dahi
ona kiyas eyle ki haddi suhud ikidir veya devirdir ama buna nazar eden kag sahit
vardir? Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla “Ona tam seklini verip ruhumdan
iifledigim vakit hemen onun igin secdeye kapanin”*'% El-esma bila zevat-il me-

=
=

el-Bakara 2/31.

Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekdsiir Siresi (Istanbul: Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 24b.
Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdastir Stiresi (Istanbul: Atf Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 24a.
Sad 38/72.

Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekdsiir Siresi (Istanbul: Atf Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 25b.
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tin kaynatam ibtida geleli bugiin aded budur 324-3345 onlular harig¢
240 S50 e St OAsiy 543 545 esmau-1 metin eliﬁyye 3 ve tekli
tekrarlar 4 kaynatam mahfi geleli yarmn aded budur. Ugiincii sahid
dahibu geleceksahltdu(lkl) zevatiledir A% s 1314] ) gadh (o> 50 (e 480A%N
3040 3047 < < <2 alt noktalar ile yedidir. Kaynatam poyrazin
mezarina gireli bugiin aded budur Dérdiincii sahit dahi bu gelecektir.
Cas g4h e kaynatam poyraz, oglunun mezarina gireli bugiin aded
budur J A & 5> 1443 besinci sahit dahi budur a8 4% g 1623+24=
1647 el-metin hakeza ) 24 kaynatam halil aga oglunun mezarina
girelibugiinaded budur. Altincisahid budur. >3 (s 48 G g 45 gu 1)
isimlerin hemzesi bila zevat-il metin seddeli 758 — 759 kaynatam
dordiincti kere ispatli ve sabitli olup babasinin mezarina gireli bugiin
aded budur. Yedinci sahit budur 4L s« 13 metin disginda kaynatam
biraderi Ahmet ¢elebi geleli bugiin aded budur. Ey kuri deccali za-
lim iste tesviye budur bu kadar adad bir ayette bu giine geldigi tesvi-
yedir (delildir). Bir ayetten bu kadar i’caza sizin fusahaniz kadir olur
mu? Sekizinci sahid budur 41128 a5 ) (e 4 Gadi g 4% o 13 2345
elifli isimler zatlariyla beraber tamami. Kaynatam ibtida geleli bu-
giin aded budur deyu tafsil olunsun.la & (58 5l sl UL sl 5 sl 5 aw 2445
LU 551 0siawla LU asla ve kata ne ziyadesi var ve ne noksani
var hesap edin zalimler sekiz ay koprii Kurdn Azim e @IS
sk ¥y b, Y 5 &Y “Yag ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitap-
tadir.” davasini isbat eyledi. Kuran’in kuranlig ispat oldu gelin siz
dahi islamimiz1 ve imaninizi ispat edin. Bugiinkii yazilanlara sairini
kiyas edin Vuclihu esmay-1 Kurd’n’a malum olmadik bir sey yoktur
ratb ve yabisten murat ruh zevil ervahta ve cemadatta Kur’an-1
Azim’in malumu olmadik bir sey yoktur demektir.
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Niyazi-i Misti, Tefsir-i Tekdastir Stiresi (Istanbul: Atif Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 25a.
el-En’am 6/59.
Niyazi-i Misri, Tefsir-i Tekdsiir Siresi (Istanbul: Atf Efendi Kiitiiphanesi, 1400), 26b.
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