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EDITORDEN

Kur’an kissalar 6teden beri arastirmacilarin dikkatini ¢cekmistir. Bu kis-
salar1 merkeze alarak, degisik anlatilar kuranlarin yanisira bunlarin tarihsel
hakikati icermedigini iddia edenler de olmustur. Oysaki Kur’an kissalarinin
¢ ayr1 déonemi bulunmaktadir.

1- Oncelikle bu kissalar, tarihsel hakikati ifade etmektedir. Bu kissalarda
anlatilagelen sahislarin tamamu tarihsel birer 6znedir. Bir baska ifade
ile tarihin bir déneminde yasamis gercek bireylerdir.

2- Kur’an kissalarmin, ilk muhataplar olan Hz. Peygamber’e ve onun do-
neminin insanlarma séyledikleri vardir.

3- Kur’an kissalarinin, ikincil muhataplar olan biz muslimanlara soyle-
digi bulunmaktadir.

Bir Islam tarihgisi olarak hep Kur’an kissalarinin tamamimin aslinda tek
bir kissay1 anlattigini diistindtim. Yani icerisinde ge¢cmis peygamberlerin ya-
sam pratiklerinin de ¢okca yer aldig1 son kardesleri olan Hz. Muhammed’in
(a.s.) kissasi. Zaten dikkat edilirse Kur'an’da gecen kissalarin tamami, Hz.
Peygamber dolaymiminda anlatilmaktadir. Dahas1 Kasas suresinde yer alan
asagidaki ayetin, durumun béyle oldugunu acikc¢a gozlerimizin éntine serdi-
gini dtistintiyorum.

Onlara (Arap miisriklerine) katumuizdan halk gelince, Musa'ya verilen mucizelerin

benzeri nicin buna da verilmedi, dediler. Onlar daha énce Musa’'ya verilenleri inkar
etmemisler mi idiler? Bunlar birbirlerini destelkleyen iki sihirbaz, biz hepsini inkar

ediyoruz demislerdi.!

Goruldiga gibi burada asil konu Hz. Musa ve muhataplan degil, bizzat
Hz. Muhammed ve onun muhataplaridir. iste bu da beni anlatilanlar veya
dile getirilenlerin Hz. Peygamber kissasi oldugunu sdylemeye itmektedir.

Kur’an kissalarinin bu hakikat merkeze alinarak okundugu zaman ashn-
da cok farkl seyler soyledigi kanaatindeyim. Sirk batakligina saplanip kalan
Mekke miusriklerine tevhid hakikatini anlatilirken 6rnek olarak kullanilan her
bir kissanin, aslinda Peygamber’in yasadiklarim gézlerimizin éntine serdigini
diistintiyorum. Hz. Ibrahim kissasi her ne kadar Babil dolaylarinda putlarla
miicadele eden Hz. Ibrahim’i anlatiyorsa da, ashnda Hz. ibrahim tizerinden
“Mekke musriklerine tapageldikleri putlarin anlamsizhigin1” gostermiyor mu?
Mekke musrikleri gemi aziya alip Hz. Peygamber’e eziyet etmeye basladig:
doéneme ait olan Hz. Nuh kissasi, Mekkeliye “hi¢ bir akar suyun yer almadig:
bir bolgede yasayan Nuh'un kavmini helak ettigimiz gibi dilersek sizi de helak
edebiliriz” mesaj1 vermiyor mu? Hatta bu kissa bir taraftan Mekkeli musrik-
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6 IsLAmi ILIMLER DERGisi

lere tehdit, diger taraftan Hz. Peygambere “me’yus olma biz gerekirse seni
karada bile gemi yaptirarak kurtarinz” tesellisini icermiyor mu? Hz. Yunus
kissasi bir ddnem timitsizlik yasayan Hz. Peygambere “gbrevini yerine getir-
mesi gerektigini” anlatmiyor mu? Fiziki iskencenin basladigi; Bilal-i Habesi
ve Stiheyb er-Rumi ile Habab b. Eret'in sicak ve atesle sinandig bir déneme
ait olan Ashab-1 uhdud kissasi, bir taraftan musltiimanlara “sizden daha kot
giinler geciren ve davalarindan dénmeyen insanlar var. Inanclarinizda sebat-
kar olun!” mesaji1 verirken; diger taraftan musltiimanlara bu iskenceleri reva
goren Mekkelilere “atesle oynadiklarini” hatirlatmiyor mu? Hz. Musa kissasi
stirekli mucize talebinde bulunan Mekkelilere “mucize gelse bile iman etme-
yecekleri ve bunun sonunda hemen helakin onlar1 bulacagini, dolayisiyla
akli merkeze alarak diistinmeleri gerektigini” anlatmiyor mu? Kuskusuz bu
ornekleri daha da cogaltabiliriz.

Oyleyse bir kez daha séylemek gerekirse her kissa ashnda bir kissayi,
tevhidi diistinceyi kurmaya calisan Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in
kissasini anlatmaktadir. Biz Kur’an'in ikinci muhataplarina da bu kissalar-
dan hareketle, tevhidi diistinceyi teblig eden her davetc¢inin ytizytize kaldig:
asamalar hatirlatir ve ona goére bir tavir belirlememizi 6gut verir.

Peki kissalara sahip bir Kur'an, -ki ben, onun kissa tuislabu ile anlatildi-
g1 ve Hz. Peygamber’in kissasindan ibaret oldugunu ifade etmistim- neden
boéyle bir tislipla nazil olmustur? sorusuna gelince; kuskusuz bunun hikme-
tini ancak Allah bilir. Ancak kanaatimce bu durum béyle bir sorunun sorul-
masina ve cevabinin aranmasma mani degildir. Mesela soruya cevap olarak
kissa dilinin anlam itibariyle daha zengin ve tarihin yipratici, eskitici etkisine
cok daha direncli olduguna baglanabilecegini diistintiyorum. Ctnku her bir
kissa tarihin her evresinde, hatta her seviyedeki insana, dahasi1 her durumda
muhakkak bir seyler sdyleyebilme gilictine sahiptir. Baska bir ifadeyle her
insan kendisine bir kissa anlatildiginda onda muhakkak kendini i¢cinde bul-
dugu bir yer veya bir taraf bulabilir. Bu da Kur'an’in mesajinin zihnimizde
daha iyi kalabilmesi icin béyle bir yontemin secildigini akla getirmektedir.
Sonra her bir kissanin degisik baglamlarda, farkh bicimde tekrar edildigi go-
rulmektedir. Egitim psikolojisi ve Hz. Peygamber’in teblig yontemi acisindan
degerlendirildiginde bize ¢ok degisik seyler sdyleyebilecegi kanaatindeyim.

Goruldiga gibi Kuran kissalarn aslinda bir sayiya degil ciltler dolusu
eserlere konu olacak kadar genis ve 6nemli bir konudur. Mtitevazi yuriiyi-
stine yillardir devam eden dergimiz bu sayisinda bu konuya, miitevaziligi
olctistinde katki saglamak istedi. Bu vesileyle elinizdeki saymin editérligiint
yapan degerli kardesim Prof. Dr. Sehmus DEMIR beyefendiye stikranlarimi
sunarken bir sonraki sayida bulusmak tizere diyorum...

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
10/06/2014 Lefkosa



SAyr EDITORUNDEN

Kur’an-1 Kerim'in 6énemli bir bélimutintn kissalardan olustugu bir ger-
cektir. Hak-batil mticadelesinin en carpici érneklerinin yer aldigr kissalar,
insana bir tarih perspektifi kazandirmakta ve ne tir bir davranis sergilemesi
halinde nasil bir sonucla karsilasacag1 konusunda énemli ipuclart sunmak-
tadir. Kissalar, insanin insanla ve Allah’la olan diyalogunun nasil bir ¢ergeve
icerisinde gerceklesmesi gerektigi konusunda 6érnekler vererek, énemli bilgi-
ler takdim etmektedir. Bu nedenle kissalarin btiytik bir éneme sahip oldugu-
nu ifade etmek gerekmektedir.

Kissalarin oramni ile ilgili ¢cesitli gortisler ortaya atilmistir. Bu goértislerin or-
taya koydugu oran araligi dértte tic ile dortte bir arasinda degismektedir. Bu
gorus farkliligl da, neye kissa dendigi ile ilgilidir. Kissanin anlamin oldukc¢a
genis tutanlar, ayrica Kur'an-1 Kerim’'de gecen ve Peygamber (s.a.) ddnemin-
de cereyan etmis olaylar1 da bu kapsama dahil edenler, kissalarin oraninin
oldukea fazla oldugunu, Hz. Peygamber dénemindeki olaylar1 bunun disinda
tutarak sadece 6nceki dénemlere ait olaylar1 bu kapsama dahil edenler ve
kissanin anlamimi daha dar bir ¢cercevede tutanlar ise bu oranin daha dusuk
oldugunu, dértte bir dtizeylerinde oldugunu dustinmektedirler. Ancak bu go-
ris sahiplerinin tiimintn kabul ettigi bir husus, Kur’an-1 Kerim’'in énemli
bir oranimin kissalardan olustugudur.

Kissalar Kur'an'da buyuk bir yekun teskil etmesine ragmen, Kur’an,
Tevrat'ta oldugu gibi bir tarih kitab1 gériintimi arz etmemektedir. Kur’an kis-
salarinda ayrintilardan uzak durulmakta, tarih ilminin temel unsurlar olan
yer ve zaman gibi unsurlardan s6z edilmemektedir. Bu nedenle Kur'an'da
zamanin belirtildigi bir kissa bulunmamaktadir. Batiinti yansitmayacak du-
zeyde, cok az sayidaki mekan isimlerinin bulunmasi bir yana, kissalarda
mekan unsuruna da yer verilmemistir. Sozgelimi, Nuh (a.s.) kissas1 farkh
yerlerde tekrar edilmesine ragmen, bunlarin hi¢birinde, muhatabin zihnini
farkli yonlere ¢cekecek detay konulara girilmez. Tufan’in umumi olup olmadi-
81, ‘tenntr’'un mahiyetinin ne oldugu, gemiye binenlerin kim olduklari, gemi-
de kalis stiresinin ne oldugu, gemiden ne zaman ve nasil indikleri, tufanin ne
kadar stire devam ettigi gibi ayrintilar anlatilmamistir. Bu da tarih bilgisi ver-
menin temel amaclar arasinda yer almadigini géstermektedir. Ancak sunu
da hemen belirtmek gerekir ki, kissalarda zaman ve mekana yer verilmemesi
veya bu unsurlarn ikinci plana itilmesi, Kur'an’da anlatilan kissalarin tari-
hi gercekliginin olmadigimi gostermez. Zira Kur'an'in amacimin tarih bilgisi
vermek olmadigi ile anlatilan kissalarin gercek hadiseler olmasi arasinda bir
tezat bulunmamaktadir. Bu nedenle, tarih bilgisi vermenin amaclanmamasi
ile kissalarin tarihi gercekligini savunmak arasinda bir celiskinin varligini
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duistinerek, tarihi gercekligi reddederken, tarih bilgisi verilmesinin amaclan-
mamis olmasinin delil olarak sunulmasi da oldukc¢a yanhs bir yaklasimdir.

Yukarnda ifade edildigi tizere, Kur’an ne tarih kitabidir ne de tarih kitabi
goruntisi veren bir yapiya sahiptir. Bu nedenle, Kur'an kissalarinin énemli
bir 6zelligi de olaylarin kronolojik bir siraya tabi tutularak anlatilmamasidir.
Ayrica kimi durumlarda, zihinleri ulasilmak istenen hedefe yoneltmek icin,
bircok kissa bir yerde, bir baglamda anlatilmistir. S6zgelimi Suara suresinde
Musa, Ibrahim, Nuh, Hud, Salih, Lut ve Suayb (a.s.) kissalarma yer verilir.
Ancak bu kissalarda kronolojik siranin gézetilmedigi ve bu kissalarin bir sure
icerisinde anlatildig1 acikca gortilmektedir. Bunun yaninda ifade edilmesi ge-
reken bir husus, Kur’an-1 Kerim’in kissalar secerken gecmisteki insanlara ve
toplumlara ait ttim haberlere yer vermeyi hedeflememis oldugudur.

“Andolsun, senden énce de peygamberler génderdik. Onlardan sana kissa-
larr anlattigumuz kimseler de var, durumlaruu sana bildirmedigimiz kimseler
de var.” (Mi‘'min, 40/78) ayetinden de anlasilacag: tizere, Kur'an-1 Kerim,
insanlik tarihini olusturan uzun stirecten belli birtakim sahis ve olaylar: sec-
mistir. Dolayisiyla Kur’an, tarihi stireci se¢cmeci bir yaklasimla ele alarak,
kendi amacina en uygun olan kesitlere yer vermistir.

Bu secmeci yaklasim, Kur’an-1 Kerim’'de anlatilan kissalarin bizzat ken-
disinde de mevcuttur. Anlatilan kissada, kronolojik siraya uyularak btutiin
teferruatlara yer verilmez. Yine ayni sekilde, hikaye ve romanlarda oldugu
gibi anlatilan olaylar bastan baslanip belirli bir sona ulastirnlmaz. Bunun
yerine, olaylarin en c¢arpici ve génderilen mesajin amacina en uygun olan
kesitlere yer verilerek, geri kalan kisimlara yer verilmez. S6zgelimi Kehf su-
resinde yer alan Ashab-1 Kehf kissasina, onlarin Allah’1 bir taniyarak musrik
topluluklardan ayrildiklan belirtilerek baslanir. Ancak bu kissada, sézkonu-
su musrik topluluklarin hangileri oldugu, nerede yasadiklari, Ashab-1 Kehf
diye adlandirlan sahislarin adlarimin ne oldugu, kac¢ kisi olduklan gibi kis-
sanin baglaminda verilmek istenen mesajla dogrudan ilgisi bulunmayan ay-
rintilara yer verilmemektedir. Burada belirleyici olan temel unsur, kissanin
yer aldig1 baglamda iletilmek istenen mesajdir. Dolayisiyla kissanin sadece
mesajin iletilmesine yardimeci olacak unsurlarina yer verilir. Temel mesajin
iletilmesine yardimci olan kisimlara yer verildiginden, basindan, ortasindan
veya sonundan kesitlere yer verilir. Kimi nadir durumlarda ise kissa bir bti-
tiin olarak anlatilir.

Kur’an kissalarinin énemli bir boyutu da tarihi canlandiric1 bir yapiya
sahip olmalandir. Hak-batil mticadelesinde insanlik tarihinin belki de en
carpic1 ornekleri, kissalarda yer almaktadir. Kissalarda sunulan tarihi bil-
gilerle, insanlara, toplumlara ve tarihe yén veren belirleyici unsurlara yer
verilmektedir. Bu c¢ercevede, gecmiste yasanan olaylarda 6z itibariyle benzer
yonlerin cok oldugu, cesitli insan tiplerinin ve toplumlarin olaylara kars: ta-
virlar1 ve bu tavir alislar1 sonucunda karsilastiklan / karsilasacaklar olumlu
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veya olumsuz durumlar anlatilir. Bundan hareketle kissalar, “gecmiste etkin
degerlerin simdi ve gelecekte de etkin olabilecegi’ni anlatir insanlara. Boyle
bir yaklasim, insanlarin tarihi dogru okumalarina, olaylara yén veren temel
unsurlan fark etmelerine, yasanilan tarihsel durumlarn iyi degerlendirmeleri-
ne ve gelecege de dogru yonden bakmalarina buiytik 6l¢ctide katki saglayacak-
tir. Baska bir ifadeyle kissalar, ilahi bir tarih yorumu elde etme ve bununla
bireysel ve toplumsal yasamin akisina olumlu anlamda y6n verme hedefini
gutmektedir.

Kissalarda anlatilanlarla, inanan birey ve toplumlarin nelere dikkat etme-
leri halinde var olan, ayaklan tizerinde duran, gucli, etkileyici ve belirleyici
bir konumda olacaklar1 ve bunun tersi bir durumun ne tiir davranislarla
ortaya cikacag ile ilgili hayata dair bir kavrayis modeli ve bir bakis acisi
verilmektedir. Bu yontiyle kissalar, insanlarin ve toplumlarin davranislarim
dogru okuma, yapilarn ve stirecleri kavrama konusunda bir yol gésterici, bir
modeldirler.

Anlasilacag: tizere Kur'an kissalar1 Kur'an'in temel hedeflerini gercekles-
tirme acisindan énemli rol tistlenen pasajlardir. Bu nedenle Kur’an kissalari-
nin cesitli acilardan incelenmesi btiytik 6nem arz etmektedir. Kur’an kissala-
rina ayrilmis bu 6zel sayida, Kur'an kissalan farkh acilardan ve derinlikli bir
sekilde ele alinmis ve toplamda bir bakis acis1 olusturulmaya calisiimistir.

Son olarak, bu 6zel sayinin olusumunda emegi gecen ttim arkadaslarima
tesekkiir ederim.

Okurlara faydal olmasi ve bu alanda yapilacak ¢alismalara katki sagla-
masl temennisiyle...

Prof. Dr. Sehmus DEMIR
Erzurum - 2014
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Kur’AN KissaLARI BAGLAMINDA ISRAILIYYAT MESELESINE

FarkLI BirR YAKLASIM
-Tefsirde Israiliyyat Karsit1 Soylemin Tahlil ve Tenkidi-

OZET

Mustafa OZTURK®

Guintimtizde Israiliyyat diye adlandirilan rivayet malzemesi islamin er-
ken doénemlerinden itibaren o6zellikle Kuran kissalarmin tefsiri bagla-
minda sik¢a ve cokca kullamlmustir. Ancak ibn Teymiyye ve talebesi ibn
Kesir'in diisttigii muhalefet serhleriyle birlikte {srailiyyat'a mesafe konul-
maya baslanmistir. Bu arada Fahreddin er-Razi kelami kaygilarla ismet-i
enbiya konusuna egilmis ve ardindan Israiliyyatin bilhassa peygamber
kissalarinin tefsiri baglaminda kullanimu bir bakima gtinah irtikabiyla es-
deger hale gelmistir. Modern dénemde ise Israiliyyat Yahudi ve Hiristiyan
kultarinden islam kiilttirine sokulan ve higbir bilgi degeri bulunmayan
bir rivayet ¢opliigi gibi degerlendirilmis, bunun yaninda Israiliyyatm
kaynagiyla ilgili olarak Resid Riza, Ahmed Emin, Mahmuad Ebu Reyye,
M. Hiuseyin ez-Zehebi ve Remzi Na'naa gibi bir¢ok muisliiman arastirmaci

tarafindan komplo teorisiyle esdeger tezler ileri stirilmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an kissalari, Israiliyyat, Ka’b el-Ahbar, Vehb b.

Mtinebbih, Yahudi ve Hiristiyan kalttara.

A DIFFERENT APPROACH TO THE BIBLICAL TALES
WITHIN THE CONTEXT OF THE QUR’ANIC STORIES

-An Analysis and Critique of the Anti-Biblical Tale Discourse in Exegesis -

ABSTRACT

The material of narration that is called now “Israiliyyat”, i.e., literature
of the Biblical tales, has been from the early years of Islam onward used
frequently and widely in a particular connection with the interpretation of
the Qur’anic stories. Yet with Ibn Taymiyya’s and his pupil Ibn Kathir's
notes of objection to the usage of the Biblical tales, the exegetical authors
started to keep a distance from such tales. In the meantime, Fakhr al-
Din al-Razi got engaged in the discussion of the innocence of the proph-
ets which made the use of the Biblical tales especially in interpreting the
Qur’anic stories of the prophets equal to sinning in a respect. As for the
modern time, the Biblical tales have been considered a garbage of narra-
tions which had been introduced from Judeo-Christian culture into Islam
and which have no value at all. Furthermore, as regards the source of the
Biblical tales, there have been put forward some theses, sounding like
conspiracy theory, by many Muslim scholars such as Rashid Rida, Ahmad
Amin, Mahmuad Abt Rayya, M. Hossein al-Dhahabi, and Ramzi Na'naa.

Key Words: The Qur’anic stories, the Biblical tales, Ka’b al-Ahbar, Wahb

bin Munabbih, Judeo-Christian culture.
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Giris

Modern dénem Kur'an ve tefsir arastirmalarindaki genel yaklasima gore
Israiliyyat, bilhassa rivayet agirhkh tefsir edebiyatindaki mtizmin sorunlarin
basinda gelir. {srailiyyat teriminin ortaya cikisi, zaman icerisinde izafi anlam-
lar kazanmasi ve ciddi bir tefsir problemi olarak algilanmasi gibi meselelere
gecmeden 6nce, modern dénemde bu konuya tahsis edilen ilmi ¢alismalar-
daki genel bakis acis1 hakkinda genel bilgi vermek, bunun i¢in de éncelikle
“Israiliyyat”tan ne anlasildig1 ve nasil tammlandig: gibi birka¢ husus tizerin-
de durmak gerekir. Basta Yahudilik olmak tizere Hiristiyanlik, Mecutsilik gibi
diger dinler ve kultiirlerden Islam tefsir ve hadis kaynaklaria giren bilgiler
ve haberler Israiliyyat diye ifade edilir. Israiliyyat, Hz. Yakub'un ikinci adi
veya lakabi olan “Israil” (Allah’in kulu?) kelimesiyle! nisbet ismi olusturan
“Israiliyye”nin coguludur. Ahmed Emin (6. 1954) gibi baz1 cagdas arastirma-
cilar Yahudi kaynakl bilgiler ve haberler i¢in “Israiliyyat”, Hiristiyan kaynak-
I1 bilgiler ve haberler icin “Nasraniyyat” terimlerini kullanmissa da,? cesitli
din ve kiilttirlerden Islam kaynaklarma giren bilgi ve rivayet malzemesinin
tiimiint taglib yoluyla Israiliyyat diye ifade etmek yaygmlk kazanmustir.
Hatta baz1 muisliiman arastirmacilar, hicri birinci asirdan itibaren, islam di-
nine sokulan yanls fikir ve inanclar, 6zellikle Yahudiler ve Hiristiyanlara ait
inanclar ve efsaneler icin Israiliyyat teriminin kullanildigindan séz etmistir.?
Modern Batr'daki calismalarda ise Israiliyyat ortacag tefsir ve tarih literatii-
rinde, Kitab-1 Mukaddes’le baglantili konularla ilgili rivayet ve bilgi malze-
mesini ifade eden bir terim olarak kullanilmistir.*

Hadis ve rivayet mecmualarinin yani sira musliman muelliflerin klasik
donemlerde telif ettikleri genel tarih, din ve kualtar tarihi, cografya, kozmogo-
ni, kozmoloji, zooloji gibi alanlara ait eserlerde de Israiliyyat kapsaminda de-
gerlendirilen sayisiz bilgi ve haber mevcuttur. Gerek bu tiir bilgi ve haberleri,
gerekse bunlarin kaynaklarni ifadede ahbar, kasas, hikmet, ulamu’l-evail, el-
kiitiib, el-kiitiibii'l-kadime, el-kiitiibil’s-salife, kiitiibii'l-kusséas, sahaifii ehli’l-
kitab gibi kelimeler ve tabirler de kullanilmistir. Mesela Zehebi (6. 748/1348)
Israiliyyat konusunda akla gelen ilk isimlerden biri olan Yemenli tabii Eba
Abdillah Vehb b. Mtinebbih’i (6. 114/732) ahbari ve kasasi diye nitelendir-
mis, bu arada Vehb’in muisned tarzindaki rivayetlerinin ¢ok az oldugunu,
bilgisinin biiytik 6lctide Israiliyyat ve Ehl-i Kitap metinlerine dayandigim
belirtmistir.®

1  Mustafavi'ye gore “Israil” (Yisrail) kelimesinin Ibrancaki anlami Arapcadaki “esr” kelimesine
tekabtil eder. Buna gore Israil, “Allah’'m denetim ve gozetim altinda tuttugu, kendisine bagh
kildig1 kimse” demektir ve dolayisiyla Arapcadaki “abdullah” kelimesine yakin bir anlam 6rgii-
stine sahiptir. Allame el-Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati'l-Kur’an, Kahire-Beyrut 2009, 1. 93.

2  Ahmed Emin, Fecrit'l-Islam, Kahire trs., s. 161.

3 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Israiliyyat fi't-Tefsir ve’l-Hadis, Kahire 1990, s. 13-15;
Remzi Na'naa, el-Israiliyyat ve Eseritha fi Kiitiibi't-Tefsir, Beyrut 1970, s. 73.

4  Roberto Tottoli, “Origin and Use of the Term Isra’iliyyat in Muslim Literature”, Arabica, XLVI,
Leiden 1999, s. 193.

5 Ebu Abdillah Semstiddin ez-Zehebi, Siyerii A’'lami’n-Niibela, Beyrut 1982, IV. 544-545.
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Israiliyyat tefsirden hadise, fikihtan fiten ve melahime kadar cok farkl
alanlan ilgilendiren bir konudur. Israili olarak degerlendirilen rivayet mal-
zemesi genellikle Israilogullari’na génderilen peygamberler, bu peygamber-
lerin gtinahkarlara yaptiklar uyarlar ve ilahi cezalar, zahid kimselerin s6z
ve davranmislan ile bu kimselerin mazhar oldugu manevi lituflara dairdir.
Batih baz1 arastirmacilara gore ise Israiliyyat peygamberler, halifeler, ida-
reciler, saltanatlarm ¢oktisti, mehdi inanci, kiyamet alametleri gibi fiten ve
melahimle ilgili hususlarn da kapsar. Ancak tefsir kitaplari Israiliyyatin sikca
zikredildigi metinler oldugundan bu alandaki tartismalar buytk 6l¢tide tefsir
sahasmda yapilmistir. Séz konusu tartismalar Islam kaynaklarindaki Israili
nitelikli bilgi ve rivayet malzemesinin uydurma olup olmadigi, mtitedavil kut-
sal metinlerde yer alip almadig, 6zellikle tabitn neslinden Ka’b el-Ahbar (6.
32/653) ve Vehb b. Muinebbih’in rivayetleri ile bu isimlerin gtivenirligi gibi
meseleler yaninda Israiliyyat naklinin caiz olup olmadigi meselesi tizerinde
yogunlasmstir.®

Israiliyyat'm daha cok tefsir baglaminda ele alinip tartisiimasinin bir diger
énemli sebebi, Kur'an kissalarinin énemli bir kismunin Israilogullar ve onla-
rin peygamberleriyle ilgili olmasi, dolayisiyla soz konusu kissalarin tefsirinde
Yahudi kaynaklarina basvurma ihtiyacinin duyulmasi ve dogrudan ya da do-
layl olarak bu kaynaklardan nakillerde bulunulmus olmasidir. Modern dé-
nemde tefsir ve hadiste Israiliyyat meselesiyle ilgili miistakil calismalar yapan
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Remzi Na'naa ve Muhammed ibn Sehbe gibi
miuisliiman miielliflerin konuyla ilgili ortak yaklasimlar1 dikkate alindiginda,
[srailiyyat'in kapsamina basta Yahudilik olmak tizere Hiristiyanlik, Mecusilik
gibi farkli din ve kiiltiirlerden Islam kaynaklarina giren ve genellikle hurafe
(efsane, esatir) tirtinden oldugu kabul edilen haberlerin yanisira mutnafiklar,
zindiklar, oryantalistler ve misyonerler gibi isimlendirmelerle amlan farkh
cevrelerin Islam karsiti séylemlerini de dahil etmek gerekir.

Bu cevrelere ait sdylemler genelde Islam’in ve Kur'an'm Yahudi kaynakl
oldugu iddiasu, 6zelde ise Ehl-i Stinnet kelamindaki ulthiyet ve ismet-i enbiya
anlayisina ters diisen merviyyat ekseninde yogunlasir. Buna gore denebilir ki
Abraham Geiger’in Judaism and Islam’i, Charles C. Torrey’in Jewish Founda-
tion of Islam’1, Abraham Katsh'in Judaism in Islam’l, Julian Obermann’in Is-
lamic Origins: A Study in Background and Foundation gibi oryantalistik calis-
malardaki fikri muhteva esas itibariyle Israiliyyat'tir. Keza tefsir kitaplarinda
Ahzab 33/37. ayet muinasebetiyle aktarilan, kimi mufessirlerce Hz. Davad,
iki hasim ve doksan dokuz koyun/kadin meselesiyle ilgili Sad 38/21-25.
ayetlerle irtibatlandirilan Hz. Peygamber ve Zeyneb bint Cahs izdivacina dair
baz rivayetler” ile Garanik hadisesiyle ilgili haberler de Islam diismanlarinca
uydurulan, oryantalistler tarafindan Hz. Peygamber ve Kur’an aleyhinde kul-

6  Ibrahim Hatiboglu, “Israiliyyat”, DIA, istanbul 2001, XXIII. 196.
7  Bkz. Ebu Abdillah el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1988, XV. 116.
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lanilan bir Israiliyyat'tir.® Hasil, Israiliyyat konusuyla ilgili bir makaledeki
ifadelere gore, “Yahudilik, Hiristiyanlik veya diger dinlere ait olup da Islami
eserlere sokulan bilgiler arasinda Yahudilere ait olanlar daha fazla agirhik
teskil ettiginden bu bilgilere Israiliyyat denmistir. Bununla birlikte Islam
diismanlarinin ash astar1 olmayan seyleri Islam dinini karalamak maksa-
diyla tefsir ve hadis kitaplarma dahil etmeleri de Israiliyyat kapsamina girer.
Bunlar, Islam diismanlarinin kétii niyetli olarak miisliimanlarin inanclarmi
bozmak gayesiyle uydurdugu haberlerdir. Garanik masali, Zeyneb bint Cahs
kissas1 ve Hz. Peygamber’in onunla evlenmesi ile ilgili asilsiz haberler bu tir
Israiliyyat érneklerini teskil eder.”®

[srailiyyat'n tamim ve kapsaminin bu denli genisletilip pejoratif bir anlam
yuklenmesinin btiytik 6lctide modern déneme 6zgu oldugu soéylenebilir. Ger-
ci klasik dénemlerde 6zellikle Ibn Kesir'in (6. 774/1373) Israiliyyat algis1 da
benzer mahiyettedir. Yani Islam gelenegindeki inang¢ ve ahlak prensipleriyle
bagdasmaz nitelikteki haber, bilgi ve fikir setinin genel olarak Israiliyyat diye
kategorize edilmesi Ibn Kesir'in eserlerinde de tespit edilebilir; lakin onun
ozgtivene dayali Israiliyyat karsithgina zeyl olarak modern dénem Islam diin-
yasinda cok belirgin bir apolojetik tislup eklenmistir. Bu tislup, islam diin-
yasinin icinden ytikselen ve kelami ortodoksiye ters diisen sdylemlerden cok,
disaridan, yani Batr'dan islam diinyasina yéneltilen ithamlara dikkat kesil-
mis ve bunlan curtitmeyi kendine temel hedef edinmistir. Bu husus bazi
oryantalistlerce de dile getirilmistir. Mesela, Norman Calder, Israiliyyat teri-
minin Islami literatiirde, bu terimle ifade edilen bilgi ve rivayet malzemesinin
gercek kokenine dair bir anlam tasimadigini, bilakis s6z konusu malzemeye
teolojik muhalefetin bir simgesi olarak Israiliyyat teriminin ¢ok kere ézensiz
bicimde ve polemik amach kullanmildigini belirtmistir.!°

Oryantalistik calismalardaki hemen her fikir ve iddiay1 en basmdan
[slam’a ve miislimanlarin kutsallarina ac¢ik bir saldin olarak algilama ve
sifir téleransh bir reddiyeci tavir takinma refleksi, aslinda Islam diinyasmin
son birkac ytizyildir Bati karsisinda yasadifi ¢cok boyutlu (askerdi, siyasi, fikri,
felsefi, ilmi) maglubiyet krizinin ve bu krizin yarattig1 kizginlik ve ayni zaman-
da asir alinganlik halinin bir yansimasidir. Bunun yaninda, Bat1 diinyasiyla
kurulan entelekttiel iliski baglaminda son dénemde giindeme gelen tarih-
sel elestiri ydntemi ve bu yontemin dini metinlere tatbikiyle ilgili fikirlerin/
tekliflerin de Israiliyyat'n ciddi bir tefsir problemi olarak algillanmasi ve bu
konuda toleranssiz tavir takinilmasi noktasinda hatir1 sayilir rol oynamistir.
Halbuki gecmis dénemlerde Israiliyyat tefsirde merkezi énem arz eden bir
mesele olarak algillanmamigtir.!!

8 Muhammed Ebu Sehbe, el-Israiliyyat ve’l-Mevzuat fi Kiititbi’'t-Tefsir, Kahire 1987, s. 5, 323;
Zehebi, el-Israiliyyat, s. 14.

9 Atilla Yargicl, “Tefsirlerde Israiliyyat Konusuna Elestirel Bir Yaklasim, Harran Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20086, cilt: 11, say1: 15 (2006), s. 53-54.

10 Tottoli, “Origin and Use of the Term Isra‘iliyyat”, s. 193.

11 ismail Albayrak, “Re-Evaluating the Notion of Isra‘iliyyat”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Faldliltesi Dergisi, say1: 14 (2001), s. 86-87.
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Israiliyyat meselesi baglaminda cagdas Islam diinyasmin genel Bati ve
oryantalizm karsithgimmin yaminda daha 6zel olarak Yahudilik ve Siyonizm
karsithgindan da séz etmek ve Israiliyyat'a yonelik menfi tutumun daha
ziyade bu ikinci karsitlikla ilgili olduguna dikkat cekmek gerekir. Nitekim
bircok cagdas Arap yazar Yahudilik ve Siyonizm karsithig1 tizerine mustakil
eserler telif etmistir. izzet Dervezenin (6. 1984) el-Udvanu’l-Israiliyyi’l-Kadim
ve’l-Udvéanu’s-Sihytiniyyi’'l-Hadsis, el-Ciiziiru’l-Kadime li Ahdasi Beni Israil ve’l-
Yehuid, Kissatii’'l-Gazvi's-Sihyiiniyye gibi eserleri bu telif ttirtintin 6rneklerin-
dendir. Yahudilik ve Siyonizm karsithginin {srailiyyat konusuna yansimalari-
n1 Resid Riza (6. 1935), Ahmed Emin (6. 1954) ve Mahmuid Ebti Reyye (6. 1970)
gibi musliman muelliflerin 6zellikle Ka’b el-Ahbar'in Yahudi kokenli olmasi-
na atifla Hz. Omer’in éldiiriilmesinde rol oynadigl, hatta ilk siyonist oldugu
gibi degerlendirmelerde gérmek mumkuindir.!? Bu sebepledir ki R. Tottoli
[srailiyyat teriminin ¢agdas Israil devletinin kurulmasuyla iligkili olarak yeni
bir anlam kazandigindan ve Ahmed Bahauddin’in Israiliyyat vema ba’de’l-
Udvan (Kahire 1967), Aise Abdurrahman’n el-Isrdiliyyat fi'l-Gazvi'l-Fikri (Ka-
hire 1975) gibi kitaplarda bu yeni anlamiyla kullanildigindan sz etmistir.
Tottoli'nin bu tespiti dogrudur; zira Aise Abdurrahman anilan eserinin, “Itiraf
etmeliyim Ki izleginde ortaya koydugum mantiksal kurgumun stiphe gottirtr
olmasindan dolay1 bu ¢alismay1 yayimmlama hususunda uzun zaman tereddit
ettim” ifadesiyle baslayan giris kisminda Israiliyyat kavramini Israil devleti,
Siyonizm, Yahudilerin ¢cagdas diinyanin basina 6rdiigti coraplar ve Filistin’in
isgali gibi meselelerle irtibatli bir kavram olarak kullanmstir.!®

Bu husus bazi muisliiman yazarlarca da zimnen dile getirilmis ve konuyla
ilgili olarak séyle denilmistir: “Klasik islam kaynaklar Israiliyyat problemine
ozel ilgi gostermemis, bu tur rivayetlere sadece ihtiya¢ halinde yer vermistir.
Fakat bir taraftan Avrupa’da aydinlanma hareketinden itibaren metafizik ko-
nularin elestirel ve bir anlamda pozitivist yaklasimla ele alinmaya baslanma-
s1, diger taraftan sarkiyatcilarin Israiliyyat yoluyla Islam’a tenkitler yonelt-
mesi tizerine musltiman alimler temel kaynaklar1 yeniden gézden gecirmeye
baslamus ve ilk olarak Israili bilgileri yogun bicimde ihtiva eden vaaz ve irsad
kitaplarim ele alip elestiriye tabi tutmuslardir.”!*

Ne var ki Israiliyyat konusunda é6fkeyle kalkan cagdas miisliiman arastir-
macilar, Ahzab 33/37. ayetin tefsirinde gortilecegi gibi, “Hz. Peygamber, Zeyd
ve Zeyneb bint Cahs kissasini Islam diismanlar1 uydurdu” demek ve béylece
s6z konusu ayeti tam da o kissadaki muhteva paralelinde izah eden Mukatil

12 Genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Muhammed Resid Riza, Tefstru’l-Kur’ani’l-Hakim
(Tefstru’'l-Menar), Beyrut 1999, IX. 39; Mahmud Ebu Reyye, Edva ale’s-Siinneti’l-
Muhammediyye, Beyrut trs., s. 147-149; Emin, Fecrit'l-Islam, s. 161; Muhammed Ebu Zehv,
el-Hadlis ve’l-Muhaddistun, Riyad 1984, s. 181-183; Na'naa, el—fsrdiliyydt, s. 167-183; Zehebi,
el-Israiliyyat, s. 74-82; Ebu Sehbe, el-Israiliyyat, s. 100-105.

13 Aise Abdurrahman, el-Israiliyyat fi'l-Gazvi'l-Fikri, Camiatil-Karaviyyin: Magrib 1975, s. 13-
22.

14 Hatiboglu, “Israiliyyat”, DIA, XXIII. 197.
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b. Stileyman (6. 150/767), Taberi (6. 310/923) ve daha bircok mufessiri “Is-
lam diismanlan” kategorisine dahil etmek gibi buiylik bir zararla oturmus-
lardir. Kuskusuz, oryantalistler Garanik kissasi ve Hz. Peygamber’in Zeyneb
bint Cahs ile evliligiyle ilgili merviyyati Kur'an ve Hz. Peygamber aleyhinde
kullanmislardir; fakat onlar bu rivayet malzemesini uydurmamais, aksine bi-
zim ilk el kaynaklarnmizdan tedarik etmislerdir. Bu noktada, “s6z konusu
rivayetler Islam diismanlarinca uydurulup sahabiler ve tabilere izafe edile-
rek nesredilmis, mufessirler de bu konuda gevsek davranip bu rivayetleri
eserlerine dercetmislerdir” denilebilir. Tarihi tecriibede gercekten bdyle ol-
mus olsaydi meseleyi halletmek kolayd:; “Zindiklar uydurmus” denir ve isin
icinden ¢ikilirdi. Lakin Ahzab 33/37. ayetin tefsirinde gorulecegi gibi, cagdas
musliiman muelliflerin asilsiz sayip bir cirpida reddettikleri Hz. Peygamber
ve Zeyneb bint Cahs izdivaciyla ilgili malum hadise bir¢ok biiytik miufessir
tarafindan ve-tuhfi fi nefsike ifadesinin izahi olarak kaydedilmistir. Buna goére
basta Mukatil ve Taberi olmak tizere diger bircok miifessir hakkinda Islam
diismamn veya zindik gibi ithamlarda bulunmak gerekir. Israiliyyat konusun-
da ofkeyle kalkip zararla oturmak derken anlatmaya calistigimiz sey, “kendi
ayagimiza kursun sikmak” diye de tabir edebilecegimiz bu ironik durumla
ilgilidir.

Israiliyyat Kelimesinin Terimlesme Siireci

Oncelikle belirtelim ki miisliimanlar arasinda Israiliyyat kelimesinin ilk
defa ne zaman kullamldig1 ve hangi dénemde terimsel anlam kazandigi husu-
sunda kesin bilgi mevcut degildir. Baz1 sarkiyatcilara gore Israiliyyat kelimesi-
nin kullanimu hieri 2. ytizyilin baslarina kadar uzanir. Vehb b. Mitinebbih’e (6.
114/732) Kitabii'l-Israiliyyat adl bir eserin nispet edildigi bilgisine istinaden's
kelimenin tabitn devrinde kullanildigr s6ylenebilir. Lakin gerek bu eserin ge-
rek “Kitabwi'l-Israiliyyat” isimlendirmesinin Vehb b. Miinebbih’e aidiyeti kesin
degildir. Bu sebeple Israiliyyat kelimesinin ilk defa Vehb b. Miinebbih tarafin-
dan kullanildig1 hususunda kesin konusmak pek isabetli olmasa gerektir.

Israiliyyat kelimesinin agirhikh olarak Yahudi kiltiirtine ait bilgi ve rivayet
malzemesine veya bu malzemenin turtne atifta bulunmasi dikkate alindi-
ginda, bu kelimenin bircok rivayette gecen “el-kitab” ve “ktittib” terimleriy-
le yakin bir anlam 6rgiistine sahip oldugu soylenebilir.!® Aslinda “el-kitab”
ve “el-kiitiib” kelimeleri Tevrat'a isaret eder. Cuinki Tevrat kelimesi gerek
Kur’an’da, gerek bir¢ok rivayette Hz. Musa'ya inzal edilen vahiyleri muhtevi
kutsal metnin ad1 olmaktan -ki hicbir ayette “Biz Musa’ya Tevrat verdik” sek-
linde bir beyan mevcut degildir- 6te, Hz. Peygamber dénemindeki Hicaz Ya-

15 Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, Istanbul 1971, II. 1390; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin,
Istanbul 1951, II. 501.

16 Ali Kuzudisli, “el-Kiittib’ten ‘Israiliyat’a Bir Kavramin Tarih I¢indeki Yolculugu”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 16, say1: 1 (2012), s. 131-164
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hudilerinin kutsal kitaplarin ifade eden genel bir isim olarak zikredilmistir.!”
Ayni sekilde, bircok selef alimi de Ehl-i kitaba ait kutsal metinleri ifade mak-
sadiyla Tevrat kelimesini kullanmistir (enne kesiran mine’s-selefi yutlikiine’t-
tevrate ala kititiibi ehli’l-kitab...).'® Bu kullamimda Tevrat hem onlarin elinde
bulunan metltiv vahiy metnini hem de bundan daha umumi olarak baska
kutsal metinleri ifade eden bir kelimedir. Tipki Kur'an kelimesinin kimi za-
man 06zel olarak bizim kitabimizi ifade edecek tarzda, kimi zaman da “huffife
ala davade’l-kur'an” hadisinde oldugu gibi'® Kur'an-1 Kerim'den baska bir
seye atifla kullanilmasinda oldugu gibi...?° Ahmed Emin de muslimanlarin
Tevrat kelimesini cok kere Yahudi gelenekteki kutsal kitaplar ifade edecek
bicimde kullandiklarini, Yahudilerin de zaman zaman bu tarz bir kullanima

sahip olduklarim belirtmistir.2!

Erken dénem Islam literatiiriinde Israiliyyat kelimesinin Ehl-i kitap kay-
naklarmma atifla aktarilan rivayetler ile bu rivayetlerin menseini ifade mak-
sadiyla kullanildig1 da séylenebilir. Nitekim Ibn Ishak (6. 151/768) kadinin
kaburga kemiginden yaratilmasiyla ilgili olarak naklettigi haberin kaynagim
“Tevrat ehli kitabilerden bize ulasan bilgiye gore” (fi-ma belegana an ehli’'l-
kitabi min ehli’t-tevrat) diye tasrih etmistir.?? Ayni sekilde, Mesidinin (6.
345/956) denizler, nehirler, atlar ve diger canli-cansiz varliklarin ilging 6zel-
likleriyle ilgili mitolojik rivayet malzemesine géonderme yaparak kullandig:
“ahbar” (el-ahbar min ahbari beni israil) ve “israiliyyét” gibi kelimeler de (ve-
hiye lahikatiin bi'l-israiliyyat mine’l-ahbar esas itibariyle s6z konusu haber-
lerin/rivayetlerin menseini belirtmeye yoneliktir.?® Dolayisiyla bu kullanimda
Israiliyyat kelimesi olumlu ya da olumsuz manada deger ytikla degildir. Bu-
nunla birlikte, Mesidi denizlerdeki canlilarin harikuladelikleriyle ilgili bazi
haberleri zikretmekten sarf-1 nazar ettigini belirtmis, hatta bu haberler hak-
kinda, “Bunlar Ehl-i hadisin Hasviyye zimresine ait hurafelerdir” demis, ar-
dindan s6z konusu haberlerin miitevatir olmadigini, bu ytizden de kesin bilgi
ifade etmedigi gibi kendisiyle amel edilmesini gerektirmedigini de sdylemistir.
Bu ifadelerinin ardindan s6z konusu haberlerde anlatilan hususlarin gercek-
ten olup bittigine dair zorunluluk ve imkansizlik yargisinda bulunulmayip
mumkin kapsaminda degerlendirilmesi gerektigine dikkat ceken Mes'udi?*
atlarla ilgili olarak mustakil eser yazan ibn Dureyd (6. 321/933) gibi baz1
muelliflerin konuyla ilgili her haberi gelisigtizel bicimde aktarmis olmala-

17 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Ozturk, Kur'an ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara 2010, s. 107-
110.

18 Ebirl-Fida ibn Kesir, el-Biddaye ve'n-Nihaye, Cize 1997, VIIL. 531.

19 Hadiste gecen “el-kur’an” kelimesi bildik anlamiyla Kur'an degil, “okumak” manasindadir.
ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bari, Riyad 2000, VIIIL. 504.

20 ibn Kesir, el-Bidaye, VIII. 531.

21 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Kahire trs., I. 346.

22 Ebu Cafer et-Taberi, Camiu’l-Beyan, Beyrut 1999, 1. 267, IIl. 566; Ebir'l-Fida ibn Kesir,
Tefstru'l-Kur’ani’'l-Azim, Beyrut 1983, 1. 79.

23 Ebu'l-Hasen el-Mes'udi, Miiriicii’z-Zeheb, nsr. Charles Pellat, Beyrut 1966, II. 370, 371-372.

24 Mesadi, Mtiriicii'z-Zeheb, 1. 144-145, 11. 371-372.
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rindan duydugu memnuniyetsizligi dile getirmis ve bu haberlerin Israiliyyat
kapsamina dahil edilmesi gerektigini belirtmistir. Bu arada Israiliyyat tiri
haberleri kendi eserinde zikretmesinin, bunlarn dogru kabul ettiginden degil,
gecmis déonemlerdeki insanlarin goértis ve diistincelerini kayit altina alma ve
bu sayede kiilttirel mirasi gelecek kusaklara aktarma fikrinden kaynaklan-
digimi soylemistir.?®

Biittin bu ifadeler, Mesidi'nin Israiliyyat diye nitelendirdigi bilgi ve ha-
berlerin gtivenilir olmadifi, dolayisiyla bu haberlere ihtiyatla yaklasilmasi
gerektigi hususunda bir farkindalik ve duyarhilik olusturma ¢abasma ham-
ledilebilir ve bu baglamda, Israiliyyat kelimesinin daha ge¢ dénemlerde ka-
zanacagl terimsel anlam temelinin Mes'adi tarafindan atildigi soylenebilir.
isréiliyyét diye ifade etmemekle birlikte Makdisi (6. 355/966) de bu tir riva-
yetler karsisinda mesafeli bir tavir takinmis ve bu tavriyla cagdast Mes'adi
ile ayn1 cizgide yer almistir. Mesela, yerytiziintin yaratilisiyla ilgili hikayeler
baglaminda Makdisi musliman kissacilara ait kitaplarda cok sayida prob-
lemli anlatinin mevcut oldugundandan s6z etmis, Vehb b. Munebbih’in Hz.
[sa’ya atfettigi bir rivayetle ilgili olarak da sunu sdylemistir: “Bunlar avam-1
nasin pek sevdigi kissalardir. Sayet bunlar Ehl-i kitabimn uydurmasi veya kis-
sacilarin tezvirati kabilinden olmayip gercekten sahihse, timiiyle temsil ve
tesbih turandedir.”?¢

Mes’tdi’den sonra Ebt Hamid el-Gazali (6. 505/1111) ve Eba Bekr et-
Turtusi (6. 520/1126) gibi alimler de isréiliyyét kelimesini kullanmislardir.
Mesela, Gazali Thyau Ulimi'd-Din adl eserinde, fi'l-israiliyyat, ruviye fi'l-
israiliyyat, zekera ba’du’l-ulema fi'l-israiliyyat gibi klise ifadelere yer vermis,?”
fakat bu ifadelerle teknik bir terim olarak Israiliyyat hakkinda miispet-menfi
bir degerlendirme yapmaktan 6te, bir rivayet tirtine ve bunun menseine
isaret etmistir. Tottolinmin degerlendirmesine gére de Gazali kelimeyi teknik
ve sistematik anlamda kullanmamustir.?® Ebt Bekr et-Turtusinin Siracit’l-
Miilikunda da Israiliyyat ruviye fi'l-israiliyyat ve fi'l-israiliyyat gibi ifadeler-
le bir rivayet ttirtint ifade baglaminda kullamilmais,?® bunun yaninda ve-min
a’cebi ma ruviye fi'l-israiliyyat ifadesinde oldugu gibi, bu rivayet malzemesin-
de tuhaf/garip karsilanan hususlar da vurgulanmistir. Cok belirgin olma-
makla birlikte bu vurgu Israiliyyat malzemesine ihtiyatla yaklasilmasi gerek-
tigini ima eder.*°

Bu ihtiyath ve mesafeli tavir, Turtusi'nin gortis ve diistincelerinden 6nem-
li 6lctide etkilendigi bilinen Maliki mufessir Eba Bekr ibni’l-Arabi’nin (6.
543/1148) Ahkamu’l-Kur’an adl eserinde daha belirgin hale gelir; hatta

25 Mes'adi, Miurticit’'z-Zeheb, 1. 145.

26 Ebu Nasr Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarth, Bagdat trs., II. 47, 50.

27 Ebt Hamid el-Gazali, Thyau Ulitmi'd-Din, Endonezya trs., IV. 34, 52, 277, 336, 352, 365.
28 Tottoli, “Origin and Use of the Term Isra’iliyyat”, s. 196.

29 Ebu Bekr et-Turtusi, Siracii’l-Miilik, Kahire 1994, s. 69, 715.

30 Turtusi, Siractt’l-Milak, s. 715.
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Israiliyyat biiyiik 6lctide olumsuz icermeyle terimlesir. Bircok kez ruviye fi'l-
israiliyyat, fi'l-israiliyyat gibi deger ytikii hafif ifadeler kullanan ibnii’l-Arabi!
Enbiya 21/77-78. ayetin tefsirinde, Allah’'in Kur'an’da zikrettigi ge¢mis tim-
metler, peygamberler, onlarin sozleri ve fiilleriyle ilgili ifadelerin en gtizel ve
en dogru anlatimlar oldugunu séyler, ardindan “Bu kissalar Israiliyyat’'ta de-
gistirilmis bir sekilde anlatilmis, asilsiz eklemeler ya da asil maksadi boza-
cak cikarmalar yapilarak aktarilmistir” seklindeki normatif ctimleleri ekler.
Ayrica, Kasas 28/27-28. ayetler miinasebetiyle rizas1 alinmadan kiz ¢cocugu-
nun evlendirilip evlendirilmeyecegi hususunda Imam Malik’in (6. 179/795)
goriistinti aktaran ibnii’l-Arabi kendi mezhep imaminin bu ayetlerle ihticac/
istidlal tarziyla ilgili olarak, “Bu ayetle ihticaci, Imam Malik’in Israiliyyata
guvendigini/esas aldigim gosterir” demekle,*? aslinda bu malzemeye pesin
gtivenilirlik atfetmemek gerektigini de ifade etmistir. Buna goére Israiliyyat
genel olarak problemli yahut en azindan mevsukiyeti ispata muhtag¢ bir bilgi
ve rivayet tirudiir. Bu ytzden, Enbiya 21/77-78. ayetlerle ilgili aktarilan
Israiliyat'ta oldugu gibi, diger biittin Israiliyyat malzemesinde de Kur'an'm
zahirine uygun dtisenler sahih, ters diisenler batil, dogru ya da yanlis oldu-
gunu tespit hususunda Kur’an’da acik beyan/htikiim bulunmayan rivayetler
ise her iki ihtimale de acik kabul edilmelidir.?

Israiliyyat kelimesinin olumsuz manada terimlesmesinde belirleyici rol
hi¢c kuskusuz ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve talebesi Ibn Kesir’e aittir. ibn
Teymiyye Mecmiiatii’'r-Resail adli eserinde, Adem’e birtakim harfler inzal edi-
lip edilmedigi, ona sahife verilip verilmedigi meselesini tartisirken, Adem’e
sahife ve kitap verildigi yontindeki rivayetlerin asilsiz oldugunu, Ehl-i kitap
geleneginde nakli bir aslhi bulunsa dahi Kur’an’da ve sahih hadislerde bunu
dogrulayacak bilgi bulunmadigimi belirtir. Bu sebeple, s6z konusu haber-
ler kendisine inanilmasi gerekmeyen Israili hadisler (el-ehadisil'l-israiliyyat)
cimlesinden olup bunlan hiticcetsiz olarak tasdik caiz degildir. Cunku
Rastlullah, “Ehl-i kitabin size aktardig: rivayetleri ne tasdik, ne tekzip edin”
demistir.?* Ote yandan, Israiliyyat senetsiz oldugunda kendisiyle hiikiim sti-
but bulmaz. Buna mukabil, sahih oldugu bilinen bir Israili haber istishad
kabilinden zikredilebilir.%®

ibn Teymiyye Mulkaddimetii’'t-Tefsir adli risalesinde daha net bir cerce-
ve cizer. Burada “Israili hadisler itikatta degil, istishadda zikredilir” der ve
bunlarin ti¢c kategoride degerlendirilebilecegini soyler: (1) Elimizdeki nas-
larin dogru olduguna tanikhik etmesi hasebiyle sahih oldugunu bildigimiz
Israiliyyat; (2) Elimizdeki nasslara ters diismesi hasebiyle yalan/asilsiz oldu-
gunu bildigimiz Israiliyyat; (3) Elimizdeki naslarin miispet ya da menfi ola-

31 Ebu Bekr ibnii'l-Arabi, Ahkamit'l-Kur’an, Beyrut 1988, III. 40, 249.

32 Ibnii'l-Arabi, Ahkamit’l-Kur’an, 111. 506.

33 Ibnir'l-Arabi, Ahkamit'l-Kur'an, IIl. 265.

34 Takiyytiddin Ibn Teymiyye, Mecmilatii'r-Resail ve’l-Mesail, Beyrut 1992, III. 383.
35 Ibn Teymiyye, Mecmilatii'r-Resail, III. 451.
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rak hakkinda konusmadig tiirden Israiliyyat. Bu tictincti grup Israiliyyat'a
inanilmaz ama yalan da sayllmaz. Bunlarin naklinde cevaz hiikmu gecerlidir;
fakat muhteva olarak pek ¢cogunda hicbir dini fayda yoktur. Daha acik¢asi,
Ashab-1 Kehf'in isimleri ve sayisi, kopeklerinin rengi, Hz. Musa’nin asasinin
hangi agactan oldugu, Allah’'in Hz. Ibrahim icin dirilttigi kuslarin isimleri
gibi Kur'an’in miphem biraktigi hususlarin tespit ve tayininde muikelleflerin
diinya ve ahiretlerine yonelik hicbir fayda yoktur.3¢

Bu degerlendirmeler Ebai Bekr Ibnii'l-Arabinin Enbiya 21/77-78. ayetin
tefsirinde ortaya koydugu Israiliyyat tasavvurunun goérece daha sistematik
seklidir. Ancak su da bir gercek ki Ibnti'l-Arabi’den itibaren Israiliyyat menfi
bir anlam kazanma yoluna girmis, bu yolda Ibn Teymiyye menfiligin altim
cizmis, bir sonraki asamada Ibn Kesir hocasi Ibn Teymiyyenin yaklasimini
hem percinlemis hem de daha teknik ve sistematik hale getirmistir.” Tefsi-
rinin giris kismmda ibn Teymiyye'nin Mukaddimetii’'t-Tefsirdeki ifadelerini
ayniyla nakleden ibn Kesir Kaf suresinin basindaki kaf harfinin yerytiziinii
cepecevre kusatan ve “Kaf Dag1” diye adlandirilan bir dag oldugu yolundaki
selef rivayetlerine dair sunlarn soylemistir:

Rivayete gore bazi selef alimleri kaf harfinin btitiin diinyayr kusatan ve Kaf Dagi
diye adlandirilan bir daga isaret ettigini sdylemislerdir. Oyle gortiniiyor ki -en dog-
rusunu Allah bilir- bu goriis Israilogullarrndan alinmis bir hurafedir. Belli ki bu
hurafeyi nakleden kimseler, tasdik ve tekzip edil(e)meyen ttirden Israili haberle-
rin Ehl-i kitaptan nakledilmesinin caiz oldugu kanaatine sahiptir. Bana gére bu
ve benzeri haberler Israilogullan i¢cindeki bazi zindiklann uydurmalardir. Onlar
bu tiir haberlerle insanlarin dini inanclarim ifsat etmektedirler. Rastalullah [daha
diin denebilecek kadar yakin bir gecmiste ahirete intikal etmesine], tistelik onca
btiytik alim, hadis hafiz1 ve ilim énderinin mevcudiyetine ragmen Islam timme-
ti biinyesinde onun adina birtakim hadisler uyduruldugu gercegi dikkate alindi-
ginda, Israilogullarr’na mensup o zindiklarin ¢ok uzun bir zaman dilimi icerisin-
de kendi iimmetlerinin basma ne coraplar 6rdiiklerini varin siz dtistiintn. Kaldi
ki Israilogullar1 timmetinde muinekkit hadis hafizlar1 yok denecek kadar azdir.
Israilogullan icki icer, iclerindeki alimler [kutsal metinlerdeki] ifadeleri asil anlam-
larindan carpitarak yorumlar (tahrif), Allah'in kitaplarini, ayetlerini degistirirler-
di (tebdil). Evet, Sari [Rasulullah], “israilogullan’ndan rivayette bulunabilirsiniz;
bunda beis yok” demis, fakat bu konudaki cevazi1 aklin kabul edilebilirligine htik-
mettigi seylere mahsus kilmistir. Aklen muhal gérulip batil olduguna hiikmedi-
len, zann-1 galiple de yalan oldugu bilinen hususlara gelince, cevaz hitkmii bu
hususlarda gecerli degildir. Hal boyleyken, ilk dénemlerdeki pek cok mitifessir ile
sonraki kusaklardan bir grup alim ytice Kur'an’in tefsirinde Ehl-i kitaba ait metin-
lerden birtakim hikayeler nakletmistir. Halbuki bu mufessirler Kur’an tefsirinde
Ehl-i kitap haberlerine/rivayetlerine muhtac degildir.*®

36 Takiyytuddin ibn Teymiyye, Mecmiw'l-Fetava, Beyrut 2000, XIII. 163-164.

37 Daha genis degerlendirme icin bkz. Roberto Tottoli, Biblical Prophets in the Qur’an and Mus-
lim Literature, Surrey/Curzon 2002, s. 170-174.

38 ibn Kesir, Tefsiruwl-Kur'an, IV. 221.
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Tefsir sahasmdaki bu tutumuna paralel olarak el-Bidaye ve’n-Nihaye adl
eserinin girisinde, ars ve kursinin yaratisilindan kainattaki diger buitiin var-
liklarin meydana gelisine, Adem'’in yaratihis keyfiyetinden diger peygamber-
lerin kissalarina, Hz. Peygamber’in siretinden fiten ve melahime kadar ¢ok
farkli konularda nakillere yer verecegini, Israiliyyat kapsaminda ise sadece
Sari'in (Hz. Peygamber) izin verdigi 6lctide, yani Kur'an ve Stinnet’e uygun ol-
mak kaydiyla nakilde bulunacagm belirten Ibn Kesir, tasdik ve tekzib edile-
bilir nitelikte olmayan, naslarimizda kisa ve/veya miiphem olarak zikredilip
Israili rivayetlerde genis ve sarih bicimde serimlenen hususlarla ilgili olarak
da kisaca sunu soylemistir: “Aslinda bu tur rivayetleri aktarmak faydadan
hali olsa da biz aktaracagiz; fakat bunu aktarmamiz ihtiyactan veya gtivenilir
oldugundan degil, [farkli bir] motife yer vermek kabilindendir. Guivenilecek
ve esas ittihaz edilecek kaynak, Kur’an ve Rastlullah’in sahih stinnetinden
ibarettir.”%®

Bu ifadeler 1s1ginda Israiliyyat kelimesinin terimsel acidan en olgun ve
ayni zamanda en olumsuz manadaki ilk kullanmminin ibn Kesir'e ait oldu-
gu sdylenebilir. Bu baglamda Ibn Haldtn'un (6. 808/1406) rivayet agirhkh
tefsir kitaplarindaki bilgi malzemesinin kaynagiyla ilgili gértislerinin de ayni
paralelde oldugunu séylemek gerekir. ibn Haldan’a gore erken dénemlerdeki
ulemanin nakle dayal tefsir kitaplarinda rivayetlerin saglam-zayif, makbul-
merdut kategorileri acisindan tenkit edilmeksizin derlenmesinin temel sebe-
bi, Araplarn ilahi kitap/vahiy kiilttirtine ve bilgisine sahip olmayan bir top-
lum olmasidir. Bu toplumun baskin karakteri gocebelik ve timmiliktir. Onlar,
beseri meraki celbeden muikevvenatin varolus sebepleri, yaratilisin baslang-
c1 ve varlik aleminin sirlan gibi konularda bilgi sahibi olmak istediklerinde,
kendilerinden 6nce vahiy kulttrtine sahip olan Yahudiler ve Hiristiyanlara
basvurup onlarin bilgilerinden istifade ediyorlardi. Ne var ki o dénemde Arap-
larla aym1 muhiti paylasan Tevrat ehli de gocebe olarak yasiyor, dolayisiyla
Ehl-i kitabin avam ztimresi ne biliyorsa onlar da o kadar sey biliyordu. Tevrat
ehlinin ¢ogu Yahudiligi benimseyen Himyer Araplar1 idi. Bu Yahudi Araplarin
bilgisi [daha ziyade] yaratilis, olagantistii hadiseler, gelecekte ortaya ¢ikacak
fitneler gibi konulara dairdi. Ka’b el-Ahbar, Vehb b. Muinebbih, Abdullah b.
Selam gibi isimler Tevrat ehlinin 6nde gelen alimlerindendi. Tefsir kitaplar
iste bu isimlerin hilkat, fiten, melahim ve benzeri konularda naklettikleri
rivayetlerle dolduruldu. Bu haberler ve rivayetler ser't ahkamla ilgili olmayip
sahihligi tespit edilmesi halinde kendisiyle amel edilmeyi gerektiren tiirden
de degildi. Mufessirler bu konuda gevsek davrandilar ve tefsir kitaplarim bu
tar nakillerle doldurdular. Bu nakillerin kaynagi, daha énce de belirttigimiz
gibi, ¢olde gocebe olarak yasayan Tevrat ehli kitabilerdi. Bu ztimre s6z konu-
su nakilleri sahihlik acisindan tahkik/tenkit edebilecek donanima da sahip
degildi.*°

39 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 1. 5-6.
40 Ebu Zeyd Veliyytiddin ibn Haldan, Mukaddime, Beyrut 2001, II. 554-555.



22 IsLAmi ILIMLER DERGisi

Istitrat kabilinden belirtmek gerekir ki Ibn Haldiin'un Arap yarimadasin-
daki Yahudilerle ilgili degerlendirmesi, yani “Araplarla ayn1 muhiti paylasan
Tevrat ehli de gocebe olarak yasiyor, dolayisiyla Ehl-i kitabimn avam ztmre-
si ne biliyorsa onlar da o kadar sey biliyordu.” seklindeki ifadesi tartisma-
ya aciktir. Ctinkia bircok rivayet, Kur'an'in nazil oldugu dénemdeki Hicaz
Yahudilerinin yazili kutsal metinlere sahip olduguna tamiklik etmektedir.*!
Bunun yaninda Medine’deki Yahudilerin Tevrat tizerinde ¢alismalar yaptik-
lar1, Beytti'l-Midras (Bet [ha] Midras) diye adlandirilan bir mtiesseseye sahip
olduklar da bilinmektedir. Ebti Davad'un (6. 275/889) ibn Omer’den nak-
lettigi bir hadise gore Hz. Peygamber Beytti'l-Midras ziyareti sirasimnda ken-
disine getirilen Tevrat1 bir yastigin tizerine koymus ve “Ben sana ve seni inzal
edene iman ettim” demistir.*> Hz. Peygamber’in Beytii'l-Midras ziyaretinden
Al-i Imran 3/283. ayetin tefsiri miinasebetiyle de s6z edilmis, ayrica Bakara
2/97. ayetin tefsirinde nakledilen rivayetlerde Hz. Omer’in Beytii'l-Midras'ta
Yahudilerle tartistig1 bilgisine yer verilmistir.*®

Diger taraftan Israiliyyatla ilgili olarak ilk vehlede akla gelen sahabe ve
tabitn alimlerinden Abdullah b. Selam, Abdullah b. Amr b. As, Ka’b el-Ahbar,
Vehb b. Muinebbih gibi isimlerin de kitabi bilgi sahibi olduklarina dair ¢ok sa-
yida nakil mevcuttur. Mesela, Abdullah b. Amr b. As Yermuik savasinda Ehl-i
kitaba ait bircok yazili metin elde etmis, kimi rivayetlerde ise onun Tevrat1
okudugu belirtilmistir.** Yine cesitli rivayetlerde Abdullah b. Selam’'in Tevrat
ve Talmud'u babasmndan okudugu, Ka’b el-Ahbar'in da babasindan kalan
Tevrat ve diger dini kitaplar okudugu,*® Vehb b. Munebbih’in ise 6nceki ki-
taplara vakif oldugu yoéntinde bilgilere yer verilmistir.*®

Butun bu veriler gerek Hz. Peygamber devrindeki Medine Yahudilerinin,
gerekse Israiliyyat naklinde kaynak gosterilen sahabi ve tabii alimlerin eski
kutsal metinlere az cok vukufiyetlerinin bulundugunu, bilgi birikimlerinin
salt kulaktan dolma denebilecek nitelikte olmadiginmi séylemeyi mtiimkiin ki-
lar. Bu vesileyle ibn Haldtin'un Israiliyyat kelimesini kullanmaksizin tam da
bu kelimenin atifta bulundugu rivayet malzemesine yonelik degerlendirme-
lerinin ¢cagdas dénemdeki Israiliyyat karsithgina énemli bir referans kaynagi
olusturdugu da belirtilmelidir.

Israiliyyat kelimesinin klasik tefsir edebiyatindaki menfi muhtevah kulla-
mimu {bn Kesir'de ¢ok belirgin hale gelmekle birlikte, ondan sonraki miifes-
sirlerin bu konudaki tavirlar1 daha ilimh olmustur. Mesela, hicri 9. asir mui-
fessirlerinden Bikai (6. 885/1480) Tevrat ve incil’den nakilde bulundugu ge-

41 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hidayetil'l-Hayara, Beyrut trs., s. 125-133.

42 Ebu Davad, “Hudad” 25.

43 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 478, 11I. 217-218.

44 Ebu Abdillah Semstiddin ez-Zehebi, Tezkiretil'l-Huffaz, Beyrut trs., 1. 42; a. mlf., Siyeril
A’lami'n-Niibela, 111. 86; Na'naa, el-Israiliyyat, s. 146-147.

45 Ebua Abdillah ibn Sa’d, et-Tabakatii'l-Kitbra, Kahire 2001, VII. 445-446; Zehebi, Siyerit
A’lami’'n-Niibela, 111. 489-494.

46 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam, Bagdat trs., 1. 85-86.
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rekcesiyle elestirilmis, o da bunun tizerine s6z konusu kaynaklardan nakilde
bulunmanin cevazina dair el-Akvalii’'l-Kavime fi Hitkmi’'n-Nakl mine’l-K{itiibi’l-
Kadime adh bir miistakil eser yazmustir.*” Bikai, Tevrat ve Incil'le istihadda
bulunmay tecviz etmeyenlere karsi basta, “[Ey Yahudiler!” Mademki iddia-
nizda durust ve samimisiniz, o halde Tevrat getirin ve acip okuyun bakalim”
(Al-i imran 3/93) gibi ayetler olmak tizere Hz. Peygamber’in Tevratla istis-
hatta bulunduguna dair rivayetler ile bircok sahabenin Ehl-i kitaptan bilgi
alip nakilde bulunmus olmasini delil gostermistir.*® Suytti (6. 911/1505) ise
el-Itikan’da Israiliyyat bahsine yer vermedigi gibi, ed-Diirrii’l-Mensiirda sayisiz
Israili rivayeti tenkide tabi tutmadan zikretmekte beis gérmemistir.

Buna mukabil son ytizyillara gelindiginde baz alimler Ibn Kesir'in yakla-
simini ihya edici bir tavir sergilemislerdir. Bu alimlerden biri $Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi'dir (6. 1176/1762). Dini diistincede 1slahc¢1 gértisleriyle taninan,
hatta Kur'an ve Stinnet akilcilifina yoénelik vurgusu ve bidateilige kars1 du-
rusuyla Ibn Teymiyye cizgisine, vahdet-i viicut ve alem-i misal gibi fikirle-
re baglihgiyla Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) cizgisine yakin duran
ve bu iki farkh c¢izgiyi kendi diistince diinyasinda uzlastirabilen Dihlevi el-
Fevzii’l-Kebir adh eserinde Israiliyyat meselesini Kur'an kissalarinda icma-
li olarak anlatilan hususlarn tafsil baglaminda ele almis ve mufessirin li-
zum arz ettigi kadariyla tafsilde bulunmasi gerektigini vurgulamistir. Dihlevi
Israilogullar’nin kurban etmekle miikellef kihindiklar1 hayvanin sigir mi yok-
sa 6kliz mu oldugunu tayin ve tavzihe calismanin lizumsuz isle istigal oldu-
gunu séylemis, hatta bir adim daha ileri giderek, “Israilogullari’'ndan nakilde
bulunmak dinimize giren bir desisedir” demis ve ardindan, “Ehl-i kitabi ne
tasdik ne de tekzip edin” hadisinin temel bir kaide olduguna dikkat ¢cekmis-
tir. Dihlevi'ye gore bu temel kaide su iki seyi gerektirir: (1) Kur'an'in kisaca
atifta bulundugu bir kissaya dair nebevi bir beyan bulundugunda Ehl-i ki-
taptan nakilde bulunulmaz. (2) Zaruret s6z konusu oldugunda Ehl-i kitaptan
nakil, zaruret miktarinca takdir olunur.*

ibn Teymiyye ve Ibn Kesir cizgisini yansitan bu gértisler Dihlevi'den son-
ra Siddik Han el-Kannevci (6. 1307/1890) tarafindan da benimsenmistir.
XIX. yuzyilda Hint alt kitasinda kurumsal yapiya kavusmus bir fikir hare-
keti olarak ortaya cikan Ehl-i hadis ekoltintin -ki bu ekol baslangicta Sah
Veliyyullah’in gortisleri dogrultusunda Kur’an ve Stinnet’i esas alarak musli-
manlarin problemlerine ¢6ztim getirmeyi hedeflemis, fakat zaman icerisinde
fikih mezhepleri ve tasavvufu bidat ve hurafe kaynagi olarak gérmek gibi bir
istikamete yénelmistir- énctilerinden biri olan Kannevci sik sik ibn Kesir'in
Tefstrw’l-Kur’ani’l-Azim'inden nakillerde bulundugu Fethil’'l-Beyan adh tefsi-
rinde Israiliyyat'a yer vermemeye ihtimam gostermistir.

47 Ebtr'l-Hasen Burhantuiddin el-Bikai, Nazmu’d-Diirer, Kahire 2006, XXII. 444.
48 Bikai, Nazmu’'d-Diirer, 1. 272-274.
49 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii'l-Kebir, cev. M. Sofugolu, istanbul 1980, s. 105-107.
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Selefi dtistince biinyesinde olusup olgunlasan Israiliyyat karsithgim
Sihabtddin el-Alasi'nin (6. 1270/1854) Rithu’l-Medni adl tefsirinde de gor-
mek mumkiindir. Kelami konularla ilgili ayetlerin yorumunda ibn Teymiy-
ye selefilifine paralel bir anlayis1 benimseyen Aldsi bazi ayetlerin izahinda
Israili nakillerden istifade etmek veya Harut-Marut kissasiyla ilgili rivayet-
te gortilecegi gibi bu tiir nakillerin Israili kaynakh oldugunu belirtip isari
cercevede yorumlamaya yonelmekle -ki bu tutum bazi arastirmacilara gore
bir celiskidir-* birlikte, ézellikle ismet-i enbiya fikriyle bagdasmayan Israili
rivayetleri siki bicimde elestirmistir. Bu minvaldeki elestiriler modern doé-
nem selefilikte gticlenerek devam etmis ve Muhammed Abduh (6. 1905),
Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914), Resid Riza (6. 1935), Ahmed Mustafa el-
Meragi (6. 1952) gibi miifessirlerce cok giiclii bir Israiliyyat karsit1 séylem
gelistirilmistir. Mesela Kasimi Mehasinit't-Te'vilin mukaddimesinde sunlar
zikretmistir:

So6ztin 6zU, Yahudiler ve Hiristiyanlarin kutsal kitaplarn kendilerine ait gortisler
mesabesindedir. Bu kitaplara buittiintiyle itimat edilemez. Zira s6z konusu kitap-
lardan bugiine degin hep yalan-yanhs bilgiler, celiskiler ve hakikat ile hurafenin
telfiki gibi seyler zuhur edegelmistir. Ehl-i kitabm kutsal metinleri bizim kulttr-
deki kissa kitaplarma benzer. Bu kitaplarda Kur’an ve Stinnet’e atiflar mevcuttur,
fakat muhtevada yalan-yanlis seyler ile gecmis timmetlerden iktibas edilmis gortis-
ler de memzuctur.>!

Son dénemde Misir'daki Menar ekoltine benzer sekilde Hint Alt kitasin-
daki taninmis miufessirlerden Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Hamiduddin el-
Ferahi (6. 1930), Ebi1'l-Kelam Azad (6. 1958), Mevdudi (6. 1979), Emin Ahsen
Islahi (6. 1997) gibi isimler de Israiliyyat’a karsi menfi tavir takinmslar; fakat
bu konuda en gticlii ve belirleyici tavir Muhammed Abduh ile talebesi Resid
Riza tarafindan ortaya konulmustur.5> Ashinda Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir
yaklasimini bir nevi giincelleyen Resid Riza [srailiyyat1 tenkit etmekle kal-
mamis, bunlan rivayet eden Ka’b el-Ahbar ve Vehb b. Mtinebbih gibi Yahudi
asilh ravileri maksath olarak dini bozma tesebbtistiyle itham edip haklarinda
cok agir ifadeler kullanmistir. Hatta kimi zaman komplo teorisi denebilecek
tirden kurgular yapmis ve bu kurgularda Arap dismanlhigl vurgusunu 6n
plana cikarmustir. Mesela, A'raf 7/107. ayetin tefsirinde sunlar sdylemistir:

Ibadete diisktin bir kisi oldugu yoéntinde rivayetler mevcutsa da Vehb b. Miineb-
bih hakkindaki sahsi kanaatim tam manasiyla olumsuzdur. Zann-1 galibime gére
Vehb mensubu oldugu Fars kavmine derin sevgi besleyen bir kisiydi. Oysa Farslh-
lar Islam’a ve Araplara dteden beri tuzak kurmakla ugrasan, yani sira gerek rivayet
gerek $iilik yoluyla bu miisltiman Arap toplumunun btinyesine desiseler sokmaya
calisan bir toplumdur... Bana gére Israili Ka’b el-Ahbar da Vehb b. Miinebbih
gibidir. Tabitin kusagina mensup olan bu zatlar hi¢cbir menkul ve makul teme-

50 Na'naa, el-Israiliyyat, s. 347.
51 Cemaleddin el-Kasimi, Tefstru'l-Kasuni (Mehasinit’'t-Te'vil), Kahire 2003, 1. 53.
52 Tottoli, Biblical Prophets in the Qur'an, s. 175-177.
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le dayanmayan tuhaf seylerle ilgili sayisiz rivayette bulunmuslardir. Bu iki zatin
mensup oldugu toplumlar, iran topraklarim fetheden ve ayni zamanda Yahudileri
Hicaz'dan sturgiine géonderen miisliiman Arap milletine komplolar diizenlemekten
geri durmayan toplumlardir. Oyle ki ikinci halifeyi (Hz. Omer) katleden kisi, kendi
halkinin gizli bir teskilati tarafindan goénderilmis/gérevlendirilmis bir Farsh idi.
Uctincti halife Hz. Osman’in katilleri ise Yahudi Abdullah b. Sebe’'nin desiseleriyle
ayartilmis kimselerdi. Erken dénem Islam diinyasindaki biitiin siyasi karmasalar
ve rivayet temelli yalanlarin kokeni Sebeiyye teskilati ile Farshlara ait komitalara
dayanir.53

Resid Riza Israiliyyat konusunda toleranssiz ve tahammiilstiz bir tavir
takinmasina ragmen bircok ayetin yorumunda Tevrat'tan nakillerde bulun-
mus, kimi zaman muisliman miifessirlere ait rivayetleri Tevrat'taki bilgilerle
karsilastirmis ve hatta bu bilgileri islam kaynaklarindaki bilgilere tercih et-
mistir. Zehebi bu tutumu hayret verici tutarsizlik olarak degerlendirilmistir.5*
Bu mesele bir tarafa, Resid Riza'nin elestirel ifadelerinde en dikkat cekici
husus, Israiliyyat karsithg baglaminda izhar edilen dini hassasiyete, Islam
ve musliimanlikla bir nevi 6zdes kildig1 Arap toplumunu savunmak adma
Israilogullan ve franllan tenkit icerikli bir etnik hassasiyetin de eklenmis
olmasidir. Buradaki etnisite vurgusu ashinda yirminci asrin baslarinda ¢cok
guclu bir dalga haline gelen milliyetcilik ve ulus devlet fikrinin yansimasidir.
Bu yansimanin bir diger gostergesi Resid Rizanin el-Vehhabiyytiin ve’l-Hicaz
adl eserinde Suudilik ve Vehhabilige arka ¢ikmasi, hilafet tartismalar bag-
laminda da halifelik makaminin Osmanli ve Istanbul’dan alinarak Araplar,
Tuarkler ve Kurtlerin bir arada yasadigr Musul gibi bir yere tasinmas teklifin-
de bulunmus olmasidir.5®

Resid Riza'nin Ka’b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’e yonelik ithamlarla ge-
rekcelendirmeye calistigi Israiliyyat karsithgi Ahmed Emin tarafindan da ben-
zer bir Uslupla savunulmus,® bilahare Misirh yazar Mahmud Ebua Reyye (0.
1970) -ki bu zatin Resid Riza tarafindan kurulan Medresetii'd-Da’ve ve'lirsad
adl enstitiiden mezun olmasi manidardir- tarafindan tabir caizse sirazesinden
cikarilmistir. Reyye hadislerde Israiliyyat ve Mesihiyyat elestirisi baglaminda
Ka’b el-Ahbar’ islam dinini tahrip etmek maksadiyla Hz. Omer devrinde kuru-
lan ve oncelikle halifeyi sehid eden gizli teskilatin ileri gelen bir tiyesi,’” hatta
Tottoli'nin aktarimia gore ilk Siyonist ajan olarak gostermistir.5®

Israiliyyat karsiti modern sdylem Muhammed Eba Sehbe, Muhammed
Huseyin ez-Zehebi ve Remzi Na'maa gibi isimler tarafindan mustakil eserle-
re konu olmus ve bu eserlerde Israiliyyat Resid Riza, Ahmed Emin ve Eba
Reyyenin komplo teorisine kadar gottirdtigi kisimlar hazfedilmekle birlikte,

53 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, IX. 39.

54 Zehebi, el-Israiliyyat, s. 181-190.

55 Muhammed Resid Riza, el-Hildfe, Kahire 1994, s. 85-86.

56 Emin, Fecrit'l-Islam, s. 161-162, 201-202, 205.

57 Mahmud Ebu Reyye, Edva ale’s-Stinneti’l-Muhammediyye, Beyrut trs., s. 147-149.
58 Tottoli, Biblical Prophets, s. 181.
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tiimden olumsuz bir yaklasimla ele alinmistir. Ayni yaklasim tlkemizdeki
calismalara da yansmmstir. Mesela, Ismail Cerrahoglu bu konuyla ilgili muh-
tevayr Zehebi'den iktibaslarla olusturmus, Abdullah Aydemir de yine Zehebi
ve Remzi Na’'naa’ya ait cerceve icinde konuyu ele almis, ardindan klasik tefsir
kitaplarindaki [srailiyyat malzemesini bashklar altinda tasnif etmis, fakat so-
nucta yeni denebilecek hemen hicbir sey sdylememistir. Zehebi ve Nanaanin
Israiliyyat’la ilgili eserlerindeki muhteva Tirkiye’deki diger bircok calismada
da hemen hemen ayniyla tekrar edilmistir. Bu calismalardaki bilgi, gorus
ve degerlendirmeler Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisindeki (DIA)
“Israiliyyat” maddesinde de &zetlenerek nakledilmis, fakat meseleye farkl
bir acidan yaklasmanin imkani, Israiliyyat karsithginin temel gerekcesi gibi
onemli hususlar bu calismada da es gecilmistir.5°

Tottoli, son dénemdeki Israiliyyat calismalarinin niteliksizligiyle ilgili ola-
rak sdyle demistir: “Remzi Na'naa Israiliyyat konusunda etrafli bir calisma
yapmaya koyulmus, fakat konuyu tam manasiyla ele alip degerlendirmeye
muvaffak olamamustir. [Kanimca] israiliyyat’a dair modern calismalarda yeni
sayilabilecek hicbir sey mevcut degildir; bununla birlikte Israiliyyat malze-
mesinin reddedilmesi, [tefsirle ilgili] eserlerinde bu malzemeye yer veren bazi
unli ortacag muelliflerinin de reddedilmesi gibi bir sonug¢ verdigini imler.”®°

ik ve Orta Donem Tefsir Geleneginde israiliyyat Algisi

Bu bashk altinda 6ncelikle belirtmek gerekir ki sahabe, tabitn, tebe-i
tabiin kusaklarinda Israiliyyat Kur'an tefsirinin olmazsa olmaz bir parcasi
gibi algilanmis ve bilhassa kissalar baglaminda sik¢a kullamlmistir. Tefsire
dair gériisleri giintimtize ulasan ilk ti¢ nesildeki alimler arasinda Israiliyyat’la
iliski acisindan 6ncelikle Abdullah b. Abbas ile Ebt Huireyre zikredilir ve bu
iki sahabiye Abdullah b. Amr b. el-As, Abdullah b. Selam, Temim ed-Dari gibi
isimler eklenir. Tabitn neslinden Ka’'b el-Ahbar ve Vehb b. Muinebbih, tebe-i
tabiinden ise Kelbi, Ibn Ctireyc, Mukatil b. Stileyman, Muhammed b. Mervan
Suddi (Suddi es-Sagir) ve ibn ishak gibi isimler zikredilir.5!

[lk miisliiman nesillerin Kur'an tefsirinde naklettikleri israiliyyat daha ziya-
de gecmis peygamberler ve timmetler ile kainatin ve insamn yaratihisi, Adem ve
esinin cennetteki hayatlar, iblis-Adem-Havva ticliistiniin yasadiklari, cennet-

59 Misliimanlara ait calismalar arasinda Misirh arastirmaci Yusuf el-Atyar'in el-Bidayativ'l-Ula
li'l-Israiliyyat adli eserindeki bakis acis1 kismen istisna kabul edilebilir. Atyar bu eserinde
Israiliyyat kaltiriintin islamin zuhuruyla bir anda ortaya cikmadig, bilakis bu kiiltiirtin
koken olarak Yahudilerle icli dish olan Araplarin kultirel ikliminde alt yapisinin bulundugu
meselesi tizerinde durmus ve bu tezini delillendirmek icin de Kitab-1 Mukaddes'in islam 6n-
cesi donemde Arapg¢a’ya terciime edilmesine atifta bulunmustur. Atyar bu yaklasimi bazi
arastirmacilar tarafindan islam’1 miistesriklerin bakis acisina uygun bicimde ele almak sek-
linde degerlendirilmistir. Bkz. Hidir Ozcan, “islam’m Yahtidi Koékeni Teorisi ile ilgili iddialar
ve Calismalar”, ILAM Arastuma Dergisi, cilt: 3, say1: 1 (1998), s. s. 165

60 Tottoli, “Origin and Use of the Term Isra’iliyyat”, s. 209.

61 Zehebi, el-israiliyyat, s. 55-93; Na'naa, el-Israiliyyat, s. 123-197.
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ten kovulup yerytiztine diistisleri, Kabe'nin insasi, Nuh'un gemisi ve tufan ha-
disesi, Harat-Marut, Talat-Calat, Tabat-Sekine gibi ¢esitli konularla ilgilidir.
Btittin bu konularla ilgili rivayetler arasinda gerek klasik dénem Stinni kelami
sistemindeki Allah tasavvuruna, gerek ismet-i enbiya fikrine ters diisen bircok
husus bulunmakta, yine bu rivayetlerde cagdas aklin hurafe olarak degerlen-
dirdigi anlatimlar da cok énemli bir yer tutmaktadir. Ornek vermek gerekirse,
haberi sifatlar ile ars ve ktirsi gibi kavramlarla ilgili muhtelif ayetlerin tefsirine
dair rivayetlerde Allah konkre bir varlik gibi betimlenmis, Yasuf 13/24. ayet-
teki ve-hemme biha ifadesi ise Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Ctibeyr gibi sahabi
ve tabii alimlerce pornografik denebilecek tarzda izah edilmistir.62 Ote yandan,
muteahhir dénem Ehl-i stinnet kelamindaki ismet-i enbiya fikriyle bagdasmaz
nitelikteki Israili rivayetler Hz. David, iki hasim, doksan dokuz koyun/kadmn
meselesi ve Hz. Stileyman’mn tahtinin tizerine ceset birakilmas: gibi konularla
ilgili ayetlerin tefsirinde de zikredilmistir.

Modern dénemde akil ve mantik disi kabul edilen Israiliyyata gelince,
buna érnek olarak Adem’in cennetten yeryiiziine diistisiiyle ilgili anlatimlar
ile Maide 5/12. ayet baglammda aktarilan Uc b. Unuk tasvirleri zikredilebilir.
Tefsir, hadis ve kisas-1 enbiya kitaplarinda Cabir b. Abdillah’tan nakledilen bir
rivayete gére Adem boy ve agirhik acisindan devasa bir insandir. O kadar ki
Adem’in bas1 gokytiziine degmekte, sikletinden dolay1 da yeryiizii adeta inle-
mektedir. Bu ytizden gok ve yer Allah’a sikayette bulunmus, bunun tizerine Al-
lah Adem’in basma eliyle basarak onun boyunu yetmis kulac kadar kisaltmus,
haliyle agirhg1 da o nisbette azalmistir.®® Yine aym kaynaklardaki rivayetlere
gore Uc b. Uniik 3.300 veya 23.333 arsm boyunda bir devdir. Bu dev giinde iki
buytk fil yemekte, elini uzatip denizin derinliklerindeki baliklar1 yakalamakta
ve onlan ginese tutarak kizartmakta, susadifinda ise agzin1 dayadigi nehrin
akmtisin1 kesmektedir. Denizler ytikseldiginde ancak onun topuklarina kadar
cikmakta, agladifinda gozlerinden akan yaslar bir nehir olusturmaktadir.®*

Tanah’'in Tekvin kitabindaki Nefilim (iri ctisseli adamlar) ile Tesniye’deki
Basan ulkesinin Amori krali Og anlatisiyla®s orttisen, ayni sekilde Talmud ve
Midraslardaki Og tasvirleriyle de benzesen Uc b. Unuk rivayetleri ge¢c dénem-
lerde ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Ali el-Kari (6. 1014/1605) gibi
alimler tarafindan, “Peygamberler ve onlara uyanlarla alay etmek icin Ehl-i
kitabin zindiklari ile Israilogullan tarafindan uydurulmus masallar” diye ten-
kit edilmistir.¢

62 Ebu ishak es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, Beyrut 2004, III. 364; Kurtubi, el-Cami’, IX. 110.

63 Ebu’'l-Fazl Celaltiddin es-Suyuti, ed-Diirrit’'l-Mensur, Beyrut 1983, 1. 135. Benzer bir rivayet
icin bkz. Ebtl Ishak es-Sa’lebi, Araisit’l-Mecalis, Beyrut 2004, s. 33-34.

64 Ebu Muhammed el-Begavi, Mealimii't-Tenzil, Beyrut 1995, II. 20; Sa’lebi, el-Kesf, II. 424-425;
a. mlf., Araisii’'l-Mecalis, s. 214-216; Ebti'l-Hasen el-Kisai, Kisasii'l-Enbiya, Leiden 1922, s.
233-235.

65 Tekvin, 6/4; Tesniye, 3/11.

66 Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menaru'l-Miinif, Halep 1983, s. 77; Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfua,
Beyrut 1971, s. 447-448.
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Sahabe, tabitin ve tebe-i tabiinin Kur'an tefsirinde Israiliyyat rahathk-
la kullanmasi, hem erken dénem Islam ilim ve kiiltir geleneginin diger din
ve kulturlerle iliskisine hem de bu dénemdeki musliimanlarin Ehl-i kitap
algisina 1s1k tutmasi bakimindan énemlidir. Israiliyyat konusundaki rahat
tavirdan anlasildigi kadariyla erken dénem Islam alimleri tefsirde baska din
ve kulturlere ait bilgilerin kullanilmasinda sakinca gérmemislerdir. Bura-
da ciddi bir 6zgtuven s6z konusudur ve bu 6zgtivenin olusumunda Bakara
2/211, Yunus 10/94, Nahl 16/43, Isra 17/101, Enbiya 21/7. ayetlerde Ehl-i
kitabin referans gosterilmesi, ayrica Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide gibi bir-
cok surede (Bakara 2/41, 91, 97; Al-i imran 3/3; Nisa 4/47; Maide 5/46, 48)
Kur'an'in kendinden onceki kitaplarla ilgili olarak musaddik (tasdik edici)
diye nitelendirilmesi de kuskusuz etkili olmustur.

Nahl 16/43 ve Enbiya 21/7. ayetlerdeki, “Eger bilmiyorsanmz zikir ehline
sorun” ifadesi klasik tefsirlerde agirlhikh olarak, “Ey miisrikler! Oteden beri
melek degil, beser peygamber gonderme stinnetimizi bilmiyorsaniz, gidin bu
gercegi Ehl-i kitaba sorun” seklinde anlasilmistir.6” Bu ayetlerdeki mana ve
mesaj, temelde miisriklerin Hz. Peygamber’in beser olmasma yonelik so6z-
de itirazlarina cevap mahiyetinde olmakla birlikte, Ehl-i kitab1 bir referans
mercii gibi konumlandirma stratejisine de atifta bulunur. Mekke déneminde
musriklerin giderek gti¢c ve yayginhik kazanan itirazlarina karsi Ehl-i kitapla
ittifak kurma veya kendilerinden destek alma stratejisine isaret eden ayetler
de mevcuttur. Mesela, Mtiddessir 74/31. ayette mealen s6yle buyrulur: “Biz
cehennemde bekei olarak sirf melekleri gorevlendirdik ve onlarin sayisini,
[‘Biz ¢cok kalabaligiz; on dokuz melegin hakkindan geliriz.” diye alay eden]
o kafirler/musrikler icin sinama/yanilma vesilesi kildik ki bdylelikle hem
gecmiste vahye mazhar kilinanlarin [Yahudilerin] bilgileri saglamlassin, hem
de miiminlerin imanlan artsin [istedik]. Bu sayede Yahudiler ile mtiminler/
musliimanlar stipheye diismezler. Peygamber’e ve Kur'an’a inanma husu-
sunda akillar1 karisik olanlar ile kafirlikte karar kilanlar ise, ‘Allah’in boyle
bir misal vermesinin ne anlam var!’ diye sdylenirler.”

Rivayetlere gore ticaret icin Mekke’ye gelip giden Yahudiler baz1 misli-
manlara cehennemdeki beke¢i meleklerin sayisim1 Hz. Peygamber’in bilip bil-
medigini sormuslar, surenin otuzuncu ayeti bunun tizerine nazil olmustur.
Hz. Peygamber cehennem bekcilerinin sayisinin ondokuz oldugunu séyleyin-
ce, bunun kendi kaynaklarindaki bilgiyle ortiistiigtinti gormius ve Kur'an'in
Allah katindan geldigine kani olmuslardir. Bununla birlikte kendi dinlerini
de terk etmemislerdir. Bu arada musrikler Yahudilerin Kur'an’daki bilgileri
yalanlamalarini beklemisler, fakat bu beklentileri bosa cikmistir. Ebta Cehil
gibi baz1 muisrikler ise cehennemde ondokuz bekci melek bulundugunu bildi-
ren ayetle ilgili olarak, “Biz sayica ¢ok kalabaligiz; onlarin hakkindan geliriz”
diye alay etmislerdir.®

67 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 586-587.
68 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an, IV. 444.
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Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), “Cehennemde ondokuz bekci melegin
gorevlendirildigini haber veren bu miitesabih ayetin Ehl-i kitabin yakin sahi-
bi olmasinda nasil bir rol oynadig1 meselesiyle ilgili olarak, “Otuzuncu ayette-
ki bilgi, Ehl-i kitabim kutsal kitaplarinda da mevcuttu. Rastlullah bu konuy-
la ilgili olarak 6nceden tahsil ve tedris edilmis bir bilgi olmaksizin Ehl-i kitap
kaynaklarma muvafik bildirimde bulundu. Béylece Rasulullah'm ancak se-
mavi vahiy sayesinde bu bildirimde bulundugu ortaya ¢ikti1 ve Rastlullah’a
inanan kitabilerin imani artt1.” diye izah etmistir.%®

Btittin bu rivayetler sahabe ve tabitn nesli ile Ehl-i kitap arasmnda dini
bilgi alisverisinin bulundugunu, kitabilerden bilgi almanin sakincal bir du-
rum olarak algilanmadigini gésterir. Bunu destekleyen bir diger delil de, Hz.
Peygamber’e atfedilen, “Israilogullarindan nakilde bulunmanizda sakinca
yoktur” rivayetidir.”” Bununla birlikte, Israiliyyat konusunda olumsuz ba-
kis acisinin giderek gticlendigi muiteahhir dénemlerde bu rivayetten ziyade,
“Ehl-i kitabin size naklettigi bilgileri ne tasdik ne tekzip edin” mealindeki
rivayet esas alinmistir. ibn Teymiyye bu baglamda sunlar kaydetmistir:

Miusltimanlar Vehb b. Muinebbih, Ka’b el-Ahbar gibi isimlerin gegmis peygamberler-
le ilgili olarak naklettikleri Israili hadislerin Islam dininde bir umde kabul edilme-
sinin caiz olmadig1 hususunda hemfikirdir. Bu konuyla ilgili tek cevaz imkani, s6z
konusu rivayetlerin muitevatir nakille stibut bulmasi ya da bizzat Rasalullah’tan
menkul olmasidir... Adem’e yazili bir metin vahyedildigi, (insanlik tarihinde) ilk
yaz1 yazan Kisinin Idris (a.s.) oldugu yoniindeki rivayetler Kur'an’da ve sahih ha-
dislerde ash bulunmayan ve kendisine inanilmasi gerekli olmayan Israili sézler (el-
ehadisii'l-israiliyyat) tartindendir. Bu rivayetlerin sihhatini tasdik ancak saglam
bir delille caizdir. Rastilullah sahih bir hadisinde sdyle buyurmustur: “Ehl-i kitap
size bir seyler anlattifinda ne onlarn tasdik edin ne de tekzip edin. Zira ihtimal ki

69 Ebu Abdillah Fahreddin er-Razi, et-Tefstru'l-Kebir, Beyrut 2004, XXX. 181. Muddessir
74/30. ayetle ilgili olarak Tirmizi'nin (6. 279/892) Cabir b. Abdillah’tan naklettigi bir hadiste
de su ifadelere yer verilmistir: “Kimi Yahudiler Rasulullah'in ashabindan baz kimselere,
“Sizin peygamberiniz cehennem bekcilerinin sayisim biliyor mu?” diye sordular. Sahabiler,
“Peygamberimize sormadan bir sey soyleyemeyiz” diye karsilik verdiler. Derken bir adam
Rastlullah'm yanina gelip, “Muhammed! Bugiin senin arkadaslarin [Yahudiler] karsisinda
yenik diistii” dedi. Rastulullah, “Nasil ve ne sebepten yenik diistiiler?” diye sordu. Adam, “Ya-
hudiler onlara sizin peygamberiniz cehennem bekgilerinin sayisini biliyor mu?’ diye sordu”
deyince Rasulullah, “Peki bizimkiler ne cevap verdi?” buyurdu. Adam, “Senin arkadaslarin,
‘Peygamberimize sormadan bir sey séyleyemeyiz’ diye karsilik verdiler” dedi. Bunun tize-
rine Peygamber, “Bilgi sahibi olmadiklar1 bir konu hakkinda kendilerine soru sorulunca,
‘Peygamberimize danismadan bir sey diyemeyiz' diyen kimseler [soru sahibi Yahudiler kar-
sisinda] yenik dismuis sayilir mi? Kaldi ki o Yahudiler [vakti zamaninda] kendi peygamber-
lerinden olmadik isteklerde bulunmus, Hz. Musa’ya “Apacik bicimde Allah’1 bize goster” diye
demislerdir. Allahin diismani o Yahudileri bana ¢agirm ki ben de onlara cennetteki topragin
-ki “dermek” denilen o toprak yumusak, ptirtizsiiz, adeta un gibidir- nasillig1 hakkinda sora-
yim” buyurdu. Yahudiler gelince, “Ey Ebti'l-Kasim! Cehennemdeki bekcilerin sayis1 kactir?”
diye sordular. Rasulullah, “Su kadar sayidadir” dedi ve ilkin on, ardindan dokuz rakamina
isaret etti. Yahudiler, “Evet, dogru” dediler. Bu defa Rasulullah, “Peki, simdi siz soyleyin
bakalim, cennet topragi [dermek] nasil bir seydir?” diye sordu. Onlar bir an susup kaldilar;
ardindan, “Ey Ebtr'l-Kasim! Bir nevi ekmeklik un gibidir” diye cevapladilar. Bunun tizerine
Rastlullah, “Ekmek de zaten [dermek gibi] undan yapilir.” dedi. Tirmizi, “Tefsir” 70.

70 Buhari, “Enbiya” 50; ibn Hanbel, el-Miisned, II. 159, 202.
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onlar size dogru seyler anlatir, siz onu yalanlamis olursunuz. Yahut onlar size ya-
lan yanlis seyler anlatir, siz de onu tasdik etmis olursunuz.””!

Gozden kacirilma ihtimaline karsi bir kez daha belirtelim ki erken dénem
islam tefsir geleneginde Israiliyyatin kendine yer edinmesinde Islam’n itikat,
ahlak ve hukuk alanlarinda Yahudilik ve Hiristiyanliktan cok daha miikem-
mel bir nizama sahip oldugu inancina dayal 6zgtiven ve bununla ¢ok yakin-
dan ilgili olarak ozellikle Mekki ayetlerde Ehl-i kitaba mtispet atiflarda bulu-
nulmasi ¢cok énemli bir rol oynamistir. Mekke dénemindeki sartlar dikkate
alindiginda, musltiimanlar ile Ehl-i kitap arasmda gérece yakimnligimn bulun-
dugu, hatta Ehl-i kitaba olumlu atiflarin mtislimanlarda az ¢ok destek hissi
uyandirdig: tespitinde bulunabilir. Medine déneminde Yahudilerle iliskilerin
gerginlesmesi destek hissinin kostek algisina déntismesi sonucunu dogur-
musa da ilk nesil mtisliimanlar zaman, mekan, tarihsel ve toplumsal sart-
lardan bagimsiz olan temel dini-ahlaki degerler ve hakikatlerin Ehl-i kitaba
ait dini metinlerde yer aldigim 6grenip bunlarn kendi kultarlerinde paylas-
maktan rahatsizhik duymamislar ve bu konuda komplekse de kapilmamis-
lardir. Israiliyyat naklinin caiz olup olmadigiyla ilgili muhtelif hadis rivayet-
leri” muhteva acisindan degerlendirildiginde, Kur'an'in nazil oldugu vasat-
taki toplumsal ve kiiltiirel vakiaya uygunluk noktasinda, “Israilogullarindan
rivayette bulunmanizda sakinca yoktur”” rivayetinin tercihe sayan oldugu
htukmitine varilabilir.”™

Ehl-i kitabin ne tasdik ne tekzip edilmesi gerektigini bildiren hadis rivayetine
gelince, bize gore gerek bu rivayette salik verilen tutum, gerek Hz. Peygamber’in
Ehl-i kitaba ait bilgileri paylasma konusunda Hz. Omer’i pek tasvip etmeme
tavrn Medine’deki musliiman toplumun kimlik insas1 ve 6zgun kimlik olus-
turma amacina yonelik bir strateji olarak degerlendirilmelidir. Zira toplum-
sal kimligi insa stirecinde farkl dinler ve ktilttrlerden, 6zellikle de kendilerini
mubhalif olarak konumlandirmis cevrelerden kulttirel transferde bulunmak
melezlesme denebilecek bir sonuc verir. Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’e,
baz1 kaynaklarda da ibn Mes'tid’a atfedilen, “Kim bir kavme benzerse, o kisi
kendisine benzemeye calistig1 kavimden [sayilir]” (men tesebbehe bi-lkkavmin fe-
hite minhiim) rivayetindeki”® ihtar da yine ayni noktaya isaret etmektedir. Ebt

71 ibn Teymiyye, Mecmuatii'r-Resail, 111. 383.

72 Konuyla ilgili rivayetlerin birinde Hz. Peygamber'in, “Israilogullar’ndan nakilde bulunmaniz-
da sakinca yoktur” (Buhari, “Enbiya” 50; Tirmizi, “Ilim” 11) ifadesi yer alir. ikinci bir rivayet-
te, “Ehl-i kitaba herhangi bir konuda soru sorup bilgi talebinde bulunmayin. Zira ihtimal ki
onlar size dogru bir bilgi verir, siz o bilgiyi yalanlarsimiz yahut onlar size asilsiz bir sey soyler,
siz de kalkip onu onaylarsmz” (ibn Hanbel, el-Miisned, 1II. 387, 470, 471) ifadeleri yer alir.
Diger bir rivayette ise, “Ehl-i kitab1 ne tasdik ne tekzip edin; Biz, “[Allah’a ve bize indirilmis
olan vahye iman ettik” deyin” (Buhari, “ftisam” 25; “Tevhid” 42, 51) ifadeleri mevcuttur.

73 Buhari, “Enbiya” 50.

74 Ali el-Kari (6. 1014/1605) ve Munavi (6. 1031/1622) gibi baz1 alimler bu rivayeti, “Kissa
ve mev'iza tirti bilgileri senetsiz bile olsa Israilogullarrndan nakletmenizde sakinca yok-
tur...” anlamina gelebilecek tarzda izah etmislerdir. Bkz. Zeyntiddin Muhammed el-Munavi,
Feyzii'l-Kadir, Beyrut 1995, III. 499.

75 Ebu Davad, “Libas” 5.
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Davad (6. 275/889) tarafindan hem metinsel buttinltigiinden hem de tarihsel
baglamindan koparilarak giyim kusamla ilgili hadisler béliimiinde nakledilen
bu rivayet gercekte cihadla ilgilidir.”® Ancak Hz. Peygamber’in iftar1 geciktirme-
me, tebetttilden ve taylesan diye ifade edilen sarik sarma adetinden men etme,
cemaatle namaza davet icin ¢an, boru ¢calma yéntindeki teklifleri geri cevirme
ve bilhassa giyim-kusam konusunda Ehl-i kitap ve mtisriklerden farkli olmay1
tembihlemesiyle ilgili hadisler dikkate alindiginda Ebt Daviad'un eksik naklet-
tigi hadis rivayetinden ¢ikarilan “giyim-kusam konusunda gayr-i muislimlere
benzememe” hiitkmuintlin en azindan stratejik acidan dogru bir hiiktim istinba-
t1 oldugu rahatlikla séylenebilir.

Hz. Peygamber’'in Ehl-i kitaba benzememe veya onlardan farkli olma ko-
nusundaki uyarlariyla farkli din mensuplarina karsi kin veya diismanlik or-
taya koymadigi, aksine hedefine ulasmak isterken, kendisine inananlar dis
etkilerden koruyup 6zgliin bir sosyal kisilik kazandirmaya, teblig ettigi dini
mesajlarin baska din ve kulttirel geleneklerle karismasini énlemeye calisti-
81 asikardir. Baska din ve inang¢ gruplarina benzememe konusundaki ihtar
haddi zatinda miusliimanlan “Biz” bilincine ulastirmayi, benzesme sonucun-
da dogacak kiilttirel ve toplumsal kimlik kaybini énlemeyi ve aym zamanda
hem musliimanlar arasinda btitiinlesme hem de dini-kiltirel bagimsizlik
saglamay1 amaclamaktadir. Nitekim genellikle kabul edildigi tizere benzesme
olgusu kultuirel etkilenmelerde cok énemli bir yere sahiptir ve bu anlamda
etkilenme maddi kultir alaninda cok kolay gerceklesir. Bu hususlar dikka-
te alindiginda, Hz. Peygamber’in séz konusu uyarilarimin Islam kiiltiirtinii
korumaya, kendine 6zgu kiltiirii olan yeni bir toplum kurmaya ve aym za-
manda musliiman toplumu yabanc tesirlerden uzak tutmaya yoénelik oldugu
daha iyi kavranir.””

76 “Kim bir kavme benzerse” hadisiyle ilgili mustakil bir calismada ulasilan sonuglara gore ha-
disin Ebti Davad tarafindan baglamindan koparilarak giyim kusamla ilgili b6limde (Kitabti'l-
libas) rivayet edilmesi yanlis anlamaya yol acmistir. Ctiinkti Ebti Davad hadisin sadece bir
kisminm bagimsiz bir metin gibi aktarmis ve béylece hem hadisi baglam dis1 kullanmis, hem
de hadisteki anlam btittinltigtinti bozmustur. Buna mukabil Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
hadisi tam metin olarak, “Seriki bulunmayan Allah’a kulluk edilinceye (tevhid inanci be-
nimseninceye) kadar kilicla cihad icin génderildim. [Ganimet] rizkim mizragimin gélgesinde
kilindi. Bana muhalefet edip kars: ¢ikanlara da zul/zillet ve rezil riisva olmak takdir edildi.
Kim bir kavme benzerse, o kimse kendisine benzeye c¢alistig1 kavimdendir.” seklinde rivayet
etmistir (lbn Hanbel, el-Miisned, II. 50, 92). Ote yandan Said b. Mansur (6. 227/842) ve ibn
Ebi Seybe (6. 235/849) gibi bazi muhaddisler ile Imam Muhammed (6. 189/805) gibi fikih
alimleri aym hadisi cihad béliimiinde nakletmislerdir (Bkz. Ebti Osman Said b. Mansur,
es-Siinen, Beyrut 1985, II. 143-144; Ebu Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Beyrut 1989, VI.
470-471; Eba Abdillah Muhammed es-Seybani, Kitabu's-Siyeri’l-Kebir, Ankara 1989, 1. 12).
Gerek hadisin buttniinden, gerek cihad boltimiinde rivayet edilmesinden hareketle denebilir
ki bu hadis cok biiytik bir ihtimalle islam ve mtisliimanlara husumet besleyip savas acanlara
benzeme arzusunda olanlar: tehdit sadedinde varit olmustur. Viirut sebebi ve tarihi baglam
dikkate alindiginda Hz. Peygamber bu hadisinde, “Kim bizimle savasarak islam diismanlig
yapma konusunda diismanlarimiza benzerse, o kisi de diismanlarimiz ztimresinden olur. Biz
nasil dismanlarimizi kili¢ ve mizraklarimizla perisan etmissek, onu da ayni sekilde perisan
ederiz.” mesaj1 vermistir. Mirza Tokpinar, “Men tesebbehe bi-kavmin fe-htive minhum’ Hadisi
Uzerine Bir inceleme”, Hadis Tetkikleri Dergisi, cilt: 3, say1: 2 (2005), s. 108.

77 Tokpmar, “Men tesebbehe bi-kavmin fe-hiive minhum’ Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, s. 88-89.
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Israiliyyat rivayetlerini degerlendirme olctitlerine gelince, klasik dénem-
lerde bu konuyla ilgili temel 6l¢titlerden biri, hatta birincisi rivayette stibutla
ilgilidir. Nitekim genelde tefsir, 6zelde Israiliyyat tiirti rivayetler daha ziyade
stibut acisindan problemli kabul edilir. Ibn Abbas’a nispet edilen tefsir riva-
yetleri bu alandaki problemin ciddiyetini gostermeye kafidir. ibn Abbas’tan
gelen sayisiz tefsir rivayetindeki celiskiler sebebiyle ilgili rivayetlerin tarikleri
tek tek belirlenmis, meshur tarikler icinde Muaviye b. Salih-Ali b. Ebi Talha
tarikinin en saglam tarik oldugu tespit edilmis, Muhammed b. Saib el-Kelbi
tariki ise en zayif ve problemli tarik olarak degerlendirilmistir.”® Buna rag-
men Ehl-i hadis ve selef diistincesinin éncii ismi Ahmed b. Hanbel, “Uc seyin
ash yoktur. Bunlar tefsir, melahim ve megazidir” demistir. Baz1 kaynaklarda
bu s6ztin Ehl-i kitaptan nakilde bulunmanin caiz olup olmadif1 ve erken
dénemlerde Ehl-i kitaptan nakledilen rivayetlerin nasil ele alinmasi gerektigi
meselesi baglaminda zikredilmis olmas1? klasik dénemlerdeki Israiliyyat de-
gerlendirmesinde Ehl-i hadise mahsus ilim ve ilimde stibut/sihhat anlayisi-
nin belirleyici rol oynadigim gosterir.

Diger taraftan ibn Teymiyye ve Ibn Kesir gibi selefi alimlerin Israiliyyat ko-
nusundaki menfi tutumlarini gerekcelendirme tarzi da Ehl-i hadis ekoltintin
ilim anlayisiyla orttistir. Ehl-i hadise gore ilim ashnda nakil (rivayet) veya
daha spesifik olarak merfu, mevkuf, maktu gibi tarleriyle hadis demektir.
Bu anlamda ilmin sihhati, muhtevadan ziyade nakil zincirinin saglamligina
baghdir. Binaenaleyh, Kur’an tefsirine dair bir naklin/rivayetin sahih ve sag-
lam kabul edilmesi, 6ncelikle ve 6zellikle senedin herhangi bir illetle malul
olmamasi ve o senette yer alan ravilerin sika/gtivenirlik onay1 almasina bag-
Iidir. Bu acidan bakildiginda, tefsir kitaplarindaki rivayetlerin pek cogunun
senet ve ravi acisindan onaylanmasi zordur. Ahmed b. Hanbel'in “U¢ seyin
ash yoktur” s6ztindeki ti¢ seyden birinin tefsir olmasi da buna atifta bulunur.
Daha acikcasi, ibn Hanbel, “Tefsirin ash yoktur” derken, tefsir rivayetlerinin
saglam isnat zincirinden yoksun oldugunu kastetmistir. Ibn Teymiyye bu
konuya dair sdyle demistir:

Bilindigi gibi tefsire dair nakillerin ¢cogu, melahim ve megazi ile ilgili nakiller gibidir.
Bu ytizden Imam Ahmed b. Hanbel “Tefsir, melahim ve megaziye dair rivayetlerin
isnad1 yoktur” demistir. Bu ti¢ alanla ilgili rivayetler asilsiz, yani isnatsiz rivayet
edilir. Dahasi, bunlar ¢cogunlukla miirsel rivayetlerdir. Tipki Urve b. Zubeyr, Sa’bi,
Ziihri, Musa b. Ukbe, ibn ishak ile bunlan takip eden Yahya b. Said el-Emevi,
Velid b. Mtislim, Vakidi gibi megazi muelliflerinin naklettikleri rivayetlerde oldugu
gibi.®°

“Akaid konusunda Selef mezhebi/metodu ile muiteahhir dénemlerdeki di-
ger mezhepler hakkindaki gértistintiz nedir? Dogru yoldaki mezhep bunlar-

78 Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, Beyrut trs., I. 53-55.

79 Ibn Teymiyye, Mecmiv'w'l-Fetava, XIII. 154; Celaltiddin es-Suyati, el-Itikcan fi Ulaimi’l-Kur’'an,
Beyrut 2002, II. 1202.

80 Ibn Teymiyye, Mecmiw'l-Fetava, XIII. 154-155.
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dan hangisidir? En dogru yol Ehl-i hadisin yolu mudur? Firka-i naciyeden
maksat Ehl-i hadis midir?” gibi sorulara cevap verirken hemen her firsatta
Ehl-i hadisi ytcelten ve selefin Ehl-i hadis oldugunu vurgulayan,?' o6zellikle
Ahmed b. Hanbel ve Hanbelilige giiclii bir sadakat duygusuyla bagh olan ibn
Teymiyye'nin Israiliyyat konusunda menfi tavir takinmasinda Ehl-i hadis ve
selef cizgisini takip etmesinin yaninda yasadig1 déneme damgasin vuran Mo-
gol istilas1 ve Hacli seferleri gibi buytik hadiseler de kuskusuz etkili olmustur.

ibn Teymiyye'nin bu iki biiytik felaketle ilgili kaygilar1 sadece siyasi de-
gil, aym1 zamanda dini ve ilmi iceriklidir. Bir fetvasinda Mogol veziri ve ta-
rihcisi Rasidiiddin’in goéruslerine atifta bulunarak, onlarin Yahudilik, felsefe
ve Rafiziligi mezcederek Islam’1 bozmak istediklerini belirtmis, ayrica Cengiz
Han yasasina kars1 Memlukler'in seriata sahip ¢cikmamalar halinde tarihten
silineceklerine dikkat cekmistir. Ibn Teymiyye'nin dis saldirilardan miislii-
manlar1 koruma cabasi kadar dini kimligin muhafazasina da énem verdigi-
ni gosteren bir diger husus, Hach seferlerinden sonra Sam diyarinda zemin
bulan Hiristiyan 6rf, adet ve kultlirintin mtsliimanlar tizerinde az ¢cok tesir
birakmas1 tizerine bu konuda strekli uyarida bulunup fetvalar vermis ol-
masidir. IImi faaliyeti entelektiiel bir ferdi cabadan 6te, toplumsal rehberlik
misyonunu ifa olarak gérmesinden dolay1 bilgiyi eylemle birlikte degerlen-
diren Ibn Teymiyye, Hach seferlerinin yarattii veya yaratmasi muhtemel
inanc/fikir krizine ve aynmi zamanda Hz. Peygamber’in risaletinin bélgeselli-
gini iddia eden Hiristiyan sOylemine karsi muistakil eserler kaleme almistir.
Mesela, Sayda Piskoposu Pavlus’a nispet edilen bir risaleye reddiye olarak
el-Cevabil’s-Sahih li-men Beddele Dine’l-Mesth adl1 genis bir eser yazmistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in sahsiyetini ve dindeki yerini koruyup ona halel ge-
tirmemenin bizzat Islam’in muhafazasiyla esdeger bir vazife oldugu bilinciy-
le Sarimit’'l-Meslil ala Satimi'r-Rasul adl bir eser yazmistir.8?2 Ancak kitabin
icerigine bakildiginda ibn Teymiyye, tipki Resid Rizamin Israiliyyat karsi-
t1 s6yleminde oldugu gibi, kendi gortislerini temellendirmek adina Kitab-1
Mukaddes’ten ¢okca alint1 yapmis ve bunlari besairiti'n-niibtivve baglaminda
delil olarak kullanmistir.83

Bu noktada Ibn Teymiyye ile talebesi Ibn Kesir'in Israiliyyat konusunda-
ki menfi tutumlarinda muisltimanlar ile Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
yasanan tartisma, zitlasma ve catismalarin hatir1 sayilir él¢tide rol oynadig:
tespitinde bulunulabilir ve bu tespit Ibn Kesir'in “Zebih ishak mi yoksa isma-
il mi?” sorusuna cevap teskil eden su ifadeleriyle teyit olunabilir:

[lim elinden bazi kimseler zebihin Ishak oldugu goértisiinii benimsemistir. Bu goriis
bir grup selef aliminden, hatta bazi sahabilerden de nakledilmistir. Oysa Kur'an
ve Stinnet'te ifade edilen husus bu minvalde degildir. Kamimca s6z konusu goris

81 Takiyytiddin ibn Teymiyye, Nakzii'l-Mantik, Kahire 1951, s. 7-8.

82 M. Sait Ozervarl, Ibn Teymiyye’nin Diisiince Metodolojisi, istanbul 2008, s. 35-38.

83 Takiyytiddin Ibn Teymiyye, el-Cevabit’s-Sahih li-men Beddele Dine’l-Mesih, Riyad 1999, V.
5-318.
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Kitabi (Yahudi) din adamlarindan alinmis ve saglam bir delilden yoksun olmasina
ragmen kesin dogru [gibi] kabul edilmistir.8*

Gorulduga gibi Ibn Kesir Hz. Ibrahim’in kurban edilecek evladinin ishak
olduguna iliskin goértustin Ehl-i kitap mense’li ve aynm1 zamanda delilsiz ol-
dugunu ileri sirmustir. Halbuki bu gortis erken dénemlerde cogunluk ule-
manin gorisu olarak nakledilmistir. Mesela, Nehhas (6. 338/950) cogunluk
alimlerin “Ishak” goriistinii benimsedigini sdylemis ve sahabeden Abbas b.
Abdilmuttalib, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mesad, Cabir b. Abdillah, Hz.
Ali, Hz. Omer, Abdullah b. Omer’i, tabian ve tebe-i tabiinden Said b. Ciibeyr,
Miicahid, ikrime, Katade, Ata, Zahri, Stiddi, Alkame, Sa’bi, Mesruk, Malik
b. Enes, Ka’b el-Ahbar, Kasim b. Ebi Bezze, Abdullah b. Ebi Hiizeyl, Mukatil
gibi alimleri de bu goértisii benimseyenler arasinda zikretmis;®® ayrica Taberi
(6. 310/923) zebihin ishak oldugu gortusunde 1srar etmistir.86

Zebih meselesindeki tercihinden de anlasilmis olacag: tizere Ibn Kesir
Israiliyyatn kabul ve ret hususunda nakli bilginin Yahudi din adamlarin-
dan gelmesini ve dolayisiyla saglam bir delile dayanmamasini belirleyici 6l¢tit
kilmis, buna mukabil kimi zaman da Fahreddin er-Razi gibi Stinni mtifes-
sirlerin ismet-i enbiya fikriyle bagdasmaz olarak gortip kesinkes reddettigi
izahlara paralel gortis beyan etmekte sakinca gormemistir. Bununla ilgili bir
ornek vermek gerekirse, Sad 38/33-34. ayetlerin erken dénem tefsir kay-
naklarindaki izahina goére Hz. Stileyman soylu atlar temasa ederken namazi
unutmus ve bu durumu, “Atlarin sevimekle mesguliyetim rabbimi anmaktan
beni alikoydu” (inni ahbebtii hubbe’l-hayri an zikri rabbi) diye ifade etmis, ar-
dindan da atlarin boyunlarini vurup bacaklarini kesmistir (fe-tafika meshan
bi’s-siiki ve’l-a’'nék). Bu izah, “Bir Peygamber hayvanlara eziyet etmez, yok
yere kendi malini da telef etmez...” gerekcesiyle Taberi tarafindan pek isabetli
gorulmemis,®” Fahreddin er-Razi tarafindan da kesin bir dille reddedilmistir.
Buna mukabil Ibn Kesir bircok selef alimince de tercih edilen mezkur izahi
isabetli bulmus ve bu konuda Hz. Peygamber’in Hendek savasi sirasinda
ikindi namazim kacirmasina atifta bulunmustur.®®

Bu 6rnekten anlasilacag gibi Ibn Kesir nazarinda Israiliyyat tiirii bir riva-
yetin kabulti hususunda temel élctit, ilgili rivayetteki muhtevanin Islam seri-
atinda muspet bir karsihiginin bulunmasi ve bunun Hz. Peygamber’e aidiyeti
stibut bulmus bir nakille teyit olunmasidir. Sayet bodyle bir nakil mevcutsa,
bu nakil Israili rivayetin kabulii veya en azindan reddedilmemesi hususunda
hiiccettir. Aksi halde s6z konusu rivayet reddedilebilir. Ornek vermek gere-
kirse, Hz. Davad, iki hasim ve doksandokuz koyun/kadin kissasiyla ilgili ola-
rak miifessirlerin Israiliyyat kaynakl bircok rivayet naklettigini belirten ibn

84 Ibn Kesir, Tefsirw'l-Kur'an, IV. 14.

85 Ebu Cafer en-Nehhas, I'rabit’l-Kur'an, Beyrut 1988, III. 431-432.
86 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 514-515.

87 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 579.

88 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, IV. 33-34.
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Kesir bu konuda Rasulullah’a aidiyeti sabit bir haber bulunmadigindan s6z
etmis, ardindan “Gerci Ibn Ebi Hatim bir hadis nakletmistir; ama bu hadisin
senedi problemlidir” demis ve sonunda sunu soylemistir: “Senedi saglam bir
hadis bulunmadigina goére bu konuda yapilacak en dogru is, Kur'an'in zik-
rettiklerini okumakla yetinip, ilgili ayetlerde ne kastedildigini Allah’a havale
etmektir.”®

Anlasilan o ki ibn Kesir, “Hz. David, ordusundaki bir subayin karismi
gorip ondan hoslanmis ve bilahare o kadinla evlenmis” seklinde sahih ve
saglam senetli bir hadis bulunsaydi, Hz. Davad'un béyle bir is yaptigindan
kusku duymayacakti. imdi, bir kez daha belirtmek gerekir ki selefi diistince-
de Israili rivayetleri kabul ve ret hususunda temel &lcut, ilgili rivayetlerdeki
muhtevanmin Hz. Peygamber’e aidiyeti stibut bulmus bir nakille teyit edilip
edilmemesidir. Sayet Hz. Peygamber’e aidiyeti muisellem kabul edilen nakil-
deki mana ve muhteva Israili rivayetteki muhtevayla értiistiyorsa, degerlen-
dirme htikmii kabul, aksi halde rettir.

Bu konuda sahabeye ait sahih rivayetler de stiphesiz 6nemlidir; ancak
bu rivayetler Hz. Peygamber’e ulasmadigl takdirde mutlak kabul gerektir-
mez; bununla birlikte pesinen ret cihetine de gidilmez. Nitekim Ibn Kesir,
Hz. Stileyman’in siandigini ve tahtinin tizerine bir ceset birakildigim bildi-
ren Sad 38/34. ayetin tefsirinde Hz. Stileyman’mn ytiztigli etrafinda yasanan
garip olaylar1 muhtevi bir rivayetle -ki bu rivayete gére Seytan (Cinni), Hz.
Stleyman'n karisim aldatip ytiztigai ele gecirmis, ardindan kendisini Stley-
man olarak takdim edip halki buna ikna etmis, hatta Hz. Stileyman’in esle-
riyle, ustelik hayizli olduklar1 donemde cinsel iliskiye girmistir- ilgili olarak
sunlan soylemistir:

Bu rivayetin ibn Abbas’a kadar uzanan isnat zinciri saglamdir. Lakin gériinen o
ki Ibn Abbas bu rivayeti -sayet ona aidiyeti sahihse- Ehl-i kitaptan 6grenip ak-
tarmustir. Halbuki Ehl-i kitap arasmda Hz. Stleyman'in peygamberligine inan-
mayan kimseler mevcuttur. Hatta onu tekzip edenler de vardir. Bu siyakta Hz.
Stileyman’la ilgili birtakim cirkin seyler soylenegelmistir. Bunlarin en c¢irkini de
Hz. Stileyman’n esleri hakkinda séylenenlerdir. Halbuki Mticahid ve diger bir¢cok
selef aliminden nakledilen meshur rivayete gére o seytan/cinni Hz. Stileyman’in
esleriyle cinsel iliskiye girmemis; bilakis Allah, nebisine bir lituf ve seref payesi
olarak onun hanimlarini korumustur. Bu kissa Said b. el-Mtiseyyeb, Zeyd b. Es-
lem gibi bir grup selef aliminden uzun uzadiya nakledilmistir; fakat bunlar timuiy-
le Ehl-i kitap hikayeleridir. Allah en dogrusunu bilir.*°

89 Ibn Kesir, Tefsiruw'l-Kur'an, IV. 31.

90 Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'an, IV. 36. ibn Kesir Israiliyyat'tan kabul ettigi baz rivayetleri deger-
lendirirken kimi zaman da akla uygunluk ve aykirilik o6l¢titiine basvurmustur. Sézgelimi,
Fecr 89/7. ayette gecen Irem halkiyla ilgili abartili tasvirleri baz1 zindik Yahudiler tarafin-
dan uydurulmus hurafeler olarak nitelendirmis, ardindan bu tasvirleri aktarma gerekcesini,
“Mufessirlerin bu ayet munasebetiyle nakletmis olduklar1t merviyyatin pek ¢cogunun dogru
olmadigina, bu konuda aldamilmamasima dikkat ¢cekmek” seklinde ifade etmistir. Ibn Kesir,
Tefstrw’l-Kur’an, IV. 508.



36 IsLAmi ILIMLER DERGisi

Stinni gelenekte Israiliyyat karsiti séylemin en gticlii temsilcilerinden biri
de hi¢ stiphesiz Fahreddin er-Razi'dir. Ancak Razinin Israiliyyat karsithg
éncelikle ve ozellikle kelami kaygilarla ilgilidir. Oyle ki Razi'ye gére herhangi
bir tefsir rivayeti ne kadar saglam tarikle nakledilirse nakledilsin, Stinni-
Egs’ari kelam sistemindeki Allah tasavvuru ile ismet-i enbiya fikrine aykir
bir muhtevaya sahip oldugu takdirde mutlaka reddedilmeli veya en azindan
te'vil cihetine gidilmelidir. Hatta ayetlerle ilgili lugavi-nahvi izahlar dahi bu
iki konuyla ilgili kelami kabullere gore degerlendirilmelidir.

Razi'nin bu yaklasim Israiliyyat karsithgim gerekcelendirme hususunda
paradigma degisimine isaret eder. Daha acikcasi, Ehl-i hadis ve selefi diistin-
cede Israiliyyat degerlendirmesi temelde nakilde siibut él¢titiine dayanirken
Ehl-i re’y ve miutekellimtn ekoltinde kelami-itikadi, hatta ideolojik kabuller
esas alinmistir. Bunun carpici 6rneklerinden biri Razinin Hz. Davad ve Hz.
Stuileyman kissalarina iliskin tefsir rivayetlerini reddetmesi ve ret gerekcesi-
dir. Razi, “[Ey Peygamber!] Davad ile davaci-daval iki kisi arasinda cereyan
eden hadiseden haberin var mi?! Vaktiyle o iki kisi mabedin duvarina tirma-
nip aniden David’'un huzuruna c¢ikiverdiler. Davad onlar birden karsisinda
gorunce urkti. Onlar, “Korkma! Biz iki davaciyiz. Aramizda bir mesele var.
Sen bizim bu meselemizi hak ve hakkaniyete uygun bir htikme bagla. Haksiz-
Iik etme; bizi adaletli bir sonuca ulastir.” dediler. O iki kisiden biri Davad’a,
“Bu adam benim samimi arkadasim; onun doksan dokuz koyunu, benimse
sadece bir koyunum var.®! Hal boyleyken, ‘Onu da bana ver.” dedi ve gitti-
geldi basimin etini yedi.” dedi. Davad da soyle karsilik verdi: “Bu adam senin
tek koyununu kendi koyunlarinin arasina katmak istemekle gercekten sana
haksizlik etmis. Zaten aralarinda siki iliski bulunanlarin ¢ogu birbirlerine
haksizlik ederler. Ancak iman edip imanlarina yarasir glizellikte isler yapan
kimseler bundan mustesnadir ki béyle hakikatli insanlar da maalesef cok
azdir.” mealindeki Sad 38/21-25. ayetlerin tefsirinde sunlarn kaydetmistir:

Insanlar (miisltiman alimler) bu kissa hakkinda li¢c goruise sahiptir. (1) Bu
kissadaki ifadeler Hz. Davtd’dan btiytik bir glinah sadir olduguna isaret eder.
(2) Kissa Hz. Davad’dan kuctik giinah sadir olduguna isaret eder. (3) Kissa
Hz. Davad’dan buytik ya da kiictik herhangi bir giinah sadir olmadigina isaret
eder. Birinci goriis sahiplerinin séyledikleri 6zetle sudur: Davad, Uriya adh
bir kisinin karisimna asik olmus ve o kadinla evlenmek icin bircok hileli yola
basvurmustur. Sonunda Uriya'nin élmesini saglams ve béylece onun karisiyla
evlenme imkanina kavusmustur. Daha sonra Allah David’a bu vakiaya benzer
bir vakia/meseleyle ilgili olarak birbirinden davaci iki adam kiliginda iki melek
gondermistir. Melekler ihtilafli meseleyi hiikme baglamasi icin Davad’a arzet-
misler. David da mesele hakkinda kendisinin hatali oldugunu itiraf edecek bi-

91 Bu ayetteki na‘ce (koyun) kelimesi Arap dilindeki kullamima gére kadindan kinayedir. Dola-
yistyla burada sézii edilen koyundan maksat kadindir. Bkz. Eba Ishak ez-Zeccac, Meani'l-
Kur'an, Beyrut 1988, IV. 326; Eba Ca'fer en-Nehhas, I'rabii’l-Kur'an, Beyrut 1988, III. 460;
Kurtubi, el-Cami’, XV. 118.
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cimde bir hiitktim vermis ve bu vesileyle Uriya'nin karisiyla evlilik hususunda
gunah isledigini anlayip tévbe-istigfara koyulmustur.

Razi'ye gore bu hikaye asilsizdir, bunun boyle oldugunu gosteren deliller
sunlardir: (1) Bu hikaye (Hz. Davad ve Uriya'nin karnsiyla evlilik hikayesi)
alabildigine fasik ve giimahkar bir kisiye nispet edilse, o kisi bile bundan
istinkaf eder. Yine Hz. Davad’a nispet edilen davrams, bu hikayeyi gercek
kabul eden rezil hasvi adamin bizatihi kendisine nisbet edilse, o da kendini
bundan tenzih eder, hatta boyle bir davranisi kendine nisbet eden kisiye
lanet de eder. Hal boyleyken, akli basinda bir insanin masum peygambere
bu cirkin davranisi nisbet etmesi s6z konusu olabilir mi? (2) Bu hikayenin
6zunden iki sonug cikar. Birincisi Hz. Daviad’'un haksiz yere bir miislimam
oldirtmesi, ikincisi ise éldarttiigi kisinin karisina goéz dikmesidir. Ilk husus
dinen kabul edilebilir degildir... Ikinci husus ise gercekten nahos bir seydir.
Cunkt Hz. Peygamber, “Mtisliiman kisi, kendi dilinden ve elinden diger mtis-
Iimanlarin selamette oldugu kisidir” buyurmustur. Oysa bu hikayeye gore
Uriyé Hz. Davad’dan ne cam ne de karis1 hususunda salim olmustur. (3)
Allah bu kissadan 6nce Hz. Davad'u on sifatla nitelemis ve yine onu kissa-
dan sonra da pek cok sifatla tavsif etmistir. Baitiin bu sifatlar onun boéyle bir
cirkin fiil ve nahos davranisla nitelenmesini nefyetmektedir.%2

Razi bu ifadelerinin ardindan Hz. Davad’la ilgili gtizel sifatlarin s6z konu-
su hikayedeki muhtevay1 nasil nefyettigini anlatmaya baslamis ve uzun uza-
diya izahattan sonra, “Zikrettigimiz btittin bu gerceklerden stibut buldugu
lzere s6z konusu hikaye ttimden fasit ve batildir” demis, bu arada “Bir¢cok
buytik muhaddis ve mufessir bu hikayeyi nakletmistir. Peki, bunu nasil izah
edersin?” tarzindaki muhtemel bir itiraza da sdyle cevap vermistir:

Kati deliller ile haber-i vahid arasinda celiski ve catisma vuku buldugun-
da, kati delillere riicti edip onlar1 benimsemek daha evladir. Kaldi ki beraet-i
zimmet asildir. Ayrica tahrim delili ile tahlil delili tearuz ettiginde tahrim
tarafi agir basar. Ihtiyat metodu da bizim gértistimiiziin tercih edilmesini ge-
rektirir. Yine biz kesinkes biliyoruz ki Hz. Daviad’a isnat edilen hadisenin ger-
cekten vuku bulmus olmasi halinde Allah kiyamet giinti bize, “Bu hadisenin
teshiri hususunda ni¢in gayret gdostermediniz?” diye sormaz, ama s6z konu-
su hadisenin ash esasi olmadig: halde bunu gercekten yasanmis bir olay gibi
anlatma durumunda bize ¢ok buytik bir ceza terettiip eder. Hz. Peygamber,
“(Bir meseleyi) gtines gibi acik secik gorup bildigin zaman o mesele hakkinda
sahitlikte bulun” buyurmustur. Oysa bu hikayenin gercekligine dair ne kat’i
ne de zanni bilgi mevcuttur. Tam tersine bizim elimizde hikayenin asilsizli-
gna dair zikrettigimiz onca saglam delil mevcuttur. Bu sebeple, s6z konusu
hikayenin gercekten vuku bulmuslugu hakkinda sahitligin caiz olmamasi
gerekir. Kald1 ki btittin mufessirler hikayenin gercekligi hususunda ittifak
etmis degildir. Bilakis hak ve hakikat pesinde kosan bir grup buiytk ulema

92 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI. 165.
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bunu reddedip yalan ve fasit olduguna hiikmetmistir. Hem sonra mitifessirler
ve muhaddislerin gortisleri birbiriyle catistiginda, bu gortisler timden sakit
olur ve geriye bizim zikrettigimiz delillere rticu etmek kalir.%®

Razi, Hz. Davad'un tévbekar olup af dilemesiyle ilgili Kur'an ifadeleri-
ni de sdyle yorumlamistir: “Farzedelim ki Davtd kendisinden sudar eden
bir kticik bir hatadan (zelle) dolay1 tevbe etmistir. Ne var ki bize gore bu
zelle Uriya'nin karisindan dolay1 sadir olmamustir. Thtimal ki bu zelle, Hz.
Daviad'un davaciy1 dinleyip davalinin ifadesini almadan 6énce davaci lehine
hiukiim vermis olmasimndan ortaya cikmistir. Ctinkti Hz. Davad, “Bu adam
senin tek koyununu kendi koyunlarimin arasina katmak istemekle gercekten
sana haksizlik etmis.” demis, boylece delil ve sahit olmaksizin salt davacinin
iddiasma istinaden davalinin haksiz olduguna hiikmetmistir. Bu ytizden de
istigfar edip tovbeye yonelmistir. Hz. Davad’un hiikiim verme konusundaki
uygulamasi evla olam terk kabilindendir. Iste btittin bu izahlardan aciklik
kazandig: lizere, ilgili ayetlere bdyle bir mana ytikledigimizde, bu mana Hz.
Davad’a herhangi bir giinah atfetmeyi gerektirmez; bilakis ona en btiytk ta-
atleri isnat etmeyi gerektirir.%

Sad 38/33. ayetteki fe-tafika meshan bi’s-siiki ve’l-a’ndk ifadesiyle ilgi-
li geleneksel izahlar1 da yine ismet-i enbiya konusundaki kelami kabuliin-
den hareketle degerlendirip reddeden Razi, “Cogunluk ulemaya goére ayetteki
bu ifade, ‘Stileyman atlarin bacaklarini ve boyunlarini kesti’ anlamindadir.
Alimler, Hz. Stileyman’in atlar1 sevmekle mesguliyet yiiziinden ikindi nama-
zin1 kilmay1 unuttugunu, bunun tizerine Allah’a kurbiyet icin atlarin bacak-
larim ve boyunlarim kestigini sdylemislerdir.” demis, ardindan ¢cogunluk ule-
maya ait bu izahin birka¢ acidan kabul edilmez oldugunu izaha girismistir.

Razi'nin gerekceleri soyle 6zetlenebilir: Bu ayetteki mesh kelimesi kesmek
anlamina gelseydi, o zaman Maide 5/6. ayetteki vemseht bi-ruiisikiim ifadesi
de, “Basiniz1 mesh edin” degil, “Kesin” demek olurdu. Akli basmda birinin bu
goruse sahip cikmasi miimkitin degildir. Ayette mesh ile seyfkelimesi birlikte
kullanmilmis olsaydi, o zaman “Bacaklarim ve boyunlarini kesti” denebilirdi;
ama sadece mesh kelimesinden boéyle bir anlam c¢cikmaz. Bu kelimeye “at-
larin boyunlarim ve bacaklarimi kesmek” manasi verenler Hz. Stileyman’in
su cirkin isleri yaptiZinda hemfikirdirler: (1) Hz. Stileyman namaz terk et-
mistir. (2) Hz. Stuleyman kendini ibadetten alikoyacak kadar diinyevi islerle
mesguliyete ram etmistir. Halbuki Hz. Peygamber, “Btittiin kotultiklerin basi
diinya sevgisidir” demistir. (3) Hz. Stileyman bu buytuk gtnahi isledikten
sonra tévbekar olup Allah’a ydénelmemistir. (4) Hz. Stleyman alemlerin rab-
bine, “O atlar1 bana getir(in)...” diye hitap etme ctr’eti gostermistir. Bu tarz
bir ifade akli basinda bir kimsenin ancak degersiz hizmetc¢isine hitapta kul-

93 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI. 168.
94 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI. 169; a. mlf., [smetii'l-Enbiyd, Kahire 1986, s. 111-
119.
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lanacag tirdendir. (5) Hz. Stileyman biittiin bu giinahlarin yanisira atlarin
bacaklarini ve boyunlarim kesmistir. Oysa rivayete gére Hz. Peygamber, yiye-
cek ihtiyacini karsilama durumu hari¢, hayvanlan 6ldtirmeyi nehyetmistir.
Binaenaleyh btittin bunlar Hz. Stileyman’a isnad edilen bir dizi buytk gua-
nahtir. Oysa Kur’an ifadeleri bunlarin hicbirine isaret etmemektedir. Ayrica
Hz. Stileyman’in dinya nimetlerine dtiskiinltigti ve bu ytizden namaz terk
etmesi gibi izahlar kissanin sure icindeki baglamina da ters diismektedir.%

Iste butiin bu gerekcelere binaen Razi'ye gore hem ilgili ayetlerin lafzi
yapisina, hem kissanin sure icindeki baglamma ve hem de isabetli mana
takdirine en uygun izah sudur: “Hz. Muhammed’in dininde oldugu gibi
[srailogullarinin dininde de at beslemek/yetistirmek Hz. Stleyman igin
mendubdu. Sefere ¢cikma durumu hasil olunca Hz. Stileyman atlarin getirilip
hazirlanmasi talimatini verdi ve ‘Ben bu atlar diinya sevgisinden ve nefsi-
min arzusundan degil, sif Allah'in emrinden ve O'nun dinini giiclendirme
isteginden dolay1 seviyorum’ dedi. Ayetteki an zikri rabbt (rabbimin zikriden)
ifadesinde kastedilen mana budur.”?®

Ayetteki fe-tafilka meshan bi’s-stiki ve’l-a’nak ifadesini, “atlarin boyunlari-
n1 ve bacaklarini swvazladr” seklinde te'vil eden Razi bu te'ville ilgili olarak da
sunlan soylemistir: “Evet, ilgili ayetlerin lafzi yapisina birebir uygun diisen
izah budur ki bu izah sayesinde s6z konusu muinker ve mahzurlu fiillerden
hicbirini Hz. Stileyman’a atfetmemis oluruz. Hal boyleyken insanlar (alimler)
naslil oluyor da aklin ve naklin makbul saymadigi, Ustelik delile muistenit
olmasi sOyle dursun, stipheyle de olsa kabul edilebilir bir tarafi bulunma-
dig1 halde [Hz. Stleyman’in at sevgisi ytiztinden namazi kacirdigl, ardindan
onlarn bacaklarini ve boyunlarim kestigi yolundaki] sacmaliklar kabul ede-
biliyorlar. Bu duruma gercekten cok hayret ediyorum. Sayet ‘Alimlerin cogu
ayeti bu sekilde izah etmislerdir. Peki, buna ne dersin?’ diye bir itiraz gelirse
bu itiraza karsi da bir cift séztim var. Ilk olarak, ayetteki lafizlarin cum-
hur ulemanin benimsedigi izahlardan hicbirine delalet etmedigini soyleriz.
Allah’a hamdolsun, ayetin bizim tercih ettigimiz izaha uygun bir mana tasi-
dig1 ortaya cikmistir ki bunun sarahatinden hic kimse sitiphe edemez. ikinci
olarak, “Diyelim ki s6z konusu ayet cumhur ulemanin tercih ettigi manaya
delalet etmiyor; ama sonucta onca alim [senden] farkl bir sey soyltiyor. Peki,
buna ne dersin?” itirazina karsi da sunu séylememiz icap eder: Bircok delil
peygamberlerin masum oldugunu (ismet-i enbiya) géostermektedir. Halbuki
bu ayetin tefsirinde zikredilen hikayelerin ve haber-i vahidlerin bunca sag-
lam delille boy 6lctismesi s6z konusu degildir. Hal boyleyken, ilmi otorite
acisindan dikkate deger olmayan ve goriislerine nazar-1 itibar olunmayan
kimselerden menkul hikayelerin s6z konusu delillerle muaraza etmesi hig
mumkuin degildir.”®”

95 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI. 179-180.
96 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI. 180.
97 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXVI. 180; a. mlf., Ismetii'l-Enbiya, s. 121-128.
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Goruldugu gibi Fahreddin er-Razi basta sahabe ve tabitn olmak tlizere
kendisinden 6nceki ulemanin buiytik cogunlugunca benimsenen goruisii cok
kesin bir dille reddetmektedir. Hi¢ stiphesiz bu reddedis ismet-i enbiya konu-
sundaki asir1 hassasiyetle ilgilidir. Bu konuda, “Peygamberler ntibtivvet dé-
neminde kasith olarak buiytik-ktictik ttim giinahlardan korunmustur. Sehven
ginah isleme meselesine gelince, peygamberlerin bu tarz bir gtinah islemele-
ri mimkutndtr” dedikten sonra peygamberlerin giinahtan korunmusluguyla
ilgili olarak, (1) Peygamberler bilerek-isteyerek giinah islemis olsalardi, diin-
yada zemmi ahirette ikabi hak etme hususunda timmetin gtinahkarlarimdan
cok daha koéti bir hale diiserlerdi. Boyle bir sey batil olduguna goére onlar-
dan gitinah sadir olmasi da batildir. (2) Peygamberlerden gtinah sadir olsay-
d1 Hucurat 49/6. ayetteki ifade mucibince onlarin sahitlikleri makbul sa-
yilmazdi. (3) Peygamberlerden giinah sadir olsaydi zecredilmeleri gerekirdi.
(4) Peygamberlerden giinah sadir olsaydi cehennem azabiyla cezalandirilma
tehdidinin dogrudan muhatabi olurlardi gibi onbes hticcet zikretmistir. %

Razi hiticcet diye 6ne stirdiigil bilittin bu argtimanlarinda akil ytrttme
mekanizmasim isletmistir. Oysa Kur'an’da peygamberlerle ilgili olarak ne-
siye, gava, asa, (Ta-ha 20/115, 121) gibi fiiller ile kendi nefsine zulmetmek
(Araf, 7/23; Kasas 28/16) gibi ifadeler zikredilmis ve buttn bu fiiller erken
donem tefsir kaynaklarinda bilerek giinah isleme manasima hamledilmistir.
Yine erken donem tefsir kaynaklarinda Hz. Davad, Hz. Stileyman gibi pey-
gamberlerin yam sira Hz. Peygamber’in de tipki Zeyneb bint Cahs ile evliligi
meselesinde oldugu gibi birtakim beseri zaaflar sergiledigine dair acik ifa-
deler serdedilmistir. Mesela Taberi Hz. Peygamber, Zeyd ve Zeyneb ile ilgili
Ahzab 33/37. ayeti soyle izah etmistir:

Zikredildigine gore Rasulullah Zeyneb’i gértince ondan hoslandi. Ancak Zeyneb o
sirada Rasulullah’in mevlasi Zeyd'in nikahi altinda idi. Derken, Allah Rastlullah’'in
gonliine Zeyneb’in girdiginden bir sekilde haberdar etmesi tizerine Zeyd'in icinde
karisindan soguma duygusu belirdi ve ondan ayrilmay: istedi. Zeyd karisindan
ayrilma arzusunu Rastlullah’a bildirdi. Rastlullah da ona ayette ifade edildigi
lizere, “Karini nikahinda tut; ondan bosanma” dedi. Halbuki Rasuldllah bu so6zti
soylerken, “Zeyd bosansa da Zeyneb’le evlensem” diistincesini icinde sakliyordu.
Ayetteki ve-tuhfi fi nefsike ifadesinde Allah, “Ey Peygamber! Zeyd’'in karisindan bo-
sanmasi arzunu icinde sakliyordun; Zeyd bosandig: takdirde Zeyneb’le evlenmek
istiyordun” buyurdu.®®

98 Fahreddin er-Razi, [smetil'l-Enbiya, s. 41-47.

99 Taberi bu izahm ibn Zeyd'den gelen su rivayetle de desteklemistir: Rastlullah Zeyd b.
Harise'yi halasimin kiz1 Zeyneb bint Cahs ile evlendirmisti. Giintin birinde Rastulullah Zeyd'le
gortismek icin onun evine gitti. Evin kapisinda kildan o6rtilmtis bir perde vardi. Riizgar esince
perdeyi kaldird1 ve i¢c mekan goértintir hale geldi O esnada Zeyneb'in tsttinde dekolte dene-
bilecek bir kiyafet vardi. Rasulallah Zeyneb’i gortince gonltine od dustii. Bu hadise vuku
bulunca Zeyd esinden sogudu ve Rastlullah’a gelip, “Ey Allah’in rasulii! Ben karimdan bo-
sanmak istiyorum” dedi. Rastulullah ona, “Ne oldu ki?! Yoksa karindan stuphelendigin bir
sey mi sadir oldu?” diye sordu. Zeyd, “Hayiwr! Vallahi, ey Allah'in rasalii, karimdan sup-
he etmemi gerektiren hicbir sey vuku bulmadi; bilakis ondan hep iyilik/guzellik gordiim”
dedi. Rastlullah, “O halde esini nikdhinda tut, [evlilik hukukuna riayetsizlik hususunda]
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Ahzab 33/37. ayet muinasebetiyle Kurtubi (6. 671/1273) de su bilgileri
aktarmistir: “Insanlar (alimler) bu ayet-i kerimenin te'vili hususunda farkh
goriislere sahiptir. Katade, Ibn Zeyd, Taberi gibi bir grup miifessirin kanaati-
ne gore Hz. Peygamber, Zeyneb bint Cahs’in gtizelliginden hoslaniyordu. Ne
var ki Zeyneb o sirada Zeyd ile evli idi. Hz. Peygamber Zeyneb’le evlenmeyi
cok istiyordu. Derken Zeyd Hz. Peygamber’e gelip karisi Zeyneb’den ayrilmak
istedigini bildirdi ve bu arada karisimin agir sozler soyledigi, s6z dinlemedigi
ve kendisine kars: geldigi gibi sikayetlerini dile getirdi. Hz. Peygamber de,
“[Evlilik hukukuna riayet/riayetsizlik hususunda] Allah’tan kork ve hani-
min1 nikdhinda tut” dedi. Ama bdyle derken, icten ice Zeyd'in karisindan
bosanmasim arzu ediyordu. Hz. Peygamber’in icinde gizledigi seyden maksat
iste bu arzudur.”1

S6z konusu ayetin fe-lemma kadéa zeydiin minha ifadeleriyle baslayan kis-
minda acikca belirtildigi tizere Hz. Peygamber Zeyneb bint Cahs’la evlenmis
ve bu evlilik Allah tarafindan “Biz seni Zeyneb’le evlendirdik” diye ifade edil-
mistir. Kurtubi bu baglamda Zeyneb bint Cahs’in dilinden son derece ilging
ifadeler nakletmis ve bu nakillerde Hz. Peygamber’in erkeklik onuru yticelti-
lirken Zeyd bir bakima rencide edilmistir. Séyle ki Ebti isme Nah b. Meryem'in
nakline gére Zeyneb, “[Rastlullah benden hoslaninca] Zeyd benimle cinsel
iliskiye giremedi. Allah’in beni ondan korumasi disinda, ben ondan imtina
etmedim; ama gel gor ki Zeyd bana sahip olamad1” demistir. Baska bir ri-
vayette, “Zeyd, karis1 Zeyneb’e yaklasmak istedigi sirada cinsel uzvu siskin-
lesti” ifadesine yer verilmistir.'°! Muslim’in naklettigi bir hadiste ise Enes b.
Malik sunlar séylemistir: Zeyneb’in iddeti bittikten sonra Rastlullah Zeyd’e,
“Git, [eski karin] Zeyneb’i bana iste!” dedi. Bunun tizerine Zeyd, Zeyneb’in
yanina gitti; o sirada Zeyneb hamur mayalamakta idi. Zeyd bu hadiseyle

Allah’tan sakin” dedi. i§te bunun Uzerine ve-iz tekilil lillezi... ayeti (Ahzab 33/37) indi ve bu
ayetteki ve-tuhfi fi nefsike ifadesinde, “Ey Peygamber! Zeyd bosandig1 takdirde, onun kari-
siyla evlenme arzunu icinde sakliyordun” manasi kastedildi. Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 302.
llginctir, Taberi ile ayni cagda yasayan imam Mattiridi (6. 333/944) ayetteki ve-tuhfi fi nefsike
ifadesinin ayete boyle bir anlam ytiklenmesini akla zarar, muhal ve ihtimal dis1 olarak nite-
lendirmistir (Eba Mansur el-Maturidi, Te’vilatit Ehli’s-Stinne, Beyrut 2005, VIII. 391). Aym
cagda yasamis iki mufessirden birinin gayet tabii gérdtigii bir hadiseyi, digerinin imkansiz
olarak degerlendirmesi farkli kiilttirlerde yetismislikle ilgili olsa gerektir. Taberi Arap asillidir
ve Arap toplumunun kadin, aile ve namus gibi konularla ilgili genel bakis acis1 Ahzab 33/37.
ayetteki ve-tuhfi fi nefsike ifadesini, “Hz. Peygamber Zeyd’e ‘Karim bosama diyor’, ama icten
ice ‘Bosansa da onun karisiyla ben evlensem’ diye temenni ediyordu” seklinde izah etmeyi
mumktn kilmakta, buna mukabil Ttirk asillh Mattridinin kadin ve namus telakkisi boyle
bir seyin dustintilmesine bile cevaz imkan: tammmamaktadir. Ayn ¢agda yasamis iki mufes-
sirin Ahzab 33/37. ayet baglaminda taban tabana zit gériislere sahip olmasi, bu ayetteki
meselenin dinden ziyade orfle ilgili oldugunu gosterir. Belli ki Arap orflinde Hz. Peygamber ve
Zeyneb bint Cahs hadisesi bir din ve ahlak meselesi olarak telakki edilmemis, bilakis insani
bir durum olarak degerlendirilmistir. Nitekim Maturidi Hz. Davad ve doksandokuz koyun/
kadin meselesiyle ilgili ayet mtinasebetiyle ehl-i te’vilden naklettigi izahta bu meseleyle Hz.
Peygamber’in Zeyneb’le evliligi birbiriyle iliskilendirilmis ve her ikisi de hi¢ hesapta olmayan,
6nu alinmayan bir ask vakasi ve dolayisiyla mazur sayillmasi gereken bir insani durum ola-
rak degerlendirilmistir. Bkz. Maturidi, Te'vilat, VIII. 616.
100 Kurtubi, el-Cami’, XIV. 123.
101 Kurtubi, el-Cami’, XIV. 123, 126.
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ilgili olarak, “Zeyneb’i gértince, ona kars: icimde buytik bir saygi/hurmet
duygusu olustu. O kadar ki dogrudan ona bakamadim. Ctunka Rasualullah
ondan miistakbel esi olarak s6z etmisti. Bu ytizden Zeyneb’e sirtimi geri dén-
diim ve geriye dogru ilerlerken, “Zeyneb! Rastlullah seninle evlenmek istiyor”
dedim. Zeyneb, “Rabbimin buyrugu gelmedikce hicbir sey yapmam” dedi ve
namazgahina yoéneldi. Bu sirada ilgili ayet nazil oldu ve Rastlullah gelip, izin
istemeksizin Zeyneb’in yanina girdi.'°?

Bu rivayetin ardindan, “Ilim adamlarimzin belirttikleri tizere Hz.
Peygamber’in tlizkiirha aleyye ifadesi, “(Eski karin Zeyneb’i) bana iste” de-
mektir... Bu hadise Zeyd’'in sabir, itaat ve inkiyadinin ortaya ¢ikmasina yone-
lik bir imtihan ve sinama idi. Bana gore bu hadisten sdyle bir htikiim ¢ikarti-
labilir: Bir kimsenin kendi arkadasina, “Git, eski karin1 bana iste” demesinde
hicbir sakinca yoktur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.” diyen Kurtubi btittin
bunlarn soéyledikten sonra, “Hz. Peygamber’in Zeyneb’i sevdigi, kalbinin ona
meylettigi, hatta kimi hayasizlarin dile getirdigi gibi, ona asik oldugu iddia-
larma gelince, bunlar ancak Hz. Peygamber’in masum oldugunu bilmeyen
yahut onun htirmet ve saygmhgim hafife alan kimselerin soyleyebilecekleri
sozlerdir.”'% diye de eklemistir. Ama diger taraftan da Ahzab 33/38. ayetteki
stinnetellahi fillezine halev min kabl ifadesiyle ilgili olarak da sunlan zikret-
mistir: “Bu ifade Allah'm Davad ve Stileyman gibi peygamberler hakkinda
uyguladigl nikahta genislik adetini Muhammed icin de uyguladigi manasin-
dadir. Davad'un yiz hanimm Ug¢ yliz cariyesi, Stileyman’in ti¢cytiz hammi ve
yediyliz cariyesi vardi. Sa’lebinin Mukatil ve Ibniil-Kelbi'den naklettigine
gore burada David’a isaret edilmistir. Ctinkti ytice Allah Davad ile gonltint
kaptirdig1 kadin [evlilik yoluyla] birbirine kavusturmustur.”!%*

Goruldagn gibi Kurtubi Hz. Peygamber’in Zeyneb’den hoslandigini séyle-
meyi hayasizlik diye nitelendirmis, ama diger taraftan da Ahzab 33/38. ayet-
te gecen stinnetullah lafzin1 Hz. Davad'un Uriya adl bir adamin karisiyla ev-
lenmesi meselesine atifla izah etmis, Gistelik bu mesele ile Hz. Peygamber’in
Zeyneb’le evliligi arasinda iliski kurmus, daha da 6nemlisi Hz. Davadun
s6z konusu kadindan hoslandigini ifade icin fiitine -ne demekse!- kelimesini
kullanmistir. Ger¢i onun hayasizliktan kasdi, Hz. Peygamber hakkinda hevi-
ye (heva) veya asika (1sk/ask) gibi kelimeler kullanmaktir. Bunun icindir ki
Kurtubi Hz. Davad hakkinda fiitine kelimesini kullanmistir; ancak bu mesele
heviye yerine fiitine demekle isin icinden c¢ikilacak bir mesele degildir. Eger
Hz. David, Uriya'nin karisindan hoslanmis ve sonunda evlenmisse Hz. Pey-
gamber de Zeyneb’den hoslanmis ve onunla evlenmistir. Ne var ki Kurtubi is-
met meselesinden dolay1 bunu acikca itiraf edememis, bu ytizden de “fiitine”
kelimesiyle isin icinden cikabilecegini diisinmuistur.

102 Kurtubi, el-Cami’, XIV. 124.
103 Kurtubi, el-Cami’, XIV. 124.
104 Kurtubi, el-Cami’, XIV. 126.
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Kurtubi'deki ismet hassasiyeti Ebt Bekr ibnirl-Arabi (6. 543/1148) ve
Fahreddin er-Razi gibi miifessirlerden miilhem olsa gerektir. Zira Ibnir’l-
Arabi Ahzab 33/37. ayet munasebetiyle actigl, “Goértislerin Ayiklanmasi ve
Isin Gerceginin Ortaya Konulmasina Dair” (fi tenkihi’l-akval ve tashahi’l-hal)
seklindeki bashk altinda 6zetle sunlar1 séylemistir: Gerek bu eserden 6nce
kaleme aldigimiz kitabimizda gerek farklh mtinasebetlerle izah ettigimiz gibi,
peygamberler giinahtan masumdur... Peygamberlerin kissalarn ve sozleri
birtakim ahmaklar ve bidatci insanlar tarafindan asilsiz ilavelerle nakledil-
mistir. Gercek su ki Hz. Peygamber cahiliye déneminde de ondan sonraki
dénemde de rabbine asla karsi gelmemis, isyan etmemistir. Dahas1 ondan
kiictik ya da buytk hicbir glinah sadir olmadig: gibi, kusur ve ayip sayila-
bilecek hicbir davranis da zuhur etmemistir. Bu sebeple, Zeyneb bint Cahs
ile evliligi konusundaki ttim rivayetler senet yontinden sakit, htiktimstizdiir.
Bu konuda tek sahih rivayet, Hz. Aise’den gelen, “Rastulullah kendisine gelen
vahiylerden herhangi bir ayeti gizleyecek olsaydi, kesinlikle bu ayeti (Ahzab
33/37) gizlerdi” rivayetidir. Bunun disindaki diger biitliin rivayetler batil,
asilsizdir. Nakilde bulunanlarim, “Nebi Zeyneb’i gértince goénliine od dusti”
s6zll de asilsizdir. Ctinkti Hz. Peygamber Zeyneb’i ilk kez gérmius degildir;
bilakis her zaman her yerde onu gorebilmektedir. Su halde, Rastlullah’'in
gonli/kalbi bu tur fasit ilgiler ve sevgilerden mutinezzehtir.!°

Ahzab 33/37. ayetle ilgili rivayetler Fahreddin er-Razi tarafindan da ismet-i
enbiya gerekcesiyle reddetmistir. S6yle ki Razi'ye gore Hz. Peygamber’in
Zeyneb’e asik oldugunu belirten rivayetler haber-i vahid tiirtindendir. Bu
konuda evla olan, peygamberlerin makam ve mansibim ask gibi seylerden
tenzih etmektir. Kald1 ki Kur’an béyle bir hadiseye isaret etmemektedir. Bu
konuyla ilgili iki rivayet vardir. [Stibut acisindan] sahih oldugu kabul edilse
bile Hz. Peygamber’in Zeyneb’i gortince asik oldugunu ve bdylece Zeyneb’in
Zeyd’e haram kilindigini bildiren rivayet [muhteva] acisindan kesinlikle sa-
hih degildir. Eger bu rivayette anlatildig1 gibi bir hadise s6z konusuysa, o
takdirde Hz. Peygamber'in Zeyd'e “Karini bosama, nikdhinda tut” demesi,
bir bakima zinay1 emretmekle, Zeyneb hakkinda “zevcen” nitelemesinde bu-
lunmasi ise yalan sdéylemekle esdeger olur. Bunlar degil peygamberlerin en
faziletlisi Hz. Muhammed icin, siradan miisltimanlar icin bile yakisik alacak
isler degildir.!%6

S6z konusu rivayetler modern dénemde reddedilmekle kalmamuis, bir adim
daha ileri gidilerek Israiliyyat diye etiketlenmistir. Bu etiketlemenin kelami alt
yapisi da kuskusuz Fahreddin er-Razi'ye aittir. Nitekim modern dénemde ge-
rek Hz. Davad, iki hasim ve doksan dokuz koyun/kadin meselesi, gerekse
Hz. Stileyman ve atlar meselesiyle ilgili ayetlerin mealleri Razinin argtimanlar
dogrultusunda verilmis, aksi yondeki yorumlar ve anlamlandirmalar hurafe

105 ibnir'l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, 1ll. 576-577.
106 Fahreddin er-Razi, Ismetii'l-Enbiya, s. 147.
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kabul edilmistir. Ancak Razinin bu konudaki argtimanlar ilmi olmaktan ¢ok
kelami, dolayisiyla ideolojiktir. Hatta baz1 argtimanlar1 demagojiktir. Mesela,
Sad 38/33. ayetle ilgili olarak, “Sayet bu ayetteki mesh kelimesi kesmek anla-
mina gelseydi, o zaman Maide 5/6. ayetteki vemsehit bi-rutisikiim ifadesi de,
‘Basimizi mesh edin’ degil, ‘Kesin’ demek olurdu. Akli basmda birinin bu géri-
s benimsemesi mtimkuin degildir.” argimam bu kabildendir. Halbuki bir ke-
limenin her ayette ayni manada kullanilmadig gercegini Fahreddin er-Razinin
bizden daha iyi bildigi stiphesizdir. Ustelik daha énce zikri gecen onca biiyiik
mufessir, dzellikle Ferra ve Ebti Ubeyde “Mesh kelimesi bu ayette vurmak/ke-
sip parcalamak manasmdadir” derken Razi'nin bdyle bir argtiman ileri stirmuis
olmasi1 ancak ideolojik 6nyargiyla aciklanabilir ve bu argimantasyon ginii-
muiz Kur’ancilarnin ¢agdasci zihniyete tabasbus saikiyle Nisa 4/34. ayetteki
darb kelimesine olmadik anlamlar ytiklemesine benzetilebilir.

Ote yandan, Razi'nin inni ahbebtii hubbe’l-hayri an zikri rabbi ifadesini,
“Ben bu atlar sirf rabbimin emri ve onun dinine hizmet arzusuyla seviyorum”
seklinde te'vil etmesi, ardindan mesh kelimesini “sivazlama, oksama” mana-
sina hamletmesi ve bu sivazlamay: hem atlarin degerine ve bilhassa savas or-
tamindaki 6nemli islevine, hem de bir veteriner hekim gibi hastalik muayene-
sine atifla aciklamasi,'%” ilgili ayetlerdeki anlam ve mesaji buharlastirmistir.
Gercekte bu ayetler, cogunluk mitifessirlerin izahi1 dikkate alindiginda, gec-
miste ve giniimuizde hemen her birimizin en mtizmin sorunlarindan biri olan
diinyevilesmeye dair cok carpici bir mesaj vermektedir. Mesaj sudur: Stiley-
man ve atlarla mesguliyet 6rneginde oldugu gibi, insanoglu dinyevi nimet-
ler, zevkler ve lezzetlere ram oldugu nispette Allah’a karsi sorumluluklarin
unutma yolunda mesafe alir. ilgili ayetten anlasildig1 kadariyla Hz. Siilleyman
da bu hataya diismus ve fakat atlar1 kesmekle, “Bir nimet kendi zevklerim ve
isteklerim acisindan ne kadar degerli ve sevimli olursa olsun, Allah’a karsi
sorumluluk duygusundan beni uzaklastirdig1 takdirde, bir ¢cirpida onu goz-
den cikaririm” dercesine bu hatasindan nedamet duyup tévbekar olmustur.
Gerci Razi'nin ismetci yorumundan hareketle, inni ahbebtil hubbe’l-hayri an
zikri rabbi ifadesine, “Gergekte ben at/mal sevgisini rabbimi anmak i¢in is-
tedim” seklinde bir anlam ytiklendiginde, gtintimtizdeki zengin muisliimanlar
bu ayetten, “Ben bu son model Audi veya Mercedes’i nefsim icin degil, bana
rabbimi hatirlattigl icin istedim” gibi mesajlar da istihrag¢ edebilir. Bu garabet
karsisinda insanin icinden, merhum Mehmet Akiften ilhamla, “Bir ismet ug-
runa ya rab ne mesajlar buharlasiyor” demek geliyor.

Razi'nin “Peygamber hi¢ gtinah isler mi?!” veya “Bir peygamber namazi
unutacak kadar at/mal sevgisine muiptela olur mu?” 6n kabultinden yola ¢1-
kinca, nubtivvet ve risaletteki beseri boyut kaybolur ve béylece nebi-rasul bir
bakima metatrona (bas melek) déntismis olur. Bu takdirde, bir peygamberin
hata yapma veya giinah isleme imkan ve istidadinin bulunmamasima ragmen

107 Fahreddin er-Razi, et-Tefstru’l-Kebir, XXVI. 180.
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kendi immetine 6érnek olmasinin nasilhg konusunda ikna edici bir izahta
bulunma ihtiyac1 dogar. Razi'nin ismet-i enbiya fikri benimsendigi takdirde
en azindan bize gore boyle bir izah imkan1 mevcut degildir. Dahasi, boyle bir
ismet-i enbiya fikri benimsendigi takdirde, peygamberin kendi immetine 6r-
nekliginden s6z etmek laf-1 gtizaf olsa gerektir. Zira hem “Peygamberler hata
ve giinahtan masundur/masumdur” diye inanacaksiniz, hem de hata ve gu-
nahtan masun kilimmak suretiyle meleklesmis peygamberin hata ve nisyanla
malul timmetine en giizel 6rnek oldugundan dem vuracaksimiz...

Modern Donemde Israiliyyat Algis1

Israiliyyat cagdas tefsir anlayisinda tahammiil edilemez bir problem ola-
rak algilanir. Bu alg1 ve anlayis klasik selefi diisiincedeki Israiliyyat karsitli-
giyla benzesir olmakla birlikte, cok ciddi bir 6zgtiven parcalanmasi sorununu
da yansitir. Bilindigi gibi, Islam diinyas1 6zellikle XIX. ytizyillda ¢ok boyutlu
Bati etkisine acilmis ve askeri, siyasi, fikri ve kulttirel boyutlu sadmeler kar-
sisinda kendini korumak durumunda kalmistir. Bu surecte tecdit ve 1slah
fikrini savunan bircok miisliiman ilim ve fikir adam gerek Islam diinyasmin
bliytik bir kismunin Batili tilkeler tarafindan isgal edilip sémitirgelestirilme-
sine, gerekse Bat1 kaynakl fikir ve diisiince akimlarinin Islam diinyasinda
gucli bicimde yankilanmaya baslamasina mukabelede bulunmak icin bir ta-
raftan Islam dinine girdigi kabul edilen cesitli hurafe ve yanls inanclar1 ayik-
lamak, bir taraftan da Allah’in bahsettigi akil nimetiyle dini en saf ve sahih
kaynak olarak Kur'an’dan 6grenmek gerektigi fikrine sarilmistir. Ote yandan
bircok cagdas musliman arastirmaci 6zellikle oryantalistik calismalardaki
iddia ve ithamlar karsisinda savunmaci bir tislupla Islam’in ne oldugundan
ziyade ne olmadigini anlatmaya ¢cahsmstir.

Tefsir ve hadiste Israiliyyat konusunda da alabildi§ine savunmaci bir
uslup kullanilmis, son donemde Muhammed Huiseyin ez-Zehebi ve Remzi
Na'naa gibi miisliiman arastirmacilar Israiliyyat diye kategorize edilen rivayet
malzemesinin Islam’a ait olmadigini vurgulamaya calismis, fakat bu vurguyu
yaparken kimi zaman kendi gelenegini ve kendi ulemasim Islam diismanhgi
ve zindiklikla itham noktasma varmislardir. Yine bu arastirmacilar sahabe,
tabitn ve tebe-i tabiinden menkul Israiliyyat rivayetleriyle ilgili degerlendir-
melerinde Klasik hadis usultindeki cerh-tadil olctitlerini esas almislar ve bu
cercevede “sahabe topyektin uduldir” 6n kabultine istinaden genelde saha-
beyi, 6zelde Ibn Abbas ve Ebt Hiireyre'yi Israiliyyat naklinde séyle ibra etme-
ye calismislardir:

Sahabiler Ehl-i kitaptan bilgi aldiklarinda, bizim seriatimiza uygun olan-
lan tasdik, aykir1 olanlan tekzip ediyor, gercek/dogru ya da asilsiz/yalan
olma ihtimali bulunan bilgiler s6z konusu oldugunda ise ihtiyatl bir tavir
sergiliyorlardi. Ayrica onlar faydasiz ya da abesle istigal tiirinden sorular
sormuyor, sdzgelimi, Ashab-1 Kehfin képeginin rengi, Hizir'in 6ldtrdiga co-
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cugun ismi gibi hususlarn sorup 6grenmekle mesgul olmuyorlardi. Yine onlar
itikat ve ser’i ahkam gibi konularda da Ehl-i kitabin bilgisine basvurmuyor,
belki sadece bu konularda bizim seriatimizi teyit veya istishad kabilinden
bilgi talebinde bulunuyorlardi. Bu sebeple, tefsirde Israiliyyat malzemesini
kullanan sahabiler hakkinda olumsuz konusmak yakisik almaz. Keza sa-
habe tarafindan 6vtilen Ka’b el-Ahbar ve Vehb b. Munebbih gibi isimleri de
[srailiyyat konusunda elestiri oklarma hedef kilmak dogru olmaz. Ctinkii
onlar cerh ve tadil erbabinca tezkiye edilmis kimselerdir. Onlar Israiliyyat
rivayetlerini aktarirken bunlar mutlak tasdik etmis degillerdir. Dahasi, onlar
tipk1 sahabenin yaptig1 gibi, Islam inancina uygun olan Israiliyyat1 kabul,
aykir olanlar1 reddetmislerdir.1%®

Buitin bu ifadelerin o6zellikle sahabeyi ibra ve tezkiye amach oldugu
asikardir. Bu gercegi Nanaanin, “Bazi oryantalistler sahabileri Ka'b el-Ahbar
gibi muhtedilerden duyduklan her seyi pesinen kabul eden hurafeciler sek-
linde tasvir etmeye calismis ve bu asilsiz tasvirde Resid Riza, Ahmed Emin ve
Ebui Reyye de onlara istirak etmistir'® ifadesi de teyit etmektedir. Israiliyyat
hususunda sahabeyi ibra ve tezkiye ¢abasi1 Ebt Hureyre'den gelen bir riva-
yete istinaden, “Sahabiler Ehl-i kitaba herhangi bir konuda soru sorduklar
zaman, kendilerine verilen cevap yanlis olunca derhal o cevabi yanhslamis-
lar, bununla da kalmayip Ehl-i kitaba o konudaki dogruyu 6gretmislerdir.”!!°
tarzinda cok tuhaf, hatta saka gibi iddialarda bulunma noktasma varmistir.

Zehebi ve Namaanin bu iddiasina gore sahabe Ehl-i kitaba birtakim so-
rular sorarken, gercekte bilgi sahibi olmadiklar1 hususlar1 6grenmekten zi-
yade, onlarin bilgilerini test etmek, dolayisiyla Ehl-i kitabin yanhs bilgile-
rini diizeltmek icin sormuslardir. Bu mesele bir tarafa, klasik Stinni hadis
usuliinde sahabeye atfedilen imtiyazlilik, tabitin ve bilhassa tebe-i tabiin icin
s6z konusu olmadigindan, Zehebi ve Na’'naa ikinci nesil miisltimanlar hak-
kinda daha serbest konusmaya baslamis, dolayisiyla Israiliyyat tabitin nes-
liyle birlikte mahktm etmeye calismuslardir. Bu iki arastirmacinin miisterek
sayilabilecek ifadelerine gére, (1) Tabitn ulemas: Israiliyyat malzemesinin
kullanim alamm genisletmistir. (2) Tabian déneminde Israiliyyat tefsir ve
hadiste yogun artis gostermistir. (3) Tabian ulemasi Israiliyyat konusunda
sahabenin tutumunu her daim benimsememis, dolayisiyla Islam seriatinin
onayladigini tasvip, reddettigini tekzip prensibine riayet hususunda titizlik
gostermemislerdir. Bununla birlikte tabitndan Ka'b el-Ahbar ve Vehb b.
Miinebbih saglam itikath kimselerdir. Her ne kadar Israiliyyatin btiytik bir
kism bu iki isme izafe edilmis olsa da bunlarin ¢ogu asilsiz izafelerdir. Bu
sebeple, Israiliyat konusundaki suc onlara degil, onlar adina yalan-yanhs
nakilde bulunanlara aittir.'!!

108 Zehebi, el-Israiliyyat, s. 55-56; Na'naa, el-Israiliyyat, s. 118-119.
109 Zehebi, el-Israiliyyat, s. 56; Na'naa, el-Israiliyyat, s. 119.
110 Zehebi, el-israiliyyat, s. 56; Na'naa, el-Israiliyyat, s. 120.
111 Zehebi, el-Israiliyyat, s. 74-85; Na'naa, el-Israiliyyat, s. 164-192.
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Zehebi ve Namaa tabitn devrinde Israiliyyat meselesine yaklasimin asil
istikametinden saptig1 ve fakat yine de kirmiz cizgilerin korunmasina cali-
s1ldig1 kanaatindedir. Bu kanaatin referans noktasi temelde iki hususla ilgi-
lidir. Birincisi sahabenin ilminden istifade etmis olmanin tabitin ulemasina
kazandirdig1 nisbi otorite, ikincisi ise Ibn Teymiyyenin “ehsanti turuki't-
tefsir” formuilasyonunda tabitn kavillerine atfettigi gorece kiymettir. S6z ko-
nusu kanaat sahiplerine gére tebe-i tabitin dénemine gelindiginde, Israiliyyat
nakli sirazesinden cikmistir. Bu dénemde Kelbi (6. 146/63), ibn Cureyc (0.
150/767), Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) ve ibn Ishak (6. 151/768), gibi
isimler Israiliyyat naklinde gevseklik gostermisler ve gerek Islam inancina,
gerek aklin dlctitlerine aykir rivayetleri dahi nakletmislerdir.!!?

Daha 6nce isaret edildigi gibi, modern dénemdeki Israiliyyat karsit1 sdyle-
min argliman tedarikeisi 6zellikle Resid Riza'nin temsil ettigi yeni selefiliktir.
Ancak bu selefiligin Israiliyyat'a yonelik olumsuz bakis acisindaki temel ge-
rekceler eski selefilikten (ibn Teymiyye ve Tbn Kesir selefiligi) oldukca farklh-
dir. Zira eski selefilikte Israiliyyat karsithgi temelde siibut problemiyle ilgili-
dir. Bunun yaninda Islam seriatina ve akla aykirilik gibi itiraz gerekcelerin-
den de s6z edilebilir. Ancak stibut problemi bu gerekcelerden daha énemli ve
onceliklidir. Kald1 ki bir rivayet stibut yéntinden sahih ve saglam ise muh-
tevasinin seriata ve akla aykirlig1 s6z konusu olamaz. Ctinkti Ehl-i hadis ve
selefl paradigmaya gore bir rivayetin Hz. Peygamber veya sahabeye aidiyeti
gercekten tespit edilmisse, muhtevasinin seriata aykiri oldugu diistintilemez.
Aksi takdirde Hz. Peygamber ve sahabenin Islam seriatina aykir seyler soy-
ledigini kabul etmek gerekir ki bu miimkiin degildir. Kisacas1 Ehl-i hadis ve
klasik selefilige gore senet acisindan stibut bulmus sahih rivayetlerde seriata
aykir1 bir muhteva olmaz; eger varsa o takdirde s6z konusu rivayetler sahih
degildir. Bu hiktim akla aykirilik icin de buytk élctide gecerlidir.

Ehl-i hadis fikriyatim sistematik selefilie déntistiiren Ibn Teymiyye'nin
dustince metolodojisiyle ilgili en temel eserinin Muvafakatit Sahihi’l-Menkiil
li-Sarihi’l-Ma’kiil ismini tasimasi anlamlidir. Bu eserde savunulan ana fikir,
ozellikle Fahreddin er-Razi ve onun takipcileri tarafindan kitlli bir kanun
haline getirilen, akil ile naklin ¢catismasi durumunda aklin esas alimip naklin
te'vil edilmesi prensibine karsi, dogruluklarinda stiphe bulunmadig: takdirde
ikisi arasinda catismanin s6z konusu olmayacagidir. Akil ile nakil kars: kar-
siya geldiginde, Ibn Teymiyye'ye gore éncelikle naklin saglamhg arastirilip
tespit edilmeli, dogrulugu ve kesinligi tespit edilen nakille akli bilgiler ara-
sinda bir ¢catisma s6z konusu olursa, bu durumda hata, yanilg1 ve noksanhk
ihtimalleri acisindan 6ncelikle akli bilgi hesaba ¢ekilmelidir. Zira ancak ve
ancak icinde stiphe ve hayal mahsulil bilgiler bulunan yahut miiphem ve
muglak mefhumlara dayanan akli veriler saglam nakille catisabilir. Akil ile
nakil arasinda catisma varsa ya akli denen meseleler apacik sarih istidlallere

112 Zehebi, el-Israiliyyat, s. 84-93; Na'naa, el-Israiliyyat, s. 192-197.
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dayal degildir ya da nakiller Kur’an ve sahih hadis disinda mevzu veya zayif
haberlere miistenittir.!!3

Cagdas selefiligin Israiliyyat karsithgindaki temel gerekce stibuttan ziyade
delalet problemiyle ilgilidir. Delalet probleminden maksat Israiliyyatn sa-
y1s1z bidat ve hurafe icermesi ve ayni zamanda akla aykir1 anlatimlar ihtiva
etmesidir. Bu selefiligin “selefi akilciik” diye de nitelendirildigi goz ontine
alindiginda, modern dénem Israiliyyat karsithginda akil kistasina biiytiik
onem atfedildigi, dolayisiyla Israiliyyat tiirti rivayetlerin kiymetini tespitte
akla uygunlugun en temel ol¢titlerden biri olarak kullanildigi hiikmine va-
rilabilir. Bu durum bir yontiyle Batr'daki Aydinlanma hareketinden itibaren
metafizik konularn elestirel yaklasimla ele alinmaya baslanmasi ve kuiltu-
rel etkilesim sonucunda bu yaklasimin slam diinyasinda taraftar bulmasi,
diger bir yéniiyle de oryantalistlerin Israiliyyat tizerinden Islam’a yonelttigi
tenkitler karsisinda saglam bir savunma hatt1 olusturma cabasiyla ilgilidir.
Resid Riza'min asagidaki ifadeleri tam da bu olguya isaret etmektedir:

Kur'an’da Hz. Isa ve Hz. Musa’y1 teyit eden mucizelerden sbz edilmemis olsaydi
Avrupali 6zgiir distiniirlerin islam’a yonelip hidayete ermeleri daha fazla, daha
yaygin ve ayn1 zamanda daha hizh gerceklesirdi. Zira islam akil, ilim ve beser fitra-
tima uygunluk, fertlerin ruhlarim arindirma ve kamu yararmin gelisimini saglama
gibi temel ilkeler {izerine bina edilmistir. [slam’in Allah’tan gelen bir vahiy oldugu-
na delil teskil eden mucize, 6ncelikle Kur’an, sonra da Nebinin iimmi olusudur.
Bu mucize akil, duyu ve vicdanla kavranabilir mahiyettedir... Kevni acaipliklere/
mucizelere gelince, bunlarla ilgili birtakim stipheler mevcut olup rivayet, sihhat
ve delaletlerine iliskin bircok te'vil tiretilmistir. Ayrica bunlara benzer olaylar her
zaman her yerde birtakim insanlar tarafindan da izhar edilmektedir. Nitekim bu
konuda Hint ve muisliman mistiklerine izafe edilen rivayetlerin/hikayelerin sayisi
Tevrat ve Incil'de bahsi gecen mucizeler ile azizlerin menkibelerinden daha fazla-
dir. Cagimizda bilim adamlarinin dinden uzaklasmalarinin ana sebeplerinden biri
isbu kevni acaiplikler, mucizelerdir.'*

Resid Riza'nin bu pasajdaki akil ve bilim vurgusunun Seyyid Ahmed Han
ve tilmizlerince temsil edilen Hint Islam modernistlerince de benimsendigini
hatirlatmak gerekir. Burada szt edilen akil nattiralist, rasyonalist, man-
tikc1 pozitivist sistemde tanimlanan akla yakin bir akildir. Deney, goézlem
ve modern bilim tizerinden kendini mutlaklastiran bu aklin 6l¢titlerine gore
din hurafeler bid’atler ve Israiliyyat'tan ayiklanip saf ve rafine bicimde orta-
ya konulmahdir. Ne var ki Kur'an’da zikri gecen akil, cagdas rasyonel akil-
dan 6te, deney ve gozlem konusu olmayan seylere (gayb) iman eden ve daha
da énemlisi imanin gidimunde is géren mevhub akildir. Bunun i¢indir ki
Ankebut 29/43. ayetin sonunda yer alan ve-ma ya’kilitha ille’l-alimin ifade-
si, bir rivayete gore Hz. Peygamber tarafindan, “Akilla Allah1 taniyip bilen,
O’na itaat edip masiyetten vazgecen kimse” diye izah edilmistir.!!5 Ayrica Hac

113 Takiyytiddin Ibn Teymiyye, Der’u Teariizi'l-Akl ve’'n-Nai, Riyad 1991, 1. 155-156.
114 Resid Riza, el-Vahyit'l-Muhammedi, Beyrut 1406, s. 105; a. mif., Tefstru'l-Menar, XI. 145.
115 Eba Muhammed ibn Atiyye, el-Muharrerit'l-Veciz, Beyrut 2001, III. 319.
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22/46, Araf 7/170, Muhammed 47 /24, Kaf 50/37. ayetlere bakildiginda, in-
sanin anlayip kavrama, diistinme ve bilme gibi kabiliyetlerinin “kalb” kelime-
sine atifla ifade edildigi gortiltir. Kur'an ve hadislerde fiiad, sadr, litb, nitha
gibi kelimelerin genellikle “kalp” manasinda kullanildig1 mtisellemdir. Btittin
bunlar dikkate alindiginda, aklin zihinsel oldugu kadar da duygusal bir yo6-
nunin bulundugu fark edilir. Halbuki Resid Riza'nin yukaridaki pasajda s6-
zunu ettigi akil, garizi akildan 6te Batidaki nattiralist felsefenin hizmetindeki
bir mutiktesep (rasyonel) akla isaret ediyor gibidir.

Modern dénem Israiliyyat karsithgindaki akil disiik vurgusu hurafeye
gonderme yapar. Ctunkt hurafe kavrami asilsizhik kadar akla aykirilik mana-
s1 da tasir. Bunun icindir ki Zehebi Israiliyyat'in temel sakincalan arasinda,
Islam’in bir hurafe dini seklinde tasavvur edilmesine yol acmasindan séz et-
mistir. Zehebi'ye gore hurafeler, asilsiz hikayeler ve sacmaliklarla (ttirrehat)
dolu olan Israiliyyat btittintiyle sirazesinden cikmis akillarin (ukil-i dalle)
orunttistidiir. Oyle anlasihyor ki Zehebinin “dalle” diye nitelendirdigi akil/
ukl, iman veya sahih inanc¢ dairesinden cikmis akildan ziyade, modern bilim
ve bilimcilige iman dairesinden ¢ikmis ve hatta pozitivizm ilmihaline sada-
katten yan cizmis akildir. Ciinkii Zehebi “ukiil-i dalle’nin trettigi Israiliyyat'a
ornek olarak, Adem’in basinin bulutlara degdigi veya sema ile boy 6l¢tistiigi
yolundaki rivayetleri zikretmekte ve bu rivayetlerdeki muhtevayl aklen mu-
hal gérdigti icin hurafe tiirii Israiliyyat diye kategorize etmektedir.!'6

Ehl-i Stinnet kelamindaki Allah anlayisina miinafi rivayetleri de Israiliyyat
baglaminda degerlendiren Zehebi'ye gore Israili rivayet malzemesi tesbih ve
tecsimle ilgili anlatimlar icermekte ve bu anlatimlar miisliimanlarin sahih aki-
desini ifsat etmektedir. Ne var ki Zehebi boyle sdylemekle, sahabe ve tabianu
akide ifsadiyla itham etmis olmaktadir. Ctinkti en muteber hadis kitaplarin-
da dahi tesbih ve tecsime 6rnek gosterilebilecek sayisiz rivayet mevcuttur.
Bu acidan bakildiginda basta Hz. Peygamber, sahabe ve tabitinu Mticessime
ve Musebbihe’den saymak icap eder. Nakle sadakat konusunda Ehl-i hadis
ve Selefiyye (Ehl-i Stinnet-i Hassa) ekoltintin eline hi¢ kimsenin su dékeme-
yecegi apacik bir gercektir ve bu gerceklikten hareketle denebilir ki Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855), Ebt Said ed-Darimi (6. 280/894) gibi Ehl-i hadis ve
Selefiyye ulemasinin er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenaduca adl kitaplarinda
ortaya konulan hadis/rivayet temelli Allah tasavvuru mtiteahhir dénem Ehl-i
Stnnet kelamindaki temel kabullere gore Miisebbihe ve Mlicessime’ye uygun
dusmektedir. Zehebinin sahih kabul ettigi Allah tasavvuru ise Ehl-i hadis ve
Selefiyye'nin kabullerine gére Cehmiyye ve Zenadika'nin tanr tasavvuruna
karsilik gelmektedir.

Modern dénemdeki Israiliyyat karsithgmin temel gerekcelerinden biri de
Fahreddin er-Razi'nin sistematize ettigi ismet-i enbiya fikridir. Erken déonem-
lerde ismet konusuyla iliskilendirilmeyen bircok mesele, sézgelimi Adem’in

116 Zehebi, el-Israiliyyat, s. 32.
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ilahi emri dinlemeyip yasak agaca yaklasmasi, Hz. Daviidun Uriya adh bir
adamin 6lmesini saglayip onun karisiyla evlenmesi, Hz. Stileyman’in atlarn
kesmesi, Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’a génliinti kaptirip onunla ev-
lenmesi 6zellikle Fahreddin er-Razi tarafindan ismet-i enbiyaya aykir1 oldugu
gerekcesiyle reddedilmis ve bu anlayis zaman icinde pekiserek gtintimiize
kadar gelmistir.

Ismet-i enbiya fikriyle bagdasmaz kabul edilen Israiliyyat baglaminda,
Islam diismanlar1 vurgusu dikkati ceker. Ozellikle Garanik hadisesi ve Hz.
Peygamber’in Zeyneb bint Cahs ile evliligiyle ilgili rivayetlerin Islam diismanla-
rna ve/veya miinafiklara ait desiseler oldugu vurgulamr. Zehebi Israiliyyat'in
tanmmm ve kapsamim ortaya koyarken soyle séyler: “Bazi miifessirler ve mu-
haddisler Israiliyyatm kapsamim genisletmis ve gerek Yahudiler gerek bas-
ka dinler/kiiltiirlere mensup cevrelerdeki Islam diismanlarinca tefsir ve ha-
dise sokulan ve kadim bir kaynakta ash bulunmayan birtakim haberleri de
Israiliyyat’tan saymislardir. Bu tiir haberler ashinda Islam diismanlarinca uy-
durulmustur. Bunlar s6z konusu haberleri art niyetli, k6tti maksath olarak
uydurmuslar ve tipki Garanik kissasi ile Hz. Peygamber’in Zeyneb bint Cahs’la
evliligi hikayesinde oldugu gibi, uydurma rivayetleri mtislimanlarin inancim
ifsat etmek maksadiyla tefsir ve hadis edebiyatina sokmuslardir.”!!”

Bu degerlendirme dogru kabul edildigi takdirde Katade, Ibn Zeyd, Kelbi,
Mukatil b. Stileyman, Yahya b. Sellam, Taberi, Begavi ve daha bircok buiytik
miifessirin Islam diismam oldugunu séylemek gerekir. Ctinkii biittin bu mii-
fessirler Zeyneb bint Cahs kissasimni Ahzab 33/37. ayetin tek izahi olarak zik-
retmislerdir. Katade ve Ibn Zeyd'den gelen rivayetlerin islam diismanlarmca
uydurulup bu isimlere izafe edilmis olmas1 miimkiin ve muhtemeldir. Peki ya
Taberinin s6z konusu ayeti rivayetten bagimsiz olarak tam da bu sekilde tefsir
etmesi, ardindan “Bizim bu izahimiza paralel olarak bazi rivayetlerde de sun-
lar zikredilmistir” demesine ne buyrulur? Zehebinin sdylediklerine bakilirsa,
Taberiyi Islam diismani, miinafik veya zindik diye itham etmek gerekir. Yine
bu acidan bakildiginda, Yasuf 12/24. ayet baglaminda Hz. Yasufun harama
uckur ¢ézme keyfiyetini anlatan ibn Abbas’tan Said b. Ciibeyr’e,!!8 Duha 93/7.
ayet baglaminda Hz. Peygamber'in kirk y1l boyunca kafir veya kendi halkimin
sirk inanci tizere yasadigini sodyleyen Kelbi'den Stiddi'ye!'® kadar bircok alimi
de “zenadika” ztimresine dahil etmek ve/veya buittin bu isimlerden menkul
tefsir rivayetlerini bir ¢irpida inkar kolayciligina kacmak gerekir.

Buradaki temel sorun, Zehebinin kendi kelami ve itikadi kabullerini mut-
lak hak/hakikat olarak algilamas1 ve bu kabullere ters diisen Allah, peygam-
ber tasavvurlarimi mutlak batil olarak yargilamasidir. Zehebi bu yargilamada
kendi kelami-itikadi sistemine muhalif anlayislar “Islam diismanlarinin uy-

117 Zehebi, el-Israiliyyat, s. 13-14.
118 Kurtubi, el-Cami’, IX. 100.
119 Fahreddin er-Razi, et-Tefstru’l-Kebir, XXXI. 195.
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durmasy” diye ifade etmis olsa da, kaynaklardaki bilgi ve rivayet malzemesi
basta sahabe olmak tizere tabitin ve tebe-i tabiin nesillerine mensup bircok
buytik alimi de bu kategoriye dahil etmeyi muciptir. Aslina bakilirsa Zehebi
bu konuda c¢ok derin bir acmazin icindedir. Daha acikc¢as1 Zehebi, Garanik
hadisesi ve Hz. Peygamber ile Zeyneb bint Cahs’in evliligiyle ilgili rivayetleri
elestirmekte ve fakat bu elestiri okunun “Islam diismanlan” diye nitelendir-
digi muhayyel diismanlardan ziyade bizzat bizim ulemamiza isabet ettigini/
edecegini dikkate almamis goziikmektedir. Bundan daha da koéttisti, Zehebi
Israiliyyat'm mahzurlan baglaminda, “Isbu Israiliyyat selef-i salihinden bir-
cok alimimize yonelik itimadi neredeyse yok etmistir; ctinkti onlara azim-
sanamayacak oranda Israiliyyat nisbet edilmistir” derken, selef ulemasina
yalan-yanlis isnatlarda bulunuldugundan musteki olmakta, ama 6bur taraf-
tan da Israiliyyat'm ana kaynaklar arasinda ibn Abbas, Eba Hiireyre, Ka’b
el-Ahbar, ibn Ciireyc, Vehb b. Miinebbih gibi sahabe ve tabitin ulemasini say-
maktadir. Baska bir ifadeyle, Zehebi ilkin ad1 gecen alimlerin Israiliyyatcilik
ithamma ugradiklarindan dem vurmakta, ardindan “Israiliyyat Rivayetiyle
Meshur Olanlar” bashg: altinda yine bu alimlerin isimlerini siralamaktadir.

Belli ki Zehebi bunun apacik bir celiski oldugunu fark etmis ve bu celis-
kiden kurtulmak icin, bir taraftan s6z konusu baslik altinda mustesriklerin
ad1 gecen Islam alimlerine yénelik ithamlarina kars: siki bir savunmaya giris-
mis, diger taraftan da onca Israiliyyat rivayetinin bu alimlerden nakledilmis
olmas1 karsisinda bilhassa sahabeyi ibra icin adeta didinmistir.!?° Dahasi
Zehebi Israiliyyat rivayetiyle meshur sahabiler konusunda miistesrikler ile
Ahmed Emin, Mahmud Ebt Reyye, Resid Riza gibi miislimanlarin mez-
bur sahabilere yonelik tenkitlerini ctirtitmeye, dolayisiyla onlar: bir taraftan
Israiliyyat kaynag olarak zikredip diger taraftan da ibra etmek gibi tuhaf bir
ise soyunmus, bu arada s6z konusu sahabilerden menkul rivayetleri aslinda
tam olarak neye atifta bulundugu sarihlik arz etmeyen bir sthhat testine tabi
tutup, “Sahih olanlan alir, olmayanlarn almayiz” gibi yuvarlak bir ifadeyle
gecistirmistir. Degerlendirme sirasi tabitina geldiginde Zehebinin tislubu bi-
raz sertlesmis, ama yine de Ka’'b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi tabiiler
hakkinda olumlu seyler séylemistir. Tebe-i tabiin s6z konusu oldugunda ise
Zehebi adeta “a¢tim agzimi yumdum géztmu” diyerekten, “Kelbi katiksiz ya-
lancidir”; “ibn Ciireyc Hiristiyan dénmesi ve tedliscidir”, “Mukatil b. Stiley-
man bozuk itikath bir kisi, hatta deccalin ta kendisidir”, “Stiddi hadis uy-
durma ve yalancilik konusunda eline su dékulemeyecek bir kisidir” gibi cerh
kliseleri kullanmakta hicbir beis gormemistir.!2!

Sahabe, tabitin ve tebe-i tabiin arasindaki degerlendirme farki hi¢ kus-
kusuz Stinni hadis usaliinde sahabenin topyektin adillik zirhiyla korunma-
s1, buna mukabil tabitn ve bilhassa tebe-i tabiin nesline béyle bir koruma
saglanmamis olmasiyla ilgilidir. Yine bu fark, sahabe kavli ve amelinin fer’i

120 Zehebi, el-israiliyyat, s. 55-73.
121 Zehebi, el-Israiliyyat, s. 74-93.
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de olsa dini deliller hiyerarsisinde yer almasi, buna mukabil hadis terminolo-
sinde makta’ terimiyle ifade edilen tabitin ve tebe-i tabiin kavillerinin alimler
arasindaki hakim kanaate gore baglayici delil sayilmamasiyla ilgilidir. Bu-
nun icindir ki sahabe Israiliyyat konusunda bir bakima ismet sifatiyla tavsif
edilmis, tabitn bu konuda mazur sayilmamakla birlikte hayirla yad edilmis
ve sonunda Israiliyyat'in tiim gtinahi tebe-i tabiine ytiklenmistir.

Israiliyyat'in Bilgi Degeri ve Dini Alandaki islevi

ik ve erken dénem Islam kulttirtinde Israiliyyat ilmi degeri haiz bir tefsir
malzemesi olarak algilanmis ve bu minvalde kullamilmistir. Ancak hemen
belirtmek gerekir ki burada séz konusu olan “ilim” ve “ilmilik” ile modern
cagdaki bilgi ve bilimsellik arasinda cok buiytik bir mahiyet farki vardir. Er-
ken dénem Islam kiltiirtinde ve bilhassa Ehl-i hadis terminolojisinde ilim
(ilm) re’yin karsiti olarak nakil ve rivayet demektir. Bu anlam dairesinde ilim
entelektiiel ¢cabayla uretilen bir sey olmanin 6tesinde, orada hazir bulunan,
fakat gercekten sabit olup olmadiginin tespitine ihtiya¢c duyulan bir seydir.
Zehebinin (6. 748/1348) islam tarihinin 143. yilina dair su ifadeleri ilmin
nakil ve rivayetle esdeger anlam tasidigini géstermesi bakimindan énemlidir:

Bu asirda islam ulemasi hadis, fikih ve tefsiri tedvin isine koyuldu. Mekke’'de ibn Cii-
reyc birtakim eserler tasnif etti. Basra’da Said b. Ebi Artibe, Hammad b. Seleme ve
digerleri de eser tasnifiyle mesgul oldu. Sam’da Evzai eser tasnif etti; Medine’de Malik
el-Muvatta1 tasnif etti. ibn ishak el-Megaziyi yazdi. Yemen'’de Ma’'mer tasnifle mes-
gul oldu. Kufe'de ise Ebti Hanife ve digerleri fikih ve re’y tasnifinde bulundu. Stifyan
es-Sevri de Kitabit'l-Cami adh eserini tasnif etti. Kisa bir stire sonra [Bagdat’ta] Hu-
seym b. Besir eserlerini meydana getirdi. Misir'da Leys tasnif calismasi yapti. Keza
Ibn Lehia, Ibnti'l-Miibarek, Eba Yaisuf ve Ibn Vehb de eserler yazdi. Béylece ilmin
tedvini ve tebvibiyle ilgili faaliyetler artti. Arapca, dil, tarih ve eyyamitin-nas gibi
alanlarla ilgili kitaplar tedvin edildi. Bundan 6nceki asirda insanlar ya hafizalarin-
dan konusuyorlar ya da ellerindeki tertip edilmemis sahih sahifelerden rivayette
bulunuyorlardi. Allah’a hamdolsun ki ilme ulasmak artik kolaylasti.'??

Cabiri bu pasajdaki ifadelerle ilgili olarak sunlarn kaydetmistir: “Dikkat
ederseniz, ilmin tretilmesi degil, ilmin tedvin edilmesi ve bablara ayrilmasi
deniyor. {lmin tedvini su anlama gelir: Ortada tesekkiil etmis, hazir bir ilim
vardir. Tedvin yapacak (mtidevvin) alime diisen gérev, bu ilmin toplanmasi
ve smiflandirilmasiyla siirhdir. flim kavrami o dénemde genellikle hadis ve
ona bagh olarak tefsir ve fikih i¢cin kullamliyor idiyse de icerigi itibariyle bu
temel ilme yardimecr ilimler i¢cin kullanilmasi da miimkiindir. Ornegin lugat,
megazi, eyyami'n-nas gibi dallar i¢in de ilim ifadesi kullamlabilir. Konuya
baska bir acidan bakmak gerekirse o dénemde ilim, re’yin karsiti olarak kul-
lanilmistir. Buna gore ilim rivayetlerden ibaret olmaktadir.”!23

122 Ebt Abdillah Semstiddin ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, Beyrut 1991, IX. 13.
123 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Akliuin Olusumu, cev. Ibrahim Akbaba, istanbul 1997, s. 88.
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Ehl-i hadis ve Selef diistincesinde ilim nakil ve rivayetle 6zdes kabul edil-
digine gore Israili rivayetlerin en azindan bu diistince cizgisinde ilmi deger ta-
sidiginda stiphe yoktur. Bu anlamda ilmin dogruluk degeri tarihsel ve/veya
olgusal gerceklige yahut burhani delillere muvafik olup olmadigindan ziyade,
nakilde sahihlik ve saglamligin stibut bulup bulmamasina baghdir. Metin ve
muhteva yontinden sahihlige gelince, bu anlamda sahihligi modern dénem-
deki rasyonel, bilimsel ve empirik bilgilerle ilgili genel kabullerden hareketle
belirlemek s6z konusu oldugunda, Israili rivayetlerin ¢cok énemli bir kismi
hurafeler manzumesi olarak gortilebilir. Ne var ki Israiliyyat cagdas akil ve
bilimin 6l¢ttleriyle test edilip onaylanabilir bilgi tiirtine degil, modern bilgi
tasniflerindeki dogmatik bilgi tiirtine karsilik gelir ve hatta Israiliyyat vizyon
olusturma, amaclar1 saptama, deger ve inanclan yénlendirme gibi islevlere
sahip olan idealist bilgi kapsaminda da mititalaa edilebilir.

Bilgi sosyolojisi acisindan bakildiginda bilgiyle ilgili iki temel énerme kar-
simiza cikar. ilk énerme bilginin toplumsal olarak belirlendigidir. Buna gére
insan diistincesi ve bilincinin kaynag pratik yasam ve toplumsal kosullardir.
ikinci 6nerme bilginin toplumsal bir diizen olusturdugu yéniindedir. Buna
gore bilgiler toplumsal dtizenin bir ciktis1 degil, aksine toplumsal bir diize-
nin yaratilmasinda anahtar gticttir. McCarthy bilgiyi, “Bir ya da daha fazla
toplumsal grup ya da insan toplulugu tarafindan kabul edilen her turla fikir
ve edim bicimleri, onlarin kendileri ve 6tekiler icin gercek kabul ettikleri ol-
gulara iliskin fikirler ve edimler” seklinde tanimlar.!?* Bu tanim kapsaminda
bilgi, toplumsal etkilesim, iletisim ve érgilitlenme bicimlerinden ayr tutula-
maz. Bu tanim ayn1 zamanda toplumun ne bildigi ve nasil diistindtigii soru-
suyla birlikte, “Kimin ve neyin bilgisi” gibi sorular tizerinde kafa yormay1 da
gerekli kilar.'?s Bu sorular dolaymminda Israiliyyat’la ilgili sunlar séylenebilir:
Israiliyyat kadim Sami kiilttirtine ait olan ve ortacag Arap aklina uyarlanarak
Kur'an tefsirinde kullanilan bir bilgi tiirtidtr. Israiliyyat bilgisi ortacagdaki
mitik -bu tamimlama deger icerikli degil, durum tespitine yoneliktir- Arap
aklinin Tanrt'yl, tarihi, diinyayl, esyay1 algilama tarzimi gosteren bir ayna
mesabesindedir.

Mitik Arap aklinin Islam diistince tarihindeki en meshur temsilcileri Ehl-i
Hadis ekoludur. Zira bu ekoliin Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ebu Said
ed-Darimi (6. 280/894), ibn Huzeyme (6. 311/924) gibi meshur isimlerinin
ozellikle haberi sifatlarla ilgili ayetleri anlama ve aciklama tarzina bakildi-
ginda ortacag Arap aklimin mitik karakteri hemen fark edilir. Bir érnek ver-
mek gerekirse, Ehl-i hadis ekoltintin hicri 3-4. asirlarda Bagdat'taki énemli
temsilcilerinden biri olan Ebad Muhammed el-Berbehari (6. 329/941), isra
17/79. ayette gecen “makam-1 mahmad’u maddi bir makam olarak kabul
etmis ve “Allah ahirette Hz. Peygamber’i arsin tizerinde kendi yanina oturta-

124 E.D. McCarthy, Bilgi Kiiltiirii: Yeni Bilgi Sosyolgjisi, cev. A. F. Yilmaz, istanbul 2002, s. 34, 50.
125 Nazan Ozeng Ucak, “Bilgi: Cok Yiizli Bir Kavram”, Tiirk Kiitiiphaneciligi, cilt: 24, sayu: 4
(2010), s. 711.
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cak” demistir. Kendi taraftarlarina, “Eba Hureyre, Sa’bi, Hammad b. Seleme,
Malik b. Enes, Evzai, Ahmed b. Hanbel gibi selef alimlerini seven ve hayirla
yad eden birini gértirsen bil ki o kimse sahib-i stinnettir” diye tenbihte bu-
lunan ve aymi1 zamanda “Ozellikle kendi ¢cagdaslarmizdan bir meseleyle ilgili
olarak her ne duyup isitirseniz, duyup isittiginiz sey karsisinda kendi gorii-
stintizi derhal beyan etmeyin; bilakis sorun, arastirin ve o mesele hakkinda
sahabe ve selef ulemasimin konusup konusmadigina bakin. Sayet bu konuda
seleften gelen bir nakil varsa, ona simsiki sarilin ve naklin siirlarini asma-
ym.” diye yol gosteren Berbehari'ye gore din nakle sadakat ve taklitten (selefe
ittiba) ibarettir. Dini alanda re'y ve kiyasa muiracaat merduttur. Makbul ve
muteber olan, naslarin zahirini esas almak, nakle dayal delilden bagimsiz
bir izaha kalkismamaktir. Kisaca, din konusunda hadis ve esere ittiba sart-
tir. Akil 6lctit degildir. Kaldi ki bazi hadislerde gercekten ne anlatilmak isten-
digini akil kavrayamaz. Sozgelimi, “Kullarin kalpleri Rahman’mn iki parmag:
arasindadir”, “Allah dinya semasina iner; Arife giinti iner ve bir de Kiya-
met guni iner/inecektir”, “Allah ayagim cehennemin tizerine koydu”, “Allah
Adem’i kendi suretinde yaratt1” gibi hadislerin gercek mana ve maksadim
kavramaya akil kifayet etmez. Bu ytizden, s6z konusu hadislerdeki ifadelerin
hak/hakikat olusu pesinen teslim-tasdik edilmeli ve kisisel gértislerle izah/
serh cihetine gidilmemelidir.!26

~ o~

Berbehari’nin akilla ilgili bu degerlendirmesi dikkate deger niteliktedir.
Zira akil genellikle kabul edildigi tizere hem diinyay1 ve esyay1 kavrama va-
sitasidir, hem de kavrayis biciminin aynasidir. Bunun yaminda akil mutlak
olmadig gibi tarafsiz da degildir; ¢tinkti tarih, toplum ve kultirden bagimsiz
degildir. Dil de akil gibidir, tistelik aklin kavrayis dille, dil tizerinden betim-
lenir. Bu noktada Kur’an'in kendisini lisani arabi olarak nitelendirmesine
dikkat cekmek gerekir. “Lisan-1 arabi” terkibindeki lisan/dil, insanlar arasin-
da iletisim araci olmanin 6tesinde ¢cok genis bir icermeye sahiptir. Kur'an'in
Arap diliyle nazil olmasi demek, Arap aklina ve kavrayisina uygun nazil ol-
masl1 demektir. Ra’d 13/37. ayette vahyin inzalinin “htikmen arabiyyen” diye
ifade edilmesi bunun en gucla delilidir. Gerek “lisan-1 arabi” gerek “htikm-i
arabi” terkibi Kur'an’daki mesajlarin miladi yedinci ytizyilldaki Arap toplu-
mun esyayl algilama ve kavrama tarzina uygun bicimde formiile edildigini
gosterir. Bunun icindir ki cehennemin dibinde yetisen zakkum agacinin to-
murcuklari, Hicaz yarimadasindaki bir bitki tiirine atifla “seytanlarin bas-
lar1” diye tasvir edilir (Saffat 37/65); cehennemliklerin yiyecegi, ¢célde yetisen
ve develerin bile yanina yanasmaktan imtina ettigi zehirli bir diken (dar?)
olarak zikredilir (Gasiye 88/6). Dahasi, cennetteki hurilerden ipek elbiseler
ve tahtlara, Allah'in gokte olmasmdan arsi, kursisi ve ordularina, cinlerden
seytanlara, cinlerin gokten haber calmasindan meleklerin kanath olmasina,
goklerin ve yerin alt1 giinde yaratilmasindan yedi kat gokytizii ve yerytiziine,
yerytiztiniin dosek gibi betimlenmesinden yerytizi ile gokytiziintin tencere

126 Ibn Ebi Ya'la, Tabakatii’l-Hanabile, Riyad 1999, III. 37-38, 45, 55, 58, 66-67, 70.
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kapak seklinde tasvir edilmesine, Adem’in yaratilmasindan cennetten dii-
stistine kadar Kur’an’daki tiim konular ve kavramlar miladi yedinci ytzyilin
Arap akl ve kultirine uygun bicimde formtile edilmistir.

Bu formulasyonun 6énemli bir kism dil, konu ve kavram dtizeyinde Sami
ve Yahudi kultartyle irtibathdir. Bu sebepledir ki ilk kusak musliimanlar ve
onlan takip eden nesiller, Kur'an'in soéylediklerini genelde Ehl-i kitap, 6zelde
Yahudi kultartine yogun atiflarla serh etmislerdir. Burada dikkatten kaciril-
mamasl gereken husus, gerek Kur'an'in gerekse onun serhi mahiyetindeki
rivayet malzemesinin temelde aym akla hitap ediyor olmasidir. Haddi za-
tinda Arap aklima uygunluk acisindan Kur'anin kissa dili ile Israiliyyat dili
arasinda muvafakat vardir. Bu ylizden sahabe ve tabitn ulemasi, Adem ve
cennetten duistis kissasini Israiliyyatla serh ederken, “Adem’in boyu o kadar
uzundu ki bas1 gokytiziine degiyordu” demekte beis gérmemislerdir. Kaldi ki
Adem’in goklerde oldugu kabul edilen huld cennetinden yerytiziine diismesi
mumkin ve makul ise basinin gokytiziine temas etmesi de pekala mimkin
olsa gerektir. Miisliitmanlarin kahir ekseriyetince Adem’in goklerdeki cennet-
ten yerytiziine dustiigiine inamlirken boyunun ¢ok uzun olduguna iliskin
rivayetin hurafe olarak nitelendirilmesi tutarsiz bir yaklasim olsa gerektir.
Dahasi, Zehebi gibi ¢agdas miusliman miuelliflerin Kur'an’da séylenenle-
ri rasyonel aklin hakemliginden muaf tutup rivayetlerde bahsi gecenleri bu
aklin terazisinde 6lctip tartarak hurafeyle esdeger anlamda Israiliyyat diye
yargilamis olmasi ciddi bir tutarsizlik gibi gértinmektedir.

Adem’in boyunun goklere uzandig1 yolundaki rivayeti Israili bir hurafe
sayan Zehebi'ye soyle bir itirazda bulunulabilir: Hz. Musa asasini kayaya vu-
runca kayadan, Hz. Eyyab ayagini topraga vurunca topraktan su fiskiriyor,
ates Hz. Ibrahim’i yakmiyor, Hz. isa camurdan kus maketine can verip 6l
insanlan diriltiyor, Hz. Stileyman cinler ve seytanlar1 dalgiclik, insaat¢ilik
gibi alanlarda istihdam edip calistiriyor, cavuskusu (Hudhtid) gelip basba-
yag1 dini-itikadi bir vaaz veriyor ve btittin bunlar mahz hakikat kabul edili-
yorsa, Adem’in boyunun c¢ok uzun olduguna iliskin rivayet nicin hurafe sa-
yiliyor? Bu siyakta denilebilir ki Kur’an'in btittin bu konularla ilgili beyanlar
birer hissi-kevni mucizeye isaret etmektedir. Peki, o takdirde, Adem’in cok
uzun boylu olusunu Kur’an’da bahsi gecmeyen baska bir hissi mucize kap-
saminda degerlendirmenin ne mahzuru olabilir? Allah tilke’r-rustilii feddalna
ba’dahiim ala ba’d (Bakara 2/253) buyurduguna goére, “Hz. Musa'nin yed-i
beyzas1 ve asasi varmis; Adem’in boyu da géklere uzamirmis” demek, yanhs
olmasa gerektir.

llginctir, Israiliyyat karsithginin modern temsilcileri Kuran'’da gecen ve
“mucize” diye kabul edilen hususlarin gercek bilgi oldugu noktasinda nakilci
ve ayn1 zamanda imanci bir tavir takinmakta, Kur’an disi nakil s6z konusu
oldugunda ise derhal akla ve Aydinlanmaci rasyonalizme yaslanmaktadir.
Halbuki akil ve aklilik mutlak, sabit ve standart degil, degisken ve goreceli-
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dir. Yine akil nesilden nesile aym bicimde intikal eden irsi bir yeti degil, her
insanin i¢ine dogdugu diinya ve kultir icinde sekillenip gelisen bir tarihselli-
ge sahiptir. Dil de bir yénuiyle bu tarihsel aklin imkanlariyla olusan diistince
ve tasavvurlarn ifade vesilesidir. “Arapca olarak inzal edilmis Kur’an dilinde
ifadesini bulan seyler, Arap aklina uygun seylerdir” dememiz, bu sebepledir.
Daha o6nce belirttigimiz gibi Kur'an'in hitap ettigi akil miladi yedinci ytizyilin
Arap akhdir. Bu ylizden, o gunktl Arap aklinin esyayl ve diinyayr kavrayis
tarzim1 ¢agdas akhin kabulleriyle degerlendirmek kelimenin tam anlamiyla
anakronizmdir. Ustelik bu tarz bir degerlendirme Kur'an mesajmdaki haki-
kati ortaya koyma noktasinda hemen hi¢bir kiymeti haiz de degildir. Hakikat
sabittir; fakat onun kavranis ve algilanis bicimleri zaman, zemin, kalttirel ve
tarihsel kosullara bagh olarak degiskendir. Daha acik séylersek, Allah mut-
lak, sabit ve tarih-tsta bir hakikattir; fakat Kur'an'in ilahi isim ve sifatlara
iliskin ifadeleri ile bu ifadelerin yorumlanis bicimleri degisken ve tarihsel ni-
teliklidir. Tefsir ve kelam tarihinde ilahi isim ve sifatlarla ilgili olarak birbirini
timden nefyeder tarzda zit yorumlar tretilmis olmasi, tistelik bu yorumlarin
koken olarak aymni itikadi gelenek i¢cinde viicut bulmasi, isbu sebeptendir.

Bu konuda carpic bir érnek vermek gerekirse, Islam diistince tarihin-
de gerek Kur’an dilinin Arabi yapisina ve zahirli manasina sadakat, gerekse
Arap aklina muvafakat itibariyle, btittin mezhepler ve ekoller icinde en 6z-
giin ve otantik ekol olan Ehl-i hadis ve selefiyyenin énemli isimlerinden ibn
Huzeyme'nin (6. 311/924) kendi hadis talebelerini Kaderiyye ve Mu'tezilenin
tuzagina diusmekten muhafaza maksadiyla kaleme alip hadis/rivayet te-
melinde sahih bir Allah tasavvuru ortaya koymaya calistigl Kitabii't-Tevhid
adl eseri,'?” Mu'tezile karsithg hususunda ibn Huzeyme ile miittefik olan
Fahreddin er-Razi tarafindan (6. 606/1210) “Bu kitap gercekte Kitabtii's-
Sirk’tir” diye elestirilmistir.128

Goruldugt gibi naslardaki sabit lafizlar farkl zihinlerde birbirini nef-
yedecek tarzda farkli anlasilip yorumlanabilmektedir. Bunun temel sebe-
bi aklin degisken olmasi ve bu degiskenligin tasavvura yansimasidir. ibn
Huzeyme'nin eserindeki rivayetlerde ifadesini bulan Hz. Peygamber ve saha-
be akl ile Fahreddin er-Razinin akh ve algilamasi arasmda ¢ok buyuk bir
fark vardir. Yeri gelmisken belirtelim ki Allah tasavvuru konusunda Kur’an’a
muvafik akil, Ibn Huzeyme'nin referans gosterdigi Hz. Peygamber ve sahabe
akhdir. Ancak bu akil Razinin felsefi-kelami paradigmasina gore Mticessi-
me ve Muisebbihe akhidir. Ne var ki Razi Hz. Peygamber ve sahabenin Allah
tasavvuruna tesbih-tecsim sifati yakistirmaktan imtina etmekte, ama obur
taraftan bn Huzeyme'nin Kitabii't-Tevhid adh eserini Kitabii’s-Sirk diye nite-
lendirmekle, “Boyle bir Allah tasavvuru hadis/haber temelli olsa dahi kabul
edilemez” demeye getirmektedir.

127 Ebu Bekr ibn Huzeyme, Kitabii't-Tevhid, Riyad 1988, s. 10-11.
128 Fahreddin er-Razi, et-Tefstru’l-Kebir, XXVII. 130.
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Israiliyyat'm bilgi degeri meselesine donersek, tefsirde Israiliyyat karsiti
cagdas sOyleme gore bu kategorideki rivayetler bilgi degerinden yoksundur.
Cuink Israili rivayetler sayisiz hurafeyle doludur. Belli ki bu cagdas bakis
acis1 bilgiyi stije-obje iliskisi baglaminda zihinsel ve entelekttiel cabayla tre-
tilen bir sey olarak gérmektedir. Bilindigi tizere modern diistincenin ve dii-
stinmenin tarihinde bilgi ve deger meselesi bir problematik olarak, modern
bilginin ya da bilimsel-nesnel bilgi ttirintin ve dolayisiyla objektivizmin do-
gusuna paralel stirecler icerisinde viicut bulmustur. Ortacag entelekttielleri
icin temel problem bilgi degil, iman ve itikat idi. Baska bir ifadeyle, ortacagda
bilgi problemi entelekttiel ilginin merkezinde degil, periferisindeydi.!?°

Erken dénemlerde Israiliyyat1 tefsir kaynagi olarak kullanan Islam alimleri
icin de aslolan bilgi degil, iman ve itikat idi. Yine bu alimler nazarinda bilgi,
zihinsel cabayla tretilen, tarihsel ve olgusal gercekligi hususunda titizleni-
len bir sey olmanmn 6tesinde, derlenen, nakledilen ve ayni zamanda kendisi-
ne inanmilip mucibince amel edilen bir seydi. Unutmamak gerekir ki bilginin
degeri ve bilgisel mesrulastirma gibi cagdas kavramlar normatif karakterli-
dir. Gerek¢elendirme ve objektifligini gosterme bizatihi bilgi i¢in zorunlu bir
kosul degildir. Ne var ki Israiliyyat'in bilgi ve hakikat degeri bulunmadigim
savlayan cagdas yaklasimda objektivist bir irade sezilmektedir. Bu irade mo-
dern Bat1 diinyasinin moda akimlarindan natiiralizm ve rasyonalizmin Islam
diinyasina yaydig1 ideolojik dalganin tesirinde goértinmektedir. Nattiralizm,
Avrupa’daki Otuz Yil savaslarinda gortildiigii tizere, inang ve itikat dlizeyin-
de uzlasmanin imkansiz oldugu tespitinden sonra, arzu edilen uzlasmanin
inangclar tsti bir bilgi dtizleminde saglanacag varsayimini yayan bir ideoloji
olarak Tanrr’'min yerine dogayi, vahyin yerine doga yasalarini ikame etmis-
tir. Insanlar Tanr'nin yasalan tizerinde uzlasmayabilir, ilahi yasalar1 herkes
kendine gére yorumlayabilir; fakat doga yasalar1 sabit, degismez, evrenseldir
ve buittin bu 6zelliklerinden dolayr da saglam bir entelektiiel dtizenin sarsil-
maz temeli olmaya elverislidir.!3°

Nattiralizmin temel kabultine gére inanmamiz gereken seyler yalmzca gor-
dugumuz seylerdir. Bu seyler ise doga, olgu ve dis diinyadaki gerceklik diye
adlandirilan seylerdir. Aslinda nattiralizm ve onun versiyonlar1 konumunda-
ki rasyonalizm, realizm, empirizm gibi entelektiiel akimlar Grek felsefesine
dayanan oktulersentrik (gozmerkezci) ideolojilerdir. Nattiralizm kendisini goz
ve gorme duyusu tizerine insa eder. Natiiralizmin dogas1 matematigin diliyle
ifade edilebilir mahiyettedir. Biz yalnizca sayilabilen, hesaplanabilen, 6l¢t-
lebilen seyleri gorebiliriz. Doganmin dili matematiktir ve yalnizca goérebildigi-
miz seyler matematiksel bir dille ifade edilebilir. Bu ytizden de nattiralizm
dogaya yonelisinde onu c¢iplak olarak algillayip kavrayacagimiz varsayimin-
dan hareket eder. Buna gore doga reddedilmeyecek sekilde olmalidir. Oysa

129 Husamettin Arslan, “Bilgi, Naturalizm ve Degerler”, [Bilgi ve Deger i¢inde], Ankara 2002, s.
94.
130 Arslan, “Bilgi, Naturalizm ve Degerler”, s. 94.
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Heidegger’'in de dedigi gibi, doga orada duran bir sey degil, bir sey olarak
orada durmaktadir. Biz daima bir seyi, énceden hazir olan bir sey olarak
algilariz. Insan, diinyay1 ve esyay1 hicbir sekilde sifir noktasindan hareketle
anlayamaz; tersine bir 6n anlama, kavrama ve bilme yapisindan hareketle
anlar. Modern bilimin bize ciplak ve kendinden bir sey olarak takdim ettigi
doga aslinda paradigmatik bir sey olarak dogadir.!3!

Nattiralizm gérme duyusu lizerine insa edilince, isitme tizerine temellen-
mis her seyi reddeder. Ctinkti nattiralizme gore yegane gerceklik gérmedir.
Ancak unutmamak gerekir ki gerceklik baska sey, hakikat baska seydir. Ay-
rica gormek bir bakima temelltik ve tahakkiim etmek, isitmekse mititekellim
ve muhataba kulak kesilmektir. Isitmek dinlemek, dinlemek sayg1 ve hiirmet
gostermektir. Hakikat gormekten cok, isitmekle ilgilidir. Kur'an’a bakildigin-
da da gérme ile isitmenin, dolayisiyla gerceklik ile hakikatin ayni seyler olma-
dig1 sonucuna varilabilir. Kur'an’da sema/isitme kelimesi itaatla esdeger bir
kulak verme manasimda kullanilir. Tipki semi’néa ve eta’na ifadesinde oldugu
gibi. Bunun yaninda Bakara 2/7. ayetteki ve-ala sem’ihim ve ala ebsarihim
ifadesinde isitmenin gormeden 6nce zikredilmesi bir yoruma gore “isitme”nin
“gdrme”den Ustiin bir meleke olmasindadir. Ayette isitmenin gérmeden 6nce
zikredilmesi, Kur’an'in nazil oldugu toplumsal ve kiiltiirel vasatta temel bil-
gi kaynagimin isitmeye dayali olmasiyla da ilgilidir. Bu husus erken dénem
Islam ilim geleneginde sema ve naklin temel bilgi kaynag olarak kullanilma
sebebini de az cok aciklar. Kald: ki sema/isitme ntibtivvetin sartidir. Bu ytiz-
dendir ki sagir bir peygamber gonderilmemis, fakat kimi peygamberler kor-
liikk sikintis1 ¢cekmistir. Ote yandan bir kimsenin akilla elde ettigi sonuclara
baska bir akil sahibi isitme yoluyla ulasir. Isitme bir bakima aklin bilgiyle
istikmal vesilesidir. Oysa gorme insam ancak gorulebilir seylere muvaffak
kilar. i@itme goérmenin aksine alti cihette (6n, arka, sag, sol, alt, tist) de tasar-
rufta bulunabilir. Isitme duyusu iptal olunca konusma da iptal olur ve fakat
g6z gormeyince konusma yetisi iptal olmaz.!32

Biitiin bunlarin yaninda sem’ (isitme) islam geleneginde bilgi kaynag ola-
rak kullanmilan iki delil ttirtinden biridir. Sem’ buittin 6nctlleri nakle dayanan
bir delildir. Bu delil, islam’m ilk yillarinda isitmeyle sabit olmasindan dolay1
sem’i delil diye isimlendirilir. Isitme delili nakil ve rivayetle ilgilidir. Nitekim
sema da hadis 6grenme yollarindan biridir, hatta alimlerin cogunluguna gore
hadisin sema yoluyla alinmasi en giivenilir rivayet teknigidir. Israiliyyat da
temelde bir rivayet tiirti olduguna gére erken dénem Islam ilim geleneginde
bu tur rivayetlere ilmi deger atfedildigi stiphesizdir. Kaldi ki erken dénem-
lerde bilginin temel kaynag1 nakildir. Burada temel sorun rivayet kaynakh
bilginin gercekten stibut bulup bulmadigi meselesidir. Daha énce bahsi gec-
tigi tizere gerek Ahmed b. Hanbel'in “Tefsirin ash yoktur” ifadesi, gerekse ibn

131 Arslan, “Bilgi, Naturalizm ve Degerler”, s. 95-96.
132 Fahreddin er-Razi, et-Tefstru’l-Kebir, 1I. 49.
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Teymiyye ve Ibn Kesir gibi selefi alimlerin Israiliyyat'a yénelik menfi degerlen-
dirmesi esas itibariyle nakilde stibut problemiyle ilgilidir.

Israiliyyat, dini metinlerin serh ve izahiyla ilgili olmas1 hasebiyle dogmatik
bilgi kategorisinde de degerlendirilebilir. Bilindigi gibi, dogma ve dogmatik
olan sey tartisiilmaz, kendisinden kusku duyulamaz. Bu ytizdendir ki din bil-
gileri mutlaktir. Ote yandan din bilgisi doga bilgisine, hatta pratik tecriibeyle
kazanilan naiv hayat bilgisine uymayabilir. Bu durumda yanlhsin dini bilgide
degil, doga ve hayat bilgisinde olduguna htikmedilir. Oysa bilim ve bilimsel
bilgi dogmatik degildir. Bilimde inanca yer yoktur. Aksine bilim herseyden
stiphe eder. Bilimin giicti bu stiphecilikte yatar. Deneysel bilimlerde bilginin
dogrulugunu ispatlamak her zaman mumkiin olmaz; ama stphe edilen bil-
ginin yanhislanmasina c¢alisilir.

Hurafeler manzumesi oldugu én kabultiyle Israiliyyatin bilgi ve hakikat
degerinden yoksun oldugunu savlayan modern bakis acis1 bilgi-deger iliski-
sini modern bilimcilik cercevesinde kavramsallastirmakta, bilgiyi insandan
ve onun varolus kosullarindan bagimsiz bir sey olarak algilamaktadir. Me-
sele bilgi kuram acisindan ele alindiginda, agirlik noktasi bizatihi insandan,
onun bilgisine kayar. Bilgi kurami bilgiyi meydana getiren 6geler, bilginin
objeye uygunlugu, hata ile gercegi birbirinden ayiwran 6l¢tit, bilginin nasil
ilerledigi gibi sorunlarla ilgilenir. Ancak bilgi kendi basma ve diger unsurlar-
dan bagimsiz degildir. Dahasi, bilgi ile insan arasinda cok siki bir bag vardir.
Bu sebeple bilginin insan ve onun varlik kosullariyla birlikte ele alinmasi
gerekir. Konu antropolojik a¢idan ele alindiginda, bilginin agirhig1 bilginin
yaraticisi olan insan tizerine kayar. Bu acidan bakildiginda bilginin nasil ve
hangi 6gelerden olustugu degil, bilginin insanla, insanin varlik yapisi ile olan
iliskisi 6n plana ¢ikar. Bu anlayisla ele alinan bilgi, insam insan yapan, ya-
samasin saglayan her seyi kapsar.!33

Bilginin belirsizlik giderme, yarar saglama, bir amaca yonelik olma ve o
amac¢ dogrultusunda nakledilme gibi 6zellikleri vardir. Amaca yoénelik olma
ozelligi baglaminda sunu sdéylemek muimkiindiir: Klasik dénem Islam gele-
neginde ilim amelden bagimsiz bir kavram olarak degerlendirilmemis, ak-
sine tutum ve davrams diizeyinde ilmin semere vermesi gerektigine dikkat
cekilmistir. Bu anlayisa gore ilmin insam yo6nlendirici ve istikamet verici bir
islevi vardir. Buradaki yoénlendirme bildik fiil/eylem dtizeyinde olabilecegi
gibi duygu, diistince ve hissin temayulleri (kalp fiilleri) dliizeyinde de olabilir.
Israiliyyat sem’/nakil kaynakl bir ilim tiirii olduguna goére bu anlamdaki
ilmin Kur’an tefsiri baglaminda insanlarin duygu ve diistince diinyalarina
nufuz edip su veya bu sekilde etki yarattigini sdéylemek yanls olmasa gerek-
tir. Nitekim Israiliyyat ile hemen hemen aymi dil dizgesine sahip olan Kur'an
kissalarinin ¢ok etkili bir vaaz-irsad araci oldugu miisellemdir. Aym sekilde,
menkibe ve hurafe edebiyatinin halk nezdinde tergib-terhib islevine sahip

133 Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, istanbul 1988, s. 62-64.
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oldugu da inkar edilemez bir gercektir. Ote yandan folklorik din kiiltiiriinde
kissalar ve kissacilarin ulemada ¢ok daha etkili oldugu bilinmektedir. Bu
baglamda tasavvuf ve tarikat geleneginde muridin biat ve baghhifim percin-
leme maksadina matuf olarak mursidin kerametlerini sayip déokmenin ne
kadar 6nemli bir islev gordtigtinii de unutmamak gerekir. Dini menkibe ve
kissa edebiyatinin genis kitleler tizerindeki etkisi gecmiste oldugu gibi bugiin
de devam etmektedir. Bunu tespit icin televizyon programlarindaki kissa ve
menkibe agirhiklh dini programlarin ne kadar genis bir izleyici kitlesine ulas-
tigina bakilabilir. Kissa ve menkibe edebiyatinin merak uyandirma ve etki ya-
ratma giicintin, okuma aliskanhigina sahip entelekttiel insanlarda bile ciddi
karsilik buldugundan so6z edilebilir. Kur'an arastirmalarn arasinda kissalarla
ilgili calismalarin daha fazla ragbet gormesi bunun acik bir gostergesidir.

Gelinen bu noktada hurafenin hakikatle yakindan ilgili oldugunu da soy-
lemek gerekir. Mitolojik bir hikaye, hurafe ya da tarihi gerc¢ekligi olmayan
bir menkibe dini-ahlaki bir mesajin insan idrakine intikaline vesile oluyorsa,
bu hurafe artik hurafe degil, hakikattir, ¢ctinkti hakikatin tasiyicisidir. So6z-
gelimi, Kur'an’daki Adem kissasinda yasak agac, Iblis ve dtistis gibi imgeler
tizerinden ilk hitap cevresindeki insanlarn varlik, varolusun amaci, iyilik-
kotaltgun kaynag gibi bliytik sorularina ¢ok basit, sade, hatta cocuksu bir
dille cevaplar verilmistir. Kur’an ac¢isindan aslolan budur; kissanin tarihsel
ve olgusal gercekligi meselesi ise teferruattir. Kaldi ki tarihsel ve olgusal ger-
ceklik, ortacag insam icin ¢ok anlaml ve ltizumlu da degildir. Ctinkti bu
dénemin insamni bilgiyi vesikadan, laboratuvar ortamindaki deney ve gozlem-
den degil, semadan/nakilden tedarik etmekte ve genellikle isittigi seyin dog-
ruluguna inanmaktadir. Ayrica evren ya da dis diinya ortacag insami icin
matematigin diliyle kodlan ¢oziillen bir nesneler manzumesi degil, yaratici
kudretin hayranlik uyandirici eseridir. Ortacagin mtmin insani bilimsel bil-
giler 1s181nda Allah’'m eserindeki fizik yasalarim ¢6ztp evrene tahakkiim et-
meye calismaktan 6te, ciplak gozle temasa edebildigi evrene bakip ¢cok biiytik
bir hayranlik duymakta ve dogal olaylar1 gayb alemiyle irtibatlandinp mucize
diye kavramlastirmak suretiyle Allah’mm siirsiz kudreti karsisinda teslimiyet
duygusunu artirmaktaydi. Modern zamanlarin insanina gore bir sey (olay/
olgu) nesneler diinyasina indirgenip ve bu zeminde ¢dztimlendigi nispette o
denli gercek olmasina mukabil eski zamanlarin insam o seyi semavi, ulvi ve
gaybi aleme atfedip o alemle irtibatlandirdigl oranda hakikat saymaktaydi.

Degerlendirme ve Sonug¢

Cagdas Islam diistincesinde Israiliyyat pejoratif bir kavram olarak kul-
lamlmakta ve Israili kabul edilen rivayetlerin Islam kaynaklarindaki varli-
81 adeta dini-itikadi bir sorun gibi algilanmaktadir. Bu algiya kosut olarak,
tefsir edebiyatindaki Israiliyyat ya Siinni-itikadi paradigmaya ya da akla
ve bilimsel bilgiye uygunluk 6l¢tittine gore ele alinmakta, diger bir deyisle
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meseleye ya ideolojik ya da epistemolojik acidan yaklasilmaktadir. Halbuki
Israiliyyat salt kelami kabullere ve/veya cagdas akil ve bilimsel bilgiye uy-
gunluk acisindan ele alinabilecek bir mesele degildir. Bize gére “Yahudi ve
Hiristiyan kulttirtinden menkul rivayetler tefsirde ne tur bir isleve sahiptir?
Daha ziyade kissalarin serh ve izahi baglaminda kullanilan bu rivayetlerin
dini-ahlaki diistinceyle irtibat1 nedir?” gibi sorular da Israiliyyat meselesine
dahil edilmelidir. Israiliyyati temelde stibut acisindan ele alan klasik selefilik
kendi ilim anlayis1 acisindan tutarli davranmakta, modern donem selefi akil-
cilik ise bir acidan oryantalistik elestirilere mukabelede bulunma saikiyle sa-
vunmaci ve dolayisiyla olumsuzlayici bir tislup kullanmakta, diger bir acidan
da Israiliyyat'in bilgi ve gerceklik degerini takdir hususunda mantik¢i poziti-
vizmdeki dogru énerme kuramini hatirlatan bir yaklasim ortaya koymakta-
dir. Halbuki meseleye fenomenolojik acidan bakildiginda, yani Israiliyyatin
erken dénem muslimanlarin kolektif bilincine nasil yansidigl ve onlarm i¢
diinyasinda ne tur bir karsiik buldugu gibi meseleler tizerinde duruldugun-
da, cok farkl sonuclara ulasilabilir. Mesela denebilir ki ortacag insani1 mitik
dille konusur, hakikati bu tarz bir dille anlayip kavrar. Mitik dil dizgesinde
bir mesele ne denli gaybi alanla ilgili olursa o denli ulvi ve lahuti olarak al-
gilanir. Bu durum 6zellikle ilk nesil Arap muislimanlar icin séz konusudur.
Bu neslin immi ve sifahi kulttire sahip oldugu ve hemen tamamiyla kissa-
menkibe edebiyatindan beslendigi malumdur.

Satibinin (6. 790/1888) dedigi gibi Kur'an Arabi, Seriat immidir. Arabilik
her seyden 6nce Kur’an'daki dil dizgesinin ilk hitap cevresindeki Arap top-
lumunun kiiltiir ve zihin kodlarina uygun olmasi demektir. Ummilik ise
Kur’an’daki dini-ahlaki mesajlarin tist bir dille degil, kitabi bilgiden ziyade
sifahi kultiirdeki kissa ve menkibe edebiyatindan beslenen bir toplumun
avamlik vasfina uygun bi¢cimde formtle edilmis olmasi demektir.!3* Bu yuz-
dendir ki Kur’an belirgin bicimde kissa, menkibe, mesel dilini kullanir ve dag-
daki cobanin rahatlikla anlayacag: tarzda basit, sade, yalin ve somut imgeler
tzerinden konusur. Sézgelimi, Allah’in yegane mabud olduguna iliskin kevni
deliller baglaminda deveye, gokyuziune, daglara ve yerytiztine bakip bu var-
Iiklarin hayranlik uyandiric hilkatleri tizerinde diistintip ibret almaktan s6z
edilir. Gasiye 88/17-20. ayetlerin izahinda Imam el-Mattridi (6. 333/944),
“Onca hayvan ic¢inde nic¢in 6zellikle deveden ve yine nicin 6zellikle gokten ve
daglardan so6z edildi?” sorusuna, “Deve Mekke halki i¢in en 6zel hayvandir.
Mekke’deki Araplar develerle yolculuk yapar, esyalarimi bu hayvanlarla ta-
sirlardi. Ayrica Mekke daglarin arasindaki vadide kurulmus bir sehir oldu-
gundan, daglar Araplar icin kendi varliklarinin bir parcasi gibidir. Baslarimin
ustiinde gokyuiza, altlarinda yeryuzi, [dort bir taraf da daglarla cevrili...]”

134 Satibi'nin Arabilik, Ummilik, Araplarin ilimleri (Ulimi’l-Arab), Kur'an ilimleri (Ulimu’l-
Kur’an) ve seriatin Arap diline uygunlugu gibi konularla ilgili gértis ve degerlendirmeleri icin
bkz. Ebu ishak es-Satibi, el-Muvdfakat, Beyrut 1997, II. 375-394.
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diye cevap verir.!%® Aym surenin yirminci ayetinde (ve-ile’l-ardi kceyfe sutihat)
yeryluzuniin diimdiz bir satih kihlndigindan sé6z edilir. Ayetteki bu tasvirin
0 gunkl Arap toplumunun kozmoloji tasavvurunu yansittigl stiphesizdir.
Bunun icindir ki Celaleddin el-Mahalli (6. 864/1459) ayetteki sutihat lafzini
yeryltizinlin tepsi gibi diiz oldugu fikrini dogrulayan bir delil olarak zikretmis
ve din ulemasimin da bu fikri benimsedigini séylemistir.!3¢

So6zlun 6zt1, Kur'an kissalarindaki dil Arabilik ve timmilik vasiflarina mu-
vafik bir dildir. Bu hususiyet sadece dil ve tslupta degil, kissalardaki muh-
teva icin de gecerlidir. Burada bir adim daha ileri gidilip Hz. Davad ve Hz.
Stuleyman gibi peygamberler ile Harat-Martt, Ashab-1 Kehf, Zilkarneyn,
Ye'ctic-Me’ciic gibi kissalarn Israili mense’li oldugu da séylenebilir. Ciinkii
bu kissalar koken itibariyle Yahudi gelenegine aittir. Mademki Israiliyyat
agirlikh olarak Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirtinden Islam kaynaklara giren
bilgi ve haberleri ifade eder; o halde bu genis anlamiyla Kur'an’daki bircok
kissanin da Israili mense’li oldugu séylenebilir. Nitekim Harat-Marat ve
Zulkarneyn gibi kissalarin Yahudi kultirtne aidiyeti Kur'an ifadelerinden
rahathikla anlasilabilir. Bilindigi gibi Zitilkarneyn kissas1 ve-yes’eliineke an
zillkarneyn (Ey Peygamber! Sana Ziilkarneyn hakkinda soruyorlar) diye bas-
lar. Esbab-1 ntizulle ilgili rivayetler, Ziulkarneyn hakkinda soranlarin bizzat
Yahudiler veya daha gticlti bir ihtimalle Hz. Peygamber’i yalanci ¢ikarmak
ve itibarsizlastirmak maksadiyla Yahudilerden lojistik destek alan musrikler
oldugunu soyler.'®” Soru sahiplerinin niyet ve maksatlar dikkate alindigin-
da, kissada anlatilan Zulkarneyn figtrtintn Yahudi kulttirtindeki muhteva-
ya uygun oldugu sonucuna varilabilir. Ilgili ayetlerin niizuliinden sonra Hz.
Peygamber’in Zulkarneyn hakkinda yanlis bilgi verdigi yontinde herhangi bir
itirazda bulunuldugundan s6z edilmemis olmasi da bu tespiti gliclendirir.
Sonuc olarak, Ziilkarneyn kissas1 Yahudi ve Israili mense’lidir.

Benzer sekilde Harat-Marat kissasi, Medine Yahudilerinin Hz. Stley-
man hakkindaki yanhs gortis ve diistincelerini tashih baglaminda zikredil-
mistir. Bu kissayla ilgili ayetlerin Hz. Peygamber déneminde yasayan ve Hz.
Stuileyman’in nebi olarak zikredilmesine karsi ¢ikan Yahudilere veyahut Hz.
Stuileyman zamaninda yasayan ve sihirle ugrasan Yahudilere atifta bulundu-
gu yonunde nakiller mevcuttur.!*® Bu nakillerdeki ortak tema kissanin Yahu-
diler ve Yahudi kultartyle ilgili oldugudur. Harat-Marat kissasindaki temel
vurgu, ozellikle sihirle mesguliyet hususunda Hz. Stileyman ve hakkindaki
yanlis iddialan ¢tirtittip onu ibra etmektir. Sifahi hitapta muhatapla dilsel
oydasim Ulzerinden iletisim kuruldugu ve aymi dilsel referanslara atifta bulu-
nuldugu i¢in, Yahudilerin sihirle ilgili yanhs fikir ve inang¢ érinttsint tashih
maksadiyla onlarin kulttirtinde yer alan Harat-Marat hikayesine yer verilmis

135 Matuiridi, Te'vilatit Ehli’s-Stinne, X. 511.

136 Ahmed b. Muhammed es-Savi, Hasiyetit's-Savi, Beyrut 2006, IV. 363.
137 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV. 174, 271; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, III. 100.
138 Fahreddin er-Razi, et-Tefstru’l-Kebir, 1II. 185; Kurtubi, el-Cami’, II. 30.
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ve hatta Harat-Marat'un iki melek oldugu hususu da aym kultiir havzasin-
daki genel alg1 dogrultusunda dile getirilmistir. Bunun icindir ki ilk nesil
musliimanlar gerek bu kissanin gerek Israilogullar1 peygamberleriyle ilgili
kissalarin serhinde agirlikli olarak Yahudi kulttirtinden istifade etmislerdir.

Erken dénemlerde miisliiman alimlerin Israili rivayetleri istimal husu-
sunda kendinden emin ve oldukca serbest davrandiklan stiphesizdir. Bir¢cok
sahabi ve tabii alimin, “Tevrat'ta gordtim, okudum” gibi ifadeleri bunun gos-
tergesidir. Bu 6zgtivenli tutum Kur’an'in “musaddikan lima beyne yedeyhi
mine’t-tevrat” ve “musaddikan lima meaktim” seklindeki beyanlariyla cok ya-
kindan ilgilidir. Tlk miislimanlar, Kur'an'm daha énceki peygamberler ara-
ciligiyla teblig edilen ilahi mesajlan teyit ettigi inancindan hareketle, temel
inanc ve ahlaki degerlere ters diismeyen bilgileri Ehl-i kitaptan nakletmekte
sakinca géormemislerdir.

Klasik dénemlerde Israiliyyat karsiti séylem selefi diistince ekseninde ge-
lismistir. Bu dtistincenin temelleri daha sonraki dénemlere model teskil ede-
cek bicimde Ahmed b. Hanbel tarafindan atilmistir. Hicri VII. (XIII.) ytazyilin
ikinci yarisinda yetisen ve Ehl-i hadis ekoltinti sistematik selefilige déntistii-
ren Ibn Teymiyye Israiliyyat karsithgim belirgin hale getirmis, ardindan bu
soylem Ibn Kesir tarafindan pekistirilmistir. Son déneme gelindiginde, aym
sodylem neo-selefi diistince ikliminde ihya edilmistir. Cagdas selefiligin 6énct
ismi Resid Riza'min Israiliyyat konusundaki olumsuz tavri, Ka’b el-Ahbar
ve Vehb b. Miunebbih’e yonelik sert elestirileri yumusatilmakla birlikte ge-
nel kabul gérmiistiir. Denebilir ki giintimiizdeki Israiliyyat algis1 Ahmed b.
Hanbel'den ibn Teymiyye'ye, Ibn Teymiyye’den ibn Kesir'e ve nihayet Resid
Riza’dan giintimiize kadar selefi diistince ¢izgisini takip etmistir. Klasik selefi
duistincedeki Israiliyyat karsithgl daha ziyade Ehl-i hadisin rivayette sahihlik
Olctitlerine aykirihik acisindan gerekcelendirilirken, Fahreddin er-Razi bunu
kelami-itikadi bir zemine tasimis, bdylece paradigmanin degismesini sagla-
mistir. Ismet-i enbiya fikriyle bagdasmayan rivayetler konusunda muhad-
disleri elestiren Razi kendi kelami kabullerini destekleme hususunda hadis
usultindeki haber-i vahidin kesin bilgi ifade etmedigi argtimanina basvurma-
y1 da ihmal etmemistir.!%°

Israiliyyat karsithgiyla ilgili geleneksel sdylem Fahreddin er-Razinin
ismet-i enbiya konusundaki asir1 hassasiyetiyle bariz bicimde kelamilesmis
ve buna paralel olarak bilhassa Kur’an kissalarinda bazi peygamberlerin gii-
nah isledigine dair ifadeler masumiyet inancina uygun bicimde yorumlamr
hale gelmistir. Nuibtivvet konusundaki bu algi/anlayis degisikligi sadece ke-
lam ve tefsirde degil, siyer alaninda da gerceklesmistir. Soyle ki siyer edebi-
yatinin ilk trtinlerine, sézgelimi ibn Ishak (6. 151/768) ve ibn Hisam'n (6.
218/833) eserlerine bakildiginda, Hz. Peygamber’in daha ziyade beseri 6zel-
likleriyle tasvir edildigine sahit olunur. Ancak siyer bilgilerini semaille har-

139 Fahreddin er-Razi, Ismetii'l-Enbiyd, s. 114-115.
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manlayan ibn Sa’d'in (6. 230/845) et-Tabakdatinda Hz. Peygamber’in giderek
insantisti 6zelliklere sahip bir varlik gibi tamtildigr goruliar. Bu gelismeye
paralel olarak Delail ve Hasais adli muistakil eserlerde Hz. Peygamber’in stin-
netli dogdugu, gérme ve isitme duyusunda olagantuistuliikler bulundugu, se-
sinin ¢ok uzak yerlerden duyuldugu, sacinin, kaninin, idrarinin, tikragtntin
kutsal oldugu, gaitasinin hos koktugu, golgesinin olmadig1 gibi hususlarla
ilgili bircok rivayete yer verilmis ve hatta kimi rivayetlerde Hz. Peygamber’in
kanim, sidigini ve yikandig1 suyu icen kisiye cehennem atesinin asla dokun-
mayacagindan soz edilmistir.'4°

Modern dénemde Kur’an tefsirini Israiliyat'tan arindirmayi dini bir vecibe
gibi goren Zehebi, Na'naa gibi bir¢cok miisliiman arastirmaci ne gariptir ki bu
arindirma ameliyesinde din disi, hatta dinin modern zamanlardaki en yaman
hasmui olan pozitivistik akla itibar etmek gibi bir tuzaga dismustir. Bu tu-
zaga diistis, Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi yeni selefilerin Israiliyyat
karsit1 sdylemlerinde de mevcuttur; ancak bu isimler en azindan dini anlama
ve yorumlama konusunda modern/cagdas akla paye verdiklerini itiraf etmis-
lerdir. Bu baglamda sunu da belirtmek gerekir ki klasik selefilikte, Israiliyyat
tart bir rivayetin kabul edilebilir olup olmadig1 meselesi daha ziyade stbut
acisindan ele alimirken cagdas selefilikte delalet (metin-muhteva) acisindan
degerlendirilmistir. Buna gore Israili bir rivayetteki muhteva kelami-itikadi
temel kabullere aykir1 ve aym1 zamanda aklin kabul edilebilirlik limitlerinin
disinda ise makbul degildir. Bu noktada Resid Riza'nin temsil ettigi selefiligin
soylem duizeyinde selef otoritesine atifta bulunmak ve fakat fikir 6rgiistinii
daha ziyade Razinin kelami argtimanlari ile modern aklin kabullerine uygun
bicimde insa etmek gibi melez bir selefilik oldugu séylenebilir.

Dini metinleri modern aklin kabulleri dogrultusunda anlayip yorumla-
ma egilimi, gelenekcisinden modernistine kadar ¢agdas Islam diistincesinin
téim varyantlarinda mevcuttur. Bu durum, modern Islam dtinyasinda yasa-
nan epistemolojik ve hermeneutik krizin derinligini géstermesi bakimindan
6nemlidir. S6z konusu kriz ayn1 zamanda ¢ok buiytik bir travmaya isaret et-
mektedir. Bu travmmanin énemli bir gostergesi, erken dénem tefsir kaynakla-
rindaki Israiliyyatn bilgi degerinin ¢agdas bilgi kuramina gére dlciilmesidir.
Israiliyyat malzemesine tefsir degeri atfeden geleneksel anlayisa gore bilgi,
daha o6nce belirtildigi gibi, tiretilen degil, nakledilen bir seydir. Modern anla-
yista ise bilgi, ilim gibi kavramlarla ifade edilen sey, temelde deney ve gozlem
yoluyla elde edilen empirik bir tirtine karsilik gelmektedir.

Erken dénem Islam geleneginde bir olay/olgunun semavi/gaybi alan-
la irtibatlandirlabilirligi 6l¢ctistinde kutsi, hakiki ve kiymetli olarak telakki
edilmesi sebebiyle sahabe, tabitn ve tebe-i tabiin alimleri Kur'an kissalarin
mucizevi menkibelerle serh etmisler ve bu arada kendi inanclarina dayah

140 Celaltiddin es-Suynuti, el-Hasaistt’l-Kiibra, Beyrut 1985, s. 440-442. Daha genis bilgi ve de-
gerlendirme icin bkz. H. Musa Bagci, Beser Olarak Hz. Peygamber, Ankara 2010, s. 249-374.
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ozguvenden dolay1r Yahudi ve Hiristiyan kiulttriinden istifade etmekte beis
gormemislerdir. Ik musliiman nesiller mitsel diisiinme, hakikati mitik dil-
le kavrama gibi 6zelliklere sahip bir kultir ve toplumun mensuplariydilar.
Modern cagdaki muislimanlar ise bir seyin akil ve bilimsel bilgiyle kodlar:
cozultip denetlenebilir ve ayni zamanda temelltik edilebilir oldugu nispette
gerceklik degeri tasidiginmi kabul eden bir kiilttirel matriste gézlerini diinyaya
acmis insanlardir. Israiliyyat'm hurafe olarak algilanmasi biiyiik 6l¢tide bu
olguyla irtibathdir.

Israiliyyat karsit1 modern séylemin her seyden énce Kur'an'm da Israiliyyat
tarti seyler anlattigl gercegini kabullenmesi ve bu meseleyi kendi acisindan
hall i fasl etmesi gerekir. Bunun yaninda, Israiliyyat1 reddetme konusunda
akil ve akla uygunluk élctittine vurgu yapan Zehebi gibi arastirmacilarin cinler
ve seytanlarin Hz. Stileyman’im emrine amade kilinmasi ve onun hizmetinde
dalgiclik, insaatcilik gibi isler yapmasi gibi seylerden s6z eden ayetleri de -ki bu
ayetler geleneksel bakis acisina gore hissi mucizelerden s6z etmektedir- aym
olctitle degerlendirmesi halinde nasil bir sonuca ulasilacag tizerinde diistin-
mesi gerekir. Bu noktada, “Kur’an séyliiyorsa hakikattir; Kur'an’da anlatilan-
lar aklin hakemliginden muaftir” diye bir itiraz ileri stirtilebilirse de bu tutarh
bir itiraz degildir. Clinkti Kur’an’da bahsi gecen bir fevkaladelik, akla ve tabiat
yasalarina aykin olsa dahi mucize sayilip hakikat kabul edilecek, buna mu-
kabil Kur'an’da bahsi gecmeyen bir fevkaladeligin gercek olup olmadig: aklin
hakemligiyle belirlenecek... Boyle bir yaklasim cifte standartlara yaslanmak-
tan baska bir sey degildir. Bize gore tutarh yaklasim, gerek Kur'an'da gerek
Israiliyyat diye nitelendirilen merviyyatta bahsi gecen ttim fevkaladelikleri ya
buittintiyle inan¢ (dogma) alanina dahil edip sorgulamamak ya da bitittintiyle
akln ve bilimin 6l¢titleriyle gerceklik sorgulamasi yapmaktir. Kur'an'in beyani
s6z konusu oldugunda akil ve bilim 6él¢titlerini askiya almak, rivayet malzeme-
si s6z konusu oldugunda ise bu iki 6l¢titti hakem kilmak gibi bir cifte stan-
darda yaslamldiginda, Israiliyyat konusundaki menfi degerlendirmeler btiytik
olctide havada kalacagi gibi pek tutarh da olmaz.

Son olarak sunu belirtmek gerekir ki tefsir Israiliyyatsiz olmaz, olamaz.
Sayet olursa, o zaman tefsir diye bir sey kalmaz. Ciinkii tefsir ve Israiliyyat
her seyden once ve ozellikle nakil/rivayet demektir. Bu sebeple, tefsirde
Israiliyyata yer vermenin cevazindan degil, viicubundan bahsetmek gere-
kir. Kald1 ki bu konuda cevaz hiikmtine kail olan alimlerce dikkat cekildigi
gibi, Islam dini vahiy ve niibtivvet zincirinin son halkasi olmasi hasebiyle,
Kur’an’daki temel dini prensiplerle ilgili beyanlar daha énceki kitaplarda yer
alan beyanlarla orttistir niteliktedir. Bunun yaninda Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam’da kitabi bilginin yaninda sifahi gelenege de énem verildigi malum-
dur. Ote yandan, Israilogullari'nin ve diger halklarin basindan gecen olaylar-
la ilgili hikayelerin ibret degeri tasidig1 stiphesizdir. Ibret almaya vesile olma
noktasimnda herhangi bir kissa ve hikayenin tarihi ya da hurafi olmas1 6nem
arz eden bir mesele degildir.
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Kur’AN KissaLARINDA KoNU VE KarsaM MERKEZLI
Bir ANALiZ"

Mustafa KARA™

OZET

Bu makalede Kur'an kissalar1 arastirma konusu yapilmaktadir. Calisma-
da s6z konusu kissalara ti¢ acidan yaklasilmaktadir. i. Kissa kavraminin
etimolojik yapis1 tahlil edilmekte; bu baglamda ilgili kavramin ltigat ve
terim anlamlan ve Kur'an’daki kullamim verildikten sonra Kur'an'da kis-
sa anlatimiyla ilgili kavramlar tizerinde durulmaktadir. ii. Kur'an'da yer
alan kissalar hakkinda 6zlu bilgiler verilmektedir. iii. Kur'an'm buttnlaga
icerisinde kissalardan s6z eden ayetlerin say1 ve dagilimlar tablo halinde
gosterilmekte ve elde edilen sayisal veriler degerlendirilmektedir. Buradan
hareketle, Kur'an’da kissalar1 konu edinen ayet sayisinin tiim ayet sayi-
sma oraninin belirlenmesi amaclanmakta ve kissalarin temel 6zelliklerini

de icerecek bicimde konu ve kapsam analizi yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kissalar, Ayet, Mesaj, Peygamber, Kavimler.

ABSTRACT

A TOPIC AND EXTENT-BASED ANALYSIS OF THE PARABLES OF THE
QURAN

In this article research subject is the parables of the Quran. The men-
tioned parables are being approached from three perspectives within the
study. i The etymological structure of the concept of parable is being
analysed and within this context lexical and terminological meaning of
the related concept and its use in the Quran is given and afterwards the
concepts related parable telling in the Quran are emphasized. ii. Sum-
mary information about the parables in the Quran is given. iii. Within the
unity of the Quran the number and distribution of the verses referring
the parables are shown in tabular form and the acquired numeric data is
evaluated. Thus it is aimed to define the rate of the verses referring the
parables to the total number of the verses and an analysis of topic and
extent including the key features is made.

Key Words: The Quran, Parables, Verse, Message, Prophet, Tribes.

1. Giris

Kur’an'm temel hedefi, insanhg) tevhid inancina bagh olarak baris ve hu-

zur icerisinde bir hayat yasamalar1 konusunda strekli aydinlatmaktir. Bu
dogrultuda Kur’an, mesajimn etkili bir bicimde insanlara ulastirmak icin fark-

Bu makale, Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali'nda tarafimizdan hazirlanan “Bireysel ve Toplumsal A¢idan
Kur’an Kissalar1” (Haziran 2011) adli Doktora Tezinden hareketle gelistirilmistir.

Yrd. Dog. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Faktltesi {Ikogretim Din Ktilttirti ve Ahlak
Bilgisi Egitimi ABD (mustafakara@omu.edu.tr).
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I metotlar kullanmaktadir. Bunlardan birisi de kissa anlatma tuslabudur.
Kissa anlatma, etkili ve basarili terbiye vasitalarindan birisi oldugu i¢in
Kur’an-1 Kerim’'de gecmis peygamber ve milletler hakkinda pek cok kissa zik-
redilmektedir.

Yuce Allah’in, “Elbette onlarin kissalarinda akul sahipleri icin ibret vardu™!
buyurmasi, bir taraftan Kur'an'in butanltiga icerisinde peygamber ve diger
kisi ve topluluk kissalarimin énemini ortaya koyarken, diger taraftan da kis-
salarin en temel amacini aciklamaktadir. Zira s6z konusu kissalarda pey-
gamberlerin kavimleriyle giristikleri tevhid miticadelesi esnasmnda yasanan
olaylarin yam sira, birey ve toplumlan helake stirtikleyen baslica sebepler
ibret verici bir sekilde ele alinmaktadir. Bu nedenle Kur'an kissalarimin giu-
nimuz sosyo-kultirel kosullan acisindan yeniden ele alinip irdelenmesi ge-
rekmektedir. Clinkti Kur'an’da kissa tslubu, “zekat/sadaka ver; fakiri gozet”
bicimindeki ahlaki bir buyrugu, Kalem 68/1-35. ayetlerde goruldtigu tizere,
hatirda kalici, daha anlasilir, daha etkili, bizzat olmus ve benzerleri her an
olabilecek canl bir buyruga doéntistiirmektedir. Dolayisiyla Kur'an’'daki kissa
olgusu, “Kur’ani, kissalarindan ilham alarak yasamakta oldugunuz ¢cagimza
konusturun!” mesajini dile getirmektedir.

Kissalar, Kur'an'in azimsanamayacak bir bolimunu olusturmaktadir.
Ancak Kur'an'm butinlagua icerisinde kissalardan s6z eden ayet sayisi ve
bu saymin tiim ayetlere orani 6teden beri tartisma konusudur. Diger taraf-
tan Kur'an'in ana hedefi tevhidi tesis etmek olmakla birlikte onda aktarilan
her kissa, aym derinlikte ele alinmamakta; verilmek istenen mesajin ruhuna
uygun detay ile yetinilmektedir. Yani detay dikkate alindiginda her bir kissa
kendine has bir 6zellige burtinmektedir.

Kur'an’da anlatilan her bir kissaya ait fotografi, genel bir perspektif-
ten butin olarak gérme ve anlamaya yonelik tiim cabalarin, aym zaman-
da Kur'an'in tamamimin anlasilmasina yardimeci olacag: aciktir. S6z konusu
o6nemine istinaden kissalar hakkinda yapilan/yapilacak olan her ¢alismanin,
Kur’an kissalariyla ilgilenenlere énemli bakis acilar1 kazandiracagini ve yeni

arastirmalara kapi aralayacaginmi diistinmekteyiz.

Biz de makalemizde s6z konusu kissalara ti¢ acidan yaklasmak istiyo-
ruz. Bu kapsamda; i. Kissa kavramimin etimolojik yapisin tahlil etmeyi, ii.
Kur’an’daki kissalar hakkinda 6zIu bilgiler verip s6z konusu kissalarn tanit-
mays1, iii. Kur'an'in buittnligu icerisinde kissalar konu edinen ayetlerin say1
ve dagilimlarini tablo halinde gosterip elde edilen sayisal verilerden hareketle
Kur’an’da kissalardan s6z eden ayet sayisinin tiim ayet sayisina oranini be-
lirlemeyi ve Kur'an kissalarimin temel 6zelliklerini de icerecek bicimde konu
ve kapsam analizi yapmay1 amachyoruz.

1 Yasuf 12/111.
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2. Kissa Kavraminin Etimolojik Yapis1
2.1. Ligat Anlamm

Kissa kelimesi sozliikte; “anlatmak, haber vermek, bildirmek, nakletmek,
makasla kesmek, takip etmek, izini stirtip ardinca gitmek, iz takip etmek”
manalarinda kullanilan k-s-s_.- .~ &) ) fiilinden tiretilmis olup “anlatilan ha-
ber, hikaye” anlamlaria gelmektedir. Cogulu ise kasas [UM;)UI'. Kelimenin
ism-i fail kalibindaki kass (U..ZL;] ise, “kissayi ilave ve eksiltme yapmaksizin
oldugu gibi anlatan kisi” demektir. Bunun ¢ogulu da kussas (uphzi)tlr.z

Kass/lasas ( ,olzs/ u.ze ) ise ltigatte, “hayvanin gebeliginin belli olmasi, ka-
tili 6ldarmek, sac veya sakallarn kesmek, 6desmek, takas etmek, kisaltmak™
manalarina gelmektedir.

“Hikaye, iz, haber ve rivayetler” anlamlarina gelen kasas (u.a..’ai] kelimesi,
ilk dénemlerde “dini nasihat” anlaminda kullanilmis, eski milletlere dair ha-
berlerle ilgili olarak da ayni kavram tercih edilmistir.*

o° o2 & kokiinlin “bir seyi takip etmek, birinin izini stirtip ardinca gitmek”
anlami ayn1 zamanda “bir fikri takip etmek” manasi da tasir. Genelde bu
takip gecmise dogru yapilir. Gecmisteki milletlerin yasadiklar sosyal tecrti-
beleri adim adim takip ederek s6z konusu tecrtibelerden yararlanmak sure-
tiyle gelecege yonelik programlar yapma anlamini da ifade eder. Bu baglamda
kissa anlatimi, Kur'an'in 6gretimle ilgili kullandig1 en iyi metotlardan biridir.5
Kur'an-1 Kerim’'de s6z konusu kelime, “(Miisa): ‘Iste aradigumuz oraswydt’ dedi.
Bunun tlizerine tekrar geri déniip kendi izlerini takip ettiler’® ve “O, (Miusa'nun)
ablaswina ‘Onun izini takip et’ dedi. O da onlar farkina varmadan onu uzaktan
gozetledi’” ayetlerinde bu anlamda kullanilmaktadir.

2.2. Terim Anlami

Terim olarak kissa, “takip etmek, izini stirtip ardinca gitmek, iz takip et-
mek” anlamlarina istinaden, “insanlarin ibret almalarim ve hidayete ulas-

2  Ebu ‘Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, Muesseseti’l-Alemi, Beyrut 1988, c. V, ss.
10-12; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanit’l-‘Arab, Dar-
Sader, Beyrut 2000, c. XII, ss. 120-122; Muhibbi'd-Din Ebu’l-Feyz es-Seyyid Muhammed
Murteza el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis, Matba‘atii’l-Hayriyye, Misir
1306 (h), c. IV, s. 422; Ebu’l-Kasim Huseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur'an, Misir ty, ss. 413-414; Meciduddin b. Ya'’kab Firuz Abadi, el-Kamusu’l-Muhit,
Beyrut 1993, s. 809; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat,
istanbul 1979, c. IV, ss. 2846-2847; Suat Yildinm, “Kur'an-1 Kerim'de Kissalar”, Atatiirk
Universitesi Islami Ilimler Falkiiltesi Dergisi, sy. Ill, 1979, ss. 37-63; Bahaeddin Saglam, Iimi
Edebi Yénleriyle Kur'an Kissalari, Teblig Yay., Istanbul 1985, s. 7.

3 Ibn Manzar, Lisanit’l-‘Arab, c. XII, ss. 120-122; Zebidi, Tacu'l-‘Aris, c. IV, s. 422. Ayrica bk. {dris
Sengiil, Kur'an Kissalart Uzerine, Isik Yay., Izmir 1995, ss. 44-45; Mehmet Okuyan, Kur'an'da
Viicith ve Nezair -Cok Anlamli Kelimeler ve Edatlar-, Ettit Yay., Samsun 2007, s. 369.

4  Hasan Cirit, “Kussas”, DIA, TDV Yay., Ankara 2002, c¢. XXVI, s. 463.

5  Bayraktar Bayrakl, “Kur'an-1 Kerim’de Ogretim Kavrami ve Vahiy”, Diyanet ilmi Dergi, sy. IV,
c. XXVII, s. 165.

6 Kehf 18/64.

7 Kasas 28/11.
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malarim saglamak amaciyla, ¢cogunlukla zaman ve mekandan soyutlanmis,
o6nceki peygamberler ve kavimler ya da gecmis toplumlarla ilgili Kur'an'da
anlatilan olaylar” seklinde tamimlanmaktadir.®

Kelimenin “anlatmak, haber vermek, bildirmek, nakletmek” manalar dog-
rultusunda bu kavram, “gecmis olaylardan bahsetmek, olmus ve neticelen-
mis bilgileri bildirmek, aktarmak” anlami tasir. Bu manada kissa, “bilinme-
yen fakat haber halinde tarihte yer alani bilinir hale getirme faaliyetidir.”®

Kelime, hadislerde de “anlatmak, haber vermek, bildirmek, nakletmek”
anlamlarinda gecmektedir. Bu dogrultuda Hz. Masanin Bilge kul ile yaptig
yolculugun konu edildigi bir hadiste Hz. Peygamber (s) su ifadeleri kullanmak-
tadir: “Allah Muis@’ya rahmet eylesin. Cok arzu ederdik ki, keske sabredeydi de
aralarinda gececek maceralar (Allah tarafindan Kur’an’da) bize anlatilaydi.”*°

Bir olay1 nakleden, hikaye yazan, kissa ve destan anlatan ve dini 6gttler
veren kissaci vaize kass denildigi gibi insanlar egitmek, dini duygularm ge-
listirmek maksadiyla Kur’an-1 Kerim’'de yer alan kissalar1 nakledip aciklayan
vaizlere de bu ad verilmektedir.!! Dini ve ahlaki erdemlere ve cihada tesvik
gayesiyle camilerde halka kissa anlatan kimselere de kdass denilmektedir.!2
Yine Emeviler ve Abbasiler déneminde halkin géziine girmek icin vaazlarin-
da uydurma hikaye anlatanlarla hadis uyduranlar veya uydurma hadisleri
vaazlarinda isleyen kimseler de kussas olarak 6zel bir terimle amilmaktadir.!?

Her ne kadar kissa denildiginde Kur'an'in bizlere haber verdigi gecmise
ait haberler anlasilsa da k-s-s koktntin tasidig: diger anlamlar da Kur'an
kissalarinin mahiyetini acik¢a yansitmaktadir. O halde Kur'an kissalarini su
sekilde anlamak miimkindur: “Yalan ihtimali ve hayalin karismasi mtimkiin
olmayacak bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya
bazi izleri insanligin hafizalarinda varligini koruyabilmis hadiselerin, olayla-
ra yeniden bir canlilik vererek Kur'an'm hidayet rehberi olusuna uygun bir
sekilde aslindan hicbir degisiklik yapilmaksizin ilahi mesajin i‘caz ve icazina
paralel bir anlayisla muhataplara anlatilmasi, beyan edilmesidir.”'* Bu kap-
saml tamim, insanlik ailesine dogru yolu gostermek i¢in indirilen ilahi mesaj-
larin/Kur’an'in gerceklestirmek istedigi s6z konusu hedefini, birey ve toplum

8 Muhammed Hayr Mahmud el-‘Adevi, Me‘alimu’l-Kissa fi'l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-‘Adevi, Ur-
dtn 1988, s. 33; D. B. Macdonald, “Kissa”, IA, MEB Yay., istanbul 1977, c. VI, s. 771; Tahsin
Gorgiin, “Kur'an Kissalarmin Neligi (Mahiyeti) Uzerine”, IV. Kur’an Sempozyumu, Fecr Yay.,
Ankara 1998, ss. 19-40; Sehmus Demir, Mitoloji, Kur’an Kissalart ve Tarthi Gergeklilk, Beyan
Yay., istanbul 2003, ss. 73-74.

9  Bayrakl, “Kur'an-1 Kerim'de Ogretim Kavrami ve Vahiy”, s. 165.

10 Ebua Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, ‘Ilm, Cagn Yay., istanbul
1992, 3/44, (c. I, ss. 38-40). Bu konuda baska 6rnekler icin bk. Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih,
‘Ilm, 3/16, (c. I, ss. 26-27); Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, ‘Ilm, 3/19, (c. I, ss. 27-28).

11 Cirit, “Kussas”, s. 463.

12 Idris Sengul, “Kissa”, DIA, TDV Yay., Ankara 2002, c. XXV, s. 501.

13 Miicteba Ugur, “Vaaz, Kissacilik ve Hadiste Kussas”, Ankara UIFD, c. XXVIII, 1986, ss. 291-
326.

14 Sengtl, Kur'an Kissalart Uzerine, s. 46.
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acisindan gecmisten gerekli dersleri ¢ikarip ideal anlamda yerine getirmenin
ne denli 6nemli olduguna da vurgu yapar mahiyettedir.

2.3. Kur’an’daki Kullanimi

Kissa kelimesinin Kur'an’daki kullamimlarina baktigimizda, kelimenin bu
kalipta Kur’an-1 Kerim'de yer almadigini, onun yerine k-s-s koktinden ttreti-
len kelimelerin kullanildigina sahit olmaktayiz.!5

Bu baglamda kelime, Kur'an’da kassa,'® kasasna'” seklinde mazi fiil bici-
miyle dort yerde; yekussu,!'® yekussiine,'® naksus,?° nekussanne,?' nekussu??
seklinde muzari fiil formuyla on ti¢ yerde olmak tizere toplam 17 defa “anlat-
mak, haber vermek, aciklamak” anlamlarinda; uksus,?® la taksus®** siygala-
rinda iki yerde emir ve nehiy olarak “anlat, anlatma” anlaminda kullanilmak-
tadir. Isim olarak ise kasas®® seklinde bes yerde “kissa, kissalar” anlaminda
Kur’an’da yer almaktadir. Kehf stresi 64. ayetteki kasasan kelimesi ile Kasas
11. ayetteki kussi emri “izini takip etmek, bir kimsenin izini stirtip ardinca
gitmek” anlaminda kullanilmaktadir.

Ayni kokten gelen ve sozlukte “6desme, ikap, ceza,?® ardindan gitmek, iz
stirmek, yaptig1 iste birinin yolunu takip etmek, kesmek, esitlemek ve mi-
silleme yapmak”?’ manalarinda kullamlan kisas kelimesinin asil anlam ise
“sucluya isledigi suca denk bir fiille mukabele edilmesi,?® iki kisiden her bi-
rinin digerinin izini takip etmesi’dir. Bu nedenle s6z konusu kelime, bir fiil
veya cezanin iki taraf icin de gecerli (izlenmis) olmasi sebebiyle bir terim an-
lami kazanmis olup Kur'an’da dort yerde gecmektedir.?®

2.4. Kur'an'da Kissa Anlatimu ile Ilgili Kavramlar

Kasas kelimesi ve turevleri disinda Kur'an’da benzer anlamda kullanilan
kavramlar s6z konusudur. Bu baglamda;

15 Muhammed Fuad °‘Abdu’l-Baki, el-Mu‘cemu’l-Miifehras li Elfazil-Kur’ani'l-Kerim, Daru’l-
Hadis, Kahire 2001, ss. 654-655.

16 Kasas 28/25.

17 Nisa 4/164; Nahl 16/118; Mi’'min 40/78.

18 En‘am 6/57; Neml 27/76.

19 En‘am 6/130; A'raf 7/35.

20 Nisa 4/164; Mirmin 40/78.

21 Araf7/7.

22 A'raf 7/101; Had 11/100, 120; Yasuf 12/3; Kehf 18/13; Taha 20/99.

23 ArTaf7/176.

24 Yusuf 12/5.

25 Al-i imran 3/62; A'raf 7/176; Yasuf 12/3, 111; Kasas 28/25.

26 Ibn Manzar, Lisanit’l-‘Arab, c. XII, s. 121; Kisas kelimesinin bu anlamma iliskin daha genis
bilgi i¢in bk. ibrahim Pacaci, “Kisas”, Dini Kavramlar Sézliigii, DIiB Yay., Ankara 2007, ss.
376-377.

27 ibn Manzur, Lisanit'l-‘Arab, c. XII, s. 121; Kisas kelimesinin bu anlamina iliskin daha genis
bilgi icin bk. Samil Dagc1, “Kisas”, DIA, TDV Yay., Ankara 2002, c. XXV, s. 488.

28 Ibn Manzur, Lisanit'l-‘Arab, c. XII, s. 121; ibrahim Mustafa ve dig., el-Mu‘cemil’l-Vasit, Cagr
Yay., istanbul 1996, s. 740.

29 Bakara 2/178, 179, 194; Maide 5/45.
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1. Fiil formunda “haber vermek, bildirmek, iletmek”; isim biciminde de
“haber®, buytik fayda saglayan ve kendisiyle ilim ya da zanm galip olusan
haber, bilgi, 6nemli haber”®! manalarma gelen nebe’ (133]32 (¢c. enba’/ +\31)% ke-
limesi ile bu kokten tiireyen pek cok kavram kissalar1 anlatmak amaciyla
Kur’an’da yer almaktadir.?*

1. Fiil olarak, “vaki olmak, yokken var olmak, yeni olmak, icat etmek,
pasim silip cilalatmak, zina etmek ve buyuk abdest bozmak”; isim olarak
“Kur’an, mesaj, duyarak ya da vahiy yoluyla uyanik veya uykuda iken in-
sana ulasan her tarla s6z, gecmise dair haber, konusma”; 6zel kullanimiyla
da “Hz. Peygamber’'in sozleri, fiilleri ve takrirleri”®® manalarina gelen hadis
(¢uu5) kelimesi kissalar1 anlatmak tizere Kur’an’da kullanmilmaktadir.3¢

m. Ligatte “vurmak, carpmak, atmak, atese vermek, para basmak, mui-
hir kazimak, stire belirlemek, hisse ayirmak, vergi koymak, bozguna ug-
ratmak, bugday1 basagindan ayirmak, bombardiman etmek, muzik aleti
calmak, yolculuga c¢ikmak, kazanmak™’ manalarina gelen darabe (< 5.5)
fiili*® ile “6rnek, 6rnek vermek, benzemek”® anlamlarina gelen mesel [Jis)
kelimesi birlikte kullanildiginda “6rnek vermek, misal getirmek, benzetme

30 Ibn Manzur, Lisanii'l-‘Arab, c. XIV, s. 168.

31 Isfehani, Miifredat, s. 499. Kur'an'da nebe’ ve haber kelimeleri “gecmisteki olaylar anlatmak”
anlaminda kullanmilmakla birlikte aralarinda soyle bir ntians vardir: Nebe’ kelimesi, zaman
ve mekan bakimindan insanlara gizli kalmis olaylar1 anlatmak anlaminda; haber kelimesi
ise, daha yakin zamanlarda meydana gelen ve hentiz izleri silinmemis olaylar1 aktarmak
manasinda kullamlmaktadir. (Sengtil, Kur’an Kissalart Uzerine, ss. 52-56; Muhammed Abay,
Kur’an Kissalart, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 14).

32 Kur'an'da nebe’ kelimesinin gectigi ayetler icin bk. Maide 5/27; En‘am 6/34, 67; Ataf 7/175;
Tevbe 9/70; Yanus 10/71; Ibrahim 14/9; Kehf 18/13; Su‘ara 26/69; Neml 27/22; Kasas
28/3; Sad 38/21, 67, 88; Hucurat 49/6; Tegabtin 64/5; Nebe’ 78/2.

33 Kur’an'da enba’ kelimesinin gectigi ayetler i¢in bk. Al-i imran 3/44; En‘am 6/5; Araf 7/101;
Huad 11/49, 100, 120; Yasuf 12/102; Taha 20/99; Su‘ara 26/6; Kasas 28/66; Ahzab 33/20;
Kamer 54/4.

34 N-b-ekokunden turetilen, cesitli kaliplartyla Kur'an'da yer alan ve “haber vermek, bildirmek, ilet-
mek” anlamlarinda kullanilan fiillerden nebbee kalib1 ve degisik formlan icin bk. Bakara 2/31,
33; Al-i Imran 3/15, 49; Maide 5/14, 48, 60, 105; En‘am 6/60, 108, 109, 143, 164; Tevbe 9/94,
105; Yanus 10/23; Yasuf 12/15, 36, 37, 45; Ra'd 13/33; Hicr 15/49, 51; Kehf 18/78, 103;
Hacc 22/72; Nar 24/64; Su‘ara 26/221; ‘Ankebuat 29/8; Lokman 31/15, 23; Sebe’ 34/7; Fatir
35/14; Zumer 39/7; Fussilet 41/50; Necm 53/36; Kamer 54/28; Mticadele 58/6, 7; Cum‘a
62/8; Tegabuin 64/7; Tahrim 66/3; Kiyame 75/13; Istenbee kalib1 icin bk. Yanus 10/53.

35 Isfehani, Miifredat, ss. 108-109.

36 Kur'an'da hadis kelimesinin gectigi ayetler icin bk. Taha 20/9; Zariyat 51/24; Nazi‘at 79/15;
Burtc 85/17.

37 Ebul-Huseyn Ahmed b. Zekeriyye b. Faris, Miicmelit'l-Liiga, Muiessesetiit-Risale, Beyrut
1986, c. II, s. 577; isfehani, Miifredat, ss. 296-297; Eba Manstr Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri, Tehzibu'l-Liiga, Kahire 1969, c. III, ss. 2102-2106; Eba Nasr ismail b. Hammad
Cevheri, es-Sthah fi'l-Liiga ve’l-‘Uliim, Daru’l-Hadarati’l-‘Arabiyye, Beyrut 1974, c. II, ss. 8-10.
Darabe kelimesinin Kur'an'daki kullanimlar1 hakkindaki degerlendirmeler i¢in ayrica bk.
Okuyan, Kur'an'da Viicih ve Nezair, ss. 151-153; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin
Isiginda Kur’én Tefsiri, Bayrakli Yay., Istanbul 2006, c. V, ss. 135-136.

38 Kuran'da darabe kelimesinin gectigi ayetler icin bk. Bakara 2/26, 60, 61, 273; Al-i imran
3/112, 156; Nisa 4/94, 101; Maide 5/106; A‘'raf 7/160; Enfal 8/50; Ra‘d 13/17; ibrahim
14/24, 25, 45; Nahl 16/74, 75, 76, 112; isra 17/48; Kehf 18/11, 32, 45; Taha 20/77; Hacc
22/73; Nur 24/31, 35; Furkan 25/9, 39; Su‘ara 26/63; ‘Ankebut 29/43; Ram 30/28, 30;
Yasin 36/13, 78; Saffat 37/93; Zumer 39/27, 29; Zuhruf 43/5, 17, 57-58; Muhammed
47/3, 28; Hadid 57/13; Hasr 59/21; Tahrim 66/10, 11; Muizzemmil 73/20.

39 Ibn Manzur, Lisanii'l-‘Arab, c. XIV, ss. 17-20; Isfehani, Miifredat, ss. 478-479.
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yapmak, kissa anlatmak”® manalarina gelmekte ve kissa aktarmak amaciyla
Kur’an’da kullanilmaktadir. #!

Ote yandan Kur'an’da anlatilan kissalar1 kastetmek kosuluyla k-s-s ko-
kiinden tiiretilen kavramlar ile nebe’, hadis ve mesel kelimelerinin kulla-
nimlarim karsilastirdigimizda, s6z konusu kelimelerin tamamen ayni anlam
ve islevde kullamilmadiklarini gérmekteyiz. Bu kapsamda, k-s-s kékiinden
olup kissalar1 anlatan kelimeler, gecmiste tarihin herhangi bir déneminde
kesinlikle gerceklesmis olaylarn anlatmak icin kullanilirken, nebe’ kékiinden
turetilen kelimeler gecmiste veya gelecekteki herhangi bir bilgi ya da haberi
ifade edebilmektedir. Yine hadis kelimesi, Kur'an kissalarina ait anlatimlarin
yamn sira “Kur’an, mesaj, haber, olay, sonradan soylenen, yeni s6z” gibi farkli
anlamlarda kullamilmaktadir. Mesel kelimesi de darabe fiiliyle kullamildigin-
da, “kissa anlatmak” anlaminin yaninda “6érnek vermek, benzetme yapmalk,
misal getirmek” manalarinda kullanmilmaktadir.

3. Kur’'an-1 Kerim’'de Yer Alan Kissalar

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalarn, i. Peygamber Kissalart, ii. Diger Kisi
ve Topluluk Kissalan seklinde iki kategoriye ayirmak miimktindur. Biz bu-
rada s6z konusu kissalar hakkinda 6zl bilgiler aktarip her bir kissaya ait
Kur’an’da yer alan ayetleri starelerin Kur'an’daki dizilis siralarina riayet ede-
rek dipnot kisminda vermek istiyoruz.

3.1. Peygamber Kissalar
1. Hz. Adem Kissas12

Kur'an’a gore yerytiziinde yasayan insanlarmn atasi, Hz. Adem’dir. O, aym
zamanda ilk vahiy alan insan, yani peygamberlik zincirinin ilk halkasidir.*?

Kur’an, ézellikle Hz. Adem’in yaratilis stirecinde Iblis’in Yiice Allah’'m em-
rine karsi buiytiklenmesini gtindeme tasir. Biittin meleklerin Allah’mm emrine
amade oldugu bir platformda iblis, yaratihs hammaddesini gerekce gostere-
rek Adem’in kendisinden daha alt bir tabakada yer aldig1 bahanesiyle emre
isyan eder ve ilahi huzurdan kovulur. Allah'in yarattig1 varliklar karsisinda
bliytiklenmenin insan hayatina olumsuz katkilar baglaminda bu kissa, bi-
reye son derece dnemli ibretler sunmaktadir.

40 Isfehani, Miifredat, ss. 296-297.

41 Kur'an'da darabe meselen (S & 5.5) kalibmin gectigi ayetler icin bk. Bakara 2/26; Ibrahim
14/24; Yasin 36/13; Kehf 18/32; Furkan 25/39.

42 Bakara 2/30-39; Al-i Imran 3/33-34; Araf 7/11-25; Hicr 15/26-44; Isra 17/61-65; Kehf
18/50; Meryem 19/58; Taha 20/115-127; Sad 38/71-85.

43 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA, TDV Yay., istanbul 1988, c. I, s. 358; Omer Ozsoy ve
dig., Konularina Gére Kur'an (Sistemetik Kur’an Fihristi), Fecr Yay., Ankara 2006, s. 704.
Genis bilgi icin bk. Ebt ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim en-Nisabiiri Sa‘lebi, Kisasu’l-
Enbiyai’l-Miisemma ‘Araisi’l-Mecalis, Daru ihyai’l-Kutiibi'l-‘Arabi, Kahire ty., ss. 21-25; Mus-
tafa Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, TDV Yay., Ankara 2004, c. I, ss. 27-64; Suleyman
Ates, Kur'an’da Peygamberler Tarihi, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul 2004, ss. 24-50.
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Hz. Adem ve esinin Allah’m verdigi nimet karsisinda nasil seytanin oyu-
nuna geldikleri ve cennetten ¢ikarildiklarn1 Kur'an’da dikkat c¢ekici bir tislupla
dile getirilmektedir. Yine bu kissada, yapilan hatalara ve islenen giinahlara
kars1 gerceklestirilen samimi pismanligin, Ytice Allah’in affina mazhar olma
konusunda ne denli énemli olduguna vurgu yapilmaktadir.

1. Hz. idris Kissas1*

Kur'an-1 Kerim'de sadece iki yerde ismi gecen Hz. Idris hakkinda tefsir
kaynaklarinda ve tarih kitaplarinda ¢ok farkh ve ayrintili bilgiler yer almak-
tadir. ibn Mesad, Ibn ‘Abbas, Miicahid ve Dahhak, “Idris isminin Saffat
133’te gecen Ilyas peygamberin diger bir adi oldugu yorumunu yapmakta-
dirlar. Meryem 58'de “Adem’in neslinden” denilmesi, Hz. Idris’in cok daha er-
ken dénemde yasamis bir peygamber oldugu anlamina gelir. “Idris, ilyas’tir”
sonucunu ureten klasik yorumlara dayal yeniden dogus sdylemi de mes-
netsizdir. Bu yorumlar, onun Eski Ahit'teki Hanok'la 6zdeslestirilmesinden
kaynaklanmaktadir. Idris ismi, “ders, 6grenim, bilgi’ye delalet eder. Bazi
cagdas miufessirler, Misirlilarca sonradan tanrilastirilan bilge kisi Osiris’in
Arapcalasmis sekli oldugu gértistiindedirler. Kadim hikmetin babasi olarak
bilinen Hermes'in (trismegistos) Hz. Idris oldugu yorumlarini, ismin delaleti
de dogrular gibidir. Meryem 57°deki ytice konum da, Hz. Idris’in hikmetin
babasi olusunu teyit eder.”#?

“Biz onu yiice bir mekana ytikselttilk’*® ayeti izah edilirken, kendisine pey-
gamberlik verilmesinin yanminda kalemle yazi1 yazan, elbise diken, hesap ve
yildiz ilmiyle ugrasan ilk insanin Idris oldugu belirtilmektedir.*

1. Hz. Niah Kissas1*®

Ulit'l-‘azm peygamberlerden olan Hz. Nuh'un*® kissasi Kur'an'da genis
bir sekilde anlatilmaktadir. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim, yirmi sekiz starede

44 Meryem 19/56-57; Enbiya 21/85-86.

45 Sa'lebi, Kisasu'l-Enbiyd, ss. 42-43; Abdulvehhab en-Neccar, Kisasu'l-Enbiya, Daru ihyai't-
TiirasilArabi, Beyrut ty., ss. 24-26; A. J. Wensinck, “idris”, A, MEB Yay., istanbul 1964,
c. V/1I, ss. 933-935; Omer Faruk Harman, “Idris”, DIA, TDV Yay., istanbul 2000, c. XXI, ss.
478-480; islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an, s. 588; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. 1, ss. 77-84;
Ates, Kur’an’da Peygamberler Tarihi, ss. 51-53.

46 Meryem 19/57.

47 Ebua Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Beyrut ty., c. XXI, s.
233; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, Beyrut 1980, c. V, s. 236.

48 Al imran 3/33-34; En‘am 6/84; A'raf 7/59-64; Tevbe 9/70; Yanus 10/71-73; Had 11/25-
49; ibrahim 14/9-18; isra 17/3; Meryem 19/58; Enbiya 21/76-77; Hacc 22/42-44; M{imintin
23/23-30; Furkan 25/37; Su‘ara 26/105-122; ‘Ankebut 29/14-15; Ahzab 33/7-8; Saffat 37/75-
82; Sad 38/12-14; Mi'min 40/5-6; Sara 42/13; Kaf 50/12-14; Zariyat 51/46; Necm 53/52;
Kamer 54/9-16; Hadid 57/26; Tahrim 66/10; Hakka 69/11-12; Nah 71/1-28.

49 Ahzab 33/7-8. Bu ayette zikredilen bes peygamber, Ahkaf 35’e dayanilarak mufessirlerce
Ulir'l-‘Azm Peygamberler olarak tanmimlanmaktadirlar. (Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cami‘uw’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’'l-Kur’an, Daru’l-Marife, Beyrut 1988, c. XXVI, s. 37;
Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkami’l-Kur’an, Daru ihyai't-
Tiiras, Beyrut 1985, c. XVI, s. 220. Ayrica bk. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigii, MUIF
Yay., istanbul 2009, ss. 269-270).
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onunla ilgili bilgi vermekte ve kirk ti¢c yerde de onu ismen zikretmektedir.
Kur'an’in 71. stresi Nuh saresidir ve bastan sona onun tevhid miicadelesini
konu edinmektedir. Ancak Kur’an, Hz. Nah'un hayatina iliskin sadece onun
peygamber olarak goérevlendirildikten sonraki asamasindan bahseder. Pey-
gamberligine ve getirdigi ilahi mesaja inanmayan putperest kavmi tufanla
helak edildigi icin s6z konusu tufan onun adina nispetle Nith Tufan: olarak
bilinmektedir.5°

Kur'an’da Hz. Nuh'un, Vedd, Stva’, Yaguas, Ya'ak ve Nesr diye anilan put-
lara tapan kavmini, bir olan Allah’a ibadete davet etmek, aksi takdirde basla-
rna gelecek azapla uyarmak tizere peygamber olarak gonderildigi ve onlarin
arasmda dokuz ytiz elli sene kaldig1 bildirilmektedir. S6zt1 edilen gorev ta-
nimlamasi karsisinda kavminin ileri gelen zengin takiminin, esi ve oglunun
onun davetini reddettigi, bunun tizerine Hz. Naih'un, kendisine inananlarla
birlikte Allah’in emriyle insa ettigi gemiye binip kurtuldugu, inkarcilarin ise
tufanda bogularak helak oldugu haber verilmektedir.

1v. Hz. Hid ve ‘Ad Kavmi Kissas1®!

Hz. Hid'un seceresi hakkinda Islami kaynaklarda farkl rivayetler bulun-
makla birlikte, “kiinyesi genellikle ‘Ad b. Us b. ‘Aram b. Sam b. Nah’a dayan-
dinlmakta ve Ibranilerin atasi sayilan Eber (Abir)le aym kisi oldugu kabul
edildigi gibi onun oglu olarak da gosterilmektedir.”>?

Hz. Had, ‘Ad kavmine peygamber olarak génderilmistir. ‘Ad, Nah'un to-
runlarindan Avs'in ogludur. Avs'in babasi irem, onun babasi da Hz. Nah'un
oglu Sam’dir. Tarihgiler ve miifessirler Hz. Nih'un torunlarindan ‘Ad’a nispet
edilen kavmi, ‘Ad-1 ila ve ‘Ad-1 uhra seklinde ikiye ayirirlar. Onlara gére Hz.
Had'un peygamber olarak génderildigi kavim, ‘Ad-1 ala’dir.5

Kur'an'da, insanlk tarihinde dillere destan efsanevi irem Baglar’'nin sa-
hibi olan bu kavmin,5* refahin verdigi simariklik nedeniyle Hud peygamberin
mesajina inanmadiklari ve helak edildikleri bildirilmektedir.

50 Sa'lebi, Kisasu'l-Enbiya, ss. 46-53; Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 30-36; izzet Derveze, et-
Tefsirw’l-Hadis, cev.: Ahmet Celen ve dig., Ekin Yay., istanbul 1997, II, 228-229; Bernhard
Heller, “Nuh”, [A, MEB Yay., istanbul 1964, c. IX, ss. 344-346; Koksal, Peygamberler Tarihi,
c. I, ss. 85-113; Ozsoy ve dig., Konularna Gére Kur'an, s. 708.

51 A‘raf 7/65-72; Tevbe 9/70; Had 11/50-60; ibrahim 14/9-18; Hacc 22/42-44; Mi'mintn
23/31-41; Su‘ara 26/123-140; Sad 38/12-14; Fussilet 41/14-16; Ahkaf 46/21-28; Kaf
50/12-14; Zariyat 51/41-42; Necm 53/50-51; Kamer 54/18-22; Hakka 69/4-8; Fecr 89/6-
14.

52 Sa‘lebi, Kisasu'l-Enbiya, ss. 53-57; Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 49-53. Genis bilgi icin bk.
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. II, s. 231; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, ss. 115-122;
Ates, Kuran’da Peygamberler Tarihi, ss. 78-82; Ozsoy ve dig., Konularina Gére Kur’an, s.
715.

53 Celal Kirca, “‘Ad”, DIA, TDV Yay., istanbul 1988, c. I, s. 334.

54 Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an, s. 1255.
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v. Hz. Salih ve Semiid Kavmi Kissas1°®

Semud kavmine peygamber olarak gonderilen Hz. Salih, Hz. Nah'un to-
runlarindandir. Onun peygamber olarak génderildigi kavim, ‘Ad-1 uhra ola-
rak da bilinir.5¢

Semiuid, “az su” anlamina gelen semdden turetilmistir.>” “Kékenleri Hz.
Ismail'den 6nceki déoneme dayanan ve ‘Arabii’l-‘Aribe (Saf Arap) olarak isim-
lendirilen nesli kesilmis eski Arap kabilelerinden birisidir.”®® “Semud, bir su
uygarhgidir. Yilda yagmasi beklenen az miktardaki suyu kayalarda agilan
sarniclarda biriktirip tasarruflu kullanarak insa edilen gorkemli bir mede-
niyettir. Ote yandan Semud kavminin gorkemli medeniyetini insa ettigi Hucr,
“kayalik arazi” ya da “kapali havza” anlamina gelmektedir. Kadim zamanlar-
dan beri tarihi kayitlarda yer alan bir mekandir.”®

Kur'an’da, Semtd kavminin Hz. Salih’i ve mesajim yalanladiklar, kendi-
lerine Ytice Allah tarafindan imtihan icin géonderilen deveyi 6nce susuz bi-
raktiklari, sonra iskence ile 6lduirduikleri ve bunun tizerine kaya gibi saglam
mekanlarinda helak edildikleri haber verilmektedir.

vi. Hz. Ibrahim Kissas1°®

Hz. Ibrahim, Kur'an’a gére Azer'in ogludur.®' Babasma bu isim kuvvetli
bir ihtimalle usaginin adi olan Elazar’a nispetle verilmistir.®?

Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islam tarafindan en biiyiik ata ve temel refe-
rans kabul edilen Hz. Ibrahim hakkinda Yahudi ve islam kaynaklarinda pek
cok bilgi yer almaktadir. S6z konusu bilgiler, genelde Hz. ibrahim’in tevhid
inanci yerlestirmek tizere verdigi muicadeleleri esas almaktadir.5?

55 A‘raf 7/73-79; Tevbe 9/70; Hud 11/61-68; Ibrahim 14/9-18; Hicr 15/80-84; Hacc 22/42-
44; Su'ara 26/141-159; Neml 27/45-53; Sad 38/12-14; Fussilet 41/17-18; Kaf 50/12-14;
Zariyat 51/43-45; Necm 53/50-51; Kamer 54/23-31; Hakka 69/4-5; Burtic 85/17-20; Fecr
89/9-14; Sems 91/11-15.

56 Ahmet Gug, “Salih”, DIA, TDV Yay., istanbul 2009, c. XXXVI, ss. 32-33; Kéksal, Peygam-
berler Tarihi, c. I, s. 125. Hz. Salih hakkinda genis bilgi i¢in bk. Sa‘lebi, Kisasu'l-Enbiya, ss.
57-63; Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 56-67; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. I, s. 233; Fr. Buhl,
“Salih”, [A, MEB Yay., istanbul 1967, c. X, s. 127.

57 Isfehani, Miifredat, s. 79.

58 Celal Kirca, “Semud”, DIA, TDV Yay., Istanbul 2009, c. XXXVI, s. 500.

59 Isfehani, Miifredat, s. 107; islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an, s. 492.

60 Bakara 2/124-136, 140-141, 258-260; Al-i imran 3/33-34, 65-68, 84, 96-97; Nisa 4/54-55,
125, 163-164; En‘am 6/74-84, 161-163; Tevbe 9/70, 113-114; Had 11/69-76; Yasuf 12/6;
Ibrahim 14/35-41; Hicr 15/51-60; Nahl 16/120-122; Meryem 19/41-50, 58; Enbiya 21/51-
73; Hacc 22/26-29, 42-44; Su‘ara 26/69-104; ‘Ankebut 29/16-27, 31-32; Ahzab 33/7-8;
Saffat 37/83-113; Sad 38/45-47; Sara 42/13; Zuhruf 43/26-28; Zariyat 51/24-37; Necm
53/33-42; Hadid 57/26; Mumtehine 60/4-6; A'la 87/18-19.

61 En'am 6/74.

62 A.J. Wensinck, “Ibrahim”, [A, MEB Yay., istanbul 1964, c. V/II, s. 878.

63 Omer Faruk Harman, “ibrahim”, DIA, TDV Yay., istanbul 2000, c. XXI, ss. 266-267. Genis
bilgi icin bk. Sa‘lebi, Kisasu'l-Enbiya, ss. 63-88; Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 70-79; Derveze,
et-Tefsirw’-Hadis, c. 111, ss. 141-142; Wensinck, “Ibrahim”, ss. 878-880; Koksal, Peygamber-
ler Tarihi, c. I, ss. 141-171.
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Hz. Ibrahim’le ilgili Kur’an’da, sahip oldugu ari1-duru inang, babasi ve put-
perest kavmi ile giristigi akilc1 tevhid miuicadelesi, oglunu kurban etme ko-
nusundaki basarili samimiyet sinavi, Kabe'nin temellerini ytikseltmesi, ken-
disinin ve esinin yashihgina ragmen ogullan Ishak’in diinyaya gelmesi gibi
konular ele alinmaktadir.

vi. Hz. Lat Kissas1*

“Hz. Lat, Hz. Ibrahim’in kardesi Haran'm ogludur. Kuzey Mezopotamya
(Ur)'da ona inanmus, onunla birlikte Filistin’e hicret etmis, bugtnkii Urdiin
Olii Denizi kiyisinda vaktiyle kurulu olan Sodom ve Gomorra halkimn hem
yoOneticisi hem de peygamberi olmustur. Amonlularin ve Moablilarin atasidir.”®®

Kur'an'da Hz. Lat'un, livata fiilini isleyen bir kavme peygamber olarak
gonderildigi, uyarilarina ragmen s6z konusu ahlaksizhktan vazgecmeyen
kavminin korkung bir depremle helak edildigi ve Lat'un kafir karis1 disinda
kendisine inanan aile bireylerinin kurtuldugu bildirilmektedir.

vii. Hz. ismail Kissas1%®

Hz. Ismail, Hz. ibrahim’in Misirh cariye Hacer’den dogma ogludur. islam
kaynaklarina gore babasi onu, annesi Hacer’le birlikte Filistin’den getirip bu-
giin Mekke’de Ka‘be’nin bulundugu yere birakmistir. “Hz. ismail, bu bélgede
yasayan Aribe Araplardan Ciirhiim Kabilesi'nden bir kizla evlenmistir.®” iste
Kureys Kabilesi onlarin soyundan gelmektedir.”®®

Kur'an'da, Hz. Ismail'in kendisini Allah adina kurban etmek isteyen ba-
bas1 Hz. Ibrahim’e itaat ve teslimiyeti dramatik bir sekilde anlatilmaktadir.5®

1x. Hz. Ishak Kissas1”

Yahudilerin Hz. Ibrahim’den sonra ikinci atasi olan ve yaklasik M.O.
XIX-XVIIIL. ytizyillarda yasayan Hz. ishak,”* Hz. ibrahim’in Sare adli esinden
ogludur.”

64 En'am 6/86; A'raf 7/80-84; Hud 11/74-83; Hicr 15/57-77; Enbiya 21/71-75; Hacc 22/42-
44; Su‘ara 26/160-175; Neml 27 /54-58; ‘Ankebut 29/26-35; Saffat 37/133-138; Sad 38/12-
14; Kaf 50/12-14; Necm 53/53-54; Kamer 54/33-39; Tahrim 66/10.

65 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, c. II, ss. 234-235; III, 146; Bernhard Heller, “Liit”, [A, MEB Yay., istan-
bul ty, c. VII, ss. 90-91; Omer Faruk Harman, “Lat”, DIA, TDV Yay., Ankara 2003, c. XXVII, ss.
227-229; Ates, Kur'an'da Peygamberler Tarihi, s. 114. Genis bilgi icin bk. Sa‘lebi, Kisasu'l-Enbiya,
ss. 90-94; Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 112-116; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, ss. 245-258.

66 Bakara 2/124-136, 140-141; Al-i imran 3/84; Nisa 4/163-164; En‘am 6/86; ibrahim 14/37-
39; Meryem 19/54-55; Enbiya 21/85-86; Saffat 37/99-113; Sad 38/48-49.

67 A.J. Wensinck, “Ismail”, IA, Istanbul: MEB Yay., 1968, c. V/IL, s. 1110.

68 Ates, Kur'an’'da Peygamberler Tarihi, s. 120. Genis bilgi i¢in bk. Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss.
101-108; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, ss. 233-236.

69 Saffat 37/99-113. Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi oglunun Hz. Ismail olduguna dair
bilgi i¢cin bk. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, ss. 4061; Muhammed Esed, Kur'an Mesajt,
cev.: Cahit Koytak ve dig., Isaret Yay., istanbul 1999, c. II, s. 918; Muhammed Ali es-Sabuni,
Safvetit’'t-Tefasir, Daru’l-Cil, Beyrut 1976, c. 111, s. 37.

70 Bakara 2/132-136, 140-141; Al-i Imran 3/84; En‘am 6/84; Hud 11/69-76; Yasuf 12/6;
Meryem 19/49-50; Enbiya 21/72-73; ‘Ankebut 29/27; Saffat 37/112-113; Sad 38/45-47.

71  Omer Faruk Harman, “Ishak”, DIA, TDV Yay., istanbul 2000, c. XXII, s. 519.

72 J. Eisenberg, “ishak”, [A, MEB Yay., istanbul 1968, c. V/II, s. 1074; Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss.
98-100; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, ss. 239-241; Ates, Kur'an’da Peygamberler Tarthi, s. 127.
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Kur'an, Hz. Ishak’in peygamberligini teyit edip onun salih, erdemli ve dii-
rust bir kul oldugunu belirttikten sonra daha ziyade iyice yaslanmis olan
ve normal sartlarda cocuk sahibi olma imkam bulunmayan anne-babadan
diinyaya gelisi tizerinde durmaktadir.

x. Hz. Ya‘kib Kissas1”®

“Hz. Ya'ktib, Hz. ishak’in Rebeka’dan dogma ogludur. Ya‘’kib, biiytik kar-
desi Esav (Ays) ile ikiz olarak dogmustur. Elini Esav'in 6kcesinden tutmus
oldugu halde arkasmdan dogdugu icin Ya'’ktb diye anildig: ve kardesi Esav
tarafindan o6ldurtilmek korkusuyla dayisinin yanina gitmek tizere giinduiiz-
leri saklanip geceleri ytirtidiigti icin de kendisine Israil adi verildigi rivayet
edilmektedir.”* Kur'an’da Hz. Ya'’ktib'un c¢ocuklarn oldugu kabul edilen el-
Esbattan sadece Yusufun ismi gegcmektedir.””®

Kur’an, Hz. Ya‘’kab kissasini daha ziyade oglu Hz. Yasufun kissasi iceri-
sinde aktarmakta ve baba-ogulun hayatinda cereyan eden hadiseleri drama-
tik bir sekilde anlatmaktadir.

x1. Hz. Yiisuf Kissas1”®

Israilogullarina génderilen peygamberlerden olan Hz. Yuasuf, “Hz.
Ya'ktib'un esi Rahil’'den dogan cocugudur. Misir’da hiiktim stiren Hiksoslar
zamaninda (M.O. 1720-1580) yasadigi anlasilan Hz. Yasufun hayati hak-
kinda bilinenler, diger peygamberlere nazaran daha fazla olmasia ragmen
ayrintili bilgi sahibi olma imkam sunmamaktadir.”””

Kur'an’da Hz. Yasufun, gordiigt riiyayr babasina anlatmasi, kardesle-
rinin onu kuyuya birakmasi, bir ticaret kervaninda bulunanlarca kuyudan
cikarilmasi, Misir'a gottrilmesi, azizin/melikin saraymmda kalmasi, azizin
esinin iftirasi sonucu hapse atilmasi, riiyalar1 yorumlama yeteneginin ortaya
cikmasi, tekrar saraya dontip Misir maliye bakanlifia ytikselmesi, kendisini
kuyuya atan kardeslerinin ona muhta¢ olmasi ve sonunda tekrar ailesine
kavusmasi gibi pek cok hayat kesiti dramatik bir tislupla anlatilmaktadir.”®
Kur’an’da kissasinin aktarimi detayl bir sekilde ele alinan ve bastan sona bir
pasajda aktarilan tek peygamber Hz. Yasuftur.

73 Bakara 2/132-136, 140-141; Al-i imran 3/84, 93; Nisa 4/163-164; En‘am 6/84; Hud 11/69-
73; Yasuf 12/4-102; Meryem 19/49-50, 58; Enbiya 21/72-73; ‘Ankebut 29/27; Sad 38/45-
47.

74 Ahmet Suphi Furat, “Ya'’kab”, [A, MEB Yay., Istanbul 1986, c. XIII, s. 351; Koksal, Peygam-
berler Tarihi, c. I, s. 263. Genis bilgi icin bk. Neccar, Kisasu'l-Enbiya, s. 119; Ates, Kur'an'da
Peygamberler Tarihi, ss. 128-134.

75 Furat, “Ya’kab”, s. 351.

76 En‘am 6/84; Yasuf 12/4-102; ‘Ankebut 29/27; M’'min 40/34-35.

77 Ahmet Suphi Furat, “Yasuf”, [A, MEB Yay., istanbul 1986, c. XIII, s. 441. Genis bilgi icin bk.
Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 120-144; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, ss. 271-301.

78 Yusuf 12/4-102.
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x1. Hz. Eyyib Kissas1™

Hz. Eyytb, Edom diyarmin bir bélgesi olan ve Oliideniz’in giineydogusunda yer al-
dig1 ifade edilen ya da Celile géliintin kuzeydogusundaki Hauran’la aym yer oldugu
ileri stirtilen Uts sehrinde yasamistir.®

Arap asilli bir peygamber olan Hz. Eyyuab, énceleri varlik ve sihhat sahibiyken
sonradan yokluk ve hastalik sinavina tabi tutulur. Esi ve ¢ocuklar basta olmak
uzere herkes etrafindan uzaklasir. Diisttigti 6ltimectil dert sirasinda takdire sayan
bir sabir sergiler. Yiice Allah, onun adinmi sabrin simgesi olarak dliimstzlestirir.5!

Kur'an’da, Hz. Eyyab'un hastalifiyla ilgili ayrintiya girilmez; ancak
-ozellikle- “sikintilar karsisinda gosterilmesi gereken sabir ve sonrasindaki
mukafatlar” noktasimnda dini ve ahlaki mesajlar iceren bilgiler verilir.

xu1. Hz. Su‘ayb ve Medyenliler Kissas1®?

Kur’an’a gére Medyen halkimin kardesi ve onlara génderilen bir peygam-
ber olan Hz. Su‘ayb hakkinda kaynaklarda cok fazla bilgi bulunmamakta-
dir. Su kadar var ki muifessirler onu, Hz. Musa ile ilgili olarak Kasas 27-28.
ayetlerde gecen mechul kaympeder olarak tanitmaktadirlar.®®

Medyen, Kizildeniz kiyisinda Akabe korfezinin dogusunda yer alan bir sehirdir.
Eski Ahit'te Medyen adh bir kent gecmemektedir. Ancak, Midyan isimli bir kabi-
leden ve onun soy kiuitiigtintin varip kendisine dayandig1 Midyan adh kisiden s6z
edilir. Sadece bir ses benzerligi degilse -muhtemelen Medyenlilerin btliytik atasi-
Midyan, Eski Ahit’e gore Hz. Ibrahim’in Katira’dan olma ogludur.8*

Hz. Su‘ayb’in peygamber olarak génderildigi Medyen halkinin Kur’an’da
zikredilen en belirgin 6zellik ve yanlslan, 6lcti-tartidan calmak ve ticarete
hile kanistirmaktir. Onun kavmi ile mticadelesi, toplumunda tevhid inancim
yerlestirmeye ve s6z konusu sikintilan gidermeye yonelik olmustur.

xiv. Hz. Misa, Hz. Harin, Firavun ve israilogullar1 Kissas1®®

Kur'an'da kissasi ayrintili bir sekilde anlatilan Hz. Masa, Islam, Yahudi-
lik ve Hiristiyanlhifa gore biiytik bir peygamber ve Israilogullarim Firavun'un

79 Nisa 4/163; En‘am 6/84; Enbiya 21/83-84; Sad 38/41-44.

80 Omer Faruk Harman, “Eyytb”, DIA, TDV Yay., istanbul 1995, c. XII, s. 16.

81 Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an, ss. 632-633. Hz. Eyytb hakkinda genis bilgi icin bk. Neccar,
Kisasu’'l-Enbiya, ss. 349-352; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. I, ss. 305-320.

82 A'raf 7/85-93; Had 11/84-95; Hicr 15/78-79; Hacc 22/42-44; Su‘ara 26/176-191; ‘Ankebut
29/36-37.

83 Fr. Buhl, “Su‘ayb”, IA, MEB Yay., Istanbul 1979, c. XI, s. 579. Genis bilgi icin bk. Derveze,
et-Tefsiru'l-Hadlis, c. 11, ss. 237-238; Ates, Kur’an’da Peygamberler Tarihi, ss. 154-159.

84 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 25/2.

85 Bakara 2/40-74, 83-93, 122-123, 135-136, 140-141, 211-212, 246-252; Al-i Imran 3/10-11,
84, 93-94; Nisa 4/153-164; Maide 5/12-13, 20-26, 32, 70-71, 82; En‘am 6/84, 91, 146, 154-
160; A'raf 7/103-156, 159-171; Enfal 8/50-55; Yanus 10/75-93; Had 11/96-100, 110-111;
[brahim 14/5-8; isra 17/2-8, 101-104; Kehf 18/60-82; Meryem 19/28, 51-53; Taha 20/9-101;
Enbiya 21/48-50; Hacc 22/42-44; Mi’minan 23/45-49; Furkan 25/35-36; Su‘ara 26/10-68;
Neml 27/7-14, 76-79; Kasas 28/1-43, 76-84; ‘Ankebuit 29/39-40; Secde 32/23-25; Ahzab
33/7-8, 69; Saffat 37/114-122; Sad 38/12-14; Mii'min 40/23-46, 53-55; Fussilet 41/45; Sura
42/13; Zuhruf 43/46-56; Duhan 44/17-33; Casiye 45/16-22; Kaf 50/12-14; Zariyat 51/38-
40; Necm 53/33-42; Kamer 54/41-42; Saff 61/5; Tahrim 66/11; Hakka 69/9-10; Mtizzemmil
73/15-16; Nazi‘at 79/15-26; Burtc 85/17-20; A'la 87/18-19; Fecr 89/9-14.
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zulmiinden kurtanp hurriyete kavusturan bir liderdir. Onun hakkinda en
6nemli bilgi kaynaklar, Tevrat ve Kur'an'dir. Tevrat'n neredeyse tamami,
Hz. Masa ve liderligini yaptigi Israilogullarinin tarihinden ibarettir. Tevrat,
Musa’y1 peygamberlerin en buytgi olarak takdim etmektedir.®® Kur'an-i
Kerim’de de ad1 en ¢ok gecen peygamberdir.8”

Kur'an, Hz. Miisa'nin nesebinden bahsetmemekle birlikte Israilogullarinin
hakkinda ihtilaf ettikleri pek cok seyi anlatmakta, bu baglamda Musa ile
Firavun'un haberlerinden bir kismini gercek olarak nakletmektedir. Kur'an'da
Hz. Muasa hakkinda verilen bilgiler, btiytik olctide Tevrat'la paralellik arz et-
mektedir. Ote yandan Islami kaynaklarda yer alan bilgilerin cogu, Yahudi
dini literattirtinde de bulunmaktadir.®®

Kur'an’da onun diinyaya gelisi, saraya intikali, Medyen’e gidisi, peygam-
berlikle gorevlendirilisi, Israilogullarim kurtarmak icin Firavun'a gonderilisi,
Firavun’la miicadelesi ve Israilogullarim Misir'dan cikarisi, Sina’da ilahi emir-
leri alis1, ¢oldeki olaylar ve Israilogullarina rehberlik edisi anlatilmaktadir.

Hz. Musa'nin kardesi ve onun yardimcisi olarak Israilogullarina génderi-
len bir peygamber olan Hz. Hartn, Kur'an'da genellikle Hz. Musa ile birlikte
zikredilmektedir. Hartn Tevrat'ta da fazla yer almamakta ve Hz. Masa'nin
yaninda ikinci planda kalmaktadir.®® Misir'da Israilogullarina baski uygula-
yan Firavun (muhtemelen II. Ramses) zamaninda ve Israilogullanmn erkek
cocuklarimin éldurilmesi emrinden 6nce diinyaya gelmistir.®®

xv. Hz. Daviad Kissas1®!

Yahuda soyundan Yessenin oglu olan Hz. Davud,? israilogullarma gén-
derilen ve kendisine Zebur indirilen bir peygamberdir. Hz. Daviad hakkinda
Kur’an’da gerek soy kuittigti gerekse hayat hikayesiyle ilgili ayrintih bilgi yok-
tur. Bu konuda diger Islami kaynaklarda yer alan bilgiler de Israiliyyat tii-
runden olup Eski Ahit'teki bilgilerle 6nemli 6lctide benzerlik gostermektedir.%

Kur'an’da, Hz. Davad'un Calat'u 6ldarmesi, Allah’mm daglan ve kuslan
onun emrine vermesi, ibadete cok diiskiin olmasi, giinah islemekten titizlikle
kacimmasi, Zebur'un kendisine verilmesi, sadece davaciy1 dinleyerek verdigi
htkmun yanhshgimi anlayip tevbe etmesi gibi konular ele alinmaktadir.

86 Kitab-1 Mukaddes, Tesniye 34/10.

87 Omer Faruk Harman, “Muisa”, DIA, TDV Yay., istanbul 2006, c. XXX, s. 207. Genis bilgi icin
bk. Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 155-302; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. 11, ss. 7-122.

88 Harman, “MGsa”, s. 211.

89 Kitab-1 Mukaddes, Cikis 6/20; 7/7; Ayrica bk. Ates, Kur’an’'da Peygamberler Tarihi, ss. 204-
206.

90 Omer Faruk Harman, “Haran”, DIiA, TDV Yay., istanbul 1997, c. XVI, s. 254.

91 Bakara 2/251; Nisa 4/163; Maide 5/78; En‘am 6/84; isra 17/55; Enbiya 21/78-80; Neml
27/15-16; Sebe’ 34/10-11; Sad 38/17-30.

92 Ates, Kur'an’da Peygamberler Tarihi, s. 215.

93 Omer Faruk Harman, “Davad”, DIA, TDV Yay., istanbul 1994, c. IX, s. 21. Genis bilgi i¢in bk.
Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 303-316; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. II, ss. 180-201.
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xvi. Hz. Siileyman Kissas1®*

M.O. 970-935 yillarinda babasi Davud’dan sonra kral olmus bir
Israilogullar1 peygamberidir. Kaynaklar, “Sebe melikesinin vergi vermek
ve onunla gortiismek tUzere Filistin’e geldigini haber vermektedir. Bilgi-
si ve hikmetli sézleriyle tinlenen Hz. Stileyman’in adi hikmetle es anlamda
kullanmilmaktadir.”®

Kur’an’da, Hz. Stileyman’in tstin muhakeme yetenegi, rtizgarin emrine
verilmesi, kendisine kuslarin mantiginin égretilmesi, cinler, insanlar ve kus-
lardan kurulu bir ordusunun olmasi, Sebe melikesi ile uluslar arasi diizey-
deki iliskileri ele ahnmaktadir.

xvu. Hz. ilyas Kissas1%

Hz. llyas, Israilogullarina Hz. Stileyman’dan sonra génderilen peygamber-
lerdendir. “M.0. 880-850 yillarinda yasamstir.”®” Adi, Kur'an'da iki yerde
Ilyas, bir yerde Ilyasin olarak zikredilmektedir. Kitab-1 Mukaddes’te ismi, llya
olarak gecmektedir. Saffat 130’da Ilyasin olarak gecmesi, miifessirleri pek
cok guclikle kars: karsiya getirmistir. Bu konuda degisik gortisler s6z ko-
nusudur: Ya Ilyas'in ¢ogulu olup ilyas1 ve soyunu veya ilyas1 ve tabilerini
kastetmektedir®®; ya da metnin butinltigiinden anlasildigr kadarnyla ifade
serbestisinden hareketle bu kelimeye sadece kafiyeli olsun diye in ilavesi
yapimstir.®®

Kur’an, onun durust ve erdemli bir insan oldugunu ifade ettikten sonra
kissa tislubuna uygun bir sekilde Saffat 123-132. ayetlerde kissasini naklet-
mektedir.

xvi. Hz. Elyesa’ Kissas1!%

Hz. Elyesa’, Israilogullarn peygamberlerindendir ve Hz. ilyas’la cagdas-
tir. “Hz. Ilyasn tebli§ icin sefere ciktifinda, yerine onu biraktifi rivayet
edilmektedir.”!°! Kitab-1 Mukaddes’teki ad1 Elisa’dir. Babasimin ismi Safat’tir.
Fakat Islam tarihcileri, babasma Uhtib adini vermektedirler. 2

94 Bakara 2/102-103; Nisa 4/163; En‘am 6/84; Enbiya 21/78-82; Neml 27/15-44; Sebe’
34/10-14; Sad 38/30-40.

95 J. Walker, “Stileyman b. Davad”, [A, MEB Yay., istanbul 1979, c. XI, ss. 172-174; Omer
Faruk Harman, “Stileyman”, DIA, TDV Yay., istanbul 2010, c. XXXVIII, ss. 56-60; Ates,
Kur’an’da Peygamberler Tarihi, s. 221.

96 En‘am 6/85; Saffat 37/123-132.

97 Ozsoy ve dig., Konularina Gére Kur’an, s. 791. Genis bilgi icin bk. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis,
c. III, ss. 144-145; Koksal, Peygamberler Tarihi, c. 1, ss. 135-140.

98 Ates, Kur'an’da Peygamberler Tarihi, s. 208.

99 A.J. Wensinck, “Ilyas”, IA, MEB Yay., istanbul 1968, c. V/II, s. 975. Genis bilgi icin bk. Omer
Faruk Harman, “ilyas”, DIA, TDV Yay., istanbul 2000, c. XXII, ss. 160-162.

100 En‘am 6/86; Sad 38/48.

101 Ozsoy ve dig., Konularina Gére Kur’an, s. 791. Genis bilgi icin bk. Ates, Kur’an’da Peygamber-
ler Tarihi, ss. 212-213.

102 Ates, Kur’an’da Peygamberler Tarihi, s. 212. Genis bilgi icin bk. Omer Faruk Harman, “Elye-
sa”, DIA, TDV Yay., istanbul 1995, c. XI, ss. 69-70.



84 IsLAmi ILIMLER DERGisi

Kur'an’da ismen zikredilmesine ragmen Hz. Elyesa’ hakkinda herhangi
bir kissa anlatilmaz. Sadece onun da Hz. Ismail ve Hz. Zilkifl gibi hayirda
énculik eden, Hz. Ismail, Hz. Yanus ve Hz. Lat gibi cagmin diger insanlarina
usttin kilinan bir peygamber oldugu ifade edilmektedir.

x1x. Hz. Ziilkifl Kissas1'®

Kur’an’da sadece iki yerde zikredilen ve kissa denilebilecek bir aktarima
da sahip olmayan Ziilkifl, “kismetli kisi” anlamina gelen bir lakaptir. “Araplar
arasinda Ziilkifl olarak bilinen bu sahsiyetin Kur'an’da lakabina yer verilip is-
minin zikredilmemesi nedeniyle kimliginin tespiti konusunda farkh gortisler
ortaya atilmaktadir. Bu yorumlardan birine gére Ziilkifl, Ergani’de makami
bulunan Hezekiel Peygamber’in lakabidir.”!4

Tefsir kaynaklarinda yer alan bilgilere gore Ziilkifl, Allah’in cift isimle an-
dig1 bes peygamberden birisidir. Buna gére nasil ki Israil Hz. Ya'’kab'un, Me-
sih Hz. Isa’nin, Zunntin Hz. Yanus'un, Ahmed Hz. Muhammed’in Kur’an’daki
ikinci isimleri ise, Ziilkifl de Hz. flyas'n ikinci ismidir.'%

xx. Hz. Yiinus Kissas1'%

Hz. Yanus, Ninova (Musul)'y1 irsad icin peygamberlikle gorevlendirilmis,
fakat kavmi bir tirlti ¢agrisini kabul etmeyince davetten vazgecip gemiye bi-
nerek Tarsus’a kacmak istemistir.’” Cikan firtina sonucu gemi sallanmaya
baslayinca gemiciler, geminin ytiktinti hafifletmek icin yolculardan birini de-
nize atmak tizere kur’a cekmisler; birkac kez tekrarlanan kur’a hep Yanus’a
isabet edince, onu denize atmislardir. Bir balik onu yutmus, sonra karaya
kusmustur. Bu kez Rabb’in buyrugunu dinleyerek Ninova'ya giden Yunus,
kirk gtin sonra o kentin harap olacagini séylemis, kent halki bu uyar tze-
rine gonulden tevbe edince, Allah onlar1 bagislayip cezalarim kaldirmistir. 08
Kur’an’daki kissasi, yasanan bu stireci yer ve zaman belirtmeksizin 6zIlt bir
sekilde aktarmaktadir.

xx1. Hz. ‘Uzeyr Kissas1'®

israilogullar1 peygamberlerinden olan ‘Uzeyr b. Cevre hakkinda kaynak-
larda su bilgiler mevcuttur. “O, Hz. Hartn'un ztrriyetindendir. Bahtunnasar
zamaninda Babil’e stirgtin edilen cocuklar arasindadir. Kuctik yasta Tevrat
okumayi 6grenmistir. Bahtunnasar’in 6liimui sonrasi Beytiti'l-Makdis’in yeni-
den insa edilmesiyle tekrar oraya dénmiustiir. Kirk yasina bastiginda, Ytice

103 Enbiya 21/85-86; Sad 38/48.

104 Ozsoy ve dig., Konularina Gére Kur’an, s. 791. Genis bilgi icin bk. Ahmet Suphi Furat, “Ziil-
kifl”, [A, MEB Yay., istanbul 1986, c. XIII, ss. 652-654.

105 Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. XXII, s. 212.

106 Nisa 4/163; En‘am 6/86; Yuiinus 10/98; Enbiya 21/87-88; Saffat 37/139-148; Kalem 68/48-50.

107 Ahmet Suphi Furat, “Yanus”, IA, MEB Yay., istanbul 1986, c. XIII, s. 435. Genis bilgi icin bk.
Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 353-367; Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, c. III, ss. 147-148.

108 Ates, Kur'an’da Peygamberler Tarihi, s. 235.

109 Tevbe 9/30-35.



Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz 85

Allah ona hikmet vermistir. Yasadigi dénemde Tevrat1 onun kadar bilen ve
ezberleyen yoktur.”!1°

Hz. ‘Uzeyr hakkinda Kur'an'’da ayrintili bir kissa yoktur. Sadece miifes-
sirlerin Bakara 259. ayette zikredilen kisinin Hz. ‘Uzeyr olabilecegine dair
rivayetlerinin yani sira!'! Yahudilerin, “Uzeyr, Allah’'m ogludur!”; Hiristiyan-
larin da, “Mesih, Allah'in ogludur!” seklindeki yakistirmalarimim kinandig: ve
boyle diyenlerin hak ve hakikatten uzak bir anlayisa sahip olduklarinin dile
getirildigi bir pasaj s6z konusudur.

xx11. Hz. Lokman Kissas1''?

Kur'an-1 Kerim’'de kendisine hikmet verildigi bildirilen ve peygamberligi
tartismali olan Hz. Lokman’in Kur’an tarafindan 6rnek bir kisilik olarak tak-
dim edilmesi, onun Araplarca bilindigine isaret etmektedir. “Rivayete gore ‘Ad
kavmi, gtinahkarhklarn ve Allah’in el¢isini yalanlamalar nedeniyle kuraklikla
cezalandirilinca, bu felaketten sadece Hz. Had ve ona inananlarla birlikte
yagmur duasi icin Mekke'’ye giden ve aralarinda Hz. Lokman'mn da bulundu-
gu bir grup insan kurtulmustur. ikinci ‘Ad kavminin ¢ekirdegini olusturan
bu topluluk, yeni bir kurakliktan korktuklar icin Hz. Lokman liderliginde
Sebe’ bolgesine go¢ etmisler ve hayatlarini burada stirdurmuslerdir.”!'3

Hz. Lokman’in bir peygamber oldugu kanaatiyle onun evladina égttlerini
konu edinen ayetleri ve dolayisiyla Lokman kissasini, peygamber kissalari
arasinda degerlendirmeyi uygun goérdtk. Zira Lokman suresi 12. ayetteki
“Biz ona hilkkmet verdik” ifadesi, onun vahiyle bir sekilde bulustugunun goés-
tergesi olsa gerektir.

xxm. Hz. Ziillkarneyn Kissasi!!4

Peygamberligi konusunda ihtilaf edilen Hz. Ztilkarneyn’'in kim oldugu ve
ne zaman yasadigiyla ilgili net bir bilgi s6z konusu degildir.!!® Zira Kur'’an’da
kissas1 anlatilan Zulkarneyn’'in tarihsel kimligi hakkinda kaynaklarda farkh
anlatimlar yer almaktadir. Bu dogrultuda “Araplar tarafindan bilinen, ¢ok
eski caglarda yasamis kahraman bir cihangir olabilir. Makedonyali iskender
veya Himyer krallarindan biri olma ihtimali oldukc¢a zayif gorinmektedir.”!'6
Kur’an’daki anlatim dikkate alindiginda, “vaktiyle yerytiziintin dogusu ile
batisina hakim olmus ve kalabalik ntifuslariyla diger uluslar tizerinde kor-
ku olusturan bir kavmi (Ye’'ctic-Me'ctic) engelleyen cihangir kisi” oldugu
anlasilmaktadir.!!”

110 Koksal, Peygamberler Tarihi, c. II, ss. 279-280. Genis bilgi icin bk. Ahmet Suphi Furat,
“Uzeyr”, IA, MEB Yay., istanbul 1986, c. XIII, ss. 87-89.

111 Furat, “Uzeyr”, s. 89.

112 Lokman 31/12-19.

113 Omer Faruk Harman, “Lokman”, DIA, TDV Yay., Ankara 2003, c¢. XXVII, s. 205.

114 Kehf 18/83-98; Enbiya 21/95-96.

115 Ahmet Suphi Furat, “Ztilkarneyn”, [A, MEB Yay., istanbul 1986, c. XIII, s. 650.

116 Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an, s. 573.

117 Furat, “Zulkarneyn”, s. 650.
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xxiv. Hz. Zekeriyya Kissas1''®

[srailogullarina génderilen son peygamberlerden olan Hz. Zekeriyya,
“Filistin'in Roma Imparatorlugu'nun bir eyaleti haline geldigi dénemde
Kudus’te yasamistir.!'® Abiya kabilesinden olup!?® Hz. Stileyman’in soyun-
dan gelmektedir. O, aym1 zamanda Stilleyman mabedinin din adami, Yahya
(Yuhanna) el-Ma‘medan’in babas1 ve Meryem'in teyzesi Elizabet’'in kocasidir.
Mabed’in din hizmetlerini ytrtiten Levililere mensuptur.'?! Marangozluk ya-
parak gecimini saglamistir. Yasi hayli ilerledigi bir sirada Allah’tan kendisi-
nin ilmine ve mulkiine varis olacak bir ¢cocuk istemis, Allah da kendisinin ve
karisinin ihtiyarhigina ragmen ona Yahya'y: lttfetmistir.”!22

Kur'an’da Hz. Zekeriyya ile ilgili olarak kendisi ve esinin yashhgina rag-
men Allah’a cocuk icin dua etmesi ve Yahya'nin diinyaya gelisinin yam sira
Hz. Meryem’le yakinlig1 ve onun bakicilifini tistlenmesi konulari islenmek-
tedir.

xxv. Hz. Yahya Kissas1'?®

Israilogullarina gonderilen bir peygamber olan ve Hiristiyan kaynaklarin-
da ad1 “Yuhanna el- Ma‘medan” (Vaftizci Yahya) olarak gecen Hz. Yahya, Hz.
Zekeriyya ve Elizabet’in cocugu, Hz. Isa’nin teyzesinin ogludur. “Hz. Yahya,
Urdtin Irmag1 kiyisinda insanlarn su ile tevbe ettirmistir, yani vaftiz yapmis-
tir. Hz. Isa peygamber olduktan sonra égretilerini yaymaya baslayinca, ona
ilk inananlardan biri de Hz. Yahya’'dir. Vaftizci Yahya adiyla meshur olmasi,
Hz. Isa’y1 Urdiin Irmagr'nda vaftiz etmesi nedeniyledir.”'>*

Kur’an’da, Hz. Yahya'ya hikmet ve derin muhakeme kabiliyeti verildigi dile
getirilmekte ve hayirl bir evlat oldugu ifade edilmektedir.

xxv1. Hz. Isa Kissas1'?®

Hz. Isa, ulil'l-‘azm peygamberlerdendir.’?6 O, Allah’in bir mucizesi ola-
rak Galile bolgesinin Nasira kasabasinda bakire Meryem'den dogmus; Ur-

118 Al-i imran 3/37-41; En‘am 6/85; Meryem 19/1-15; Enbiya 21/89-90.

119 Ahmet Suphi Furat, “Zekeriyya”, IA, MEB Yay., Istanbul 1986, c. XIII, s. 505.

120 Kitab-1 Mukaddes, Luka 1/5.

121 Kitab-1 Mukaddes, 1. Tarihler 23-24. Ayrica bk. Neccar, Kisasu'l-Enbiyd, s. 368; Islamoglu,
Hayat Kitabt Kur’an, s. 579.

122 Ates, Kur'an’da Peygamberler Tarihi, ss. 258-259. Genis bilgi icin bk. Kéksal, Peygamberler
Tarihi, c. 11, ss. 291-299.

123 Al-i Imran 3/38-41; En‘am 6/85; Meryem 19/1-15; Enbiya 21/89-90.

124 Neccar, Kisasu’l-Enbiya, ss. 369-370; Ates, Kur’an’da Peygamberler Tarihi, ss. 265-266.

125 Bakara 2/87, 135-136, 253; Al-i imran 3/42-59, 84; Nisa 4/156-159, 163-164, 171-172;
Maide 5/15-19, 46-47, 72-75, 78-86, 110-119; En‘am 6/85; Tevbe 9/30-35; Nahl 16/102;
Meryem 19/16-34; Enbiya 21/91-92; Mirmintun 23/50; Ahzab 33/7-8; Sura 42/13; Zuhruf
43/59, 63-65; Hadid 57/27; Saft 61/6, 14.

126 Ishak Yazici, “Kur'an’a Gére Hz. Isa'nin Ref'i ve {lgili Ayetlerin Yorumlarinin Tahlili”, OMUIFD,
sy. XX-XXI, 2005, ss. 69-101. Genis bilgi icin bk. Neccar, Kisasu’l-Enbiya, ss. 371-467; D. B.
Macdonald, “Isa”, A, MEB Yay., Istanbul 1986, c. V/II, ss. 1062-1064; Omer Faruk Harman,
“Isa”, DIA, TDV Yay., istanbul 2000, c. XXII, ss. 465-472; Ali Say1, Kur’an Etrafinda Makale-
ler, Abam Yay., Izmir 1994, ss. 51-56.
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dun Irmag: kiyisinda insanlari su ile vaftiz eden Hz. Yahya tarafindan vaftiz
edilmistir. Hz. Yahyanin sehit edilmesi tizerine Hz. Isa teblig calismalarmna
baslamustir. Kendisine kutsal kitap Incil indirilmistir. Roma valisi tarafin-
dan carmiha gerilmis, fakat bu cezadan mucizevi bir sekilde Allah tarafindan
kurtarnlmistir.'?” Daha sonra icerigini bilemeyecegimiz bir sekilde diinya ha-
yat1 sona ermistir.!?®

Kur'an'’da Hz. Isa kissasi baglaminda, dogumunun miijdelenmesi, diin-
yaya gelisi, tebligi, mucizeleri ve 6ldurtlmek istenmesi konulan ele alinmak-
tadir.

3.2. Diger Kisi ve Topluluk Kissalari
1. Hz. Meryem Kissas1'?®

Hz. Isd’y1 mucizevi bir sekilde babasiz olarak diinyaya getiren Hz.
Meryem’in babasi ‘Imran, annesi Hanna’'dir. Annesinin ismi Kur'an'da zik-
redilmez. “Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Miisa'min babasi ‘Amram’a tekabtil eden
‘Imran adina istinaden Meryem’'in Hartn'un kiz kardesi olarak gosterilme-
sinin, Kitab-1 Mukaddes’te zikredilen iki Meryem’in karistirnlmasimndan kay-
naklandig iddia edilmektedir.”!3°

Kur'an, Hiristiyanlarin sapislarinin ana merkezi olan Hz. Isa ve annesi
Meryem'’i giindeme getirmekte ve biiytik 6l¢ctide Pavlus ve sonrasinda olustu-
rulan Teslis ve Hz. Isé’run ilahi bir tabiati oldugu iddiasm reddederek sadece
annesinin onu babasiz olarak diinyaya getirdigini ve kendisine mucizeler ve-
rildigini bildirmektedir.!®!

1. Adem’in iki Oglunun Kissas1'2

Bu kissa insanlar arasinda Habil-Kabil Olayt*®® olarak bilinmektedir. Ha-
dise, kisaca su sekildedir: Adem’in iki oglu, Allah’a birer kurban sunarlar;
birinden kabul edildigi halde digerinden kabul edilmez. Kurbani kabul edil-
meyen (Kabil), haset ve kiskancliginin esiri olup kardesini éldurtr.

127 Mahmut Aydin, Anahatlaryla Dinler Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s. 330. Hz. Isa'nin
carmihtan kurtarildigia dair ayetler icin bk. Nisa 4/157-158.

128 Hz. Isa'nin diinya hayatinin sona erdigine dair ayetler icin bk. Al-i imran 3/54-55; Maide
5/116-118. Hz. Isa'nin diinya hayatinin sonlanmasina iliskin ayetlerin genis bir yorum ve
tahlili icin ayrica bk. Yazici, “Kur'an’a Goére Hz. Isa'nin Refi ve Ilgili Ayetlerin Yorumlarinin
Tahlili”, ss. 73-98.

129 Al-i imran 3/33-37, 42-59; Nisa 4/153-156, 171; Maide 5/110; Meryem 19/16-34; Enbiya
21/91-92; Mi'mintn 23/50; Tahrim 66/12.

130 A. J. Wensinck, “Meryem”, [A, MEB Yay., Istanbul 1977, c. VII, s. 783.

131 Ozsoy ve dig., Konularina Gére Kur'an, s. 795.

132 Maide 5/27-31.

133 Habil ve Kabil hakkinda genis bilgi icin bk. Neccar, Kisasu'l-Enbiya, ss. 22-23; Omer Faruk
Harman, “Habil ve Kabil”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1996, c. XIV, ss. 376-378; Mustafa Oz-
tark, “Kur'an, Kitab-1 Mukaddes ve Stimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1”, CUIFD, c. IV,
sy. I, Ocak-Haziran 2004, ss. 147-164.
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111. Ashab-1 Kehf Kissas1'3*

Ashab-1 Kehf, “magara arkadaslarn” olarak isimlendirilen inanc¢h gencler
icin Kur’an’da kullanilan isimdir.'®> Ashab-1 Kehf, bir magarada yillarca uyu-
duktan sonra tekrar uyandiklar1 Kur'an’da haber verilen ve tevhid inancini
benimsemis arkadas grubudur.!3¢

Bu gencler, “Efes’te Imparator Decius (249-251) déneminde yéneti-
min baskisindan kacip bir magarada inanclarimi yasamaya karar verirler.
Mucizevi olay, bu sirada gerceklesir. Magaradakilerin uyanisi, yaklasik 200
sene sonra II. Teodosios zamanina (408-450) denk gelir.”!3”

1v. Ashab-1 Karye Kissas1'3®

“Insanlarin toplandig1 yer” anlamina gelen karye, kdy veya kiiciik kasa-
ba gibi yerlesim merkezlerini ifade etmektedir.'*® Ancak bu kelime Kur'an’da
Mekke ve Kudiis dahil olmak tizere buiytik sehirler icin de kullanilmaktadir.
Bu dogrultuda ashabii’l-karye ifadesiyle bir yerlesim merkezinde yasayan in-
sanlar kastedilmektedir.4°

Kur’an’da, Ashabii'l-Karye kissasimin aktarildig ayetlerde, Ytice Allah’'in
elcilerini 1srarla inkar edenlerin korkunc akibetleri goézler éniine serilmekte-
dir.

v. Eyke Halki Kissas1'4!

Eyke halkinin, Ashab-1 Medyen’le ayn1 kavim oldugu kabultintin yam
sira,'*? Kur'an'da Hz. Su‘ayb’dan Medyenlilerin kardesi diye s6z edilirken Ey-
keliler hakkinda béyle bir nitelemenin bulunmamasini dikkate alan bazi mii-
fessirler, bunlarin farkh iki kavim oldugunu ileri stirmektedirler.43

Eyke kelimesinin “sedir agaci, sik ve bol agachikl yer” anlamima geldi-
gi, kelimenin Leyle seklinde de okundugu, bu takdirde sehrin adi oldugu,'**
Medyen halkina cok agaclikh bir boélgede yasadiklar icin bu adin verildigi
de ifade edilmektedir.!*®> Ayrica hem Ashab-1 Medyen ve Ashabu’l-Eykenin
Kur’an’da anlatilan vasiflarinin birbirine uymasi1 hem de Hz. Su‘ayb’in bu

134 Kehf 18/9-26.

135 A. J. Wensinck, “Eshabtilkehf”, A, MEB Yay., istanbul 1977, c. IV, s. 371.

136 ismet Ersoz, “Ashab-1 Kehf”, DIA, TDV Yay., istanbul 1991, c. III, s. 465.

137 Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'dn, s. 556. Genis bilgi i¢in bk. Wensinck, “Eshabtilkehf, ss. 371-
373; Ersoz, “Ashab-1 Kehf”, ss. 465-467.

138 Yasin 36/13-32.

139 isfehani, Miifredat, s. 669.

140 Abdullah Aydemir, “Ashabii’l-Karye”, DIA, TDV Yay., istanbul 1991, c. III, s. 468.

141 Hicr 15/78-79; Su‘ara 26/176-191; Sad 38/12-14; Kaf 50/12-14.

142 Omer Faruk Harman, “Medyen”, DIA, TDV Yay., Ankara 2003, c. XXVIII, s. 346.

143 Ibn Kesir, Tefsiruw'l-Kur'ani’l-‘Azim, c. III, s. 345. Genis bilgi icin bk. Harman, “Medyen”, ss.
346-348.

144 Ibn Manzar, Lisanit’l-‘Arab, c. 1, ss. 211-212.

145 Ebu’l-Fadl Mahmud Alusi, Rihuwl-Ma‘ani fi Tefsiri’l-Kur’ani’'l-‘Azim ve’s-Seb‘U’l-Mesani, Daru
ihyai't-Tirasi’l-‘Arabi, Beyrut 1985, c. XIV, s. 75; Harman, “Medyen”, s. 346.



Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz 89

kavme ve Medyen halkina tebliginin ayni olmasi nedeniyle, bu iki isimlendir-
menin bir tek kavim i¢in s6z konusu oldugu gértisti agirhk kazanmaktadir. 146

vi. Tiibba‘ Kavmi Kissas1'4”

“Ttbba’, Gliney Arabistan’da gticli ve gorkemli bir uygarhik kurmus olan
Himyer krallarina veya devletine verilen isimdir.!4® Etraftaki tiim devletcik-
leri kendilerine baglayip yonettikleri icin Ttibba‘ adim1 almislardir. Kurulusu
milattan énceye dayanan Tubba‘® devletine, M.S. IV. ytlizyllda Habesgliler son
vermistir. Kur'an, muhataplarinin hafizasinda hatiralar1 canli olan Tubba’
uygarlhigim bir ibret olarak sunmaktadir. Baz1 kaynaklara gére Tubba’ halk:
sonradan Muisliiman olmustur.”4°

vi1. Ress Halki Kissas1'%?

Arapcada “kuyu, cukur, érilmemis kuyu, maden ocagl” anlamlarina ge-
len ress, Yemame’'de Felc de denilen bir kasabanin, bir vadinin veya bir ku-
yunun adidir.’®! Ress Halki ise Kur'an’da helak edildikleri bildirilen eski bir
kavimdir.

Baska bir kabule gére Ress, bolge insanlarinin bildigi, cahiliye siirinde de
gecen bir vadinin adidir. Bu vadinin yeri ve helak edilen sakinlerinin kimligi
hakkindaki bilgiler ¢esitlidir. Bunlardan birine gére, “Gtiney Arabistan’da yer
alan Ress halki, peygamber olarak gonderilen Hanzala b. Saffan’1 éldurduk-
leri icin cezalandirilmistir. Bu Ress’in Duhan 37’de ve Kaf 14’te gecen Ttibba’
kavmiyle ardisik olmas1 muhtemeldir.”!52

Ress halkina iliskin Kur'an’a dayanan tek gercek, kuftir ve inan¢sizliklar:
sebebiyle Yiice Allah'in kendilerini helak etmis olmasidir.

vii. Sebeliler Kissasi1'53

“M.O. X. ytizyilda Yemen’de hiikiim stirmiis bir devlet olan Sebe, bu adi
devletin kurucusu Sebe b. Yescab b. Yarub b. Kahtan’dan alir. Bu kisinin
asil adinin Abdiisems oldugu, savaslarda esir ele geciren ilk Arap htikiimda-
11 olmasi ve Yemen'e cok sayida esir getirmesi (sebaya) nedeniyle kendisine
Sebe lakabinin verildigi dile getirilir. Babil, Horasan ve Misir'da buytk fetih-
ler gerceklestirdigi, esir ve ganimetleri bu tulkelerden getirdigi rivayetleri de
vardir.”!54

146 Su‘ara 26/177-183.

147 Duhan 44/37; Kaf 50/12-14.

148 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadlis, c. I, s. 335.

149 Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an, s. 986.

150 Furkan 25/38-39; Kaf 50/12-14.

151 Ibn Manzar, Lisanit'l-‘Arab, c. VI, s. 98.

152 Omer Faruk Harman, “Ashabur-Res”, DIA, TDV Yay., istanbul 1991, c. III, s. 469; A. J.
Wensinck, “Eshabiirres”, [A, MEB Yay., Istanbul 1977, c. IV, s. 373; Islamoglu, Hayat Kitabt
Kur’an, s. 1034.

153 Neml 27/22-44; Sebe’ 34/15-21.

154 ismail Yigit, “Sebe”, DIA, TDV Yay., istanbul 2009, c. XXXVI, ss. 241-242; Ozsoy ve dig., Ko-
nularina Gére Kur’an, s. 808.
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Kur’an’'da, Sebelilerin giinese taptiklari, bir melike/kralice tarafindan yo6-
netildikleri, bu melikenin Hz. Stileyman’la gerceklesen uluslar aras iliskileri
ve sonunda iman etmeleri dile getirilmektedir.

1x. Ashab-1 Uhdid Kissas1'5®

Uhdud, “uzun ve derin hendek” demektir.'® Ashab-1 Uhdad, islam éncesi
bir devirde mti’'minleri dinlerinden déndiirmek icin ates dolu hendeklerde ya-
karak iskence eden zalim kisiler hakkinda Kur’an’i kullandig bir tabirdir.!5”

“Miufessirlerin cogu, Kur'an’da Burtc saresinde aktarilan Ashab-1 Uhdad
kissasina iliskin pasajla tarihsel olaylar arasinda birebir bag kurarlar. Fa-
kat anlatilanlar cesitli, birbirine zit ve hatta celiskilidir. Bunlar arasinda
en makul olani, miladi 523 yihinda vuku buldugu nakledilen Himyer krali
Zunuvas'in mi’'minlere karsi uyguladigi korkung zultimdir.”!%8

x. Diinyaligiyla Bobiirlenen Adam Kissas1'%®

Bu kissa, diinya mali ve evlat cokluguyla éviinen, Yiice Allah’in nimeti
verdigi gibi alma kudretinin de oldugunu hesaba katmayan, O'na ortak ko-
san ve sonunda diinyalik her seyini kaybeden zavalli bir adamin kissasidir.

x1. Bahce Sahipleri Kissasi'%°

Bahge sahiplerinin kissasinda, Ytice Allah'in hayata mitidahil olmas: ger-
cegini dikkate almayan, sahip olduklar1 nimetlerden yoksula ikram etmeyi
distinmeyen ve gliclerinin her seye yetecegi anlayisiyla hareket eden bir gru-
bun basina gelen ve onlarin bu tavirlarindan pisman olmalarim saglayan bir
musibet konu edilmektedir. Bu kissada, “Bir musibet, bin nasihatten iyidir”
atas6zu adeta hayat bulmaktadir.

x11. Ashab-1 Fil Kissas1'¢!

Ashab-1 Fil, miladi 570 yihinda Kabe'yi yikmak amaciyla Mekke tizerine
yurtiyen Yemen Valisi Ebrehe (ibrahim) komutasindaki Habes ordusuna
Kur’an’da verilen isimdir. Bu orduya ashabii’l-fil denmesinin sebebi, askerin
ontnde bir filin bulunmasidir.!6? Risaletin ticiinct yilinda nazil olan!%® Fil
suresi bastan sona bu kissay1 konu edinmektedir.

155 Burtc 85/4-9.

156 ibn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, c. V, s. 25.

157 Muhammed Eroglu, “Ashabw’l-Uhdad”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1991, c. III, s. 471.

158 A. J. Wensinck, “Eshabirl-Uhdad”, IA, MEB Yay., istanbul 1977, c. IV, s. 373; Islamoglu,
Hayat Kitabt Kur’an, s. 1241. Bu konuda genis bilgi ve tahliller i¢in bk. Mehmet Okuyan,
Kisa Stirelerin Tefsiri II-IV, Diistin Yayincilik, istanbul 2010, ss. 185-200.

159 Kehf 18/32-44.

160 Kalem 68/17-33.

161 Fil 105/1-5.

162 Mustafa Fayda, “Fil Vakas1”, DIA, TDV Yay., istanbul 1996, c. XIII, s. 70; Mustafa Cagric, “Fil
Suresi”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1996, c. XIII, ss. 69-70.

163 Mehdi Bazergan, Kur’an’in Niizul Stireci, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 158.
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x111. Romalilar Kissas1'64

Ram suresi, indigi zamanm iki stiper giiciniin kuresel giic savasimm nasil
sonuclanacagma dair gaybi bir ihbarla baslamaktadir. Bu mucizevi ihbar, ay-
nen gerceklesmistir. “Bu ayetlerin inisinin tizerinden 9 yil gecmisti ki, Pers kar-
sisinda tarih sahnesinden silinmekle ytiz ytize gelen Bizans, hi¢ beklenmedik bir
bicimde yeniden toparlanmis ve kars: saldirtya gecmistir. Imparator Heraklius
liderliginde yapilan bu kars1 hticum sonucunda Bizans ordusu 624’te Zertiistin
dogdugu yere (Azerbaycan) girerek tim Zerttstilerin merkezi ates tapmagim
yerle bir etmistir. Bizans'm bu ilk btiytik zaferi, Bedir'le ayni aya denk gelmekte-
dir (Ramazan/Ocak). 627’de Ninova’da Pers ordusu 6liimctl bir darbe almis ve
628'de Pers baskenti diismusttir. I. Hiisrev, bir i¢c darbeyle devrilmis ve 18 oglu
oldurtilmustiir. Kendisi de hapiste 6lmuistiir.”'%® Fakat bu basarih déonem cok
uzun strmemistir. Cok kisa zaman sonra baslayan ve tarihin akisim degistiren
Islam fetihleri Bizans'm doguda kazandig1 basarlan silip gotiirmiistiir.'6¢

4. Kur'an’da Kissalara iliskin Ayetlerin Dagilimi ve Sayisal Veriler

Yukarida da ifade ettigimiz tizere Kur'an’daki kissalari, i. Peygamber Kis-
salar, ii. Diger Kisi ve Topluluk Kissalart seklinde iki kategoriye ayirmak
mumkiindir. Bu baglamda tiim Kur’an ayetleri icerisinde kissalara iliskin
ayetleri s6z konusu smiflandirmaya uygun olarak tablo halinde tasnif etmek;
elde edilen sayisal veriler 1s181nda kissalarin 6zellikleri ve Kur'an’'daki yogun-
lugu hakkinda konu ve kapsam analizi yapmak istiyoruz.

4.1. Peygamber Kissalar1 (Tablo)

Kur'an'daki A e s - 167 Ayet Yiizdelik
Kissalar Ilgili Kissanin Gectigi Siire ve Ayetler Sayis1!* Oran’®®
Hz. Adem 2/30-39; 3/33-34; 7/11-25; 15/26-44; 81 /81 [061.29/%]1.29

17/61-65; 18/50; 20/115-127; 38/71-85.
Hz. idris 19/56-57; 21/85-86. 4/4 |%0.06/%0.06
3/33-34; 6/84; 7/59-64; 9/70; 10/71-73;
11/25-49; 14/9-18; 17/3; 19/58; 21/76-77;
22/42-44; 23/23-30; 25/37; 26/105-122;
29/14-15; 33/7-8; 37/75-82; 38/12-14;
40/5-6; 42/13; 50/12-14; 51/46; 53/52;
54/9-16; 57/26; 66/10; 69/11-12; 71/1-28.

Hz. Ntah 145 / 142 [%2.32/%2.27

164 Ram 30/1-10.

165 Isin Demirkent, “Bizans”, DIA, TDV Yay., istanbul 1992, c. VI, s. 233; Islamoglu, Hayat Kitabt
Kur’an, s. 793.

166 Demirkent, “Bizans”, s. 233.

167 Bu baslik altinda stire ad1 yazilmayip, sadece her bir strenin resmi Mushaf siralamasindaki
numarasi ile yetinilmistir.

168 Bu bashikta her bir kissanin hem toplam ayet sayis1 hem de tabloda kendisinden 6nce sira-
lanan herhangi bir kissada gecen ortak ayetler cikarildiktan sonraki ayet sayisi verilmistir.

169 Bu baslikta her bir kissaya iliskin ayet sayisi, hem toplam ayet sayis1 hem de tabloda kendi-
sinden 6nce siralanan herhangi bir kissada gecen ortak ayetler cikarildiktan sonraki ayet sa-
yis1, Kur'an'in toplam ayet sayisi olan 6236'ya oranlanarak ytzdelik olarak hesaplanmistir.
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Hz. Had ve ‘Ad
Kavmi

7/65-72; 9/70; 11/50-60; 14/9-18; 22/42-
44; 23/31-41; 26/123-140; 38/12-14; 41/14-
16; 46/21-28; 50/12-14; 51/41-42; 53/50-
51; 54/18-22; 69/4-8; 89/6-14.

102 / 92

%1.63/%1.47

Hz. Salih ve
Semud Kavmi

7/73-79; 9/70; 11/61-68; 14/9-18; 15/80-
84; 22/42-44; 26/141-159; 27/45-53; 38/12-
14; 41/17-18; 50/12-14; 51/43-45; 53/50-
51; 54/283-31; 69/4-5; 85/17-20; 89/9-14;
91/11-15.

101 / 89

%1.61/%1.42

. ibrahim

Bakara 2/124-136, 140-141, 258-260; Al-i
imran 3/33-34, 65-68, 84, 96-97; Nisa
4/54-55, 125, 163-164; 6/74-84, 161-163;
9/70, 113-114; 11/69-76; 12/6; 14/35-41;
15/51-60; 16/120-122; 19/41-50; 21/51-
73; 22/26-29, 42-44; 26/69-104; 29/16-27,
31-32; 33/7-8; 37/83-113; 38/45-47; 42/13;
43/26-28; 51/24-37; 53/33-42; 57/26; 60/4-
6:87/18-19.

238 / 226

%3.81/%3.62

. Lat

6/86; 7/80-84; 11/74-83; 15/57-77; 21/71-
75; 22/42-44; 26/160-175; 27/54-58; 29/26-
35; 37/133-138; 38/12-14; 50/12-14; 53/53-
54; 54/33-39; 66/10.

105 / 95

%1.68/%1.52

. Ismail

2/124-136, 140-141; 3/84; 4/163-164; 6/86;
14/37-39; 19/54-55; 21/85-86; 37/99-113;
38/48-49.

43/ 4

%0.68/%0.06

. ishak

2/132-136, 140-141; 3/84; 6/84; 11/69-76;
12/6; 19/49-50; 21/72-73; 29/27; 37/112-
113; 38/45-47.

27 /0

%0.43/%0.00

. Ya'’kub

2/132-136, 140-141; 3/84, 93; 4/163-164;
6/84; 11/69-73; 12/4-102; 19/49-50, 58;
21/72-73; 29/27; 38/45-47.

134 /0

%2.14//%0.00

z. Yasuf

6/84: 12/4-102; 29/27; 40/34-35.

102 / 100

%1.63/%1.60

Hz. Eyyab

4/163; 6/84; 21/83-84; 38/41-44.

8/6

%0.12/%0.09

. Su‘ayb-
Medyenliler

7/85-93; 11/84-95; 15/78-79; 22/42-44;
26/176-191; 29/36-37.

43 / 24

%0.68/%0.38

Hz. Masa, Hz.
Harun, Firavun
ve Israilogullar

2/40-74, 83-93, 122-123, 135-136, 140-
141, 211-212, 246-252; 3/10-11, 84, 93-94;
4/153-164; 5/12-13, 20-26, 32, 70-71, 82;
6/84, 91, 146, 154-160; 7/103-156, 159-171;
8/50-55; 10/75-93; 11/96-100, 110-111;
14/5-8; 17/2-8, 101-104; 18/60-82; 19/28,
51-53; 20/9-101; 21/48-50; 22/44; 22/42-
44; 23/45-49; 25/35-36; 26/10-68; 27/7-14,
76-79; 28/1-43, 76-84; 29/39-40; 32/23-25;
33/7-8, 69; 37/114-122; 38/12-14; 40/23-
46, 53-55; 41/45; Sura 42/13; 43/46-56;
44/17-33; 45/16-22; Kaf 50/12-14; 51/38-
40; 53/33-42; 54/41-42; 61/5; 66/11; 69/9-
10; 73/15-16; 79/15-26; 85/17-20; 87/18-
19: 89/9-14.

595 / 570

%9.54/%9.14

Hz. Davad

2/251; 4/163; 5/78; 6/84; 17/55; 21/78-80;
27/15-16; 34/10-11; 38/17-30.

26 / 23

%0.41/%0.36

Hz. Stileyman

2/102-103; 4/163; 6/84; 21/78-82; 27/15-
44; 34/10-14; 38/30-40.

53 /43

%0.84/%0.68

Hz. ilyas

6/85; 37/123-132.

11 /11

%0.17/%0.17

Hz. Elyesa’

6/86: 38/48.

2/0

%0.03/%0.00
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Hz. Ziilkifl 21/85-86; 38/48. 3/0 1%0.04/%0.00
N 4/163; 6/86; 10/98; 21/87-88; 37/139-148; o o
Hz. Yanus 68/48-50. 28 / 26 |%0.44/%0.41
Hz. ‘Uzeyr 9/30-35. 6/6 %0.09/%0.09
Hz. Lokméan 31/12-19. 8/8 |%0.12/%0.12
Hz. Zulkarneyn [18/83-98; 21/95-96. 18 / 18 [%0.28/%0.28
Hz. Zekeriyya 3/37-41;6/85; 19/1-15; 21/89-90. 23 / 22 |%0.36/%0.35
Hz. Yahya 3/38-41; 6/85; 19/1-15; 21/89-90. 22 /0 |%0.35/%0.00
2/87, 135-136, 253; 3/42-59, 84; 4/156-159,
163-164, 171-172; 5/15-19, 46-47, 72-75,
Hz. Isa 78-86, 110-119; 6/85; 9/30-35; 16/102; 101 / 84 (%1.61/%1.34
19/16-34; 21/91-92; 23/50; 33/7-8; 42/13;
43/59, 63-65; 57/27; 61/6, 14.
2029/ |, o
Toplam 1675 %032.53 / %26.86
4.2. Diger Kisi ve Topluluk Kissalar1 (Tablo)
Kur'an’daki Kissalar ilgili Kissanin Gectigi Sire ve Ayet Yiizdelik
Ayetler Sayis1 Oran
3/33-37, 42-59; 4/153-156, 171;
Hz. Meryem 5/110; 19/16-34; 21/91-92; 23/50; 52 /11 |%0.83/%0.17
66/12.
Adem’in Iki Oglu 5/27-31. 5/5 [%0.08/%0.08
Ashab-1 Kehf 18/9-26. 18 / 18 |%0.28/%0.28
Ashab-1 Karye 36/13-32. 20 / 20 |%0.32/%0.32
15/78-79; 26/176-191; 38/12-14;
Eyke Halki 50/12-14. 24 /0 | %0.38/%0.00
Tabba‘ Kavmi 44/37; 50/12-14. 4/1 %0.06/%0.01
Ress Halki 25/38-39; 50/12-14. 5/2 %0.08/ %0.03
Sebeliler 27/22-44; 34/15-21. 30 /7 |%0.48/%0.11
Ashab-1 Uhdud 85/4-9. 6/6 |%0.09/%0.09
Dunyaligiyla
Bébiirlenen Kisi 18/32-44. 13 /13 |%0.20/%0.20
Bahce Sahipleri 68/17-33. 15/ 15 |%0.24/%0.24
Ashéab-1 Fil 105/1-5. 5/5 %0.08/%0.08
Romalilar 30/1-10. 10 / 10 |%0.16/%0.16
Toplam 207 / 112(%3.31 /%1.79

4.3. Kur’'an Kissalar1 -Tamami- (Tablo)

Kur’an’daki Kissalar

Ayet Sayis1

Yiizdelik Oran

Peygamber Kissalari 2029 / 1675 %32.53 / %26.86
Diger Kisi ve Topluluk Kissalar1 207 / 112 %3.31 / %1.79
Toplam 2236 / 1787 %35.84 / %27.65




94 IsLAmi ILIMLER DERGisi

5. Kur’an Kissalarinin Temel Ozellikleri ve Kissalarda Konu ve
Kapsam Analizi

Kur’an kissalarn hakkindaki 6zlt bilgileri ve yukaridaki tablolarda yer
alan sayisal verileri dikkate aldigimizda, s6z konusu kissalarin temel 6zel-
likleri ve Kur'an kissalarinda konu ve kapsam analizi baglaminda sunlan
soylemek muimkindur.

1. Kur'an-1 Kerim'de yirmi yedi peygamber Kkissasi ve on ti¢ kisi ve topluluk
kissas1 aktarilmaktadir.

1. Kur'an’daki toplam 6236 ayetin 1787 tanesi kissalarla ilgilidir.!”® Bu
rakamimn 6236 sayisina oram1 % 27.65°tir. Bu rakam ve oranlar, Kur'anin
-ayet bazinda- dortte birinden fazlasimmin kissalardan olustugu anlamina gel-
mektedir. Baz1 peygamber, kisi ve kavimlerin ismen zikredilip kendileriyle il-
gili herhangi bir detaya yer verilmemesini dikkate alarak sunu sdyleyebiliriz:
Kur'an'in -yaklasik- dértte biri kissalardan olusmaktadir.

m. Kur’an’da anlatilan kissalarin % 26.86’s1 peygamber kissalarindan, %
1.79'u diger kisi ve topluluk kissalarindan olusmaktadir. Diger kisi ve toplu-
luk kissalari, tim Kur’an kissalarmin sadece % 6.26’sma denktir.

1v. Kur'an kissalarindaki ortak tema tevhiddir.!”! Daha sonra Kisi ve ka-
vimlerin Ozelliklerine iliskin farkliliklar tizerinde durulmaktadir.

v. Kuran kissalan ile insanlik tarihi arasimnda siki bir bag vardir.!”
Kur'an'm aktardigl kissalarin Adem-iblis kissasi, hatta Adem’in yaratilma-
s1 hususunda meleklerin bilgilendirilmesi ile baslamasi, kissa-tarih iliskisi
acisindan son derece énemlidir. Bu baglamda Kur’an kissalari, insanlik tari-
hinde yasanmis olumlu-olumsuz tecriibeleri giiniimiiz insan ve toplumlarina
6zgliin bir akicihkta sunmakta ve adeta gecmisten ders ¢ikarmanin ve ya-
sanan hadiselerden ibret almanin 6énemine vurgu yapmaktadir. Bu durum,
Kur’an’da kissa aktarmanin en temel amacim da ortaya koymaktadir.

vi. Kur'an kissalar, ilk insanin yaratilisi esnasinda yasanan hadisele-
re vurgu yaptig1 gibi, Hz. Peygamber (s)'in dogum tarihinin hemen 6ncesin-
de meydana gelen olaylara (Fil Olayl) da dikkat cekmektedir. Hatta Kur’an,
risalet stirecinde yasanacak bazi hadiselerden (Romalilar Kissasi) bile vahiy
aracilifiyla Hz. Peygamber (s)'i haberdar etmektedir.

vi. Hz. Meryem, Sebeliler ve Eyke halki kissalar haric, diger kisi ve top-
luluk kissalar genellikle tek pasajda aktariimaktadir.

170 Benzer bir degerlendirme icin bk. Osman Eytipoglu, “Guntimtiize Bakan Yonleriyle Peygamber
Kissalan”, XI. Kur’an Sempozyumu -Kur’an ve Risalet-, Fecr Yay., Ankara 2009, ss. 103-120.

171 Remzi Kaya, “Kur’an Kissalarinin Tefsir ve Tesri'deki Yeri”, ISAV, Kur'an ve Tefsir Arastuma-
lart III -Tartismali Ilmi Toplantt-, istanbul 2000, s. 6.

172 Omer Ozsoy, Siinnetullah, Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmast, Fecr Yay., Ankara 1994, s.
53; Muhsin Demirci, Nas-Olgu lliskisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, Ensar Nesri-
yat, istanbul 2008, ss. 261-264.
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vii. Kur'an’da anlatilan buttn kissalar ayn yogunlukta ele alinmamak-
tadir. Bu baglamda Kur’an, baz kissalar birden fazla pasajda ve yogun ola-
rak anlatirken, bazilarinda ise, ilgili peygamber veya kisi ve toplumlara sade-
ce ismen deginip gecmektedir.

1x. Kur’an, Hz. Yasuf kissasi haric¢ yogun bir sekilde aktardigi baska hicbir
peygamber kissasina ait anlatimim basladig: gibi tek bir pasajda bitirmez.'”?
Hadisenin sadece o pasaj icerisinde verilmek istenen bir amaci ele alinir.
Bu amaclarda da genellikle tevhid inanci ve elcilerin risaletini ispat agirhik
kazanir.!™

x. Kur’an kissalarinda verilmek istenen mesaji dogru bicimde anlama adi-
na, her bir kissaya iliskin ttim ayetleri gérmek ve ayetler arasindaki iliski-
leri saglikli kurmak, yani fotografin tamamina bakmak zorunluluktur. Zira
parcaci yaklasimlarla kissalardan saghikli sonuclar elde etmek mtimkin de-
gildir.

x1. Kur'an’'da, kissalarmn bazilar1 miuistakil pasajlarda sunulurken, bazi
kissalar baska bir kissanin icinde ve dogrudan ilgili kissaya bagl olarak
gecmektedir. Bu durumda iki kissay1 birbirinden bagimsiz olarak degerlen-
dirmek neredeyse imkansizdir. Dolayisiyla her iki kissada verilmek istenen
mesajl amacina uygun bicimde anlamak ic¢in asil kissayr dogru tahlil etmek
gerekmektedir.

A

x11. Kur’an’da en yogun bicimde islenen kissa, Hz. Musa kissasidir. Bu
kissanin Kur’an’daki toplam 6236 ayete oran % 9.14, kissalar1 konu edinen
1787 ayete oram ise % 31.89’dur. Bunun gerekceleri arasinda, Firavun'un
tevhidi reddetmesi, ilahlik taslamasi ve mazlum insanlara uyguladig: kor-
kunc zultim, katliam ve iskence olabilir. Konuya akttiel bir anlayisla yakla-
silarak denilebilir ki, tevhidi reddedip sirke yonelmek korkung bir sapmadir;
mazlum insanlara zultim, katliam, baski ve iskence uygulamak, azgimlas-
maktir ve zalimlerin akibeti tipk: Firavun ve avanesinin hazin sonu gibidir.

xm. Kur'an kissalarimin hikaye ve romanlardan cok farklh bir tislabu var-
dir. Zira hikaye ve romanlarda olayin kahramani, zaman ve mekan ayrintilan
btiytik 6nem tasir. Kur'an kissalarinda ise, zaman s6z konusu edilmedigi gibi
yer ve Kisi unsurlarina rastlamak da pek mtimkuin degildir.!”> Kissalarda bu
ayrintilar yerine verilmek istenen mesaj ve c¢ikarilmasi gereken dersler 6n
plandadir.

x1v. Kur'an, mesajlarim insanlara ulastirirken tarihin bir déneminde ya-
sanmis olaylardan kesitleri de biinyesine alarak adeta 6ncekilerin tecriibe-

173 Salah Abdiilfettah el-Halidi, Ma‘a Kisast's-Sabikin fi'l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimask 1988, c.
Is. 11.

174 Kaya, “Kur’an Kissalarinin Tefsir ve Tesri’'deki Yeri”, s. 6.

175 Sengtil, Kur'an Kissalan Uzerine, ss. 204-210; Adem Akinci, Din Egitiminde Etkili Bir Yontem:
Hikaye, Feza Gazetecilik, istanbul 2001, s. 59.
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lerini sonrakilere aktarmak istemektedir. Bu baglamda kissalan arag¢ ola-
rak kullanmakta ve benzer sebeplerin benzer sonuclar doguracag: gercegini
insanlarin dikkatine sunmaktadir. Yani Kur'an, peygamber ve diger kisi ve
topluluk kissalarmi anlatirken s6z konusu kissalarin temel unsurlarnm ta-
rihte yasanmis olaylardan almakta, ancak onlar miikemmel bir tslup titiz-
ligiyle coskun bir tarzda sunmaktadir.!”® Btuittin Kur'an kissalarina iliskin
ayetlerdeki edebi ihtisami buna 6rnek verebiliriz.

xv. Kur'an, kissay1 naklederken k-s-s fiilinin “makasla kesmek”!”” anla-
mina paralel olarak onun ibret ve hidayete erdirme amacim gerceklestirecek
kesitleriyle yetinmektedir.'”® Yani Kur'an, kissay1 hangi maksatla nakletmek
istiyorsa, hadisenin sadece o boyutunu ele almaktadir. Bu nedenle bazen bir
kissaya ait anlatim devam ederken olaymn akisina gore zikredilmesi gereken,
ancak maksada hizmet etmeyen btiyik zaman atlamalar s6z konusu olur.'”®
Ornegin; Meryem suresinde Hz. Zekeriyya kissasina iliskin aktarima goz atti-
gimizda, sarenin 2 ile 11. ayetleri arasinda cereyan eden ve Hz. Zekeriyya'ya
ad1 “Yahya” olan bir erkek cocugun verilecegine dair diyalogun hemen ar-
dindan 12. ayette Yahya dogmus, biiytimiis ve peygamber olmustur. Burada
acikca goruldagu gibi butiin bu safahatin 6yktistine dair anlatim atlanmis-
tir. Cunkt Kur'an'in amaci, tarihi olaylan teferruath bir sekilde anlatmak
degildir.!8°

xvl. Kur'an’in ilk muhataplar, aktarilan kissalarin vuku buldugu toplum-
lar hakkinda gercek bilgiye vahiy sayesinde kavusmuslardir. Buna ragmen
Kur’an’da aktarilan kissalar, kismen de olsa Araplarin hakkinda bilgi sahibi
olduklan kissalardir. Zira kullamilan argiimanlarin bilinenlerden secilmesi,
maksadi gerceklestirmek icin son derece 6nemlidir.!®!

xvu. Umit ve korku, insanin ruhsal 6zelliklerindendir. Bu iki 6zellik,
Kur’an kissalarinda da mevcuttur. Yani Kur’an’daki her kissanin bir korku
bir de Gimit yoént s6z konusudur.'®? Bu dogrultuda ilahi mesaja kayitsiz ka-
lanlar korku, duyarh davrananlar timit icerisinde olurlar.

xvii. Kur'an'da kissalar, degisik boyutuyla degisik yerlerde zikredilmek-
tedir. Bu baglamda Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. ibrahim,
Hz. Lat, Hz. Eyyab, Hz. Su‘ayb, Hz. Muasa, Hz. Davad, Hz. Suleyman, Hz.
Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Meryem ve Hz. Isa kissalar1 birden fazla pasajda

176 Seyyid Kutub, et-Tasviru'l-Fenni fi'l-Kur’an, Dartrl-Maarif, Kahire 1992, s. 171; Yildirim,
“Kur’an-1 Kerim’'de Kissalar”, ss. 48-49; Nadiye Isik Bulut, Kur’an’'daki Kissalarin Pedagojik
Degeri, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, UU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Bursa 2001, s. 19.

177 ibn Manzar, Lisant’l-‘Arab, XII, 120-122; Zebidi, Tacu'l-‘Arus, c. IV, s. 422; isfehani,
Muifredat, ss. 413-414.

178 Muhammed Sedid, Menhecil'l-Kissa fi'l-Kur’an, Suudi Arabistan 1984, s. 77; Akinci, Hikaye,
s. 59.

179 Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi'l-Kur’an, s. 187.

180 Muhsin Demirci, Tefsir Ustlil ve Tarihi, IFAV, istanbul 1988, s. 185.

181 Demirci, Tefsir Ustlii ve Tarthi, s. 185.

182 Nurettin Turgay, “Kur’an Kissalar1”, DUIFD, c. II, sy. IV, Diyarbakir 2000, ss. 61-84.
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ele alinan kissalardandir. Her ne kadar goriintii boyle olsa da hicbir kissa,
Kur'an’da ayniyla tekrar edilmemektedir. Mutlaka detaya iliskin farkhihiklar
ortaya konulmaktadir. Zira Kur'an'da tam bir tekrar s6z konusu degildir.
Siyak-sibak iliskisi dikkate alindiginda bu iddianin ne kadar dogru oldu-
gu anlasilacaktir.’8® Ote yandan dini amaci gerceklestirmek icin bu yénteme
ihtiyac vardir. Bu sebepledir ki, siradan konulara ikinci defa yer verilmez.
Ornegin; Hz. Masa'nin dogumunu cevreleyen kosullar, gencligi, evlenmesi
tekrar ele alinmaz, ancak Firavun’la karsilasmasi, sihirbazlara séyledigi ifa-
deler risaletin hedefi acisindan ¢ok 6nemli oldugundan tekrar edilir ve her bir
baglamda farkli ntianslar ortaya konulur.'® Tekrar dile getirilen boltimlerde
islenen temalar, genelde tevhid inancinin yerlestirilmesini amaclamaktadir.8

Zaten genellikle kissanin tamamai degil, baz1 béltimleri tekrarlanir. Bu tek-
rarlar cogu zaman kissanin icinde barindirdig: ibrete kisa ama hizh bir isa-
retten/giristen olusur. Kissanin c¢atisi pek nadir olarak ancak anlatilan konu
ile olan yakin iliskisinden dolay:1 tekrarlanir.!86

Bir mesaj1 pekistirmek i¢in kissada gecen bazi hadiseleri tekrar etmenin
veya tekrar1 andiran tslup kullanmanin bir sakincasi yoktur.!®” Ayrica yer-
lestirilmek istenen herhangi bir diistinceyi 6l¢tilii bir bicimde tekrar etmek
iyi bir yéntemdir. Zamanla insanlar o distinceye yatkinhk kazanirlar.'®®

x1x. Hz. Meryem kissasi hari¢, Kur'an’da anlatilan kisi ve topluluk kissa-
larinda detay s6z konusu degildir. Hz. Meryem kissasindaki detayin gerekce-
lerinden birisi, onun mucizevi bir sekilde Hz. Isa’y1 babasiz olarak diinyaya
getirmesi olsa gerektir.

xx. Kur'an kissalariin arasinda birtakim dini teblig ve telkinler s6z ko-
nusudur. Siyak-sibak iliskisi acisindan bunlar, kissanin éntinde, ortasinda
veya sonrasimda yer alabilir. Béylece Kur'an, muhatabi buittin distincesiyle
kissadaki olaylarin macera dinyasima striiklenmeye terk etmez, arada bir
kissadaki maksada dikkat ¢eker. Muhataba 6zellikle kendisiyle de ilgilendi-
gini ve devaml Yuice Allah’in gozetimi altinda bulundugunu hatirlatir.'8®

xx1. Kissalar, insanlar teselli etmek ve onlan tasavvuru zor riiyalara yo-
neltmek icin anlatilmis muicerret hikayeler yerine azgin ve yoldan ¢ikmis top-
lumlarin temelini sarsan hatta onlan tarih sahnesinden silen tarihi hadise-
lerin anlatildigl gercek ve guvenilir beyanlar dile getirmektedir.'®® Boylece

183 Demirci, Tefsir Ustlil ve Tarihi, s. 186; Yildirim, “Kur’an-1 Kerim'de Kissalar”, ss. 49-50.

184 Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’'de Kissalar”, s. 50.

185 Isik Bulut, Kur'an'daki Kissalarin Pedagojik Degeri, s. 20.

186 Seyyid Kutub, Kur'’an’da Edebi Tasvir, terc.: Kamil M. Cetiner, Hikmet Nesriyat, Istanbul
1997, s. 224.

187 Allame Muhammed Huseyn Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, terc.: Vahdettin ince, Kev-
ser Yay., istanbul 2001, c. III, s. 289.

188 Mehmet Sait Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, Yonelis Yay., istanbul 1993, s. 112.

189 Yildirim, “Kur’an-1 Kerim'de Kissalar”, s. 59; Adem Akinci, “Kur'an’daki Kissalar ve Din Ogre-
timindeki Yeri”, HUIFD, c. X, sy. XIII, Ocak-Haziran 2004, ss. 41-63.

190 Vehbe Zuhayli, el-Kissatit'l-Kur’aniyye, Daru’l-Hayr, Beyrut 1992, s. 16.
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kissalar, gecmiste yasanan tecriibelerden hareketle birey ve toplumu ibret
verici bir sekilde egitme fonksiyonunu yerine getirmektedir.

6.

Sonuc

Kur’an kissalarinda konu ve kapsam merkezli bir analiz yapilmaya calisi-
lan bu makalede su sonuclara ulasilmistir:

1-

2-

3-

10-

Kur’an, insanlarin tevhid inancma sahip olmalarimi temin etmek icin
baz1 yontemler kullanmaktadir. Bunlardan birisi de kissa anlatmaktir.

Kur’an kissalar, insanlik tarihinde bizzat yasanmis olaylardir. Dolayi-
siyla kissalarla tarihi gerceklikler arasida siki bir bag vardir.

Kissa kelimesi Kur'an’da yer almamaktadir; ancak Kur'an’da anlatilan
kissalar kastetmek kosuluyla k-s-s kokiinden turetilen kavramlar ile
nebe’, hadis ve mesel kelimeleri Kur'an-1 Kerim’de kullanmilmaktadir.

Kur'an’daki toplam 6236 ayetin 1787 tanesi kissalardan olusmakta-
dir. Kissalarla ilgili ayetlerin toplam ayet sayisina orani % 27.65’tir. Bu
rakam ve oranlar, Kur'an'in -ayet bazinda- dortte birinden fazlasinin
kissalardan olustugu anlamina gelmektedir. Baz1 peygamber, kisi ve
kavimlerin ismen zikredilip kendileriyle ilgili herhangi bir detaya yer
verilmemesini dikkate alarak sunu sdylemek mumkiindir: Kur'an'in
-yaklasik- dértte biri kissalardan olusmaktadir.

Kur'an kissalarimi Peygamber Kissalart ve Diger Kisi ve Topluluk Kis-
salant seklinde iki kategoride ele almak muimkiindir. Bu kapsamda
Kur'an’da yirmi yedi peygamber kissasi, on ii¢ de diger kisi ve topluluk
kissas1 yer almaktadir.

Kur’an kissalarinin ortak temasi tevhid, temel amac1 akil sahiplerinin
ibret almalaruu saglamaldtir.

Kur’an kissalari, kendine has bir anlatim tarzina sahiptir. Bu cerceve-
de Kur’an kissalarinda yer, kisi ve zaman ayrintis1 géz ardi edilmekte;
verilmek istenen mesaja yogunlasilmaktadir. Ayrica kissalardaki detay,
gerceklestirilmek istenen amacla dogru orantihdir.

Kur'an kissalarindan saghkl sonuclar ¢ikarmak icin her bir kissaya
iliskin ayetlerin tamamini degerlendirmeye tabi tutmak, yani fotografa
butin olarak bakmak zorunludur. Aksi takdirde parcaci yaklasimlarla
saglikli sonuclara ulasmak imkansizdir.

Kur’an’da en yogun bicimde ele alinan kissa, Hz. Masa kissasidir. Buna
mukabil, Hz. Eyyab, Hz. Yanus, Hz. Lokman ve Hz. Zulkarneyn kissa-
lar1 kisaca aktarilmakta; Hz. idris, Hz. ilyas, Hz. Elyese’, Hz. Zulkifl ve
Hz. ‘Uzeyr kissalarinda ise herhangi bir detay verilmemektedir.

Kur’an’da hicbir kissa, aynmiyla tekrar edilmemektedir. Mutlaka detaya
iliskin farkliliklar ortaya konulmaktadir. Zira Kur'an’da tam bir tekrar
s6z konusu degildir. Ayrica gerceklestirilmek istenen dini amaci pekis-
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tirmek icin bir konuyu tekrar etmek veya tekrar1 andiran tislup kullan-
mak etkili bir ydntemdir.

11- Kur'an kissalari, adeta insanlik tarihinin bir 6zeti mesabesindedir.
Bu baglamda Kur’an kissalari, insanlik tarihinde yasanmis olumlu-
olumsuz tecriibeleri glintimiiz insan ve toplumlarina 6zgtin bir akicilik-
ta sunmakta ve adeta gecmisten ders cikarmann ve yasanan hadise-
lerden ibret almanin énemine vurgu yapmaktadir. Buradan hareketle
sunu séylemek muimkiindiir: insanlik tarihinde farklh prototipler var
olagelmistir. Bunlar genellikle vahyin yaninda ve karsisinda olanlar
seklinde smiflandirilmaktadir. Tarihi gercekler ortaya koymaktadir ki,
vahyin yaninda duranlar er-ge¢ kazananlardan olurlar; karsisinda yer
alanlar ise kaybetmeye mahkumdurlar.

12- Hayat, canh ve dinamik bir olgudur. Bu nedenle Kur’an kissalarimmin
ginumiiz sosyo-kultirel kosullar acisindan yeniden ele alinip irdelen-
mesi, onlardaki mesajlarin bireysel ve toplumsal hayata yeniden akta-
rilmasi gerekmektedir. Zira giinimiiz diinyasinda yasanan savas, zu-
Itiim, iskence, katliam gibi ac1 hadiselerle, duyarsizlik ve sorumluluktan
kacma gibi tutum ve davranislar, insanlarin Kur’an’dan ve onun ilk
uygulayicis1 Hz. Peygamber (s)’'in 6rnek yasamindan ¢ok uzak bir hayat
surdurduklerini ve gecmiste yasanan tecriibelerden ders cikarip ibret
almadiklarim gostermektedir.
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KitaB-1 MURADDES'T MiTOLOJIK UNSURLARDAN ARINDIRMA
CaBasl VE KUuR'AN KisSALARININ TARIHI GERCEKLIGI

Sehmus DEMIR’

OZET

Bu calismadaki hedefimiz, Bati’da kutsal metin Kkritisizmi ile gtindeme ge-
len ve daha sonra Kitab-1 Mukaddes’in mitolojik unsurlardan armdirilma-
s1 cabasiyla devam eden stirecin, Kur'an kissalar1 baglaminda gtindeme
getirilen ve kissalarin tarihi gercekligini sorgulayan, bunlardan bir kismi-
nin mitolojik bir yapiya sahip oldugunu ifade eden yaklasim arasmda bir
baglantinin olup olmadigim tespit etmeye calismaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-t Kerim, Kitab-t Mukaddes, Kissa, Mitoloji

ABSTRACT

Demythologization of the Holy Scripture and the Historical Reality of
the Quranic Narrations

Our aim in this study is to determine whether there is a connection be-
tween the process, which became a current issue by the criticism of holy
texts in the West and then continued with the efforts to purify the Holy
Scripture from the mythological elements, and the approach, which was
brought into agenda in the context of the parables in Quran and ques-
tioned the historical reality of the parables and expressed that some of
these were mythological, or not.

Key Words: Quran, Scripture, Narration, Mythology

I. incil Metninin Mitolojik Unsurlardan Arindirilmas: Siireci

Reformasyon ve sonrasi gelismeler, Kitab-1 Mukaddes’in metin kritigine
tabi tutulmasi cabalarinin olusumunu saglamistir. Kitab-1 Mukaddes kri-
tisizminin belli bir asamaya gelmesiyle de, Kitab-1 Mukaddes’in mitolojik
unsurlardan armdirilmasi ¢abalari, kutsal metin kritisizminin bir parcasi
ve devami olarak giindeme gelmistir. Burada hatirda tutulmasi gereken bir
husus, demitolojizasyonu tamamen yeni bir anlayis olarak géormenin yanhs
oldugudur. Zira ‘demitolojizasyon’ seklindeki kullamim her ne kadar yeni ise
de bunun kokleri gerilere, Kitab-1 Mukaddes kritisizmine gitmektedir.

Demitolojizasyonla veya Kitab-1 Mukaddes’in mitolojik unsurlardan armn-
dirilmasi ¢abasi ile Kitab-1 Mukaddes — mitoloji iliskisi gindeme getirilmis ve
Kitab-1 Mukaddes’in mitolojik unsurlar1 ne élctide kendi bilinyesi icerisinde
barindirdig: tizerinde durulmustur. Bunun yaninda, varhig: kabul edilen bu
unsurlarin ne sekilde anlasilmasi gerektigine yer verilmistir. Burada, Mitolo-
jik unsurlarin Kitab-1 Mukaddes’e etkisi énemli bir poblem olarak karsimiza
cikmaktadir.

*  Prof. Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali 6gretim tiyesi
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Hristiyanligin Yunan mitolojisinden ve felsefesinden ciddi anlamda etki-
lendigi ve bu kultar ikliminden kendi btinyesine bir seyler kattig1 bilinen bir
gercektir. Ancak bu etkinin boyutunu ve katilan malzemenin miktarimi tam
olarak belirlemek miimkiin gériinmemektedir. Kutsal metnin, mesaj1 getiren
peygamberden uzun bir zaman slirecinden sonra yaziya gecirilmesi, ayri-
ca birden ¢cok metnin bulunmasi ve bu metinlerin ciddi anlamda farkhliklar
icermesi, kutsal metin kritiginin bir devam olarak mitolojik unsurlarin yeni
/ farkh bir bakis acisiyla ele alinmasina neden olmustur.

Yeni Ahit uzmanlarindan Alman Rudolf Bultmann (1884 - 1976)1a 6n
plana cikan, baska bir ifadeyle onun adiyla 6zdeslesen bu cabanin paro-
lasini, ‘mitolojiden uzaklasma™ seklinde ifade etmek mumkundur. Kitab-1
Mukaddes’in mitolojik unsurlardan arindirilmasi veya demitolojizasyon,
Kitab-1 Mukaddes’in hikaye ve sembollerindeki mitolojik unsurlarin arasti-
rilip tespit edilmesi? ve bunlarin farkh bir yaklasimla ele alinmas1 anlamina
gelmektedir.

Ancak burada énem arzeden husus, demitolojizasyona neden ihtiya¢ du-
yuldugu veya demitolojizasyonla neyin amaclandigidir.

Bultmann’a goére, olaylara yén vermede tabiattlistti gliclerin mtidahalesi-
nin bulundugu, olagantstti giclerin insan yasamina miidahale ettigi, insa-
nimn seytan tarafindan bastan cikarilabilecegi, kétti ruhlar tarafindan yon-
lendirilebilecegi ve mucize gibi konularin timu mitolojik unsurlardir. Zira
bu konular, bilim tarafindan ortaya konulan ve gelistirilen diistince sistemi-
ne aykirn bir durum arzetmektedir. Modern diinya goértistinde nedenle olay
arasindaki bag temel noktay: teskil etmektedir. Her ne kadar modern fizik
teorileri atomdan ktictik parcaciklarda, baska bir ifadeyle atom ici unsurlar-
da ihtimaliyete yer verseler de, glinlik yasamimiz, niyet, karar ve fiillerimiz
bundan etkilenmemektedir. Her haltikarda, modern bilim, tabiatin yontintin
tabiattistai gticler tarafindan bozulabilecegine veya diizeninde bir delinme-
nin olusturulabilecegine inanmamaktadir®. Modern donemde, politik, sosyal,
ekonomik ve benzeri olaylar, Tanr gibi tabiattistti gticlere degil, tabii gticlere,
insanin iyi veya kot istegine, akilliligina veya aptalligina baglanir®.

Bultmann, mucize olgusuna da deginerek, modern insanin olaylar1 evre-
nin rasyonel dtizeni icerisinde algiladigini, mucizeleri kabul etmedigini, zira
mucizelerin bu diizenin kanunlarma uygunluk arzetmedigini ifade ederek,
olagantuistii olaylarin olabilirligine, baska bir ifadeyle mucizeye karsi ¢ikar®.

1  Berger, Peter L., Dinin Sosyal Gergekligi, cev. Ali Coskun, insan Yay., Istanbul 1993; Gada-
mer, “Hermeneutik”, s. 17.

2 Tillich, Paul, fmamn Dinamikleri, cev. Fahrullah Terkan - Salih Ozer, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2000, s. 52.

3 Bultmann, Rudolf, Jesus Christ and Mythology, Charles Scribner’s Sons, New York 1958, s.
15, 36-37.

4  Bultmann, Jesus, s. 37.

5 Bultmann, Jesus, s. 36-37.
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Aymni sekilde Bultmann, modern tarih ¢alismalarinin, tarihin akisina tan-
riin, seytanin veya kot ruhlarin miidahalede bulunamayacaklar goriistin-
de oldugunu, tarihin akisinin kendi icerisinde kirilmaz bir btittin olarak al-
gilandigini® ifade eder. Ona gore modern insan, tabiatin ve tarihin akisinin,
insanin kendi yasaminda da oldugu gibi hicbir yerde tabiattistii gliclerin mii-
dahalesi ile kesilmedigine veya diizeninin bozulmadigina kesinlikle inanir’.

Demitolojizasyon hareketinin bir énctilti de, Tanr kelamimin gizemli ol-
dugu gorustintin kabul edilmemesidir. Buna goére, Tanrimn s6zti apacik ve
anlasilirdir. Onu anlamak i¢in de acik bir okumanin yeterli olacag:® belirtilir.
Bu nedenle demitolojizasyon, Tanrmin kelamim acik ve anlasilir hale getir-
mek, baska bir ifadeyle tizerindeki orttiyti kaldirmak icin ugras safeder. O
halde demitolojizasyon, mitolojik kavramlarin derin anlamina ulasmak icin
Kitab-1 Mukaddes’i yorumlamay1 kendisine amag¢ edinerek, Tanrinin kelami-
n1 eskimis diinya gortistinden kurtarmaya calisir®.

Demitolojizasyonun hareket noktasimin, Incil'in eski diinya gériisii ile mo-
dern diinya gortisti arasindaki karsitlik oldugunu!®, hedefinin de bu karsithi-
81 ortadan kaldirmak oldugunu ifade etmek muimkundur.

Kitab-1 Mukaddes’in diinya goértisiintin mitolojik olmasi ve modern insa-
nin distince yapisin bilimle sekillenmis ve mitolojiye yer vermeyen bir ya-
pida olmasi nedeniyle modern insana Kitab-1 Mukaddes’in bu yapisi1 kabul
edilemez gelmektedir. Zira modern insan, bilimin sonucu olan teknik anlam-
lara yer vermektedir. S6zgelimi modern insan, hastalik halinde doktora, tip
bilimine muiracaat eder. Ekonomik ve politik olaylarda, psikoloji, sosyoloji,
ekonomi ve politika bilimlerinin sonuclarini kullanir.. vd. Hi¢c kimse, askin
guclerin muidahalesini / aracilifini hesaba katmaz!!.

Demitolojizasyon hareketi, Tanrimin emriyle ve tanrinin kelamiyla olusan
Hristiyan 68retisinin, akilla kabul edilebilecek bir doktrin sunmadigi'? 6ncii-
Iiinden hareket eder.

Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, demitolojizasyon ¢abasinda Kitab-1
Mukaddes’e modern dinya goérisu esas alinarak yaklasilmakta, baska bir
ifadeyle, modern diinya gorusuyle catisma icerisinde olmayan, uyum iceri-
sinde olan bir kutsal metin yorumu ortaya konulmaya calisiimaktadir. Bu
yolla, Kitab-1 Mukaddes’in ve Hristiyan mesajinin, modern diinya goéristine
aykin karsit bir sey sdylemesine miisaade edilmemektedir. Bultmann bunu
acik bir sekilde su ifadelerle dile getirir:

6  Bultmann, Jesus, s. 15.
7  Bultmann, Jesus, s. 16.
8 Bultmann, Jesus, s. 44.
9 Bultmann, Jesus, s. 43.
10 Bultmann, Jesus, s. 38.
11 Bultmann, Jesus, s. 36.
12 Bultmann, Jesus, s. 36.
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Demitolojizasyonun, modern diinya gériisiinit él¢it olaralk aldwgt bir gercektir. Ancak
demitolojizasyon, Hristiyan mesajuun kutsal kitabuu / metnini biitiiniiyle reddet-
melk degil, Kutsal kitabin diinya gériisiinil reddetmelktir, Hristiyan dogmalarinda ve
kilisenin vaazlarinda kalan eski déneme ait bir diinya gériisiinit reddetmektir. De-
mitolojizasyon, Kitab-1 Mukaddes’in ve Kilisenin eskimis durumda olan, eski diinya
gortiisiine ait mesajuu reddetmelctir'®.

Anahtar bir terim niteligi tasiyan ‘demythologisation’ ifadesi, kutsal metin
kritiginin bir parcasi olarak Yeni Ahid’teki tasvir ve anlatimlarda farkli bir
boyutu yakalama c¢abasi vurgular'®. Ancak yanls anlasilmamasi gereken
bir husus, Bultmann'in mitolojik bir form i¢erisinde bulunan pasajlar kutsal
metinden arindirma niyetinde ve amacinda olmadigidir. Zira Bultmann bu
konuya acik bir sekilde deginerek soyle demektedir:

Isa’mun ahlaki 6gretilerini birakip uhrevi 6gretilerini red mi edecegiz? Yoksa uhrevi
ogretilerle mitolojik ifadelerin bir biitiin olarak mitoloji értiistt altinda gizlenen derin
manalara sahip olup olmadiguu mt sormanuz gerekir? Yeni Ahid’in bu (son) sekildelki
bir yorumu —benim demitolojizasyon olarak adlandudigun- mitolojik kavramlarin ar-
kkasindaki derin anlarmun ortaya cicardmasina yardunct olacaktur. Béyle bir cabanin
hedefi, mitolojikc unsurlar tasfiye etmelk degil, onlart yorumlamalkctur.'s

Kutsal kitabin mitolojik unsurlardan arindirilmasi veya demitolojizasyon
cabasimnin ardinda yatan temel etken, mitlerle dolu bir kutsal metni, cagdas
insanin anlayamayacagl, baska bir ifadeyle bu yapidaki bir metnin, ¢agdas
insana anlamsiz ve mantiksiz gelecegi diistincesi olmustur. Buna gore, cag-
das insanin inanacagl metnin anlayacag1 metin olmasi gerektiginden, kutsal
metinde bulunan mitolojik unsurlarin, mitolojiyi reddeden bir bakis a¢isiyla
elden gecirilmesi, anlamlandirilmasi ve inanilir / makul hale getirilmesi ge-
rektigi diistincesi 6n plana ¢ikmistir. Bu diistince veya ¢aba, kutsal metinde
bulunan tiim mucizevi unsurlarin, 6te diinya ile ilgili sunulan bilgilerin ve
bu cercevede sayilabilecek mitolojik ifadelerin ‘sembolik anlatim’ kapsamina
dahil edilerek / indirgenerek, gercek varliklarinin olmadigi'® sonucunu dogal
olarak beraberinde getirmistir.

Bultmannin yapmak istedigi, modern insana inandirici gelmeyen, mito-
lojik bir forma sahip oldugu diistintilen pasajlar1 yeni bir okumayla bu form-
dan kurtarmak olmustur. S6zgelimi olaylara yén vermede doga tisti gliclerin
etkisinin oldugu, seytanin insani bastan ¢ikarabilecegi gibi konular ele alan
pasajlar, Hz. Adem’in gunah islemesinin hikayesi, buytik Tufan, Misirdan
Cikis, Mesih'’in bir bakireden dogusu, carmiha gerilmesi ve sonrasinda goge
yukseltilmesi, yeniden dirilisi, genel itibariyle mucizeler, ekmek ve sarap hi-
kayeleri gibi olaylarin ttimt bu yaklasimla demitolojizasyon konusu olmakta-

13 Bultmann, Jesus, s. 36.

14 Kili¢, Mitoloji Kitab-1t Mukaddes ve Kur’an-t Kerim, Nil Yay., Izmir 1993, s. 95; Ayrica bk. Oz-
can, Zeki, Teolgjik Hermendtik, Alfa Yay., istanbul 1998, s. 45.

15 Bultmann, Jesus, s. 18.

16 Aktay, Yasin, “Kur’an Yorumlaruiun Hermenétik Baglami”, Islami Arastirmalar, Cilt 9, 1996/ 1-
4,s.92.
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dir. Zira tim bu sayilanlarn reel karsiliklar1 bulunmamaktadir. Bu nedenle,
ifadelerin ardindaki ger¢ek anlamin ortaya c¢ikarilmasi gerekmektedir. Bu da
tarihsel ve filolojik analiz sonucu gerceklestirilebilecektir. Boylece Tanri'nmin
kurtulus icin insandan ne istedigi anlasilmis olacaktir'”.

Bu ve benzeri konularin demitolojize edilmek istenmesinin nedeni olarak
da, bilimin sekillendirdigi modern diinya goértisu ile ¢elisik bir durum arzet-
meleri ve mitolojik bir diinya gortisti ile uyum icerisinde olmalar1 gosteril-
mistir. Zira modern diinya gortistinde sebep sonug iliskisinin temel noktayi
teskil ettigi'® kabul edilmistir.

Anlasilacag1 tizere Bultmann'in kutsal metin yorumunda gelistirdigi bu
yontem, tarihe dayanmayan, baska bir ifadeyle ilahi boyuta referansta bu-
lunma ac¢isindan sahihligi kanitlanamayan ve insan elinin kanstigi her yo6-
nuyle bilinen ve kabul edilen kutsal metne, fikri ve felsefi anlamda bir temel
olusturma'® gayesini giitmektedir. Baska bir ifadeyle, cagdas insanin anla-
yabilecegi ve onaylayabilecegi, mitolojik unsurlardan, makul olmayan ige-
rimlerden arindirilmis bir anlama ve yorumlama bicimine, bir kutsal metne
ulasmay1 hedefler.

Incil metninin kaynag1 ve Hristiyan gelenegin tarih icerisindeki gelisimi
dikkate alindiginda, bdéyle bir yaklasim tarzinin dogru olabilecegi sdylene-
bilir. Ancak ayiklama ve yorum isleminin de bir sinir dahilinde yapilmasi
gerekmekte iken boyle olmamis ve Ol¢tlistiz bir sekilde yapilmistir. S6zgelimi
Tanr anlayisiin rasyonalist yaklasim tarafindan akil disi ilan edilmesiyle,
‘Tanrist olmayan din’ veya ‘tabiat dini’ anlayisi, basta kilise mensubu bircok
kisi tarafindan olmak tizere savunulmustur?. Buglin ¢ogunlugu olusturan
bilimsel kanaatin, Protestanlik ile sekiilarizasyon stireci arasinda tarihi bag-
larin bulundugu yéntinde olmasi da bunu gostermektedir?!.

Ozetle belirtilmesi gereken husus, Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan bazi
olaylarin mitolojik icerikli oldugu veya sonradan mitolojik bir forma burtn-
duraldiga, degisime ugratildigi, bu nedenle de tarihen vuku bulmus olaylar
olarak algilanmalarinin dogru bir yaklasim olmayacagi tizerinde durulmus
oldugudur?2.

Demitolojizasyonda, Kitab-1 Mukaddes’teki mitolojik unsurlarin tespit
edilip, bu unsurlarin farkh bir yaklasimla ele alinmasi gerektigi 6nem arzet-
mektedir. Ancak bilinmesi gereken bir husus, bu unsurlar tespit etmede net
bir kriterin bulunmamasidir. Belki de bilinen en énemli kriter, modern din-

17 Bultmann, Jesus, s. 15; Tillich, s. 52; Aktay, s. 92; Hartman, L.F., “Myth And Mythology (in
the Bible)” mad, New Catholic Encyclopedia, The Catholic University of America, Washington
1981, X, 189.

18 Bultmann, Jesus, s. 15.

19 Kilig, Mitoloji Kitab-1t Mukaddes ve Kur’an-t Kerim, s. 103.

20 Aydin, Mehmet S., “Allah’in Varigina Inanmarnin Akliligi”, islami Arastirmalar, 1986/2, s. 14.

21 Berger, s. 169.

22 BKk. Hartman, s. 189.
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ya goéruisi esas alinarak, kutsal metinde buna karsit gértinen unsurlardaki
aykinn durumu, modern dénem ve degerler lehine ortadan kaldirmaktir. Bu
da, mitolojik olmayan unsurlarin mitoloji formunda algilanmasi, mitolojik
unsurlarin da mitoloji kapsam disinda birakilmasi ihtimalinin stirekli mev-
cut oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu konuda izafi yaklasimlarin 6n
plana cikacagi, kimine gére mitolojik gértinen unsurlarin diger birilerince mi-
toloji sahas1 disinda degerlendirilme ihtimalinin ortaya ¢ikacag bir gercektir.
Mitoloji ile ilgili calismalar1 bulunan ve bir mitoloji uzmamn olan Hooke'un;
“Hristiyanligr mitos 6gelerinden arinduma girisimi herhangi bir zaman basart-
ya ulasabilecege benzemiyor”? ifadesi de bu gercegi dile getirmektedir.

II. Kur’an Kissalar ve Tarihi Gerceklik

Batrda meydana gelen Kitab-1 Mukaddes’i mitolojiden armmdirma caba-
larmin Islam dtinyasina ve Kuran yorumuna yansmmasi, 6zellikle kissalar
alaninda goéralmustiir. Bu cercevede, Islam diinyasinda, ézellikle 19. ytizyil
sonlarmda ve 20. ytizyllda Kur'an kissalarini veya bu kissalardan bazilarim
farkli bir yaklasimla ele almay1 ve yorumlamay1 éneren cesitli ilim adamla-
r1 olmustur. Bu yaklasimlarla, Kur'an kissalarinda anlatilan olaylarin mey-
dana geldigi ve tarihle mutabakat icerisinde oldugu seklinde bilinen gele-
neksel yaklasim sorgulanmaya baslanmistir. Dolayisiyla kissalar ekseninde
anlatilan olaylarin vuku bulmamis olabilecegi veya vuku bulmus olsa bile,
Kur’an’da oldugundan farkli sekillerde anlatilabildigi gibi yaklasimlar giin-
deme getirilmistir.

Kitab-1 Mukaddes’le ilgili yapilan calismalarla birlikte, Batilh baz1 diisti-
nurlerin ve oryantalistlerin, Hristiyanligin Reformasyon stirecinde ve sonra-
sinda yasadig1 tecriibeden hareketle, Iislam dininin kutsal kitab1 ve birincil
kaynag1 konumunda bulunan Kur'an-1 Kerim’i Kitab-1 Mukaddes stattistine
indirgeyerek, Kitab-1 Mukaddes i¢in gelistirilen tenkit yontemlerinin aynisi-
nin Kur'an’a da uygulanmas: gerektigini ifade etmeleri de kissalara farkh
yaklasimda belirleyici unsurlardan biri olmustur.

Batili baz1 diistintirler, Kur’an’da akla ve bilime aykir1 unsurlarin ve cesitli
tutarsizliklarin bulundugunu dile getirmislerdir. S6zgelimi Sir William Muir,
Ernest Renan gibi Batili diistintirler, islam dininin éziinde bir geriligin bu-
lundugunu, Islamin rasyonalizm veya bilim adi altinda degerlendirilebilecek
her seyden ¢ok uzak oldugunu,?* bu nedenle Islamin diistik bir degere sahip

23 Hooke, Samuel Henry, Ortadogu Mitolojisi -Mezopotamya Misur Filistin Hitit Musevi Hristiyan
Mitoslart-, cev. Alaeddin Senel, imge Kitabevi, Istanbul 1993, s. 198.

24 Renan, Ernest, “Islamlidc ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar, cev. Ziya ishan, Sakarya
Basmmevi, Ankara 1946 icinde, s. 186; Ayrica bk. Turner, Bryan S., Max Weber ve Islam,
cev. Yasin Aktay, Ankara 1991, s. 196; Arnaldez, Roger, “Fransiz Kiiltiiriinde Muhammed
Peygamber’in Tasviri”, ¢cev. Mehmet Demirci - Mehmet Seker, Uluslar arasi Birinci Islam
Arastirmalar1 Sempozyumu, Dokuz Eylil U. Yay., izmir 1985, s. 71-75.
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oldugunu iddia etmislerdir?>. Bu ve benzeri elestirmenler, Hristiyanlikla ya-
sadiklar1 tecriibe sonucu islam dinine de saldirmis, onu akil ve bilim karsiti
olarak lanse etmislerdir. Yine W. Montgomery Watt da, Kur'an’da tarihi tu-
tarsizliklarin bulundugunu ifade etmistir?®. Bu tur diistincelerin zikrettigimiz
sahislara miinhasir olmadigini ve Batr'daki yaygin kanaatin bir ifadesi oldu-
gunu?’ belirtmek gerekmektedir.

Bu yaklasim sahiplerinin en cok tizerinde durduklar1 ve 6én plana cikar-
diklar konu, tarihi unsurlarim yer aldig: kissalar olmustur. Kissalardan ha-
reketle, Kur'an’da tarihi tutarsizliklarin bulundugunu 6éne stirerek, gortsle-
rine haklilhik kazandirmaya ¢alismislardir.

Renan ve benzerlerinin Bati’da bilim ve teknolojinin hizla ilerledigi bir d6-
nemde Islam dinini ve dolayisiyla Miisliimanlar akil ve bilim karsit1 olarak
gostermeleri, ayrica Musliimanlarin geri kalmishiklarini dinin 6ztine irca et-
meleri, Islam aleminde din - bilim catismasi vehimlerinin dogmasina ve bu
vehimlerin ortadan kaldirilmasini hedefleyen diistincelerin tretilmesine®® ne-
den olmustur. Bu cercevede, Islam diinyasinda da, yaygin bir tarzda olmasa
bile, Kur'an kissalarinin tarihi gercekligini sorgulayan cesitli ilim adamlari-
nin bulundugunu ifade etmek gerekmektedir.

Modern dénemde, Kur’an kissalarimin gercekligini sorgulama konusunda
onculuk eden en 6onemli ilim adamlarindan biri, Muhammed Abduh (1905)
olmustur. Kendisinden sonraki neredeyse btittin dini diistince akimlarina az
yada cok etkide bulunmus, yén vermis olan Muhammed Abduh, kissalarla
ilgili oldukca dikkat cekici fikirler 6ne stirmustur.

Abduh, Kur'an’da zikredilen kissalarin iceriklerinin buttintyle dogru ol-
masinin gerekmedigini belirtmistir. Ona gore, sézgelimi Bakara, 2/102. ayet-
te sihirden sodzedilmesi, insanlarin sihir konusundaki inanc¢ ve dustincele-
rinin ispatlanmasim gerektirmez. Zira kissalara, tarih bilgisi sunmak veya
gecmis toplumlar hakkinda serdedilen haberlere inanilmasini saglamak
amaciyla degil, 6gtit ve ibret amaciyla Kur'an’da yer verilmistir. Bu nedenle,

25 Bk. Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin, Selcuk Yay., Ankara 1993, s.
299; Hourani, Albert, Cagdas Arap Diisiincesi, cev. Latif Boyaci — Hiiseyin Yilmaz, insan Yay.,
Istanbul 1994; Kuds1 Zadeh, A. Albert, “Islamic Reform nn Egypt: Some Observations on The
Role of Afghani”, The Mushm World, Vol. LXI, 1971/1, s. 10; Ayrica benzer bir yaklasim icin
bk. Turner, Bryan S., Oryantalizm, Kapitalizm ve Islam, cev. Ahmet Demirhan, insan Yay.,
Istanbul 1991, s. 21.

26 Watt, William Montgomery, Islami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Kog, iz Yay., istanbul
1997, s. 127.

27 Bk. Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, s. 127. Watt, William Montgomery, Kur'an’a Giris,
cev. Stileyman Kalkan, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, s. 55-71; a.mlf., “Batilt ilim Adam-
lartun Kur'an’a Yaklasunlart”, cev. Selahattin Eroglu, Uluslar arasi Birinci Islam Arastirma-
lar1 Sempozyumu, Dokuz Eylil U. Yay., izmir 1985, s. 32-35; Paret, Rudi, Kur'an Uzerine
Mabkaleler, cev. Omer Ozsoy, Bilgi Vakfi Yay., Ankara 1995, s. 54-55,70-71,97; el-Behiy,
Muhammed, Islami Diisiincede Oryantalist Etki, cev. ibrahim Sarmis, Ekin Yay., istanbul
1996, s. 33; Arnaldez, s. 62 vd.

28 Baljon, J.M.S., Kur'an Yorumunda Cagdas Yénelimler, ¢ev. Saban Ali Duzgun, Fecr Yay.,
Ankara 1994, s. 152; Kirca, Celal, Kur'an-t Kerim'de Fen Bilimleri, Istanbul 1994, s. 76.
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6ztinde dogru olmasa bile, muhataplarca kullanilan ifade ve tabirlere oldugu
gibi yer verildigi durumlar olmustur®.

Abduh’un bu yaklasimma o6rnek vermek gerekirse, Allah'in meleklere;
‘Ben yerytiziinde bir halife yaratacaguim’ (Bakara, 2/30) demesini, Adem’in
yaratilmasini, meleklerin ona secde etmelerinin buyurulmasinm ve bu buyru-
ga Iblis’in kars1 gelmesini, sonrasinda onu bastan cikarip cennetten cikmasi-
na neden olmasim belirten ilgili ttim ifadelerin® temsil kabilinden oldugunu
belirterek, bu ayetlerde kastedilenin insanin yaratilmasim ve kendisine veri-
len gticleri anlatmak oldugunu ifade eder?®!.

Abduh, benzer bir tarzda, Hz. Ibrahim’in éltiyti nasil dirilttigini kendisine
gostermesi icin Allah’a dua etmesini, sonrasinda da kuslarla olan muinase-
betini anlatan pasajlari®? da ayni sekilde temsili olarak anlama yoluna gitmis
ve bu ayetin 6lulerin diriltilmesi sadedinde ifade edilen bir temsil anlamina
geldigini belirtmistir. Ayette gecen ‘surhunne ileylk’ ifadesindeki ‘surhunne’
kelimesi, geleneksel tefsirlerde ¢cogunlukla ‘parcala’ seklinde anlasilmistir.
Sézgelimi Ibn Kesir tefsirinde aktarilan bir rivayette, ibn Abbas, ikrime, Said
b. Cubeyr, Ebu Malik, Ebu Esved ed-Dueli, Vehb b. Munebbih, Hasan-1 Bas-
ri, Stiddi ve baskalarimin kelimeye bu anlami verdikleri aktarilmistir3s.

Abduh ise bu ifadeye, ‘itaate alistu” seklinde bir anlam vererek, ayette,
Hz. Ibrahim’e kuslan alistirmasi, sonrasida herbirini bir yere birakmasi ve
bunu miiteakip farklh yerlere biraktig1 kuslari cagirmasi halinde kuslarin yer
ve mesafe farklihigina ragmen geleceklerinin ifade edildigini belirtmistir. Aym
sekilde, Allah’in 6ltileri diriltmeyi istediginde onlarn cagirmasinin, baska bir
ifadeyle ‘dirilin’ demesinin yeterli olacag belirtilmistir. Abduh, bu gértstinu
ileri stirerken, Ebu Miislim Isfehani’ye de atifta bulunarak, onun da éyle dii-
stindiigiinii, ayeti temsili olarak anladigmi, bu nedenle, Hz. Ibrahim’in bu isi
fiili olarak yapmis olmasimin gerekmedigini ifade etmistir®*. Razi, Ebu Muislim
Isfehani'nin ayetin temsili olabilecegi yoéniindeki gériisiine yer vermis, ancak
tefsircilerin btiytik cogunlugunun bu olayin fiili olarak vaki oldugunu diastn-
dtiklerini belirterek, Isfehani’'nin bu gériisiinii elestirmistir®.

Abduh bu yaklasimi sergilemekle, hem ayetin temsili oldugunu ifade et-
mis, hem de ayette gecen ‘surhunne ileyk’ ifadesine farkh bir anlam yuk-

29 Abduh - Riza, I, 399; Ayrica bk. Halefullah, s. 173; Ebu Zeyd, s. 34.

30 BKk. Bakara, 2/30-38.

31 Abduh, Muhammed - Riza, Resid, Tefsiru’l- Menar, Mektebetu'l-Kahire, Misir 1960, 1,263,269;
Abduh, Muhammed, Risaletu’t-Tevhid, Mektebetu’l-Kahire, Misir, 1379/1960, s. 88 vd.

32 Bakara, 2/260.

33 Ibn Kesir, Ebul-Fida ismail, Tefsiru'l-Kur’ani’l-Azim, thk. Muhammed Ibrahim el-Benna —
Muhammed Ahmed Asur — Abdulaziz Ganim, Daru Kahraman, isatnbul 1984, 1,466; Ayrica
bk. Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, Nesru’l-Belaga,
Kum 1992, 1,310.

34 Abduh - Riza, II1,55; Ebu Zeyd, s. 35.

35 Bk. Razi, Fahreddin, Tefsiru’l-Kebir, Mektebetu Abdurrahman Muhammed, Misrr, ts. VII,44-
45.



Kitab-1 Mukaddes’i Mitolojik Unsurlardan Arindirma Cabalar... 111

leyerek, anlatilan kissada olagantistii bir durumun sézkonusu olmadigim
distinmustar.

Abduh’tan verilen 6rneklerden de anlasilacag: tizere, tarihi gerceklik bo-
yutu sorgulanan veya temsili oldugu / olabilecegi ifade edilen kissalar, co-
gunlukla olaganustiilik boyutu bulunan olaylardir. Abduh her ne kadar mu-
cizenin imkanini kabul etse ve bunu acik bir sekilde ifade etse de,* pratikte
mucizevi unsurlar1 barindiran kissalari yorumlayip, olagantistii bir durumun
s6z konusu olmadig bir anlama ulasmaya calismistir. Bu nedenle, Abduh'un
kissalarn tarihi gercekligini sorgulayan, bazi kissalarin tarihi gercekliginin
olmayabilecegini veya temsili olabilecegini ifade eden yaklasimimin mucize
problemiyle yakindan iliskili oldugunu ifade etmek miimktndur.

Kur’an kissalarimin tarihi gerceklikle értiismesinin gerekmedigi duistince-
si modern donemde Muhammed Abduh ve S. Ahmed Han’la baslamakla bir-
likte, bu yaklasimi sistemlestirip, doktora tezi halinde kitap olarak sunan ve
bu eseri ‘el-Fennu’l-Kasasi fi'l-Kur’ani’l-Kerim’ adiyla basilan®’ (1950 — 1951)
kisi, Misirh Muhammed Ahmed Halefullah olmustur. Bu nedenle, kissalar
konusundaki duistinceleri tizerinde 6zellikle duracagimiz sahis, Halefullah
olacaktir.

Halefullah’a kissalar konusunda onculik edenin temelde Muhammed
Abduh oldugunu ve Abduh'un kissalar konusunda ifade ettigi goruslerin
Halefullah'in ortaya koydugu teorinin temellerini attigini ifade etmek ge-
rekmektedir®®. Halefullah’'in kissalarla ilgili eserinde Menar tefsirinden sik-
ca alintilarda bulunmasi, ayrica Abduh’a paralel gértisler serdetmesi bunu
acikca gostermektedir.

Halefullah'in tez hocasi olan Emin Huli'nin de akademik hayatini ve Uni-
versitedeki gorevini tehlikeye atma pahasina Halefullah’t destekledigini ve
bunu her firsatta dile getirdigini belirtmek gerekmektedir®. Halefullah, kis-
salar konusunda ortaya koydugu dustinceler nedeniyle cok siddetli elestiri-
lere maruz kalmis, hatta bazi yazarlar, onun Allah’in kitabim tahrif ettigini,
bu nedenle de dinden ¢iktigim iddia etmislerdir*®. Ancak kissalar konusunda
farkli yaklasim sergileme konusunda 6nemli bir yere sahip olan, bu nedenle

36 Abduh - Riza, XI, 223-224,239; Abduh, Risaletu’t-Tevhid, 86,176.

37 Halefullahin bu eserinin sertiveni ile ilgili bk. Menna'u’l-Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an,
Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1994, s. 308-309.

38 Bk. Halefullah, Muhammed Ahmed, el-Fennu’l-Kasasi fi'l-Kur’ani’l-Kerim, Mektebetu Anclu
el-Misriyye, Kahire 1972, s. 173.

39 Emin Huli'nin Halefullah'in kissalar konusundaki goértislerini paylastigimi ima eden sozleri ve
Halefullah'in eseri konusundaki dtistinceleri i¢in bk. Emin Huli’'nin Halefullah'in ‘el-Fennu'l-
Kasast fi'l-Kur'ani’l-Kerim’ adl1 eserine yazdig: sekiz sayfalik 6nsoz.

40 Halefullahin goéruslerinin elestirisi icin bk. Nakre, Tuhami, Saykuluciyyetu’l-Kissa fi'l-
Kur'an, es-Sirketu’t-Tunusiyye li't-Tevzi’, Tunus 1974, s. 156 vd.; Sarkavi, iffet Muham-
med, el-Fikru'd-Dini fi Muvaceheti’'l-Asr, Daru’l-Avde, Beyrut 1979, s. 312-321; er-Rumi,
Fehd b. Abdirrahman b. Stileyman, Menhecu'l-Medreseti'l-Akliyyeti’l-Hadiseti fi't-Tefsir,
Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1981, I, 445-449; Abdi Rabbih, es-Seyyid Abdu’l-Hafiz, Buhus fi
Kasasi'l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’'l-Lubnani, Beyrut 1972, s. 134-137, 215 vd..
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de bazi goruslerine yer verecegimiz Halefullah’'in genellemeci bir yaklasim-
la reddedilmesinin, hatta din sahasimmin disina itilmeye calisilmasimnin insaf
smirlarimi zorlayan bir yaklasim oldugunu ve béyle bir bakis acisim dogru
bulmadigimizi burada belirtmeliyiz.

Halefullah da Abduh gibi Kur'an’in amacinin tarih bilgisi vermek olmadi-
81 yaklasimini, kissalarla ilgili diistincesini temellendirmede hareket noktasi
olarak kullanmistir. Buna goére, Kur'an'in zaman ve mekana yer vermeme-
si, anlatilan olaylarin tarihi boyutunu énemsemedigi anlamina gelmektedir.
Zira Kur'anmn tarihi bilgilere yer vermedeki amaci, 6gtit ve ibret vermekle
siurhidir. Bu nedenle Kur'an, bu bilgileri tarihi alandan cikarip dini bir cer-
ceve icerisinde sunmustur. Dolayisiyla bu bilgiler dinin bir parcasi veya te-
mel unsurlarindan biri olarak kabul edilemez. Kur'an'in amaci tarih bilgisi
sunmak olmadigina gore, sunulan bilgilerin tarihi degeri, Kur'an'in amacla-
rindan degildir*!.

Tarih bilgisinin ama¢lanmadig), Kur'an'm amacmmn bu olmadig1 ¢ogu mu-
fessirin de Uzerinde durdugu gibi dogrudur. Aym sekilde Halefullah'm ifade
ettigi, Kur'an'm kissalan tarih alamindan c¢ikarip dini bir cerceve icinde sun-
dugu da aym sekilde dogru ve énemli bir husustur. Ayrica bu durum, sadece
kissalarda anlatilan olaylar icin degil, Kur'an’da yer alan btittin unsurlar icin
gecerlidir. Kur'an’da verilen tiim bilgiler dini formda ve aym amaci hedefleyecek
sekilde ifade edilmektedir. Sézgelimi Kur'an’da evrenden ve evrene ait pacalar-
dan s6z edilmektedir. Ancak bu tir bilgilerin anlatilmasindaki amag, insanlara
bilimsel bilgi sunmak ve insanlarm bu alanda bilgi sahibi olmalarim saglamak
degildir. Zira evren ve evrene ait parcalar Kur'an-1 Kerim'de dini bir formda ve
dini bir amag¢ i¢in, insanin bu verilerden hareketle yaraticisimi bulmasi, inan-
masl ve yasantisini bu inanca gére diizenlemesi amaciyla kullanmilmaktadir.

Ancak Halefullah, diistincesini bir adim daha ileriye géturerek, kissalarda
sunulan bilgilerin tarihi gercekliginin bulunmasinin gerekmedigini ifade et-
mistir. Ona goére kissalarin tarihsel gerceklik yontemiyle ele alinmasi olduk-
ca zararh sonuclara gotirmektedir. Baska bir ifadeyle, bu yéntemin zarar,
saglayacagl faydadan ¢cok daha fazladir®2. Tarih bilgisi vermek Kur'an'in ama-
c1 olmadigindan, tarihsel gerceklik yéntemine sarilmak, tehlikeli sonuclara
goturebilir. Bu sonuclardan belkide en 6nemlisi, giiclt bir ihtimal olarak,
insanlarin daha 6nce Tevrat1 inkar ettikleri gibi Kur'an’1 da inkar etmelerine
neden olmasidir®s.

Halefullah, problemin bir yontintin Kur’an’da tarihsel hatalarin bulundugu
iddiasina dayandigini belirterek, bunun Miisltimanlar ile Misltiman olmayan-
lar arasinda stirekli tartisma konusu oldugunu ve bir problem oldugunu ifade

41 Halefullah, s. 29-30, 43-44,51.
42 Halefullah, s. 39.
43 Halefullah, s. 42.
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etmektedir. Buna gére Musliimanlar, Kur'an'da tarihsel hatalarin bulundugu
iddiasim reddederek, Kur'an’da anlatilanlarin gercek, bunun disindaki bilgile-
rin ise gercek disi olduguna, dolayisiyla tarihin Kur'an’a htikmedemeyecegine
inanmaktadirlar. Gayrimuslimler ise, bilimi ve bilimin ulastig1 sonuc¢lar éne
stirerek, Kur'an’da hatalarin bulundugunu iddia etmektedirler**.

Halefullah’'in kissalara farkl yaklasiminin, baska bir ifadeyle tarihsel ger-
ceklik yoéntemini kabul etmemesinin ve zararli bulmasimin arkaplanindaki
belkide temel etkeni yukaridaki ifadeler acikca gostermektedir. Halefullah'in
cikis noktalarmdan biri, gayrimtslimlerin yukarda da ifade edildigi tizere,
bilimsel verileri esas alarak, Kur’an’da hata bulundugunu iddia etmeleridir.
Halefullah, gayrimuslimlerin bu elestirilerinin dogru olmadigim ispat etmek
ve problemi ¢é6zmek amaciyla, kissalarin tarihi gercekliginin olmayabilecegini
6ne stirmustur. Zira tarihsel gerceklik yénteminin Muslimanlar1 da inkara
goturebilecegini ifade etmistir. Oysaki bu yaklasim, bilimsel verilerin kissa-
larla catismasi halinde bilimin bizzat kendisinin ciddi bir sorgulamaya tabi
tutulmas yerine, Kur'an yorumunda, baska bir ifadeyle kissalara yaklasim-
da degisiklige gitmeyi 6ngérmektedir.

Gecmiste kesinliginden stiphe edilmeyen bilimsel verilerin modern dé-
nemde yanhslanmasi ve ‘bilimsel’lik niteliginin ortadan kaldirilmasi, modern
donemde kesin olarak kabul edilen bilimsel verilerin de kisa veya uzun va-
dede yanhshgmin ispat edilebilecegi ihtimalini giindeme getirmektedir. Bu
nedenle, modern bilimin sundugu verilerin gercekligin hakiki yapisina yakla-
simlardan, baska bir ifadeyle tahminlerden?® 6teye bir anlam tasimayacagini
ifade etmek, hakikatin bir tespiti anlamina gelecektir.

Burada, 19. ytizyilda ilerlemeye devam eden bilimsel gelismeler ve bun-
larin trettigi Batih dustince yapis: ile Kitab-1 Mukaddes yorumu alaninda
yasananlarin, problemin temelini teskil ettigini ifade etmek gerekmekte-
dir. Kitab-1 Mukaddes’e, akil dis1 ve tarih disi unsurlar icerdigi yontndeki
elestiriler, Yahudi ve Hristiyanlarn harekete gecirmis, Kitab-1 Mukaddes'’i ve
icerigini savunmak ve bilime ters diismedigini ispat etmek amaciyla, yakin-
dogudaki cesitli merkezlerde kazi calismalari baslatarak bunu ispat etmeye
calismislardir. Bu durum, arkeoloji biliminin temellerinin atilmasina neden
olmustur. Arkeoloji biliminin ilk dénemlerde ‘papaz meslegi’ olarak anilma-
sinin nedeni de budur®®. Ancak ulasilan sonuglarn gercekligi ne 6l¢tide ifade
edeceginin ve boyle bir yéntemin Kitab-1 Mukaddes’i savunma ve dogrulu-
gunu ispat etme hususunda ne kadar faydasinin olabileceginin, bilimle ve
bilimin ulastif1 sonuclarla ilgili yukarnda ifade edilenler de goz 6ntinde bu-
lunduruldugunda, oldukc¢a stipheli oldugu anlasilacaktir.

44 Halefullah, s. 46.

45 Capra, Fritjof, Bati Diisiincesinde Déniim Noktast, insan Yay., istanbul 1992, s. 109.

46 Ay, Eyytip, “Hz. Ibrahim Kissaswina Arkeolgjik Bir Projeksiyon”, Kur’an Kissalaruun Anlam ve Dege-
ri, IV. Kur'an Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 185; Ayrica Batr'da din - jeoloji catismasi
icin bk. Adivar, A. Adnan, Tarih Boyunca ilim ve Din, Remzi Kitabevi, istanbul 1987.s. 370-372.
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Bu nedenle, benzer bir tarzda, bilimin ilerlemesiyle baz1 Kur’an kissala-
rimin vuku bulmus oldugunun ispat edilebilecegi diistincesinin*’ de cesitli
problemleri barindiracagim géz ard1 etmemek gerekmektedir. Zira belirli bi-
limsel verilerle boyle bir ispati gerceklestirmeye calismak, bu alanda kullani-
lan bilimsel verilerin yanlislanmasiyla anlamsiz bir hale gelecektir.

Burada;

“Andolsun biz, her millet icinde: ‘Allah’a kulluk edin, seytandan kaguun’ diye bir elgi
génderdil. Onlardan kimine Allah hidayet etti, onlardan kimine de sapuclikc gereldli oldu.
Iste yeryiiziinde gezin de bakwn, yalanlayanlarn sonu nasu olmus!” (Nahl, 16/36);

“De ki: Yerytiziinde gezin, 6ncekilerin sonunun nasu olduguna bakwn..” (Rum, 30/42)%®

gibi ayetlerde eski toplumlarin kalintilarinin gezilip gértilmesine yapilan tes-
vikin ifade ettiklerimizle celismedigini belirtmek gerekmektedir. Buradaki ge-
zip gorme elbetteki bilimsel verilerden faydalanmay: da icermektedir. Ancak
burada 6énemli olan husus, bilimsel verilerden faydalanilip faydalanilmamasi
degil, bilimsel verilerin esas alimip, Kur'an’da eski toplumlarla ilgili sunulan
bilgilerin bu verilere uygun bir sekilde yorumlanmasinin yéntemsel bir hata
olacagi ve bir¢ok problemi beraberinde getirecegidir.

Halefullah, Abduh’un izinden giderek, Bedir ve Uhud savaslarinda, me-
leklerin Muislimanlara yardim ettigini ifade eden ayetlerin insanlarmm moral
dtizeylerini artirmak ve zafer timidi vermek i¢cin Kur'an’da yer aldigini belir-
terek, boyle bir olayin gercekte vuku bulmamis oldugunu ve bunun edebi bir
anlatim oldugunu ifade eder*®.

Yine Halefullah, Razi'ye de dayanarak, gayrimuislimlerin ve muistesriklerin
elestiri konusu yaptig1 ayetlerden sézgelimi;

“(isa) insanlarla besilkte konusuyor” (Al-i imran, 3/46).

ayetinde anlatildig: sekilde bir diistincenin Yahudi ve Hristiyanlarda bulun-
madigini, Yahudi ve Hristiyanlarin Hz. Isa’nin besikte konustugu ile ilgili
bilgiyi onaylamadiklarim1 ve bunu kabul etmediklerini belirtir®°.

Halefullah, Stileyman’in cinleri,® Salih’in devesi®? gibi Kur'an kissalarin-
da yer alan olaylarin tarihi gercekliklerinin bulunmadigini ifade eder®®. Yine
benzer bir tarzda Ashab-1 Kehf,5* Ziilkarneyn®® gibi Kur'an’da anlatilan olay-
larin da muhataplarin bilgisi ile paralel bir tarzda sunuldugunu, kissalarda

47 Bk. Sengiil, idris, “Kur’an Kissalaruun Tarihi Degeri”, Kur'an Kissalarimin Anlam ve Degeri,
IV. Kur'an Sempozyumu, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 178-179.

48 Ayrica bk. Ali Imran, 3/137; En’am, 6/11; Yusuf, 12/109; Hac, 22/46; Neml, 27/69.

49 Halefullah, s. 37.

50 Halefullah, s. 25; Sarkavi, iffet Muhammed, s. 313.

51 Sebe’, 34/12.

52 Kamer, 54/26-31.

53 Halefullah, 50.

54 Kehf, 18/9-26.

55 Kehf, 18/83-99.
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anlatilan olay ve haberlerin tarihi acidan vuku bulmasinin zorunlu olmadigi-
n1, bu nedenle bu tiir olaylarda tarihe veya vakiaya aykirihigin bulundugu ile
ilgili bir itirazin da anlamimin kalmayacagim ifade eder®.

Halefullah, Kur'an’da temsili kissalarin var oldugunu, bunlarn tarihi ger-
cekliklerinin bulunmadigini, bu nedenle de farazi veya hayali olarak deger-
lendirilebileceklerini belirterek, bu tir kissalarin amacinin da diger kissalar-
da oldugu gibi, insanlarin 6gut almalarini saglamak oldugunu ifade etmis-
tir%”. Sozgelimi o, Abduh gibi, Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilisini ve bu suirec-
te Iblis’le olan miinasebetini iceren kissayi; ‘yilik ve kotiiliik miicadelesinin
edebi bir tarzda tasviri’®® seklinde anlama yoluna gitmistir.

Halefullah, kissalar1 anlamada iki yéontemin bulundugunu, birincisinin;
harfi, literal, tarihi, olay1 ve olaym icerdigi unsurlan esas alan yaklasim ol-
dugunu, ikincisinin ise; edebi yontem oldugunu ve bununla ikinci anlama,
yani, nassin ruhuna uygun, lafzin bildirdiginin 6tesindeki anlama ulasma
seklinde tamimlanabilecek bir yonelis oldugunu® belirttikten sonra, tercihini
ikinciden yana koyarak, birincisinin esas alinmasiin yanlis olacagini ifade
etmistir®°.

Halefullah'in edebi yéntemi 6n plana cikarmasinin ardinda Batili edebiyat
elestirmenlerinin bulundugunu ve bu elestirmenlerden ciddi anlamda etki-
lenmis oldugunu belirtmek gerekmektedir. Zira o, Batih edebiyat elestirmen-
lerini benimsedigini ifade ederek, bu alanda Islam diinyasinda yapilanlarin
Batiya gore cok eksik oldugunu vurgulamaktadir®’. Ancak kissalar1 edebi
cercevede degerlendirmenin buytik 6l¢ctide mahzurlarinin da bulunacagini
g6z ard1 etmemek gerekmektedir. Her seyden 6nce, Kur’an kissalari, kayna-
gmin ilahi olmasi ve amaci yéntinden salt edebi kissalardan buiytk o6lctide
farklilik arzetmektedir®?. Bu nedenle, Halefullah’'in yaklasiminda oldugu gibi,
butin kissalarn edebi cercevede degerlendirmek ve Kur'an disi edebi kissala-
rn anlasilma bicimiyle Kur'an kissalarini anlamlandirmaya calismak dogru
olmayacaktir. Burada, harici unsurlardan, farkh kulttirel vasatlardan ve ilmi
gelismelerden faydalanilmamasi gerektigi gibi bir yanhs anlamaya gidilme-
melidir elbette. Onemli olan, her seyde oldugu gibi él¢tintin korunmasi ve ali-
nan unsurlarin yeterince stizgecten gecirilmesidir. Baska bir ifadeyle, toptan
ret ve toptan kabul yaklasimlarinin ikisinin de yanhs oldugunun bilinmesi-
dir. Ancak daha da 6énemlisi, Kur'an1 siradan bir metin stattistine indirgeyici
yontem ve yaklasimlardan kac¢imilmasi gerektiginin bilincinde olunmasidir.

56 Halefullah, 254.

57 Halefullah, s. 171.

58 Halefullah, s. 214,216.

59 Halefullah, s. 242,247-248.
60 Halefullah, s. 245-246.

61 Halefullah, s. 8-12.

62 Hicazi, Muhammed Mahmud. el-Vahdetu'l-Mevduiyye fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-Kutubi’l-
Hadise, Kahire 1970.s. 290; Sarkavi, iffet Muhammed, s. 318; el-Adevi, Muhmmed Hayr
Mahmud, Mealimu’'l-Kissa_fi'l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Adevi, Urdin 1988, s. 112, 143-145.
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Halefullah, kissalardaki tarihi boyutun 6n plana cikarilmasimin yanls
olacagim ve Kur'an'in maksadinin 6tesinde bir yaklasim olacagini belirte-
rek, kissalarin ardindaki anlama, lafzin ve tarihi boyutun 6tesindeki anlama
ulasilmasi gerektigini belirtmistir. Halefullah'in ¢okca kullandig1 ‘edebi’ ve
‘tasvirt’ ifadelerini, eserinin anahtar kavramlar olarak kabul etmek dogru
olacaktir. Zira o, bu ifadeleri ¢cok sik bir sekilde kullanmakta ve Kissalarin
anlamimi bu iki kelime cercevesinde anlamaya calismaktadir.

Halefullah, kissalar tarihi®®, temsili®* ve usturi (mitolojik)®® seklinde tice
aywrarak aciklamaya c¢alisir. O, tarihi kissalarin peygamberler gibi tarihi kisi-
likler etrafinda cereyan ettigini, eski alimlerin bu tur kissalarda anlatilanlarn
tarihte vuku bulmus olaylar seklinde algiladiklarini®® ifade eder. Ancak ‘tari-
hi lassalar’ adiyla bir bashk kullandig: halde; “Bu tiir kissalardaki olaylarin
gercekten vaki oldugunu farz ederek veya kabul ederek Kur’an’in bu olaylart
nasu bir form icerisinde sundugu ve kisileri nasu tasvir ettigi ile ilgili diistince-
mize gececegiz.”®” ifadesini bu bashgin ilk satirlarinda kullanmis olmasi, bu
kisma giren kissalara da stuipheyle baktig: izlenimini dogurmaktadir. Ancak
farkli bir yerde, mitolojik kissalar1 anlattif1 yerde de tarihi kissalara degin-
mekte ve bu tur kissalarin vaki olmus oldugunu belirtmektedir®®. Halefullah,
‘tarihi kassalar’ bashigina otuz sayfalik bir yer ayirmasina ragmen®, icerikte
verilen bilgilerde, alintiladigimiz ifadeden de anlasilacag: tizere, kissalarin
tarihiligine degil, kissalarin tislub 6zelliklerine yer verilmektedir.

Burada belkide en 6nemli olan, en azindan Halefullah’'m kissalara farkl
yaklasimim belirgin bir sekilde ortaya koyan, kitabindaki ‘mitolojik kissalar’”™
bashgidir. Halefullah’a gore, amacin edebi cercevede 681t ve ibret dersi vermek
olmasi nedeniyle, kissalarin bir kisminin ‘usture’ olmasi, yani mitolojik bir ya-
piyva sahip olmasi, Kur'an'in hak olusuna halel getirecek bir durum degildir”!.

Nuizul dénemindeki musriklerin Kur'an’a ‘esatiru’l-evvelin’ (:eskilerin yaz-
diklari, anlattiklari, uydurmalari) demelerine ve Kur’an'mm bir¢ok yerinde bu
konuya deginildigine dikkat ceken Halefullah, s6zkonusu ayetlerde Kur’an’in,
‘usture’ icermedigi tizerinde degil, ‘usture’nin varliginmin Peygamberin Kur’an
uydurduguna delil olarak sayilmasi tizerinde durdugunu ve bu iddiay1 yalan-
lamaya calistigim belirtir™.

Halefullah, bu goruslerini aktardiktan sonra, kissalar hakkindaki yak-
lasimim ortaya koyan su tespitini yapar: “Itim bunlar sabit olunca, biz,

63 Halefullah,
64 Halefullah,
65 Halefullah, s. 171 vd.
66 Halefullah, s. 120.
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68 Halefullah, s. 171.

69 Halefullah, s. 121-152.
70 Halefullah, s. 171-183.
71 Halefullah, s. 173-174.
72 Halefullah, s. 177-178.
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Kur’an’in ‘esatir’ oldugunu séylemekten ¢cekinmiyoruz. Zira bunu ifade etmelde
Kur’an nasslarindan herhangi birine ters diisen bir s6z séylemis olmuyoruz””>.
Halefullah'm bu ifadelerinden de anlasilacag: tlizere, o, Kur'an’da mitolojik
unsurlarm bulunmasinin bir mahzurunun bulunmadigini diistinmektedir.

Halefullah, ‘esatir’ ifadesini musriklerin kissalar hakkinda kullanmis ol-
dugunu dustnmekte, dolayisiyla ilgili ayetlere de bu bakis acisiyla yaklas-
maktadir. O, Kur'an'in, btinyesinde ‘esatir’ icerdigi iddiasini degil, ‘esatir’
ihtiva etmesinin Kur’an'in Allah’tan degil, Muhammed’den (s.a.) geldigini is-
patladig: iddiasini reddettigini diistinmektedir™. Oysaki yukarida aktardigi-
miz ve ‘esatir’ ifadesinin gectigi diger ayetler incelendiginde, iki konudan s6z
edildigi ve bu konular baglamimda ‘esatir’ ifadesinin kullanildig: gortilecektir.
Bunlardan birincisi, 6ldiikten sonra dirilme ve musriklerin bu olguyu yalan-
lamalar1 baglaminda ‘esatir’ ifadesini kullanmalar1,” ikincisi de, muisriklerin
Peygamber’in (s.a.) getirdigi mesaji, ayetleri, Kur'an'in genel yapisini yalanla-
malari, reddetmeleri ve bu baglamda ‘esatir’ ifadesini kullanmalardir’®. Bu
nedenle, Kur'an’da ‘esatir’ ifadesinin kissalar baglaminda kullanilmadigini ve
kissalarla bir ilgisinin bulunmadiginmi belirtmek gerekmektedir. Ancak sunu
da hemen belirtmek gerekir ki, ‘esatir’ ifadesinin kissalar baglammda kulla-
mldig1 diastntlse bile, kissalarin mitolojik bir yapiya sahip oldugu gibi bir
anlamin cikarilmasi mimkun degildir. Zira ilgili ayetler incelendiginde, bu
ifade bicimi hep muisriklere atfedilmektedir. Eger kissalar mitolojik bir icerige
sahip ise, Kur'an'm bunu musriklerin ifadeleriyle belirtmesinin ne gibi bir
anlam bulunmaktadir, bunu aciklamak olduk¢a zordur. Kaldi ki miisrikler
‘esatir’ ifadesini ilgili ayetlerde anlatilan kiyamet, yeniden dirilis gibi olaylar1
veya genel itibariyle Kur'an'in icerigini onaylamamanin, inkar etmenin bir
gerekcesi olarak sunmaktadirlar.

Halefullah, Kur'an’da ‘esatir’ bulunmasmim bir mahzurunun olmadigi-
n1, bagka bir ifadeyle Kur'anin ‘esatir’ icerdigini belirtmekte ve dolayisiyla
kissalara yaklasimini bu bakis acisiyla belirlemektedir. Hicbir mitifessirin
Kur’an’da mitolojik kissa bulunduguna dair bir goériis belirtmedigini ifade
etmesine ragmen”’, kendisi Kur'an kissalarimin mitolojik unsurlar icerdigini
belirterek ‘usturi kissalar’ seklinde bir baslikla bu konuyu islemektedir’®. An-
cak kissalarla direkt olarak bir ilgisi bulunmayan Kur’an’daki ‘esatir’ ifadesi
ile kissalar arasmda bir bag kurup, Kur'an’da usturi, baska bir ifadeyle mi-
tolojik kissalarin var oldugunu ifade etmenin dogru bir yaklasim olmayacag:
kanaatini tasidigimizi belirtmemiz gerekmektedir.

73 Halefullah, s. 180; Ayrica bk. Nakre, s. 161; el-Adevi, s. 133.
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Oryantalistlerin Kur'an’a yonelik elestirilerinin de Halefullah’in bu yak-
lasiminda ciddi anlamda etkili oldugunu ifade etmek mumkutndur. Zira o,
oryantalistlerin Ashab-1 Kehf, Hz. Musa kissas1 gibi baz1 kissalarin cesitli
mitolojiler tizerine bina edildigini, bu nedenle de mitolojik bir yapiya sahip ol-
duklarim iddia ettiklerini belirterek, mitolojik unsurlarin varhgimin Kur’an’a
herhangi bir zararimin olamayacagini, bilakis Kur'an'in béyle bir tislub tarzi
gelistirmis olmasimin 6viing kaynagi olmasi gerektigini ifade eder™.

Kur'an'in mitolojik unsur icerdigini savunmanin c¢esitli problemleri de
beraberinde getirecegi bir gercektir. Ayrica, Hristiyanlik — mitoloji iliskisini
Kur'an’a da yansitmak ve Kur’an’da mitolojik unsurlarin var oldugunu sa-
vunmak da dogru degildir. Zira daha 6nce de deginildigi tizere mitler, dini ge-
leneklerin sekil degistirmis halidirler. Dinler tarihc¢ilerinin dinin varhgm ilk
insanin yasadigi déneme kadar geriye goétiirmeleri, dinlerin mitlerden énce
var oldugunu ve mitler de dahil olmak tizere bircok kiilttirel yapiya etkide
bulundugunu gostermektedir. Bu nedenle, mitlerin dinlerin kalintilarim tasi-
digini, baska bir ifadeyle, tevhid inancinin bozulmasi neticesinde cesitli tan-
rilarin ve inan¢larin meydana gelmesi ve bdyle bir yapinin mitlere yansimasi
oldugunu ifade etmek mtmkuindiir. Bu ¢ercevede, Hristiyanlifin mitolojiden
etkilenisini ve Incillere mitolojik unsurlarin girmesini Hristiyanhgin 6ziiyle
degil, yasadig: tarihi stirecle iliskilendirmek gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim ise, benzer tahrif stireclerini yasamadigindan dolayi, her-
hangi bir harici unsurun Kur'an’a girmis oldugunu iddia etmek mumkiin
degildir. Kur'an-1 Kerim’deki baz1 anlatimlarin Kur’an éncesi var olan cesitli
mitlerle paralellik sergilemesi halinde bile, Kur'an'm mitolojik unsurlar iger-
digini iddia etmek muimkitn olmayacaktir. Zira ilahi dinlerin kéken olarak
bir olmas1 nedeniyle, bu mitolojik unsurlarin 6énceki ilahi dinlerden alinmis
oldugunu ifade etmek mimkundur.

Bu cercevede, Kur'an kissalarinda sunulan bilgileri kaba bir tarzda ti¢
kisma ayirmak mumkiindir. Sunulan bilgilerin bir kistm vahyin inmis ol-
dugu kulturel vasatta bilinen c¢esitli unsurlan icermektedir ve vahiy bu kul-
tarel vasattaki insanlarmm bilgilerini (dogru haliyle) g6z éntinde bulundurup
kullanmistir. Diger bir kisim, énceki ilahi dinlerde de yer etmis ortak anla-
timlardir. Bir diger kisim ise, hi¢c kimsenin bilmedigi ¢esitli unsurlardir. Bu
acidan da bakildiginda, Kur'an’da cesitli mitolojilere dayanan unsurlarin var
olmadigim ifade etmek gerekmektedir.

Kissalarin gercek tarihi olaylar oldugunu Kur’anin c¢esitli ifadelerinde
bulmak mimkundiir.

Ashab-1 Kehf olaymin anlatildig1 kissanin baslangicinda;

“Biz sana onlarin haberlerini gercek (hal) olarak anlatwyoruz.” (Kehf, 18/13)

79 Halefullah, s. 182.
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ifadesine yer verilmektedir. Firavun'un denizde bogulmasinin anlatildig: kis-
sada ise

“Bizi gazaplanduinca onlara layikc olduklart cezayt verdik, hepsini suda bogdulc.
Bodylece onlar sonralkilere ibret verici bir gecmis ve misal laldik.” (Zuhruf, 43/55-56)

ifadelerine yer verilmektedir. Bu ayetler, kissalarin sirf 6rneklik etmesi ama-
ciyla kullanilan gercek dis1 olaylar olmadigim ve anlatilanlarin tarihen vuku
bulmus oldugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim'de kissalarin ‘hak’ diye nitelendirilmesi, kissalarda anlati-
lanlarn tarihi gercekligini ortaya koyan énemli bir gostergedir.

Kasas suresindeki Musa ve Firavun kissasi;

“Iman eden bir lcavim icin Musa ile Firavun’un haberlerinden (nebe’) bir kismuu sana
halc olarak nalkledecegiz.” (Kasas, 28/3)

ifadeleriyle baslamaktadir.
Bakara suresinde Davud (a.s.) kissasina deginilen ayetler;

“Iste bunlar Allah’in ayetleridir. Biz onlan sana hak olarak anlatyjoruz. Stiphesiz
sen, Allah tarafindan génderilmis peygamberlerdensin.” (Bakara, 2/252)

ifadeleriyle sonlandirilmaktadir.
Al-i Imran suresinde yer alan sa kissasinin anlatimi;

“Stiphesiz bu hal haberlerdir..” (Al-i imran, 3/62)

ifadesi ile sonlandirilmaktadir.

‘Halk’ ifadesinin Kur’an’daki anlam alanma bakildiginda, dogruluk (:vaki-
aya uygunluk), iyilik (:olmasi gerekene uygunluk) ve tutarhlik® o6zelliklerini
blinyesinde barmdirdigim ifade etmek mumktindar. Hak ifadesinin anlamm
goz d6ntnde bulunduruldugunda, kissalarda anlatilan olaylarin tarihen ger-
ceklesmis olduklarn anlasilacaktir. Kissalar icin ‘halc’ ifadesinin kullanilmasi,
kissalarin icerik ve amac¢ yéntinden, buitiin boyutlariyla gercek ve dogru ha-
berler olmasim gerektirmektedir. Her ne kadar Halefullah kissalar icin ‘halc’
ifadesinin kullanilmasinin anlatilan olaylarin tarihi yéntiyle degil, kissalardaki
dini direktifler ve kissalarin hedefi ile ilgili oldugunu®' stylese de ‘halk’ ifadesini
kissalarda anlatilan olaylarm bir yontiyle sinirh tutup, diger yonleriyle bagim
koparmayi gerektirecek herhangi bir neden bulunmamaktadir. Bu nedenle,
kissalar icin kullanilan ‘halk’ ifadesinin, hem kissalarda anlatilan olaylarin ta-
rihi gercekligi yéntinti hem de kissalarin amacim ve icerdigi direktifleri kapsa-
yacak bir tarzda anlasilmasi gerekmektedir. Aksi bir bakis a¢isinin buttnlik-
ten uzak, parcaci bir yaklasim olacag: goz éntinde bulundurulmahdir.

80 Isfehani, Ragib, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’s-Samiyye, Bey-
rut 1992, s. 246-247; Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim, Lisanu’l-
Arab, Daru Sadir, Beyrut 1968, X, 49 vd.; ez-Zebidi, Muhibbuddin Murtada b. Muhammed,
Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, Daru Libya, Bingazi, ts., V1,315 vd.

81 Halefullah, s. 257.
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Kissalarin gercek disi olaylarin anlatimi olmadigini gosteren diger bir ifade
de kissalar icin kullanilan ‘nebe’ kelimesidir®2. ‘Kesin veya kesine yalkn bilgi
ifade eden ve fayda saglayan sey’® olarak tanimlanan nebe’ ifadesi, Kur'an-1
Kerim’'de degisik yerlerde gecmektedir. Bunlardan birkacin su sekilde sira-
lamak mumkutndur:

Adem’in iki oglunun s6z konusu edildigi ayetin basinda;

“Onlara, Adem’in iki oglunun haberini (nebe’) gercek (hak) olarak anlat: Hani birer
kurban takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul edilme-
misti.” (Maide, 5/27)

ifadelerine yer verilmektedir.

“Iste béylece gecmistekilerin haberlerinden (enbd’) bir kismunu sana anlatiyoruz.”
(Taha, 20/99);

“Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir (enb@’). Bundan énce onlart
ne sen biliyordun ne de kavmin..” (Hud, 11/49);

“Iste bu, (halla helak olmus) memleketlerin haberlerindendir (enb&’). Biz onu sana
anlatyoruz; onlardan (bugiine kadar izleri) kalan da vardir, bicilmis ekin (gibi yolk
olan) da vardwr.” (Hud, 11/100).

Aktardigimiz ayetlerden de anlasilacagl tizere, kissalar baglamimda kul-
lanilan ‘nebe’ ifadesi, 6nemli, dogru ve ilim ifade eden haber anlamini tasi-
maktadir.

Ozetle, kissalarin ‘halc’ diye nitelendirilmesi veya kissalar icin ‘nebe’ ifade-
sinin kullanilmasi, kissalarin yasanmis, olmus olaylarin hatirlatilmasi® ol-
dugunun 6nemli gostergeleridir.

Kissalar baglaminda yer alan ayetlerde, peygamberler icin ‘génderdik’®,
helak edilen kavimlere verilen azap icin ‘(azap) génderdilk’s, ‘helak ettik™®’,
‘yerin dibine baturduc®®, ‘intilkam alduc®® gibi ifadelerin cokca kullanilmasi da
kissalarin yasanmis olaylardan alinan canl kesitler oldugunu, aksini diistin-
menin dogru olmayacagini géostermektedir.

Kissalarda anlatilan olaylarin gercek olmasimi gerektiren bir neden de
muhataplara ulastirilmak istenen mesajdir. Muhatabin anlatilan olaylar
6ztiimseyebilmesi, i¢csellestirebilmesi, iyi, ideal érnekleri hayatina yansitmak
icin gayret sarfetmesi, k6ti olanlardan da kacinmasi i¢in, bizatihi anlatilan

82 Kissalar i¢in ayrica ‘hadis’ ve ‘zikr’ ifadeleri de kullamilmaktadir. Sozgelimi bk. Taha, Kehf,
18/83; 20/9,99; Zariyat, 51/24; Naziat, 79/15; Buruc, 85/17.
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olaylarin gercek olmasi gerekmektedir. Zira egitim acisindan da diistintildi-
gunde, bu ¢ok énemli bir husustur. Gergek disi, hayali bir olay ile gerceklikle
birebir 6rtiisen, reel bir olayin muhatapta olusturacag etkinin bitiytk 6lctide
farklilik arzedecegi aciktir.

Kissalarda anlatilan olaylarin muhatabin hayatina olumlu anlamda kat-
ki saglayabilmesi, ytkselen, coken ve yok olan toplumlarin akibetlerinden
olumlu veya olumsuz anlamda dersler ¢ikarabilmesi i¢in®® anlatilan olaylarin
olmus, gercek olaylar olmasi zorunludur. Aksi takdirde kissalarla ulastiril-
mak istenen mesajin muhatapta déntstirticti bir etkisinin olacagindan s6z
edilemeyecektir.

Tarihi stirece bakildiginda, kokla bir sosyal devrim gerceklestirmis, top-
lumu biiytik oranda dénutistime ugratmis mitolojik bir diistincenin bulunma-
yisimin nedeni budur. Oysaki kissalarda anlatilan gercek olaylarla meydana
gelen tarih bilinci sayesinde, Miislimanlar toplumu bir ¢ok alanda déntist-
me ugratmayl, iyi yola kanalize etmeyi basarabilmislerdir. Bu da, mitolojik
anlatilarla Kur’an kissalar1 arasindaki bariz farki ortaya koymaktadir.
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KUR'AN'IN TARIHE ILISKIN ANLATIMLARINDA DEGISIME DIRENC

GOSTERMENIN YONTEMiI VE MESRUIYET KALIPLARI

Fikret GEDIKLI®

*

OZET

Bu makalede, Kur'an’ da gerek Hz. Muhammed déneminde gerekse diger peygam-
berler doneminde dini ve sosyal alanda peygamberlerin toplumlarim Ytice Allah'm
istedigi dogrultuya davet etme stireclerinde kendi amaclarmna diren¢ gosterenle-
rin yéontem ve mesruiyet kahplan ile yine bu déntisiim esnasinda diyalogu yok
eden yontem bi¢imi olan zorbann dili ve diyalogu ele alinacaktir. Yine bu makale,
kendilerini toplumun genel istek alaninin belirleyicisi olarak géren anlayisin tem-
silcisi olan toplumsal énderlerin, belirli bir hat tizerinde olusturduklar yéntemle
dinin kendilerinden talep ettigi ttim pozitif anlayis ve kavrayis yapilarim bertaraf
edici otoriter aktor oluslan ve aym zamanda kendi ¢oztimlerini dayatarak kalict
hale donuistiirmek istedikleri yapiya karmasik olgularla canlihk ve devamlihk ka-
zandiran baskicl anlayis ile buna viicut veren yapiyl tamtmayi ve analiz etmeyi
amagclamaktadir. Bu dogrultuda karakterleri itibariyle birbirine benzeyen kelime
ve sembollerle dinin talep ettigi ilkelere karsi olusun, nasil ifade edildigi; liderle-
rin ve toplumlarm énde gelenlerinin stirdtiregeldikleri yapiin degisemeyecegine
yonelik klise gerekce bulma c¢abalari; bu ¢abalarn destek verdigi toplumsal yap1
karsisinda kendisini savunmasiz hisseden diger toplumsal kesimlerin durumlarn
ve talepleri tartisilacaktir. Sonucta tarihin belli déonemlerinde var olan toplumsal
yapilarn degismeme istegine veya degistirilmemesi icin ttirlii gerekcelerle muties-
ses yapiyl ve sistematik kimligi stirdtirme, daim kilma ve gorece hakh ¢abasmm
Oznesi olanlara, Kuran'm karsi ¢ikis yontemi ve gerekeeleri ifade edilmeye calsi-
lacaktir. Buna paralel olarak, tarihin farkh déonemlerinde hiiktim stiren, yapisal
karakterleri itibariyle birbirlerine ¢cok benzeyen ve bununla beraber stirdtirtilebilir
olmalarn ise asla miimkuin olmayan bu sorunlu yapimin, degismesi mukadder olan
sistem kodlarina iliskin Kur'an'in ¢éztim 6nerileri ortaya konmaya cahsilacaktir.

Anahtar sozciikler: Kur'an, Sosyal Degisim, Stire¢, Yontem, Mesruiyet.

METHOD AND LEGITIMACY PATTERNS OF THE RESISTANCE TO CHANGE
COMMANDED BY THE QURAN ABOUT THE HISTORICAL NARRATIVE

ABSTRACT

In this article, the method and the legitimacy of who show resistance to the
prophets in patterns of religious and social areas will be discussed. In this con-
text, understanding who they are representative of society as a determinant of
social leaders in the area request a specific form on-line all the positive ways in
which religion asks them to be disposed of understanding and insight authori-
tarian structures by imposing their own solutions to the actor-being and also
want to convert into a permanent structure, complex vitality and continuity of
this body of facts which gives structure to promote understanding and analysis
of the repressive aims. In this respect the principles of religion against the de-
mand of its occurrence, which expresses how the community leaders in efforts
to find a reason to vary in the social structure will be discussed. Methods and
reasons for opposition to the Qur'an will be referred to after all the effort did not
change the date of the subject to those existing social structures. Accordingly,
Qur'an solutions will be revealed the structurally very similar to each other,
while never being able to be sustainable for the problematic nature.

Key words: Qur’an, Social Change, Process, Method, Legitimacy.

Yrd. Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, (fikretgedikli@gmail.com)
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GIRiS

Toplumsal etkilesim ve olaylar, insanlarin bir araya gelmeleri sonucu or-
taya ciktigindan sosyal yapi, sosyal degisim, sosyal etkilesim ve sosyal kultir
gibi stirecler hep bu bir araya gelisin bir neticesi olarak ortaya cikmaktadir.
Bu makalede, Kur'an’ da anlatilan kimi sosyal olay' ve sosyal olgularda?,
insanlarin davranis ve yargilarinin etkileri ve bunun neticesinde degisen ve
gelisen davramislarin algilar dogrultusunda toplumsal yapimin degismesi ve
bunun paralelinde gelisen kimi konular1 ve olgularn sosyal yapimn degisim
seyrindeki bazi somut verilere tatbik ederek izahini yapmaya calistik. Bu
izah, olgu eksenli olarak dénemin dil ve diistince diinyasini anlama; sosyal
gerceklik ve sosyal dinamikleri ile bu dogrultuda gelisen dénem insaninn
zihni faaliyetlerini anlamlandirma ¢abasina mebnidir. Bu ¢aba da, ilgili top-
lumlarin hem olgusal ve somut gerceklikleri hem de soyut tasavvurlan ile
olay ve olgularin degerlendirilmesi tizerine bina edilmistir.

Degisim kelimesi, énceki durumdan farkli davranislan ifade icin kullani-
Iir. Sosyal yapida kismen veya biiytik capta degismelerin meydana gelmesin-
de, tabii ve biyolojik faktorlerin rolti oldugu gibi, kuilttirinde buytik pay: var-
dir. Insanlarin yasayis tarz ile sosyal ve iktisadi hayat1 tizerinde biiytik tesiri
olan degismeler sosyal yapiy1 belirlemistir.® Sosyal yap1 gticinti insanoglun-
dan aldigindan, peygamberler de ilahi emir geregi toplumsal déntisimiin he-
defini insana verilen 6neme dayandirmislardir. Degisme, 6nceki durumdan
ya da davramstan farklilasma biciminde aciklanir.* Bu durum sosyal degis-
mede ise toplumun yapisim olusturan toplumsal iliskiler aginin ve bunla-
r1 belirleyen toplumsal kurumlarin degismesi biciminde s6z konusu edilir.
Kisaca toplumsal kurum ve 6gelerin degismesidir. Bu 6gelerden bazilan ise
toplumsal rol ve statii, tiretim iliskileri, aile ve akraba, dinsel kurum, gele-
nek ve gorenekler, sanatta ve dilde degisimdir. Bunlar aym zamanda sosyo-
kilttrel sistemin de nelerden olustugu konusunda bir fikir vermektedir.®

Degisim c¢ok yonlii, soyut ve karmasik bir kavram oldugundan bireysel ve
toplumsal diizeydeki her degisim kendi icinde bircok karmasik sorun icerir;
yani degisim dogasi geregi catismali ve asamal bir stirectir.® Degisim ¢cogu

1  Sosyal Olay: insanlara kendi disindan etki eden érf, adet, hukuk ve kurumlarmn zorlayici
tesiri altinda, bunlara ferdi suurlarin da katilmasiyla meydana gelen ve bir defa olup biten
insanlar aras iliskilerden dogan hadiselerdir. Daha genis bilgi i¢in bkz: Kurtkan, Amiran,
Sosyoloji. M.E.B.Y., istanbul, 1980. s. 2; Isci, Metin, Sosyal Yapt ve Sosyal Degisme, Ders
Yayinlar, Istanbul, 2000. s.9.

2 Sosyal Olgu: Aymn 6zellikteki sosyal olaylarm ve somut durumlarimin bileskesidir. Sosyal ya-
samin akisi icerisinde fertleri kusatan zorlayici genel olaylar. Bkz: isci, Sosyal Yapt ve Sosyal
Degisme, s.9.

3 lIsci, Sosyal Yapt ve Sosyal Degisme, s.157.

4  Tezcan, Mahmut, Sosyal ve Kiilttirel Degisme, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1984.
s. 2.

5 Tezcan, Sosyal ve Kiiltiirel Degisme,s. 3.

6  Yaka, Aydin, Sosyal Degisme(Tiirk Modernlesmesi), Giindogan Yaymnlari, istanbul, 2011,
s.36.
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zaman bir gelisme olarak da ifade edilmis ve bu anlamda gelismeden, degisen
seyin icindeki gizil giictin kendini ac¢iga vurmasi ya da olusmasi kastedil-
mistir. Bu anlamda degisim ickin bir durumu anlatmak icin kullanilmistir.”
Toplumun btittintint olusturan ttim yap1 ve bunlarin birbirleriyle etkilesimi-
ni ve islevsel diizenliligini iceren sosyal yap1,® dyle anlasiliyor ki toplumdaki
cesitli sosyal ihtiyaclardan kaynaklanan sosyal iliskiler aginin btittinltigtinti,
bunlarin bir sisteme goére siralanmisini, diizenlenmesini, bu 6geler arasindaki
armoniyi ve kompozisyonu ifade etmektedir.®

Sosyal yapida meydan gelen degisme ve gelismeler, ¢ogu kere fikir ve
inanc¢ temelli degisme ve gelismelerdir. Dinler de, tarihte pek cok degisimin
ana amili olmustur. Bireyden toplumsal yapiya kadar pek ¢ok alanin degisi-
minde dinin énemli ve etkin bir gti¢ oldugu muhakkaktir. Kur'an’ da tevhid
eksenli bir sosyal degisime dair kavrayisin olusmasi ve bu paralelde bir ya-
samin gerceklesmesi icin peygamberleri vasitasiyla buna zemin hazirlamis;
ancak oransal olarak farkl olmakla birlikte ilgili toplumsal yapilarin kimi bu
tecriibeyi yasamis, ne yazik ki pek cogu yasamak istememis, kimileri de bu
tecriibeye sessiz kalarak kendi diistince ve referans dinyasima gémulil bir
yasamin devamini uygun bulmustur. Neticede diinya denilen yer, herkesin
6zgur iradesi ile hem bu diinyaya hem de 6teki diinyaya iliskin 6zgur tercih-
lerde bulunup sonuclarina ahirette tav’an ya da kerhen katlanacag yer degil
midir?

1. Diyalogu Tahrip Eden Séylem Bicimi Olarak Zorbanin Dili ve Uslubu

Insanlar arasinda duygu, diistince, bilgi ve tecriibe aktarma paylasma
araci olan dil'? ile kelimelere ytiklenen anlamlar cogunlukla ayni olmakla be-
raber bazen farkli da olabilmektedir. iletisim ise bu farkliliklar ortadan kal-
dirmak icin vardir. Neyi, nerede, ne zaman, nasil ve kime karsi sdylenecegini
belirleyen temel faktor de kiilttirel kurallardir. Bu anlamda iletisim, insanla-
rn belli iliskileri stirdiirmeleri belirli bir yap: icinde anlasmalarim saglamak
icin gerekli olan temel bir 6ge olarak gortilmektedir.!!

Bu baslik altinda kullanilan zorba kelimesinden maksat dinin 6ztine ve
amagclarma yonelerek kendini yeniden insa etmek isteyen insanlarin yer al-
dig1 ve/veya potansiyel olarak bunlarn gerceklestirebilecek insanlarmm var
olabilecegi grup ya da toplumlarin lideri veya toplumun ileri gelenleri yani

7  Yaka, Sosyal Degisme, s.35.

8 Bahar, Halil ibrahim, Sosyoloji, Alioglu Matbaacihik, istanbul, 2011, s.127; Yaka, Sosyal
Degisme s.19; Gurvitch, Georges, Sosyoloji ve Felsefe, Derleyen Kadir Cangizbay, Degisim
Yaynlar, istanbul, 1985, s. 79.

9 Bahar, Sosyoloji, s. 127-128;Yaka, Sosyal Degisme, s.19.

10 Hogg. A., Michael- M.Vaughan, Graham, Sosyal Psikoloji, Cev. ibrahim Yildiz — Aydin Gelmez,
Utopya Yayinlari, I. Baski, Ankara, 2007, s. 616; Gtiney, Salih, Sosyal Psikoloji, Nobel Yayin-
lari, Ankara, 2009, s. 223.

11 Guney, Sosyal Psikoloji, s. 223.
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onderleri; bunlarnn topluma 6ncitiliik etme bi¢cimleri, grubun ya da toplumun
davranislarina yoén vermede asil amilin ne oldugu ve takipcileri ile kendileri
arasinda var olagelen dinamik etkilesim alanina iliskin telakki kastedilmek-
tedir. Bu anlamda liderligin ya da 6nderligin en temel 6zelliklerinden birisi
hic kusku yok ki ‘etki’dir. Genellikle lider grubun inanclar ve etkinlikleri
luzerinde en buytik etkiye sahip olan kisidir; emirleri veren, kararlan alan,
uyeler arasmdaki sorunlar1 ¢6ztim gorevini tistlenen ve yargida bulunan hep
O’ dur. Bu islemler ise liderin ilgili oldugu yap:1 tizerindeki genel etkisinin
gostergeleri olarak kabul edilir. O toplumun ya da grubun tiyeleri ise liderin
istekleri dogrultusunda duyar, diistintir ve davranir.'?> Hatta o kadar ki 6rne-
gin zulm, iskencesi ve azginligl ileri safthalara erisen Firavun’ un yénetimin-
deki toplumun tyelerinin, herhangi bir dini kabul etmeleri veya reddetme-
leri, Firavun’un iznine tabi kilinmis, aksi sekilde davrananin ise ellerinin ve
ayaklarmin ¢aprazlama kesilecegi ve daha sonra asilacagi'® ifade edilmistir.
Boylesi bir cezanin ilk uygulayicisinin da kendisi oldugu ifade edilir.’* Ctunk
Firavun tekil kimlige hapsettigi insanlar, son derece statik olan sisteminden
yani otoritesinin tanimladigi yerden ayrilsinlar istemiyor; kendi diinya gorti-
stintiin olusturdugu yapiya mitemadiyen destek versinler istiyordu. Olus-
mus gucliu gelenekleri oldugu gibi muhafaza etmeyi, adeta orada yasayabil-
menin asal kosulu olarak belirlemisti; “zira bu tir gelenekler neyin olmasi
gerektigini belirleyen iyilik ve inan¢lar hakkindaki soyut 6l¢tiler”!® olarak ta-
nimlanmaktadir.

Islam dininin gayesi, miisliiman ve onun dine ile diger alanlara miiteallik
davranisi oldugu kadar; yasamlarini stirdiirmeye calistiklar toplumun duy-
gu, distince ve davranis bicimlerinden ve bizzat varliklarindan baskalarimin
etkilenme bicimlerini de tanzim etmektir; ancak bu dinin peygamberleri ara-
cihifiyla degisimini istedigi toplumlarda durum farkliydi. Ornegin Firavun'un
“ileri gelen adamlarm toplayip, ‘asagilayarak, baski ve zultim ile kendisine
itaat ettirdigi’'® kitleyi de ¢agirarak!” onlara kendisinin giicinden daha tsttiin
bir giic olmadigina kendilerini tanik tutarak!® ‘Ben sizin en ytlice rabbinizim!”!°
seklinde bilgi dagarcigina eklemlenen iddiasiyla kitlesine séyleyebildigi bu

12 Freedman, J.L-Sears, D.O, Carl Smith, J.M, Sosyal Psikolgji, Cev. Ali Dénmez, imge Yayimevi,
Ankara, 1989, s. 506; Taylor, Shalley.E., Letitie Anne Peplau-David O. Sears, Sosyal Psikolo-
ji, Cev., Ali Dénmez, iImge Yaymevi, Ankara, 2007, s.335.

13 el-Araf 7/123,124.

14 el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (v.671 h.), el-Camiu li Ahkami’l-
Kur'an, Daru’l- Kutubi’l- ilmiyye, Beyrut, 1408/1988,VII/423-424.

15 Bahar, Sosyoloji, s. 109.

16 et-Taberi, Ebu Cafer ibn-i Cerir (224-310 h.), Tah., Mahmut ve Ahmet Muhammed Sakir,
Camiu’l- Beyan an-Te'vili’l- Kur’an, Darul Mearif, Misir, 1388/1968,VII/334.

17 en-Naziat 79/23.

18 ez-Zemahseri, Carullah (467-538 h.), el-Kessaf an Hakikati't-Tenzil ve ‘Uyunil-Ekavil fi
Vucuhi’t-Te'vil, (1380-1966), Misir, IV/214; el-Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Sir-
ketti Mektebet-i ve Matbaat-i Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1373/1953., XXX/29.

19 en-Naziat 79/24.
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cumlede kendisinin yetkesini?® ve buna paralel gelisen tislup ve erkandaki dil
ve diyalog formunu gérebiliriz. [laveten Firavun ile adamlar arasinda tekil ve
statik bir etkilesime isaret eden bu tslupta Firavun'un tekebbtir?! ve hirsin-
dan da s6z etmek gerekir; zira kibir ve hirsin gelisiminde siir yoktur. Kibirli
bireylerin huzursuz ruhsal diinyasinda iktidar mticadelesinin ‘tanrisallasma’
arzusuna nasil déntstiigtinti gormek son derece ilginctir. Bu derece kibir ve
hirsla dolu insamin sanki tanriymis ya da onun vekiliymis gibi davranmasi-
n1 ve Tanrt'nin gerceklestirebilecegi hususlar imleme edasimi, kisaca Tann
olma arzusunu, tiim faaliyetlerine yansimasi1 muhtemel bir istek ve kararlig:
oldugunu ve bu arzunun Kkisiliginin de éntine gececek bir durum oldugunu
ifade etmek gerekir. Ctink bir insanin kibrini boylesine bir vaziyet alis tize-
rinden tatmin arzusunu yerine getirmek istemesi tanrisallasma arzusunun
bir uzantisidir.?? Firavun’ un bu bireysel gibi gértinen davramsim toplumsal
muhtevasi agisindan degerlendirdigimizde ise sunlar soéyleyebiliriz: Hiktim
stirdiigi dénemde Firavun’ un her dogrultuda kullanmak icin buytk ve ta-
rifsiz bir gtice sahip oldugu aciktir. Buna mukabil bireyin olmadigi adeta tim
bireylerin kalabaliga déntisttigi, kolektif diistincenin birlestirdigi bu yapida,
adeta kendilerinin farkli diistinebilme ve davranabilme kabiliyetlerini yok
eden aym bir kitle vardi. Yalmizken dahi bireysel diistinebilme yetisini yitiren
bu kitlenin bireyi, adeta tiyesi oldugu kitlenin sadece birer nesnesi olmakh-
ginda esitlenmisti. Esasen hidayet yolundan ayrilmis, btiytik bir kayitsizlikla
ozlerinden uzaklasan bireylerin olusturdugu toplumun veya toplulugun, bi-
rey temelli bu hale gelisinin, Firavun’ un kendilerini “ktictimseyerek boyun
egdirmesinden”?® bagimsiz olmadigini unutmamak gerekir.

Ote yandan Hz. Nuh ve Lut'un hamimlarmin, esleri araciliiyla gelen hazir
risksiz déntistime, herhangi bir baski ve siddet unsuru olmamasina karsin
olumlu cevap vermemeleri ise sosyal gercekleri belirleyen dinamiklerle de-
gil, esleri vasitasiyla gelen ilahi buyruga bagimsiz iradeleriyle olumlu cevap
vermemek veya verememekle ilgilidir. Zira “Hz. Nuh’'un hanimimimn durumu,
esi icin ‘mecnun’ yani ‘deli’ yaftasiyla toplum nezdinde O'nu damgalayarak
itibardan dustirme; Hz. Lut'un esinin ise toplumun ifsadina neden olan ah-
laks1zlifin devamina neden olacak bilgi destegini temin?* ameliyesine daya-
niyordu. Dolayisiyla ortaya konan eylemler, o giintin diinyasinda varolan
sosyal yapinin ve kuiltiirel havzanin zorunlu sonucu olan davranis bicimleri
degil, bilerek, dileyerek ve isteyerek yapilan davranislar ctimlesinden oldu-
gunu ifade edebiliriz.

Denilebilir ki 6rnegin Firavun'un var oldugu sosyal yap1 dogal olarak bdyle
bir inkar havzasim dogurur; dolayisiyla dénemin insan yapisimin benzer dav-

20 et-Taberi, Camiu’l- Beyan an-Te’vili'l- Kur’an, VIII/564.

21 er-Razi, Fahruddin, (543-606 h.), et-Tefsiru’l- Kebir, Misir, ts, XI1/444-445.

22 Gedikli, Fikret, “Sosyo Psikolojik Boyutlart A¢isindan Kur’an Kissalart”, Basilmamis Doktora
Tezi, Konya, 2011, s.164.

23 ez-Zuhruf 43/54.

24 el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l- Kur’an, Daru’l- Kutubi’l- Hmiyye, XVII/490-492.
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ranis sergileyerek inkar mekanizmasim guiclii bir sekilde isletmesinden 6tii-
ri mazur sayllmasi gerekmez mi? Yani bu sosyal yapi1 boyle bir sonucu dogu-
rur. Hayir bu dogru degildir. Zira hep turdes ya da benzer davranis bicimleri
sergilenmemis; kimi zamanlar istisna,?® kimi zaman tikel, kimi zaman da
kitle halinde peygamberlerin énerdigi tehvid eksenli bir degisimi kabul eden-
ler her zaman olagelmistir. Bu da bu tarz itirazlarin hakh olmadigin ortaya
koyar. Tutum nesneleri belli sartlar olustugunda karakterize oldugundan bu
sartlar nerede karsilanirsa o tutum daha cok ac¢iga cikar. Ornegin Yiice Allah
muminlere, Firavun'un kétti emellerine ve onun kot olacak sonuna ortak
olmak istemeyen?® karisinin durumunu 6rnek vermistir. Firavun'un zulmun-
den kurtulmak isteyen esi Asiye?” Yiice Allah’a soyle dua etmistir: “Rabbim!”
“Senin katinda (olan) cennette benim icin bir késk insa et; beni Firavun’dan
ve yaptiklarindan koru ve beni su zalim halkin elinden kurtar!”?® Yine benzer
sekilde Hz. Musanin Yiice Allah’ in destegi ile gosterdigi mucize? karsisinda
Firavun’ un her turla tehdidine karsi, kendilerine gelen acik mucizelere ve
yaratana karsi kendisini tercih etmeyecekleri, dolayisiyla yapacagi her ne ise
onu yapmasini istemeleri; ctinki yapacaginin sonug itibariyle ancak bu din-
ya hayatinda hiikmtintin olacagini®* ifade eden beyanlari, kendi sosyal yapi-
siyla karakterize olmus bir toplumda tiirdes olmayan tutum ve davranislarin
da sergilenebileceginin; toplumsal sartlar ne olursa olsun Ytuce Allah’a ima-
nin bu sartlara mukaddem olabileceginin gostergesi oldugu ifade edilebilir.

Insanlarin heyecan unsurlan kendi basina degil de biitiin psikolojik saha
cercevesinde tamimlanir. Her heyecan objesi ayni derecede bir gerginlik olus-
turmadigindan ve ayni heyecan unsurlar cercevesinde idrak edilmedigin-
den, tutum denilen devaml organizasyonun objesi de ancak belli hedefi olan
veya istenen bir faaliyeti ve/veya bir heyecam ihtiva eder.3! Yiice Allah'in
Hz. Musa’y1 ve kardesini, “Ikiniz birlikte dogruca Firavun’a gidin; ¢tinkii o
gercekten her tarli o6lctiyti asmis bulunuyor!”®? emrine “Firavun’'un bize
saldirmasindan, yahud asirn davranmasmdan korkuyoruz™?® seklinde ce-
vap vererek cekincelerini ve korkularini, ilahlik iddiasinda bulundugu icin
Allah’'in; peygamber olduktan sonra kendisini imana davet etmesi tizerine
de Hz. Musa'nin diismani olan Firavun'un® diismanca tavrina, azginlik ve
tutumuna baglamalan® korku ve gerginligin dogmasi neticesinde tutumun

25 el-Yunus 10/83.

26 Mevdudi, Ebu’l-A’la, Tefhimu'l-Kur'an, Cev., Heyet, Insan Yay., istanbul, 1996, VI/411.

27 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l- Kur’an, X/6682.

28 et-Tahrim 66/11.

29 er-Razi, et-Tefsiru'l- Kebir,XV/566-568.
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sevkedici bir kuvvet olarak karakterize olma ve Firavun'nun hem kendini
hem de halkim1 miitemadiyen kurtulusa degil, yanhs yola, ¢cikmaza surtikle-
mesi®*® sebebiyledir.

Insanlarin yasamlarinda sosyal deger veya sosyal norm olarak uygulanan
kimi yaptinnmlar, kendi mukavemetlerinden daha guiclti degilse ya da bireysel
olarak benimsedigi degerlerle aym degilse genellikle bu yaptirirmlara direng
gosterir. Bu durum aym zamanda bireyi sosyal alanda var olanin, pasif ali-
cis1 olarak dustinmenin dogru olmadiginin da bir gostergesidir.®” Firavun’
un da, dogru olmayan bu diistinceden hareketle dahasi bir inanca yoénelik
olarak tercihte bulunmayi dahi, kendi iznine bagladigini ifade eden sozleri ise
amacina rehber edindiginin acik deliliydi: “Ben size izin vermeden ona (Hz.
Musa'ya) inandiniz, dyle mi?”%® Ayni zamanda, yetke, giuc ve denetim sorun-
salina odaklanan Firavun'un makami ve sosyal statiistintin bir geregi olarak,
izni olmadan herhangi bir dine inanmay1 kabul edilebilir bulmadigimin bir
ifadesiydi.®®* Dahasi bu fiili isleyenlerin cezasi “mutlaka ellerinin ayaklarimin
caprazlama kesilmesi, sonra da ibret olsun diye btittinltintin asilmasi1*® sek-
linde ger¢eklesecekti. Oysa Hz. Musa’ya iman edenler “inanclarimin saglam-
Iigina 6yle inanmislard: ki tehdit edildikleri korkunc iskenceler karsisinda
dahi, imanlarindan vazgecmeyi distinmeyerek,”*! uygulanan yaptirnrma di-
renmeleri, bireysizlestirilmis bir toplumsal sinifin tyeleri olarak yasamayi
reddetmelerinin; inanc¢lara ve imanlarina olan guclti sadakatin acik ifade-
siydi.

2. Degisime Diren¢ Gostermenin Mesruiyet Kaliplar1

Kur’an’ da kimi peygamberin tevhid mticadelesinden ve resul olarak gén-
derildikleri toplumlarin liderlerinden ve “elitleri” ile olan diyaloglarindan bah-
sedilmistir. Peygamberlerin gayet zarif tisluplu dine davet tekliflerine verilen
cevaplar, toplum elitlerinin ilgili sosyolojik ortamda var olan liderlik misyon-
larmin geregi ve ayni zamanda toplumun beklentilerini kendi istek ve arzu-
lar1 dogrultusunda birlestirme egiliminde olmalarindan, onlarin sézleri ve bu
sozlerinin tiredigi muhakeme ve mantik yapisi 6n plana cikarilmistir diyebi-
liriz. Ornegin Hz. Nah'un “Ey kavmim! Allah’a kulluk edin, sizin icin O’ndan
baska hicbir ilah yoktur. Stiphesiz ben sizin aduuza biiytik bir giiniin azabin-
dan korkuyorum™? diyerek tevhid, ahiret ve niibtivvete iliskin dinin usulle-

36 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l- Kur’an, XI/393.

37 Serif, Muzaffer, Carolyn Serif, Sosyal Psikoliye Giris, Cev. Mustafa Atakay — Aysun Yavuz,
Sosyal Yayinlar, istanbul, 1996, s.7.

38 el-Araf 7/123.

39 et-Tabatabali, el- Mizan fi Tefsiri’l- Kur’an, VIII/217.

40 el-Araf 7/124.

41 Beydavi, Nasruddin Ebu Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Dersaadet
Yayinlari, Beyrut. ts. Ill/ 23; Mevdudi, Ebu’l-A’'la, Tefhimuw'-Kur’an, Cev., Heyet, Insan Yay.,
Istanbul, 1996., 11/83.

42 el-Araf 7/59.
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rini izah eden*® yalin gercek bu uyarisina, kavminin séz sahibi ztimresi yani
lider kadrosu, ilahlarim terk etmeyi asla diistinmediklerinden yapilan teklifi
oldukca garip karsilamis** ve “Biz seni actkc¢a bir sapkwinlik icinde goériiyoruz”™®
seklindeki mesruiyet yaftasiyla peygamberligini inkar edip, sapkin saydik-
larina delalet eden sebep ve gerekcelerle*® kendi ¢6ziiminti dayatmanin 6n
kosulunu gerceklestirmeye calismistir. Yine Hz. Hud’ un “... Ey kavmim! yal-
ruzca Allaha kulluk edin: Ondan baska tanruz yok. Hal béyleyken yine de
Ona karst sorumluluk bilinci duymayacalk misuuz?”#” uyarisina kavminin ile-
ri gelenlerinin inkar edenleri, Hud'un kendi ilahlarini terk etmek suretiyle
onlarin sefaatindan yoksun kalmasinin, hak ve dogru olandan uzaklasmak
anlamina geldigini ifade ederek onun peygamberligini, dolayisiyla dini inkar
etmis*® ve belli ki diistinsel kaygilarinda oldukc¢a fazla yer isgal eden Hz.
Hud’a “...Dogrusu, biz seni akl kit biri olarak gériiyoruz ve tistelik yalancuun
biri oldugunu sanwyoruz!”*® seklindeki cevabiyla, kurallarim bozulmayacak
esaslara bagladigini sandig1 geleneksel vesayetine yénelen manevi yapinn
muktedir olmasini onun sahsmda asagilayarak engellemek istemistir.

Diger taraftan Hz. Suayb’in iktisadi yasamm kurallarin1 da iceren “Ey
kavmim, Yalnuz Allah’a kulluk edin; sizin Ondan baska tanruuz yok! Rabbi-
nizden iste apacik bir duyuru geldi size. Oyleyse (biitiin islerinizde) 6lciiyti
tartiyt tam olarak goézetin, hukuken kendilerinin olan seyden insanlart yoksun
birakmaywn; ve iyi bir diizene kavusturulduktan sonra kalkip yerytiziinde boz-
gunculuk yapmaywn: (biitiin) bunlar sizin iyiliginiz icin; tabii, eger inamrsaniz”°
uyarisina, Hz. Su’ayb’in kavminin ileri gelenlerinden olup Hz. Suayb’a iman
etmeyi gururuna yediremeyip buyuklik taslayanlar®, ise sOyle cevap ver-
mislerdir: “Ey Suayb! Andolsun, ya kesinlikle bizim dinimize dénersiniz ya da
mutlaka seni ve seninle birlikte inananlart memleketimizden cikcaruiz;”>? yine
“hakla inkara sartlanmus olan elebaslart, “Dogrusu, eger Suayba uyarsaruz,
bilin ki, kaybedenlerden olacaksuuz!”? Guiclin ve korkunun yénetimde ana
unsur oldugu bir kurgu tizerinden ifade edilen bu séylemle ya mevcut dine
geri donmek, ya memleketten stirtilmek ya da Hz. Suayb’ in davetine olumlu
cevap verilmesi halinde kaybedenlerden olmakla tehdit gibi, bir peygamberin
asla kabul etmeyecegi talepte bulunmak aynmi zamanda, kendi denetimleri
disinda gerceklesecek olan kararlar realize etme potansiyellerinden 6tir,
muhatap oldugu kitleyle kuracag iliskide, Hz. Suayb’ i toplumsal dislan-

43 et-Tabatabali, el- Mizan fi Tefsiri’l- Kur’an, VIII/174.
44 et-Tabatabali, el- Mizan fi Tefsiri’l- Kur’an, VIII/174.
45 el-A'raf 7/60.
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49 el-Araf 7/66.

50 el-Araf 7/85.

51 el-Meragi, Tefstru'l-Meragi, 1X/4.

52 el-Araf 7/88.

53 el-A'raf 7/90.



Kur'an’m Tarihe iliskin Anlatimlarinda Degisime Diren¢ Gosterme... 131

mislikla’ yalnmizlastirma tesebbiistiydii. Ustelik ayetin son ctimlesindeki Su-
ayb’ in “... Peki, ya bunu yiirekten istemiyorsak?”’ s6ziinlin ise onlar nezdinde
karsilig1 dahi yoktu. Ctunkti onlar, Hz. Suayb’in kendileri nezdinde bir gucti,
bir kiymeti olmadigindan ailesine htirmeten 6ldtiresiye taslanmaktan kurtul-
mus oldugunu®® ifade ediyorlardi. Esasen Hz. Suayb’ a sdylenenlerin benze-
rini diger “Inkar edenlerde - Nuh, Ad ve Semud kavmi ve sayisim Allah’ tan
baska kimsenin bilmedigi diger toplumlarda-%¢ peygamberlerine; “Andolsun,
ya sizi yurdumuzdan ¢ikaracagz, ya da bizim dinimize dénersiniz™” seklinde,
tutumlarini, soézlerini, muicadelelerini, peygambere ve mii'minlere yurtlarin-
dan cikarma yéntinde yaptiklar: ve yapacaklarn tehditlerini ve gticleri yettigi
kimselere yapacaklarn iskenceleri anlatan® bir edayla karsilik vermislerdir.
Oysa Hz. Suayb’ da dahil tim peygamberler gorevleri geregi Yiice Allah’ tan
aldiklan vahiyleri, onun emirleri dogrultusunda génderildikleri halklarin ley-
hine diistinsel ve pratik alanda somut bir yarar saglamak icin hem dunyevi
hem uhrevi; hem ailevi hem toplumsal degisim ve déntistim konularinda ger-
cekci 6neri ve degerlendirmeler yaparak, onlari bilgilendirip, onlara rehberlik
ederek bu diinya hayatinin ve sonrasi yasamim yénini olumlu istikamete
cevirmeye cabalamislardir. Ctinkii Yiice Allah “... korkup sakinacaklar: sey-
leri kendilerine aciklaymcaya kadar, hicbir toplumu sapkinliga surtikleyecek
degildir.®® Ancak muhatap kitle, inkarci topluluklarin hepsinin teorik duizey-
de beslendigi ortak referans cercevesinin yardimiyla yalanlayip® iletisimin
bizzat icerigine®! yani kaynagina olan itiraz1 ortaya koymuslardir.

Burada goézden uzak tutulmamasi gereken bir diger konu da, yukarida
orneklenen ayetlerde bahse konu toplumlarin siradan tyelerinden ziyade
onderlerin ya da dnderlerinin kosullandirmalarn ile olusan genel tasavvurun
konu edilerek 6n plana ¢ikmasidir. Bu da liderlerin kitle tizerinde varolan giic-
lerinden ve bu guclerinde ickin sevk ve idare kabiliyetlerinin sosyal yapida ki
kitlesellestirme glicleri sebebiyle olabilecegi ifade edilebilir. Zira Hz. Nuh'un
“kavminin serveti ve ¢ocuklar ytziinden hizla yok olmaya dogru giden kim-
selere uymalar”®?; “hayatta kalmalar1 halinde, 6gttlerini dinlememeleri i¢cin
insanlan kiskirtacaklar, kendi ilahlarina ve geleneklerine sahip ¢ikmalarini
tavsiye edecekleri ve insanlarin ktftr ve inatkar tutumlarimi devam ettirme-

54 Daha genis bilgi icin bkz: Giddens, Anthony, Sosyoloji, Yayima Hazirlayan: Cemal Guizel, Kir-
muz1 Yayinlari, Istanbul 2008, s. 382-385, 402-409; Heyet, Sosyololji, Ceviri Editérii: Kemal
inal, Siyasal Kitabevi, Ankara, 2008, s. 79-80.
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56 el-ibrahim 14/9.

57 el-ibrahim 14/13.

58 Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Kahire, 2008, IV/92-93.

59 et-Tevbe 9/115.

60 Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, (701-774 h.), Tefsirw’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut, 1388/1961,
XII1/7445.

61 et-Taberi, Camiu’l- Beyan an-Te’vili'l- Kur'an, XXIV/43; Diger ayetler icin bkz: 7/60-64;
36/15.
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lerinde bunun c¢ok buytik etkisi olacagini;®® kendisine kulluk edenleri hep
saptirmaya calisip yalnizca fesada ve inatla sturdtirtilen nankorltige sebep
olacaklar1”®* ve boylece pek cok kimseyi yoldan ¢ikaracak olmalar1 nedeniy-
le Ytuice Allah’a “sen de zalimleri artrma ancalk onlarin saskwnliklarvu artur;”%°
“Ey Rabbim! Yeryiiziinde bu hakikati inkar edenlerden hic kimseyi buakma. %
seklindeki duasimmin da onlarin bu giicleri sebebiyle oldugu aciktir. Boylesi
bir dua da, daha 6nce iman etmis olanlarin disinda artik kavminden hic¢bir
bir kimsenin iman etmeyecegini 6grenmis®” olmasinin etkili oldugu da ifade
edilmistir. Bu duasimin gerekcesinin ise, sayet bu yapiya sahip bir kisinin
yeryluzunde kalmasi halinde onun kiifre yapacag: énderlikten ve bunun ne-
ticesi ayn1 yapiy1 tireterek,® toplum tizerinde olusturacaklar gticlerinden ve
dolayisiyla o topluma y6n verebilme kabiliyetlerinden kaynaklh oldugu séyle-
nebilir. Sonucta bunlarin énderlikleri ve yénlendirmeleri, o toplumun sosyal
yapisimnin ve zihni durumunun degismezligini korumaya ve var olan kati tu-
tum ile davranmis bi¢cimini stirekli kilma amacglarina mukterindi. Bu amacg da,
onlarn istedikleri ¢d6ztime mecbur olan ve ilgili alanlarda olas1 bir degisimi
kalic1 hale sokacak ttim davranislar1 bertaraf edici kitlenin olusamamasinin
en gucla teminati olacakt.

Iste peygamberlerin tevhid merkezli 6nerilerine, ilgili toplum liderleri ya da
o toplumda olusmus kati diinya tasavvuru tarafindan hep bir gerekce bulma
cabalari, hem icinde bulunulan tarihi sartlarin; hem de degisime kars: dire-
nen i¢ dinamiklerin ittifakiyla gerceklesmistir diyebiliriz. Ornegin bu yapmin
Hz. Muhammed’ den “... kendisinin hak peygamber oldugunu Yiice Allah’n,
kendilerine soylemesini*®® istemeleri; Hz. Musa’ dan “Ey Musa, biz Allah1
acikca gormedikce sana inanmayiz’’® demeleri ve “Yuice Allah’ in peygamber
olarak melek gondermesini beklemeleri””! gibi karsi olus sadedindeki taleple-
ri, cok uzak ya da imkansiz alanlarin birlikte gerceklesmesi durumunda an-
cak zemin bulacak isteklerdir. Dahas1 bu tur taleplerin gerekceleri de imkan
dahilinde olan seyler degil, makul istekler hi¢ degildi”?; ¢linkli onlarin tecrti-
belerini ve verili durumlarini degerlendirdigimizde, miktar1 ve tekrar farkh
olan itirazlarn ve isteklerin, tipki kendilerinden énceki toplumlarin, peygam-
berlerin davetlerine karsi olma; belli gerekcelerle onlar1 reddetme gibi benzer
atiflarla hakl ¢ikma cabalarimin hepsi, o toplumlar gibi “ne 6ltip kurtulabi-
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lecekleri ne de yasayip mutlu olabilecekleri akibette™ esitlenmek olmustur.
Bu yaklasimda, dinin istedigi degisim karsisinda, kendileri acisindan dinin
isteklerine kars1 gruplasmayi, bloklasmay1 hatta ayrismay1 kortikleyen ana
enstlirman olmaktan 6teye gecmemistir. Oysa Kur’an'’da insanligin yarar
icin konu edilen her husus degisik acilardan 6rneklerle aciklanmis olmasi-
na ragmen,’* Hz. Muhammed’in dine davetine inanmak istemeyenlerin ¢ogu
inkarc1 tavirdan baskasini benimsemekten inatla kacindiklarindan” dolayi,
“...bize yerden gozeler fiskutmadik¢ca sana inanmayacagiz®’ ya da “..., iddia
ettigin gibi, lizerimize gokten parcalar yagdumalisin veya Allah’t ve melekleri
gozumiiziin éniine getirmelisin.””” seklindeki sozleri, adeta Hz. Muhammed’in
davet ettigi tevhid eksenli déntisiimiin 6ntine zihinlerinde ytikselttikleri ka-
leler gibi duruyordu.” Bu duruma da onlarin sadece 6n yargi kaynakh ifade
ettikleri su so6zleri neden olmustur: “Allah 6litmlii bir insaru mu elgi olaralk
goénderdi?’™ Ancak kendilerince retorigini gticlti bulduklar1 bu sorunun agik
ve sarih cevabi, Yuice Allah’'in “ Eger yerytiziinde, (insanlar yerine) yerlesip do-
lasan melekler olsaydi, elbette onlara gbkten bir melek peygamber indirirdil’”8°
beyaniydi. Buna goére inkarci yapinin genelinin peygamberler araciligiyla ge-
len hidayeti kabul etmeyis nedeni, s6zde, peygamberlerin tipki kendileri gibi
bir beser olmalarndir; ancak Allah’in hikmeti ve stinneti, el¢inin génderilenler
cinsinden olmasim gerektirmektedir. Sayet yerytiziinde melekler yerlesmis
olsaydi, Allah onlara meleklerden elciler gonderirdi.®! Kald: ki bu yap1 ancak
azabi, yani ahiretteki cehennem azabim gérdugtnde pismanligi iclerinde du-
yacak olan guiruhtu.52

Kur’an’ da anlatilan tarihi olaylara iliskin énemli bir diger nokta da, top-
lumlarin ya da gruplarin tutum, davranis ve tercihlerinde, toptan, kokla ve
nitelikli bir yon degistirmenin olmadigidir.®® Kur'ani verilere ve tefsir mirasi-
miza gore bunun nedeni, insanlarm 6zgtr iradeleri ile tercihleri;®* bu diinya
ve ahirete iliskin din tasavvurlan® ve buna ilaveten kati geleneksel karsi olus
argumanlariyla belli diren¢ noktalar1 olusturup bu yén degistirmeye karsi
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muicadele eden®® genel sosyolojik ortam ve onun koruyuculandir. Bu koru-
yucular, kendileri ikna olmadikca, kendilerinin bir parcasi ve tamamlayici
unsuru olarak gordukleri “baskalarimin”, ne olmalarn gerektigine dair karar
vermeyi kendilerinin en dogal hakki géren®” otoriteler ve bu otoriteye paralel,
onu besleyen zihni iklim oldugunu ayrica belirtmek gerekir. Buna mukabil,
bu toplumlarda degisimi elzem olan alanlarin degisim nedenlerini; toplumun
nasil degisip gelisecegini, degisimin istikametini; o gtiniin insanmnin zihin
diinyasinda, sosyal aliskanhklarinda ve deger yargilarinda nasil yerlesip ze-
min bulacagini; ve bu zemin bulma neticesinde ne olacagini mutemadiyen
hatirlatan peygamberlerin ise bu anlamda bir degisimin énctileri olduklarini
ifade edebiliriz.

Degerlendirme ve Sonuc

Kur'an’ da anlatilan olay ve olgulara déntik degerlendirme ve analiz ya-
pildiginda, ilgili alanlarda olup bitenlerde, zorbanin dili ve diyalog bicimi ile
peygamberlerin insanlar davet ettikleri tevhid merkezli degisime diren¢ gos-
termenin yontemi ve kimi mesruiyet kaliplarinin, diistince diinyalarinin refe-
ranslar ile cevre ve sosyal dinamiklerinin ve dénemlerin sosyal realitelerinin
etkili oldugu muhakkaktir; ancak etkili olan bu yapilarin tevhid merkezli dé-
nustmlerin énemli bir engeli olmakla beraber inkar zeminin yegane belirle-
yicisi olmadigini da ayrica belirtmek gerekir. Zira aksi durumda verili sosyal
vaziyetin ilgili dénem insanimnin peygamberin davetine icabet etmeyip inkar
etmesinin mazur bir davranis olarak degerlendirilmesi gerekir. Oysa durum
boyle degildir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi 6érnegin ilgili donemde, verili
durumun yegane belirleyici olmadigina Hz. Musa’ ya iman eden Firavun'un
hanmim pozitif; kendilerine iman etmeyen Hz. Nuh'un ve Hz. Lut’ un hanim-
lar ise negatif 6rnekler olarak verilebilir. Hatta Firavun’'un hammmm kiz-
gin gines karisinda yapilan tirlt iskencelere mukavemet ederek® “... Beni
Firavun’dan ve onun yaptig1 islerden koru ve beni zalimler toplulugundan
kurtar!”® s¢ztintin daha derin anlamlara sahip istekleri ve belki de daha nice
ifade edilemeyenleri anlattig1 da sdylenebilir. Bunlar elbetteki dogrudan goz-
lenebilir olmaktan uzak olsa da davranis endeksinden yani onun Allah’a olan
yakarisindan elde edilebilecek cikarimlardir. Tim detaylaryla gozlenemeyen
bu strecler insanin tutumuyla davranis1 arasindaki iliskiyi anlamaya yar-
dimc1 olmas1 bakimindan énemli bir noktadir. insanlarin tutumlan genelde
degisime karsi direncli olmalarindan 6ttirti yeni durumlar karsisinda kolayca
degismez. Bu karmasik yapimin, ktictimsenme ve asagilanma pahasina giiclu

86 et-Taberi, Camiu’l- Beyan an-Te'vili'l- Kur’an, 1/398; Diger ayetler i¢in bkz: el-Bakara 2/170;
el-Maide 5/104; el-Araf 7/28.

87 er-Razi, et-Tefsiru'l- Kebir, XI/15-18; Diger ayetler icin bkz: el-Araf 7/123;et-Taha 20/71;es-
Suara 26/49.

88 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahlcami’l- Kur’an, XVII/490-492.

89 et-Tahrim 66/11.
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bir baskiyla karsilassa dahi kabul etmeyecegi istikamette etkin bir direncle
degismeme yonundeki azim ve karari, kisinin i¢ diinyasi ile gértintr din-
ya arasmda yaptigl tercih miicadelesindeki zihniyet érinttistine isaret eder;
“cinkt insanlarin benzerlikleri, ortak ozellikleri yaninda asil, farklihiklari
onun kimligini olusturmaktadir.”®°

Toplumlarimi ana akim tevhid yoluna tasimaya calisan, onlarin dinsel ge-
reksinmelerini ve ahlaki 6zlemlerini doyurmaya ¢abalayan elcilerin varhigina
mukabil, kimi istisnalar hari¢ ahlaki zaaftan ve buna bagh ilkesiz karsi olus
sorunundan bagisik olmayan fazla bir kesim yoktu. Vehim, vesvese ve inkara
abanmuis bir yap1 vardi. Dile getirilen iddialar, kars1 ¢cikma caba ve yontemleri
ise bu gayret sahiplerinin hamakatina dayaniyordu, dehalarina degil. Bu da
o ginun sosyal cografyasimin statik insan ve toplum yapisini ifade ediyor-
du. Degisime eslik stirecinde, geleneksel inkarci elitlerin olusturduklar ata
kulttirtine dayal tarihsel blogun, gerceklerle olusturulacak sahici ve gucla
bagin kurulmasini istemeyen statik yapimnin devamini muvakkaten sagladig:
vakiadir; ancak normatif bir dengeden hareketle belli bir vakte kadar str-
durtilen bu yapinin, sanilanin aksine, benzer yapi sahipleriyle ayni akibeti
yasamasina engel olunamamstir.

Bunun yaninda Peygamberlerin vahye muhatap olan inkarc kitlenin, is-
ledikleri suclarin niteliklerine gére klise gerekceler bulma cabalar1; muhay-
yel sorunlara ve gerceklesmesi muhal olan isteklere isaret edip fikri baskiy1
mesrulastirma kararhliklari; kendileri lehine gerceklesecek olan o ¢ok yénli
yasam degisimini, orf, adet ve kolektif suura bagh zihni ikliminde etkisiy-
le, edilgen bir gtic haline déntstiirmek istedikleri aciktir. Tim bu olumsuz
kosullar nedeniyle tarihsel vasattaki ilgili ortamlara bi¢cim veren sosyal me-
kanizmalarm gecerli oldugu korku zemininde, kendilerince kararh tutumlu
olanlar harig¢, kimilerinin iman etmemis ya da imanlarini gizlemis olmalarin-
da, zikredilen kitle yonetimleri ve onlarin bi¢im verdigi yerlesik sosyal yapi ile
bu yapimin icaplarindan olan baski ve siddet enstriimanlarinin ve ortamla-
rinin etkisinin olmadif1 séylenemez; ancak bu yapi ve durum sorunu, onlari
mazur kilar mi1? Onu Allah bilir.
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DEGERLER EGiTiMINDE ETKIN BiR MATERYAL OLARAK KUR'AN
KissaLARI VE KULLANILISI

Macit YILMAZ"

OZET

Bu calisma okullarda deger 6g8retiminde kullanilan bir¢ok egitim mater-
yaline ek olarak Kur’an Kissalarinin yani dini hikayelerin derslerde kulla-
nilmasinin énemi tizerinde durmaktadir. Ayrica kissalarin 6grencilerin ilgi
ve merakin1 uyandirmasi icin 6gretmenlerin farkhh hangi yéntemleri uy-
gulayabilecegi tizerine bazi 6neriler icermektedir. Ctuinki yetismekte olan
bireyler dini kimlik ve kisiliklerini olustururken soyut konu ve kavramlari
anlamaya calisirlar. Bu nedenle, cevrelerinde érnek alabilecegi, 6zdesim
kurabilecegi yasanmus olaylara ihtiya¢ duyarlar. Derslerde kullanilan dini
hikayelerin 6grencinin algilarim bi¢imlendirerek ve bilincaltina ulasarak
bir tur zihinsel izlenim sagladig1 sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Deger Egitimi, Kur'an Kissalari, Dini Hikaye.

THE QURAN PARABLES AS AN EFFECTIVE MATERIAL AND ITS US-
AGE IN VALUES EDUCATION

ABSTRACT

This study focuses on the importance of using Quran parables- in other
words religious stories-in classes in addition to many educational materi-
als that are used in value education in schools. Also, it includes some sug-
gestions on which different methods can teachers apply by using parables
to arouse the students’ interest and curiosity because, growing individu-
als try to understand the abstract concepts and topics while creating their
religious identities and personalities. For this reason they need the real
events which they can identify themselves with and take as example. It
can be said that religious stories provide a kind of mental impression to
students in the classes. In this way, with the help of a story perceptions
can be shaped and it is possible to reach subconscious.

Key words: Value Education, Quran Parables, Religious Education

1. GIRIS

Cocugun toplumsallasma ortamlarindan biri de dini yasanti alanlaridir.
Kissa ve dini hikayeler yaygin din 6gretimi unsurlan icinde kullamlabildigi
gibi 6rglin egitim kurumlar i¢cinde yer alarak bazen ders konularini pekistiri-
ci yonuyle, bazen de bos zaman etkinligi olarak, cocugun dini anlayisini insa
etmekte ve gelistirmektedir. Boylece cocuklar kissalar aracilifiyla yetiskin
diinyasina ait kalip dini diistince ve davramislarla tanismakta ve bunlar tize-
rinden yetiskin diinyasina zamanla aday olmaya yonlendirilmektedir.

*  Yrd. Dog. Dr., Atatiirk U. ilahiyat Fak. Din Egitimi Anabilim Dali 6gretim tiyesi.
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Bu calismada 6zel anlamda Kur’an kissalarmin genel anlamda ise dini
hikayelerin ortaokul ve lise seviyesindeki 6grencilerin se¢meli din dersleri ve
Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi dersinde deger 6gretiminde etkin bir ders mater-
yali olarak kullanilmasinin éneminden bahsetmektedir. Ayrica bu derslerde
kullanmilacak kissalarin 6grenciler icin daha ilgi ¢cekici olmasina ydnelik bazi
yontem Ornekleri yer almaktadir.

1. 1. DEGER KAVRAMI

Son ytuzyila bakildiginda degerler konusu sosyal bilimlerin cokc¢a tizerinde
durdugu temel sorunlarindan biri oldugu gértilmektedir. Bu nedenle sosyal
bilimlerin bircok alaninda cesitli bilim dallann degerler konusunu bir aras-
tirma alam olarak ele almaktadirlar. Bu calismalar deger kavramina iliskin
cesitli aciklamalarda bulunmuslardir. Kimileri, insanda deger algis1 ve anla-
yisimin nasil gelistigini ortaya koymaya calisarak deger algisinin ¢cocukluk-
tan yetiskinlie dogru ardisik asamalarda gelisen bir stire¢ oldugunu ileri
surmustar. Diger bir grup arastirmaci ise, deger ytiklemenin Kkisilerin dav-
ranislarimi yénlendirme ve bireyin sorunlarini ¢é6zmesine yardim eden bir rol
oynadigini belirtmislerdir. Ya da degerlerin cevremizden gérdiigtiimuiz ilgi ve
karsilikh saygi ile gelistigi de bu calismalarda dile getirilmistir. !

Deger tizerinde bahsi gecen ¢calismalar yapan sosyologlar, sosyal psikolog-
lar, antropologlar ve psikologlar, bu alanda arastirma yapan bilim adamlan
arasinda 6nde gelenlerdir. Degerlerin niteligi, yapis: ve diger degiskenlerle
olan iliskileri bugtine kadar arastirilmis olmasina ragmen degerlerin tam ola-
rak neyi icerdigine iliskin hentiz bir netlik kazandigin1 séylememiz zordur.2
Degerlerin insan davranislarimi anlama ve aciklama konusunda temel refe-
ranslar olmasi, hem birey hem de grup diizeyinde bilgi saglayabilen bir kav-
ram olmasi yoniiyle sosyal bilimcilerin degerlere yogun ilgi gostermelerinin
nedenleri arasinda sayilabilir. Egitim alaninda ise ekonomik, sosyal, ktilttirel
ve bilimsel gelismelere gore degerler egitiminin farkh yaklasimlar: uygulama-
ya konulmustur.

Deger; bir seyin énemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ti, bir seyin degdigi
karsilik, kiymet, ytiksek ve yararh niteliktir. Kisinin isteyen, gereksinim du-
yun bir varlik olarak nesne ile baglantisinda beliren seydir.® Degerler bireyin
gunlik hayatta cevresiyle etkilesimi sonucunda benimseyip i¢sellestirdigi ve
davranislarini yénlendiren standartlar olarak da ifade edilmistir.* Bir seyin
degerliligi kendisi ile aym cinsten olan seyler arasindaki yerinden dolay1 in-

1 Thomas, E., Researching Values in Croos-Cultural Context. Education For Values: Morals,
Ethics and Citizenship in Contemporary Teaching,(Ed: Gardner R, Cairns J, Lawton D.).
Kogan Page London, 2000. s. 257-72.

2 Ali Ulvi Mehmetoglu, “Gengclik, Degerler ve Din”, Kiiresellesme, Ahlak ve Degerler (icinde), Ed.
Yurdagiil ve Ali Mehmetoglu, Litera Yaymcilik, istanbul, 2006, s. 252.

3  Bulent Dilmag ve Kadir Ulusoy, Degerler Egitimi, Pegem Akademi, Ankara, 2012, s.13.

4  Oktay Akbas, “Degerler Egitimi Akimlaria Genel Bir Bakis”, Degerler Egitimi Dergisi, 6 (16),
2008, 9-27. s. 22.
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sanla olan 0zel ilgisi, insan i¢in tasidig1 6zel mana deger olarak ifade edilir.®
Degeri bir seyin 6neminin belirlemeye yarayan, olanla olmasi gereken ayrimi-
n1 iceren Ol¢tl olarak da ifade etmek mtimkutindur.® Degere konu olan giinliik
hayattaki bir nesne yahut bir davranis ya da bir kurum rol olabilir.

Degerler insanin tarih ve kiilttir varhigl olarak kendini gerceklestirmesi ba-
kimindan oldugu kadar, kendisinin ne oldugunu bilmesi ve kendisini kesfet-
mesi bakimindan da btiytik 6nem tasir. Degerlerin hem eylem hem de bilme
bakimindan insan varolusunun temeli oldugunu séylemek yerinde olur. De-
ger kavrami sosyal bilimlerin neredeyse btittin alanlarinda tizerinde durulan
bir kavramdir. Deger ayni zamanda felsefenin ilgi alani olan varlik ve bilgiden
sonra aksiyoloji adim verdigi tictincti bir sorundur.”

Deger stz konusu oldugunda ise dogrudan bireyin kanstig1 ve onun kendi
mantiki muhakemesine gore sekillenen hareket ve fiillere bagh olarak ortaya
cikan sonucun niteligi akla gelmektedir. Yani 6znenin bireysel tercihine bagh
olarak gelisen fiilin gértinttisudur.®

Temel degerlerin olusmasinda baba-anne ve toplum btytik rol oynarlar.
Neleri soyleyip s6ylemeyecegimiz, nelere inanip inanmayacagimizi, sdyleye-
rek bize degerleri asilarlar. Degerlerin benimsenmesiyle iyi cocuk rolti kaza-
nilir ve gevresince odullendirilir.

Degerler, 6zu itibariyla sosyal hayat1 diizenler, bireyler aras1 baglilig: arti-
rir. Birlikte yasayan insanlarin hangi degerleri merkez alacaklar1 konusunda
konusmalar, fikir birligine varmalar gerekir. Farkli degerlere sahip kisiler
arasinda veya kusaklar arasimnda olusan farkli degerlerden kaynaklanan ca-
tismalar ortaya c¢ikabilir. Ancak bu catismalar da “barismak, uzlasmak” gibi
baska ortak evrensel degerler yardimiyla ¢6zmek muimkundur.®

Bireyler, icinde yasadiklar1 grup, toplum ve kultur degerlerini genellikle
benimseyerek, bunlart muhakeme ve secimlerinde birer 6l¢tit olarak kulla-
nirlar. Boylece daha iyi, daha dogru, daha uygun, daha gtizel, daha énemli
ve daha adil gibi genel yargilara varma olanagim elde ederler. Degerler top-
lumdaki normal ya da anormal davranislarin belirlenmesinde énemli rol oy-
narlar. Bireysel tutum ve davramislar, buytk 6lctide ahlaki ve degerlerle, 6rf
ve adetlerin icerdigi degerlerin etkisi altinda kalir.!°

5 loanna Kucuradi, insan ve Degerleri, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yaymlar, Istanbul, 2003, s.
34.

6 Mehmet Zeki Aydin ve $. Akyol Gurler, Okulda Degerler Egitimi Yontemler-Etkinlikler-
Kaynaklar, Nobel Yaymnlari, Ankara, 2012, s. 1.

7  Aydin ve Glrler, Okulda Degerler Egitimi, s. 1, 2.

Halil Eksi ve Ahmet Katilmis, Karakter Egitimi El Kitabi, Nobel Yayinlari, Ankara, 2011, s. 9.

Mehmet Zeki Aydin, “Okulda Calisan Herkesin Gorevi Olarak Degerler Egitimi”, http://www.

degeregitimi.com/makaleler /makaleler.html, s. 2.

10 Bilent Dilmag, Bir Grup Fen Lisesi Ogrencisine Verilen Insani Degerler Egitiminin Insani
Degerler Olgegi {le Sinanmasi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi,
Konya, 2007, s. 2.
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Degerler islevleri acisindan ele alindiginda; bireye amag¢ ve yon verdi-
gi, bireysel ve toplumsal faaliyetlerin nasil olmas1 gerektigini belirledigi,
bireylerin kendi davranislarim1 yargilamaya yardimci oldugu, bireye hakh
haksiz, yanlis dogru, ahlaki gayri ahlaki seklinde 6l¢tiler edindirdigi, bire-
yin kendinden yahut bir baskasindan ne beklendigini bilmesini sagladigi
gortulmektedir.!!

1.2. DEGER SINIFLAMASI

Degerleri simiflandirmaya ¢alisan Spranger, bunlari alti temel gruba ayir-
mistir. Bunlar: estetik, teorik (bilimsel), ekonomik, siyasi, sosyal ve dini de-
ger gruplaridir. Bu deger gruplarn daha sonraki yillarda Alport ve arkadaslarn
tarafindan bir 6élcege donustartalmustir. 2

Spranger’ E Gore Degerlerin Siniflandirilmasi

Gercege, bilgiye, muhakemeye ve elestirel diistinceye 6nem
verir. Bilimsel degerleri olan insan deneysel, elestirici, akilci

Bilimsel Deger ve entelektueldir.

Yararlh ve pratik olana 6énem verir. Ekonomik degerlerin
Ekonomik Deger hayatta 6nemsenmesi gerektigini belirtir.

Simetri, uyum ve forma 6nem verir. Birey hayati olaylarin
bir cesitliligi olarak gortir. Sanatin toplum i¢in zorunluluk

Estetik Deg
stetlk Deger oldugunu dusunur.

Baskalarimi sevme, yardim ve bencil olmama esastir. En
yiiksek deger insan sevgisidir. Bu insan sevgisini insanlara

Sosyal Deger sunar. Nazik ve sempatiktir. Bencil degildir.

Her seyin Ustiinde kisisel gii¢, etki ve sohret vardir. Esas
Politik Deger olarak kuvvetle ilgilidir.

Evreni bir buttin olarak kavrar ve kendisini onun btittinltgtine
Dini Deger baglar. Dini ugrunda dtinyevi hazlan feda eder.

Rokeach tarafindan yapilan calismada ise degerler, amac degerler ve arac
degerler olarak iki gruba ayrilmistir. Amac degerler; aile gtivenligi, baris icin-
de bir diinya, basarili olma, bilgelik, dini olgunluk, esitlik, gercek dostluk,
guzellikler diinyasi, heyecan verici bir hayat, i¢ huzur, mutluluk, gercek
dostluk, kendine saygi, 6zguirliik, rahat bir hayat, sosyal kabul, ulusal gi-
venlik, zevk gibi degerlerdir. Ara¢ degerler ise; bagimsiz olma, affedici, cesa-
retli, dartst, entelekttiel, genis gorusli, hirsl, itaatkar olma, kendini kontrol

11 Kubilay Yazci, “Deger Egitimine Genel Bir Bakis”, Tuarkluk Bilgisi, say1. 9, yil, 2007, s.505
(s.489-522)

12 Oktay Akbas, Tirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amagclarinin (Degerlerinin) Ilkoégretim
II. Kademedeki Gerceklesme Derecesinin Degerlendirilmesi, Doktora Tezi, Gazi Universitesi
Egitim Bilimleri Enstittisti, Ankara, 2004, s. 30-33.
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edebilen, nazik, kendine hakim, mantikli, neseli, sevecen, sorumluluk bilinci
olan, temiz, yardimsever, olusturmacilik seklinde aciklanir.!®

1.3. DEGERLERIN EGIiTiMi

Degerler egitim yoluyla cocuklarin kendilerine ve topluma yaral olacak
temel degerleri psikolojik, bilissel ve sosyal gelisimlerine uygun kazanmalarl
saglanir. Degerler egitimiyle asil amac¢ bireyin dogustan getirdigi iyi tarafini
ortaya cikarmak, kisiligini her yontiyle gelistirmek, birey ve toplumu koéti
ahlaktan kurtarmak ve bu sekilde onu erdemlerle dolu bir hayatin esigine
getirmektir. Boyle bir amacla yola cikan deger egitmenleri aslinda bilgi ve
deger arasimndaki dengeyi kurmak ister. Bu denge toplumdaki bireyleri do-
namml hale getirerek insani, ahlaki, sosyal ve kulttirel degerlerle olgunluga
eristirir. 14

Egitim programlarinda vurgulanmasinin yani sira degerler, alan smirla-
masi olmaksizin, 6gretmenlerin sinif icindeki 6grenme ortamini dtizenleyisin-
de, etkinliklerini uygulayisinda, 6gretim stratejisinde, icerik seciminde, sinif
icinde izin verdigi ya da pekistirdigi davranislarda, 6gretim stilinde, disiplin
uygulamalarinda, 6grencilerine yénelik tutum ve davranislarinda yer almak-
tadir. Ayrica bir btittin olarak okul ortami ve okul ici etkilesim alanlar1 deger-
ler icin bir sosyallesme ortami sunmaktadir. Deger algisinin 6gretmenlerin
hayat gortisti, deger 6gretimindeki pratikleri ve meslege yonelik tutumlarn
tzerinde 6nemli etkilerinin olmasi beklenir. !°

Bireylerin karakterlerinin belirginlesmesi ve ahlaki olgunlasmanin sag-
lanabilmesi icin basta aile olmak tizere okulun, cocugun yetismesinde etkili
olabilecek ttim yetiskin fertlerin, cocugun icinde bulundugu c¢evrenin biytk
6nemi vardir. Bu nedenle toplumdaki ttim yetiskin bireylerin bu konuda du-
yarl ve hassas davranmasi, degerlerin ve egitiminin énemini kavramasi la-
zimdir. Burada daha ziyade gorev okula ve 6gretmenlere diismektedir.!®

2. DEGERLER EGITIMINDE KISSALAR/DIiNi HIKAYELER

Gunumiuz egitiminin amaclarindan biri de ¢ocugun, yasamin anlamini
bulmasim saglamaktir. “Ben nereden geldim, dogum nedir, 6liim nedir?” gibi
karmasik sorulara cocugun zamanla tutarh yamtlar bulmasi gerekir. Cocuk,
basta bu gibi sorulan kendi diinyasinda anlamlandirir, kendince yorumlar
ya da sorunu daha genel bir cercevede gortip tizerinde fazla diistinmez. Ne
var ki saghkl bir kisinin gelisimi i¢cin yasama, yasamanin anlamina iliskin

13 Rokeach, 1973 den Akt. Biilent Dilma¢ ve Kadir Ulusoy, Degerler Egitimi, Pegem Akademi,
Ankara, 2012, s. 25.

14 Aydin-Gurler, Okulda Degerler Egitimi, s. 16-17.

15 Ebru Oguz, “Ogretmen Adaylarmin Degerler ve Degerler Egitimine iliskin Gértisleri”, Kuram
ve Uygulamada Egitim Bilimleri, 12 (2), 1309-1325, 2012, s. 1310.

16 Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi, Timas Yaymlar, istanbul, 2011, s. 281
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sorulara cevaplar bulma zorunlulugu vardir. Bu gibi bilgileri hazir ve paket-
lenmis olarak bir kitaptan ya da yetiskinlerden 6grenmesi de olanaksizdir.
Ayni zamanda degerlerin edinilmesi olarak da gorebilecegimiz bu stirecte ni-
telikli masallarin ¢ocuga btuiytik katkisi olacaktir. Masallarda ele alinan ko-
nular, bir bakima cocugun i¢ sorunlarina, gerilimlerine gonderme yaparken
dolayli bir yoldan cocugun diinyasina girer. Bu acidan cocuk bilincine var-
madan kendini masalda bulur.!”

Degerlerin 68retiminde ilk is olarak sinif icinde ve disinda yapilan calis-
malarda kullamilan materyallerin konuya uygunlugu ve dogrulugu deger-
lendirilmelidir. Burada uygunluk ve dogruluktan amac; 6gretim materyal-
lerinin, simf dtizeyleri, amag, bilimsellik, konu, 68renme ihtiyaclari, gor-
sellik, gtncellik, motivasyon, gercekeilik, kazanmimlar, vb. ac¢ilarindan test
edilmesidir.'®

Hikaye ile egitim yaklasimi, genelde egitim ytrutilecek olan i¢in 6zelde de
din ve ahlak egitimi icin sahip oldugumuz yéntemlerin en etkililerindendir.
Cunku hikaye, egitimde 6onemli bir yeri olan 6rnek alma ve 6zdeslesmenin
saglanabilmesi icin gtizel bir aractir. Bir konunun soyut bicimde anlatilmasi
ya da soyut kavramlarin yine soyut olarak anlatilmasi, bir diger ifadeyle an-
latilan konunun yasanilabilir nitelikte 6rneklendirilmeden sunulmasi, 6gren-
meyi geciktirir. Ozellikle gelisim evrelerine gére anlama ve 6grenme seviyesi
bu durumu daha belirgin hale getirir. Bu ytizden hikaye, hem soyut kavram-
larin anlasilmasi, hem de anlatilan konunun somut 6rneklerle ifade edilmesi
acisindan farkh bir 6nem tasimaktadir.!®

Cesitli etkinliklere déonusttiriilen hikayeler ders konularii 6grenciler icin
anlasilir, anlaml, ilgi ve dikkat ¢ekici, uygulanabilir kilacak, 6grencinin aktif
hale gelmesini ve dersi sevimesini saglayacak, hem 6grenci ve hem de 6g-
retmen ac¢isindan basarimin ve motivasyonun artmasina yardimci olacak,
sonucta, DKAB ders programinda belirtilen kazamimlarin gerceklesmesini
kolaylastiracaktir.2°

Cocuklarmn ihtiya¢ duyduklan zihinsel, duygusal, sosyal, dini ve ahlaki
gelisimlerini basariyla tamamlayabilmeleri icin nasihatlerden ziyade, yasa-
diklan gercek hayatin bir cesit yansimasi olan hikayelerden stiztilen model
davranislara muhtactirlar. Buna bagh olarak 6gretmenlerin, DKAB derslerini
zorlayici ve salt 6gt verici tavirlardan uzak kalarak, cagdas 6gretim kuram-
lar1 dogrultusunda hazirlanmis olan DKAB ders programinda vurgulanan et-
kinlikler yoluyla islemeleri ve bu baglamda hikaye kullanimina yer vermeleri
ogrencilerin ilkoégretim déneminde kendilerinden beklenen zihinsel, duygu-

17 Selahattin Dilidtizgiin, Cagdas Cocuk Yazmni, Yap: Kredi Yaymlar, istanbul, 1996, s. 35-36.

18 Salih Usun, Ogretim Teknolojileri Materyal Tasarimi, Nobel Yaymeilik, Ankara, 2012, s. 34.

19 Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yéntem Olarak Hikaye”, Selcuk Universitesi
[lahiyat Fakultesi Dergisi, 21, 2006, s. 237.

20 M. Nur Pakdemirli, “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Hikaye Kullanim1”,
Dokuz Eyltil Universitesi, ilahiyat Faktiltesi Dergisi, 30/2009, s. 194.
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sal, sosyal dini ve ahlaki gelisim dtizeylerine ulasabilmelerini ve dogru bir
hayat felsefesi olusturabilmelerini destekleyecektir.?!

Kur’an-1 Kerim’'in muhtevasi icindeki énemli yer tutan konulardan birisi
de suphesiz gecmiste yasamis milletler, tevhit miicadelesinde bulunan pey-
gamberler ve bazi 6nemli tarihi olaylan anlatan kissalardir. Kapsam yontiyle
kissalar bazi miifessirlere gore Kur'an-1 Kerim'in ticte birini, bazilarma gore
ise ticte ikisini teskil ederler. Bu tiir saptamalar kesin bilgi olmamakla birlik-
te aslinda nispi bir gercegi ifade etmektedir.2?

Kissalardaki dini hikayeler cocuk ve genclerin manevi hayatim1 ve ruhi
tecrtibelerinin gelisimini olumlu etkiler. Hikayede gecen kahraman, gencin
i¢c diinyasina isleyerek onun benliginin bir parcasi haline gelir. Bu nedenle
cocuk veya genc, hikayenin kahramanina 6zenerek onun gibi davranmaya
calisir.?

Kissalar diliyle Kur’an-1 Kerim’'in muhtevasindaki manalar tecrtibi olay-
larla ameli bir surette, adeta gozlere seyrettirilir. Kulaklara isittirilir. Allah1’'n
insanlara bildirmek istedigi ytiksek manalar akl-1 selimin idrakine kolayca
sunulur. Gercek olaylar suretinde bu manalar1 suuruna iyice yerlestiren in-
san icin Kur'an-1 Kerim'le bagdasmayan durumlar karsisinda kissalardaki
sahneler adeta canli tablolar, resimler halinde mitispet yénde birer uyarici
ve ikaz edici unsurlar olarak sinema seridi gibi gozler éntine gelir, hafiza ve
hayalin 6ntinden gecerler.2*

Kissalarin mtiminlere yonelik Kur'an’da yer almasinin amaci iki sekil-
de aciklanabilir: Birincisi kissalar muiminlere moral motivasyon verip on-
lan1 diinyada yasanan zorluklara adaletsizliklere karsi teselli etmek, ikin-
cisi ise insanlan seytanmin yolundan sakindirmak ve onun tuzaklarindan
korumaktir.?® Kissalar glinimtiz insam ic¢in bazen mujdeleyici ve bazen de
uyar1 amaci tasimaktadir. Esasen kissalar inananlar i¢cin amac¢ yontiyle biri
somut digeri de soyut amac olarak iki kategoride ele alinabilecek muhtevaya
sahiptir. Somut amaci kisaca tarihten ibret almak; soyut amaci ise tarih bi-
linci kazanmak olarak ifade etmek mumktndtir.?¢

Kutsal kitaplarda yer alan dini kissalar, bir anlatim bi¢imi olarak ¢ok ytuik-
sek bir egitim giiciine sahiptir. Ayn1 zamanda Hz. Adem ve onun sahsinda

21 Pakdemirli, “llk6gretim DKAB Derslerinde Hikaye Kullammimin Onemi: Egitim Psikolojisi
Acisindan Bir Yaklasim”, Degerler Egitimi Dergisi, Cilt: 9, (21), Haziran, 2011, s. 114

22 Suat Yildinm, “Kur'an-1 Kerim’de Kissalar”, Atattirk Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Der-
gisi, 3. say1, 1979, 37.

23 Mehmet Emin Ay, Cocuklarimiza Allah1 Nasil Anlatahm, Timas Yaymlari, istanbul 20086, s.
65.

24 Idris Sengiil, Kuran Kissalan1 Uzerine, Isik Yaymlari, Izmir, 1994, s. 28, ilgili ayet icin bkz.
Yusuf; 12/111.

25 Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal Acidan Kuran Kissalari, Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti (Doktora Tezi), Samsun, 2011, s. 103-105.

26 Osman Eytpoglu, “Guntmiize Bakan Yonleriyle Peygamber Kissalar1”, XI. Kur'an Sempozyu-
mu, Fecr Yayinlari, Ankara, 2009, s.115.
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insanhigin mensei ve kaderi gibi zor ve merak edilen konularda doyurucu bil-
giler sunarlar. Insanlik tarihinin baslangicindan beri iyi, gtizel, dogru, helal
haram vb. konularda bilgilendirici anlatimlar da s6z konusudur. Bu kavram-
lar bazen bir muicadelenin seyri icerisinde iyi kotti, adil zalim, hakh haksiz,
durust yalanci vb. seklinde yer alir. Dolayisiyla bu gibi degerlerin taninmasi
ve 0gretilmesinde akici ve akilda kalic1 tislibu icerisinde kissalardan yarar-
lanmak mumkundur. Fakat kissalardaki konu ve kavramlar, egiticiler tara-
findan dinleyicilerde davranis olusturmaya yo6nelik islenmelidir?’.

Orgtin ve yaygin egitimde kissalar, bir teknik olarak belirli bir plan ve
program cercevesinde kullanilirsa bir basar1 s6z konusu olacaktir. Zira kis-
salardaki egitsel zenginligi, kendiliginden gibi goértinse de bu aslinda prog-
ram ve yontem isidir. Bu sebeple muhataplar (68renciler, cami cemaati vb.)
kissanin niye anlatildigini, onu dinlerken neleri diistinmeleri gerektigini bil-
dikleri takdirde bir egitilebilirlik s6z konusu olacaktir. Bu husus yaygin din
egitimi faaliyetlerini yurtten din gorevlilerinin, daha fazla dikkat etmesini
gerektirir. Dinleyiciler, planlanmis kissa ile egitim aninda, kendilerini kis-
sadaki kahramanlarin yerine koyabilir veya kendileri olsaydi ne yaparlard,
diye diistinebilirler.2®

Insan zihninin kavrayis sekilleri acisindan baktigimizda, kissalar ayri
bir 6nem tasirlar. Modern bilimler icerisinde de yerini bulan kissalar, in-
sanin gercekligi kavrama konusunda bir model olarak karsimiza cikar. Bir
baska ifade ile insan zihni modellerle calisir. Birey ktictik yaslardan iti-
baren 6grenme ve tecriibe edinme konusunda buytk oranda icinde bu-
lundugu ortamdaki modelleri kullanarak gelisimini stirdtrtir. Bu noktadan
hareketle Kur’an kissalarinin birer egitim modeli olmasi yontiyle?®, insanog-
lunun kendi gercekligini kavramasi1 hususunda bilissel bir deger tasidigini
soyleyebiliriz.

Hikayeler gtinimtizde bircok egitimci tarafindan yararh bir egitim mater-
yali olarak gortilmesine ragmen, bazi ana-baba ve 6gretmenler tarafindan
gercekei olmadif1 gerekcesiyle dislanan bir tir olarak da karsimiza ¢cikmak-
tadir. Ancak, masalin cocugu asir1 diis diinyasina striiklemesinden ve ger-
cek dinyaya uyum saglayamamasindan korkmak masal tartint buttintyle
dislamay1 gerektirmemektedir. Cocuga verilecek masalin bilin¢li bir sekilde
secilmesi, olas1 sakincalar1 ortadan kaldiracaktir.®® Dolayisiyla dini gelisimi-
ne ve zeka dlizeyine uygun secilmis dini kissa ve hikayelerin cocugun ruhu-
nu, manevi diinyasim iyi érneklere gore insa ederek onlar1 inandiklar: yolda
gucliikleri yenecek kisilikli birer insan olmaya yoneltir.

27 Beyza Bilgin, “Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi, istan-
bul, 1994, say1: 1, s. 51- 52.

28 Bilgin, “Ahlak Terbiyesinde Dini Hikayeler”, s. 53.

29 Sileyman Kogak, “Kur'an’da Mesellerle Anlatimin Egitim A¢isindan Degeri”, Stileyman Ko-
cak Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IX (2009), say1: 1, s. 212 (187-215)

30 Selahattin Dilidiizgtin, Cagdas Cocuk Yazini, s. 33.
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Ozetle kissalarin egitsel yénii okul éncesi, okul dénemi veya okul sonrasi
ayrimi yapmadan, biitiin egitimdeki islevi, 6zellikle inan¢ gelisimi, din dili-
nin kullamimi, dini bilincin dogru bir sekilde bireye kazandirilmasi agisindan
degeri goz ardi edilemeyecek 6lctide buytiktir. Kissalarla deger egitimi uy-
gulamalar, okulda DKAB 6gretmeni, evde anne baba ve yaygin din egitimi
faaliyetlerini ytirtiten din gorevlileri tarafindan ahlaki suur ve davrams olus-
turmada rahatlikla kullanabilir. Ancak Kkissalarla amaclanan ahlaki suur ve
davranis kazandirilmas bir stire¢ icinde gerceklestirilebilir. Din egitimcileri
bu stirecin farkinda olarak, kissalarla yapacag egitsel faaliyetlerini belli bir
plan ve program cercevesinde yurtiterek neticeye gidebileceklerdir. Ctinkti
kissalarin etkinligi, kendiliginden gibi gértinse de aslinda bu belli bir yéntem
ve program isidir.

2.1. DERSLERDE KISSALARIN KULLANILMASI ve ORNEK YONTEMLER

Gelecegin yetiskinleri olacak c¢ocuklara aileden baslayarak iyi bir din
egitimi verilmesi gerekmektedir. Cocuklarin okul caglarina geldiginde ise
smif ortaminda DIKAB ve secmeli din dersleri ile cocugun dini yasamda
arastirma yapmasina, problem ¢dzme yeteneginin gelismesine ve yeniliklere
uyumu kuvvetli, giiven duygusu gelismis ve kendini ifade edebilen, dogru
dini kararlar alabilen manevi giictintin farkinda bireyler olarak yetistirile-
bilmeleri acisindan okul dénemindeki egitim ¢cok 6nemlidir. Bu dénemde
saglanan egitimle, inanc¢ ibadet ve ahlaki acidan cocugun dogru aliskan-
liklar kazanmasina, ihtiyaci olan davranislar1 edinmesine ve 6grendiklerini
uygulamada 6zgurlik ve cesaret kazanmasina imkan saglayacaktir. Okul-
daki din dersleriyle bireylere ashinda dini kavramlarin kazandirilmasinin
yan1 sira dini ilgi ve ihtiya¢larin karsilanmas icin calisilir. Burada kav-
ramsal 6grenmelerin dini gelisimde vazgecilmez bir éneme sahip oldugu
vurgulanmaldir. 3!

Ogretme 6grenme siirecinde secilen materyaller, dgretimi desteklemek
amaciyla kullanmilir. Konuya ve amaca uygun olarak tercih edilmis materyal-
ler, 68retilen konuyu canli hale getirmekte, 6gretim stirecini zenginlestirip,
68renmeyi artirmaktadir. Materyaller aymi zamanda 6grencilerin ilgi alanlari-
n1 genisletmekte, motivasyonlarini da ytikseltmektedir.32

Materyaller, coklu 6grenme ortami sagladiklari, 68rencilerin bireysel ihti-
yaclarimin karsilanmasina yardimci olduklar, dikkat cektikleri, hatirlamay1
kolaylastirdiklari, soyut seyleri somutlastirdiklari, zamandan tasarruf sagla-
diklari, gtivenli gézlem yapma imkamn verdikleri i¢in kullanilirlar. Materyal-
ler, farkli zamanlarda birbirleriyle tutarh icerigin sunulmasini sagladiklar,

31 Bkz. Eli Gottheb, “Dini Diistincenin Gelisimi”, (Cev.: C. Osmanoglu, M. Ulu), Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, cilt: 12, sayw: 1, 2012, s. 272-280.

32 Stileyman Karatas ve Mehmet Yapici, “Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme Dersinin
islenisi ve Uygulama Ornekleri”, Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti Der-
gisi, cilt: 7, say1: 2, Aralik 2006, s. 313-315.
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tekrar tekrar kullanilabildikleri, icerigi basitlestirerek anlasilmalarini kolay-
lastirdiklar icin de 6nemlidirler.®3

Yontem bilgisi bizlere az zamanda c¢ok isler yapmanin kapisim aralarlar.
Okulda, 6gretim hizmetinin gerceklestirilmesi stirecinde, égrencilerin bilgiyi
nasil elde edecekleri konusunda 6gretmen ve 6grencilerin izleyecekleri yon-
tem ve tekniklerin 68retimi rastlantiya birakmamak icin oldukca énemli bir
husustur. Béyle bir 6grenme-6gretme etkinliginin uygulanmas: stirecinde,
O0g8rencilerin, 6zel amaclarda kapsanan ozellikleri gerektigi gibi kazanabil-
meleri ve kalic izli bir davranis degisikligi olusturabilmeleri i¢in birtakim
ilkelerden, yollardan yararlanmaya gereksinimleri vardir. Bu konuda, gerek
ogretmenin, gerekse 6grencilerin isini kolaylastiracak ve etkili 68renme 6g-
retmeyi saglayacak yontem ve teknikler ise kosulur. Simiftaki 6grenme 6gret-
me etkilesiminde izlenen cesitli ilkeler, stratejiler yaninda, etkili ve basarili
bir sonug elde edebilmede bu yontem ve tekniklerin rolti buytiktiir.3*

Geleneksel 6gretim uygulamalarimin 6grencilere yoénelik sonuclar ince-
lendiginde, dgretilen bilgilerin kalic1 olmamasi, sadece sinavlar icin ezberle-
nip ardindan ¢abucak unutulmasi, bilgilerin cogunun 6grencilerce eksik ya
da yanhs anlasilmasi ve 6grencilerin 6grendikleri bilgi ve becerileri gelecek
yasamlarinda etkin bicimde kullanamiyor olmalar1 gértlmektedir. Gelenek-
sel anlayistan kaynaklanan bu tir sorunlarin egitimcileri daha etkili, verimli
ve cekici 6gretim uygulamalarim gelistirmek tizere calismaya yéneltmistir.

Gunumuz egitim anlayisinda, artik 6grencilere bilgiyi depolamaktan ¢ok
bilgiye nasil ulasacaklar1 ve bir problem durumunda problemi ¢ézmek icin
probleme nasil yaklasacaklarini 6gretmeye yonelik bir egitim anlayis1 be-
nimsenmektedir. Bu anlayisi kazandirmak ve 6grenmeyi verimli hale geti-
rebilmek icin pek ¢cok 6grenme modelleri olusturulmus pek ¢cok yéntemler
gelistirilmistir.®®

Asagida yer alan 5E modeli haricindeki yontem ve teknikler Kirmmz kitap
olarak adlandirilan “Dtistinen smif i¢in 63retme ve 6grenme yéntemleri” adli
kitabin iceriginden alint1 yapilarak din 6gretimine uygulanmistir.

2.1.1. NELER BiLIYORUZ? NELER BiLMEK iSTiYORUZ?
NELER OGRENDIK? (3N Metodu)

3N aktivitesi 68retmenin derslerin bir kisminda kullanabildigi gibi dersin
tamaminda da yer verebilecegi ilgi cekici, merak uyandiric1 bir faaliyettir.
Ogrencilerden konuyla ilgili daha énce bildikleri seylerin neler oldugunu dii-

33 H. ibrahim Yahn, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme, Nobel Yaymlari, Ankara,
2012, s. 92-93.

34 Mehmet Zeki Aydm, Din Ogretiminde Yéntemler, Nobel Yayinlari, Ankara, 2009, s. 71- 72.

35 Bkz. Leyla Kiiciikahmet, Ogretim Ilke ve Yontemleri, Gazi Yaymlari, Ankara, 1995, s. 14-21,
R. Levent Veznedaroglu, A. Oytun Ozgiir, “Ogrenme Stilleri: Tanimlamalar, Modeller ve Islev-
leri”, http://ilkogretim-online.org.tr/vol4say2/v04s02m1l.pdf, s. 1-3.
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stinmeleri, konuyla ilgili sorular olusturmalarn ve bunlarin cevaplarim bul-
malarmin istendigi bir tekniktir. Aktivitenin temel mantig1 ‘aktif 6grenme,
pasif 6grenmeden daha iyi sonuglar verir’ ilkesine dayanir. Ctinkii 6grenciler
sahip olduklan bilgileri hatirlar, ¢esitli sorular sorar ve yeni edindigi bilgileri
pekistirme firsat1 saglar. 3¢

Simif ortaminda bu aktivite 68retmenin rehberligi dahilinde bir ders saati
icerisinde ve 6 ila 60 6grenci ile uygulanabilmektedir. Ogretmen tahtaya 3N
tablosu cizerek baslar ve adim adim 6grencileri konu tizerinde diistinduirerek
neler bildiklerini, neler 6grenmek istediklerini ve ders sonunda da neler 6g-
rendiklerini tespit edip tablodaki stitunlara yazar. Diger yandan 6grencilerin
katihminin izlenmesi ve ne kadar 6grendigi 6gretmenin stirekli takip etmesi
gerekmektedir. 37

ORNEK:
3N Tablosu
NELER NELER BiLMEK NELER OGRENDIK?
BILiYORUZ? ISTIiYORUZ?
® Hz. Yusufa tuzak | Hz. Yusufun e Babalart Yakup’un géziinde
kuruluyor Cocuklugu ve Rilyast | daha sevgili olmalk isteyen on bir
kardes, Yusufu dlditrmeye karar
e Babast onu ¢ok ¢ Kag kardesler? verirler.
seviyor .. N
. e Kardesler neden Hz. |° Glizelligi ile meshurdu.
L4 Utlra atlllyor Yusufu oldiirmek ° Yakup’un on iki Oglu vardi

istiyor? Bunlardan ikisi, Yusuf ve
Tevrat’ta ‘Benyamin” diye
isimlendirilen kiictik kardesi,
diger on kardesle, baba bir
anneleri ayrt kardestiler.

e Neden iftira atiliyor?

e Yusuf Misurlt bir yéneticinin
kolesidir. Ama Allah onu nusua
peygamber yapnustur.

¢ Riiyasinda on bir yudiwzin,
glines ve aywn kendisine secde
ettiklerini gérmiistiir

¢ Rilya tabiri konusunda oldulkc¢a
bilgiliydi.

2.1.2. ESLI OKUMA ESLi OZETLEME YONTEMIi

Bu teknik 6grencilerin bir metni anlamak icin esleriyle birlikte inceleyerek
okumasini icerir. Temel mantif1 ise 6grencinin hem kendisinin hem de esinin
daha fazla inisiyatif alarak 6grenmesini saglamaktir.

36 Alan Crawford vd., Diistinen Simf icin Ogrenme ve Ogretme Yollar, (Cev. Pelin Atasoy vd.),
Sabanci Universitesi Yaymlari, Istanbul, 2009, s. 36-37.
37 Aymi Yer.
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Uygulama:

1.
2.
3.

Ne cok uzun ne de cok kisa olan bir kissa sinif ortamina getirilir.
Ogrencilere teknigin nasil uygulanacagi konusunda bilgi verilir.

Ardindan 6grencilere ikili gruplar olusturmalarim istenir. Bir 6grenci
ilk ya da isaretli paragrafi okur ve 6zetler.

Sonra 6zet yapan 6grenci esine paragrafla ilgili sorular sorar.

Kissa metninin diger paragraflar icin de ayn sekilde okunup, 6zet-
lemeler yapilmasini ve hakkinda sorular sorulmaya devam etmelerini
ister.

Bu sekilde 6grenciler hikayeyi parcalarina aywrarak dikkatli bir okuma
yaparlar. Hikayede gecen olay ve kahramanlar hakkinda ayrintih analiz ya-
parak verilen mesaji1 kavramaya yonelik bir aktivite gerceklestirmis olurlar.

2.1.3. METNI KODLAYARAK DIKKATLi OKUMA

Bu yéntemde 6grencilerin verilen kissa metnini belirli konulan arayarak
ve aradiklar1 noktalan bulduklarinda yanlarina 6zel isaretler koyarak oku-
malarn anlamina gelmektedir. Temel mantig: ise 6grencilerin ders ic¢in yap-
tig1 metin okumasimi soru ve amaclarla iliskilendiren bir okuma stratejisi
gelistirmektir.38

Uygulama:

1. Aktiviteden 6nce 6grencilerin saptamasim istediginiz dért ya da bes

konu bashg1 diistintintiz. Her bilgi tirt icin basit bir simge ttrt belir-
leyin.

2. Ogrencilere metni okurken ne tur bilgiler aramalar gerektigini acikca

ornekler vererek aciklayin.

3. Ogrencilere metni okumalarimi ve bulduklan bilgileri kursun kalemle

hafifce isaretlemelerini soyleyin. ( A, ®, % vs. simgeler kullanilabilir.)

ORNEK:

(Yonerge: Sevgili 6grenciler asagidaki metinde bos yerlere yukaridaki
simgeleri yerlestiriniz. Yaraticimizin sozlerini okudugunuzda kalp isareti,
meleklerin sézlerinin sonuna yildiz, Seytanin sozlerini okuyunca ticgen
koyunuz)

ilk insan Hz. Adem’in Yaratilis1

Allah Teala topraktan bir insan yaratip ona ruhundan tifleyecegini melelk-
lerine haber verir. Ve yaratiist tamamlaninca da meleklerden ona secde
etmelerini isteyecektir. Meleklere: ‘Ben yerytiziinde bir halife yaratacagum’
deyince ( ), melekler: ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dékecek birini mi

38 Crawford vd., Diistinen Smnif icin Ogrenme ve Ogretme Yollari, s. 68.
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yaratacaksin? Oysa biz seni hamd ile tesbih ediyor ve takdis ediyoruz! ()
dediler. Allah da: ‘Ben sizin bilmediginizi bilirim’ () dedi ve Adem’e isimlerin
tiimiinit 6gretti. Sonra onlart meleklere yéneltip: ‘Haydi gercekten dogrular-
dansaniz sunlarin isimlerini bana séyleyin’ () dedi. Melekler buna karstlik
olarak: ‘Sen ylicesin, bizim senin bize égrettiginden baska bir bilgimiz yok-
tur. Yilce ve hakim olan sensin’ () dediler. Allah, Adem’e isimleri meleklerin
yaninda saymasuu istedi. Adem isimleri sayinca Allah: ‘Demedim mi ben
goklerin ve yerlerin gizlisini bilirim. Sizin a¢ikladiguuzt da, gizlediginizi de
bilirim! () dedi.

Bundan sonra Allah, meleklere Adem’e secde etmelerini emretti.( ) Melekle-
rin hepsi secde ettiler. Ancak Seytan secde etmedi, biiytiklendi, yiiz cevirdi
ve kafirlerden oldu. Allah: ‘Ey Seytan, sana ne oluyor da secde etmiyorsun,
nedir bu hal?( ) deyince, Seytan: ‘Ben ondan daha {istiiniim. Beni atesten
onu ise topraktan yarattin. Ben hi¢ o topraktan yarattigina secde eder mi-
yim?’() dedi. Bunun tizerine Allah: ‘Cuk oradan. Artik sen lanetlendin. Ceza
giiniine kadar lanetim {izerindedir. Orada btiytiklenip durmalk sana diis-
mez, defol artik sen asaguiklardansm’ () buyurdu. Seytan Allah’tan insan-
larin yeniden diriltilecekleri kiyamet giiniine kadar stire istedi. Allah da ona
istedigi stireyi verdigini séyledi. Bu asamadan sonra Seytan kendisine ve-
rilen siirede neler yapacaguu anlatmaya basladu: ‘Beni azdudigin icin ben
de onlart sapturmak icin senin dogru yolunun tizerine pusu kuracagun. Son-
ra da onlarin énlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan onlara
sokulacagim. Thlasl (samimi) kullarin haric onlarin hepsini senin yolundan
aywracagum. Onun soyunu buyrugum altina alacagum’ () dedi.

2.1.4. TERIMDEN TAHMIN ETME

Bu yontem dersin beklenti olusturma asamasinda (giris boliimtinde) 68-
rencileri okuyacaklar ya da dinleyecekleri bir metin konusunda distinme-
ye tesvik edecek bir iceriktedir. Temel mantig1 6grencilerin kissa metninde
gecen bazi kelime/kavramlardan yola ¢ikarak hikayenin tamami hakkinda
tahminler ytiritmesini, merakini pekistirmesini ve 6grenme arzusu olustur-
masini saglamaktir. Ogrencilere aktif dinlemeyi ve okumay1, énemli sézciik-
ler tizerinde diistinmeyi ve isbirligi ile 68renmeyi 6greten bir yontemdir.

Uygulama:

1. Terimden tahmin etme siif ortaminda ciftler olusturularak uygulanir.

2. Ogretmen hikayenin bir kismin anlatip yahut okutturup ardindan geri
kalanim tahmin edecekleri kavram yahut sézctikleri tahtaya yazar.

3. Ogrenciler bu sézciiklerden yola cikarak hikayeyi 5-6 dk. da kendilerin-
ce tamamlarlar.

4. Ardindan 6gretmen smifta bu hikayeleri onlardan dinler ve hep beraber
bunun degerlendirmesi yapilarak asil hikaye ile ders bitirilir.
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ORNEK:

(Yonerge: Sevgili o6grenciler, asagidaki ‘magara arkadaslarr’ isimli
hikayenin giris kismm verilmistir. Hikayenin verilen kismim okuyup deva-
min1 size verilen terimlerle sizler olusturup daha sonra 6gretmenle bera-
ber degerlendiriniz.)

Magara Arkadaslan

Ashab-1 Kehf denilen gengler, Efsiis yani Afsin sehrinde yasworlardi. Bun-
lardan altist sarayda gérevli, hitkiitmdara yakwn kimselerdi ve hiikitmdarin
gériis alis verisinde bulundugu yakin adamlanydudar. Onun saginda ve so-
lunda bulunurlardi. Sagwindalkiler Yemliha, Mekselina ve Mislina idi. Bunla-
ra Ashab-1 yemin denmistir. Hiikiimdarin solunda bulunanlar ise, Mernus,
Debernus ve Sazenus tur. Bunlara da Ashab-1 yesar denmistir. Halen Afsin
bélgesinde bu isimler erkelk ismi olaralk cocuklara verilegelmektedir.

Hiikiimdarin Roma imparatorlarindan Dimityanus (ya da Dokyanus) putpe-
rest bir kisi oldugu bilinmekteydi. Bu konuda ¢ok katt kurallart olan hitkiim-
dar puta tapmayt kabul etmeyen az sayiwdaki insanlart yakalatip 6ldiirt-
miistil. Hiikiimdar bir ihbar {izerine saraydaki putperest olmayan gencle-
rin durumlaruu é6grendi. Onlart cagutp baskt yapti ve tehdit etti. Onlar da
inanclarindan ayrumalk istemediler, aksine Dimityanus’u inanc¢larina davet
ettiler. Bu isten rahatsiz olan hitkiimdar, onlarin eski inanclarina dénmeleri
icin zaman tanidi. Gengler ise asla vazgecmeyip inanglaruu korumak icin
sehre yalkan bir dag yéniine gidip saklanmayt tercih ettiler. Yolda giderken
Kefestetayyus ismindeki bir ¢coban onlarin inancina katildi ve yedincileri
oldu. Cobarun képegi Kitmir de onlara katilip, arkalarindan takip etti. Daga
yaklastiklarinda cobarun gésterdigi bir magaraya girdiler.

Terimden tahmin et: Hiktimdar, Efsus, Magara, Kaya, Uyku, Madeni
Para

2.1.5. 5E MODELINE GORE KISSA OGRETIMi

Yapilandirmaci kurami temel alan 5E Modeli 6grencilerde arastirma me-
rakim artirip, onlarin beklentilerini tatmin eden, bilgi ve anlama icin aktif
bir arastirmaya odaklandiran beceri ve aktiviteleri icerir. Ogrenme evreleri
yontemi ile bireyler yeni kavramlan kesfetmelerine ve onlarin daha énceden
edindigi bilgileri ile kaynastirmalarim hedef alir. Béylece 5E Modeli, siifta
islenilen bilgiler 1s181nda her asamada 6grencileri aktivite icine dahil ederken,
o6grencilerin kendi kavramlarim olusturmalarin da tesvik etmektedir. 5E Mo-
deli adim asamalarinin ingilizce bas harflerinden almaktadir. Bu asamalar;
Giris-Katilm (Engage), Kesif (Explore), Aciklama (Explain), Genisletme, de-
rinlestirme (Elaborate) ve Degerlendirme (Evaluate)’dir.®

39 Bu modelin genis aciklamasi i¢in Bkz. “The 5 E Learning Cycle Model”, http://faculty. mwsu.
edu/west/ maryann.coe/coe/inquire/inquiry.htm, erisim: 29.08.2013, ismet ERGIN, “5E
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Kissalar yapilandirmaci anlayisa uygun olarak 5E modeline gore bir ders
saatinin tamamina yayilarak islenebilir. Aktif olan 6gretmenden ziyade 63-
renci olmali 6n hazirlik olarak kissanin icerigi, icinde gecen bilinmeyen kav-
ramlarin arastirilmasi seklinde 6dev verilebilir.

5E Modeline Gore Hazirlanmis Ders Plami

Bolum 1
Dersin Adi: Din kultara ve ahlak bilgisi
Sinaf: 5
Unitenin Adi 4. UNITE: KUR'AN-1 KERIM'IN ANA KONULARI
Konu: Inanc, Kissalar
Onerilen Siire: 40 dk.
Bolim 2
Ogrenci Kazanimlar:: 1. Kuranin Islam dinindeki &énemini
yorumlar.

2. Kur'an'in hayatimizdaki yeri ve 6nemini
fark eder.

3. Kuranin iyiye ve guzele yo6nlendirip
kotaltklerden sakindirdigimi  6rneklerle
aciklar.

4. Kur'anmn yol gostericiliginin ne anlama
geldigini aciklar.

5. Hz. Ibrahim’in Allah’a inan¢ konusunda
ne tar cabalar gosterdigini fark eder.

6. Fil suresini ezbere okur ve anlamini soyler.

Tutum ve Degerler: 1. Ogrencilerin Hz. Ibrahim ve Kur'an'da adi
gecen buitlin peygamberlere saygi duyarlar

2. Tevhit inancimin hayattaki yerini kavrarlar

Ogretme- Ofrenme Yontem|Anlatim, Ornek olay Incelemesi, Soru, Cevap,
ve Tartisma

Teknikleri:

Kullanilan Ara¢ Gereg ve Slayt, yaz1 tahtasi, Kavram Haritalari, Kur'an
Kaynaklar Meali, Film CD’leri

Modeli'nin Ogrencilerin Akademik Basarisina ve Hatirlama Diizeyine Etkisi”, M. Akif Ersoy
Universitesi Egitim Fakultesi Dergisi, 9 (18), 2009, s. 14.
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Boluim 3

Giris (Engage):

Ogretmen, simfa girisinde 6grencilere selam verdik-
ten sonra glinlerinin nasil gectigini sorar. Sonra sinifa
“Kissadan hisse ¢ikarmak deyimini duyup duymadik-
larmi, duymuslarsa ne anlama geldigini sorar. Hz. ib-
rahim Kissasim biliyor musunuz? Tahtaya 3N Tablosu
aktivitesinin ilk kismi yani “Neler biliyoruz?” dolduru-
lur. Hikayede Hz. Ibrahim’in halkimin ibadet icin top-
luca kasaba disinda ciktiginda ibrahim peygamberin
en buyuk put hari¢ biittin putlan kirip baltasini onun
boynuna asmasindan bahsedilir. Bu yolla onlara as-
linda ders vermek dikkatlerini ¢cekmek ister, der. Der-
se karsi gudiilenmek amaciyla 6grencilere “Bugtnkii
dersimizde “Hz. Ibrahim’in tevhit inancim korumak ve
cevresine bunu anlatmak icin atese bile atilmay1 goze
alisi, bu yolda basimmdan gecen olaylan isleyecegiz”
denilir. Sizde giunliik yasamimizda benzer zorluklarla
karsilagssaniz neler yapardimiz? Diye sorulup bu ko-
nudaki fikirlerini kisa bir yaziyla anlatmalan istenir.

Kesfetme (Explore):

Insanlarin dini inanclarin1 yasama konusunda giinlitk
hayatta karsilasabilecegi durumlar konusunda kisa
bir arastirma yapip bunun sonucunda en az 5 dk.hik
bir konusma yapmalar1 ve konusmalari da ilgili bir
resim, hayat hikayesi, kisa video vs. gibi materyallerle
desteklemesi istenir.

Aciklama (Explain):

Hz ibrahim babasi ve icinde yasadigi tolumla yanls
inangclari, putlara tapmalar1 konusunda stirekli tarti-
sird1. Bliytiyen bu tartismalara zamanin krali da dahil
olup bu konuda onu dinlemeyip cezalandirma yolunu
sectiler. Verilen ceza canh canh atese atilmak ise de Al-
lah onu bu atesten koruyup onu esenlige kavusturdu.
Daha sonraki hayatinda ona Ismail, ishak ve Yakubu
evlat olarak bahsetti. Basindan daha nice ibretlik olay
gecti...(seklinde 68retmen kissaya giris yaparak ayrin-
tili olarak bahseder)

-3N tablosunun ikinci kismi “Neler Ogrenmek Istiyo-
ruz? Doldurulur.

Derinlestirme
(Elaborete):

Ibrahim peygamberin oglu Ismail’e gérdagi bir riya-
y1 anlatir. Bu riiyanin ne oldugunu bilen var m diye
ogrencilere sorar. Olay1 kurban ibadetiyle iliskilendi-
rip pesine Hz. Yakub isminin onlara neyi hatirlattigi
sorulur.

Degerlendirme
(Evaluate) :

Ogrenilenleri degerlendirme amaciyla tinitede islenen-
leri pekistirmek amaciyla 3N tablosunun geri kalan
kismi doldurulur.

Yakup peygamberi konu edinen ilahi dinlettirilir.
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2. SONUC

Temel dini degerlerin olusmasimnda baba-anne kadar din egitimcileri de
buytik rol oynarlar. Neleri s6yleyip s6ylemeyecegimiz, nelere inanip inanma-
yacagimizi, d6greterek bize degerleri asilarlar. Dolayisiyla degerler her kararin
rehberidir. Kendi degerlerini iyi bilen ve onlara gore yasayan insanlar hem
kendilerine hem yaraticilarina, hem de yasadig: topluma ve biittin insanliga
karsi sorumlu davranirlar. Kur'andaki dini hikayeler diyebilecegimiz kissalar
hem yetisen cocuk ve gencler hem de yetiskinler acisindan deger 6gretiminde
onemli katkilar saglamaktadir.

Degerlerin 6gretiminde kullanmilacak kissalarin seciminde ve gelistirilme-
sinde; materyallerin konu ve 6grencilerin ilgi alanlarma uygun olmasi, on-
larin merak ve motivasyonu artirmasi, egitim ve 6gretim ortamina gerceklik
katip 6gretimi kolaylastirmasi, tarafsiz bakis ac¢isi sunmasi, 6grencilerde din
algis1 olusturmasi, dini bilin¢ kazandirmasi gibi unsurlar rehber olarak alin-
maldir. Kissalarin da icinde yer aldigi hikaye ile egitim yaklasimi, din ve
ahlak egitimi i¢cin sahip oldugumuz yéntemlerin en iyilerinden biri olarak
onerilebilir. Ctinkti hikaye yoluyla egitim, ¢cocuk ve genclerin 6érnek alma ve
o6zdeslesme saglayabildigi bir icerige sahiptir.

Dini yasayis1t anlama ve manevi becerilerinin edinilmesi, 6zellikle simf or-
tamlarinda dersi daha eglenceli hale getirmek amaciyla olan kissalardan yarar-
lamilmasi gerekir. Sézlti ve yazih edebiyat gelenegimizi olusturan unsurlardan
biri olan kissalar; din dili kazanimi, dini ktilttir ve degerlerinin kazanilmasi sti-
recinde 6grencilere farkli yontem ve tekniklerle kullanilabilecegi gibi basit bir
anlatim yéntemi ile de sunulabilir. “Fakat alisilageldik yéntemlerle din kulttri
ve ahlak bilgisi ve Hz. Peygamberin hayati dersleri islendigi stirece 6grencilerin
ilgi diizeyi diismektedir. Ogretmenin bu nedenle farkl yéntem, teknik ve uygu-
lamalara yer vermesi gerekmektedir. Kissalar bazen de dersin monotonlastigi,
dikkatin azaldig1 zamanlarda da 6gretmen tarafindan kullanilmaldir.
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KUR'AN KISSALARININ AMACLARIYLA [LGILi KAVRAMLARIN
EGitiMm OGRETIM ACISINDAN TAHLILI

Yusuf BATAR"

OZET

Bu makalede, kissalarin amacini belirtmek i¢cin Kur'an-1 Kerim’de kullani-
lan temel kavramlar analiz edilmektedir. Bu ¢ercevede, kissalarin égretici
yoénune ve 6grenme surecinde 6grenciyi aktif kilan ¢zelliklerine isaret eden
kavramlar egitim biliminin verileri 1s1831nda degerlendirilmektedir.

Bu calismada kissalar, Kur'anin varllk amacim olusturan “insan
hidayeti"nin birer araci olarak ele alinmaktadirlar. Bu a¢idan kissalardaki
uslap, olaylar, sahislar, roller v.s. buittin unsurlar, okuyucunun kendi-
siyle hidayet yolunun izini stirecegi araclar olarak degerlendirilmektedir.
Buna bagl olarak kissalarin amacim ifade eden Kur'an’i kavramlar da bu
temel tez dogrultusunda tahlil edilerek bir sonuca varilmaya calisiimak-
tadir.

Anahtar Kavramlar: Hidayet, kissa, ibret, ayet, hadis, zikir, vaaz, mesel,
nazar, seyir, sual.

THE ANALYSIS OF THE CONCEPTS RELATED TO AIMS OF THE
QURANIC NARRATIVE IN TERMS OF EDUCATIONAL PERSPECTIVE
ABSTRACT

In this article, it is analyzed the basic concepts of the Quran for explain-
ing the purpose of parables. In this context, the concepts that point at
features making pupils active in the teaching and learning process and
the instructive dimensions of the parables will be evaluated in the light of
educational perspective.

In this study the parables are handled as a means of ‘human guidance’
which it is the main purpose of the Qur'an. In this perspective, all such
elements as the style, events, persons, roles in the parables can be con-
sidered as instruments of the reader that helps himself to find the right
path. Consequently, the Qur'anic concepts related to the purpose of the
parables are analyzed in accordance with this basic thesis.

Keywords: Guidance, parables, lesson,verse, hadith, dhikr, preach, ques-
tion.

Giris

Kissalarin, din dilinin énemli birer araci oldugu bilinen bir gercektir.
Israilogullar’nin ‘hayat hikéayesi’ konumundaki Tevrat ve Hz. Isa’nin ‘biyog-
rafisi’ tarzindaki Incil’e kabaca bir goz attifimizda bunu rahatlikla gérebiliriz.
lahi vahyin son halkasini olusturan Kur'an'da da ‘kissa dili’ yaygin olan bir
anlatim tarzidir. Ancak Kur’an kissalari, muhteva ve tislip bakimindan ken-
disinden o6nceki kutsal kitaplardan tamamen farkh bir yap1 arz etmektedir.
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Tevrat ve Incil'i sinirlayan biyografik icerik ve anlatim tarzinin tam aksine
Kur’an, ‘kissadan hisse’ 6l¢tistinde tarihi hakikatleri giindeme getirmekte ve
lassa diliyle muhataplarim1 uyarmaktadir. Bu farkliligi anlamak icin, kissa-
lar1 Kur'an'in btittinltigt ve genel amact dogrultusunda okumak gerekmek-
tedir.

Kur’an’m yarisindan fazlasim olusturan bu anlatim tarzinin mahiyetini ve
esas hedeflerini, O’'nun genel icerigi ve temel hedefiyle paralel olarak ele aldi-
gimizda Kur'an’la érttisen bir temellendirme yapmis olabiliriz. Bu genel yak-
lasimin disindaki herhangi bir okumanin, bizleri Kur'an’in amacina uygun
olmayan bir sonuca gétiirebilme riski her zaman mevcuttur. Nitekim Islam
diinyasinda ve ozellikle Batida kissalarin herhangi bir boyutunu merkeze
alan ve temel amaclarini géz ardi eden calismalarda bu tiir hedef sapmala-
rmin yasandigina sahit olmaktayiz. Oryantalistlerin Kur'an’a, Tevrat ve Incil
muamelesi yapar tarzdaki calismalarinda ve Islam diinyasindaki savunmaci
yaklasim trtint degerlendirmelerde bu durumla ilgili bolca érnek verilebilir.!
Kanaatimizce bu tiir yaklasimlarin Kur’an kissalarimin temel amacin goélge-
leme riski vardir.

Kissalarin temel amacini netlestirmek icin basvurmamiz gereken birincil
kaynak, onlar1 kullanan Kur'an'm kendisi olmahdir. Esas itibariyle kissalar,
Kur'an'm insanda olusturmay1 hedefledigi zihinsel ve duyussal degisimin
ve déntistimiin birer materyali ve aracidir. Dolayisiyla bu aracin, esas amaca
ybnelten misyonu cercevesinde degerlendirilmesi gerekmektedir. Kur'an'm
butunltgu icerisinde degerlendirdigimizde, kissalarin icerik ve isleyis olarak
yukarida belirttigimiz misyona goére kullanmildiklarimi séyleyebiliriz. Kronolo-
jik olmamalari, sahis, yer ve zaman unsurlarinin detaylandirilmamis olmasi
v.b. gibi 6zellikler, Kur'an'in kissalarda neyi hedefleyip neyi ara¢sallastirdigi-
n1 uygulamal olarak bizlere gostermektedir. Konuyla ilgili bircok calismada
kissalarin bu yonleri tizerinde durulmaktadir.?

Kur’an'in bu konudaki yaklasimim anlamamiza yardimeci olacak énemli
bir dayanak da kissalarin amacim ifade eden ayetlerdir. Ozellikle kissalarmn
amacini tanimlamaya yonelik ayetlerde kullanilan anahtar kavramlar bu ko-
nuda bizlere énemli referanslar sunacaktir. Bu makalenin temel amaci, s6z

1  Bu konuyla ilgili tartismalar icin bkz. Turner, Bryan, S., Oryantalizm Kapitalizm ve Islam,
(Cev: Ahmet Demirhan), Insan Yay., istanbul, 1991; Watt, William Montogmery, Islami Ha-
reketler ve Modernlik, (Cev: Turan Kog), iz Yay., Istanbul, 1997; Watt, William Montogmery,
Kur’'an’a Giris, (Cev: Stleyman Kalkan), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000; el- Behiy, Mu-
hammed, Islami Diisiincede Oryantalist Etki, (Cev: ibrahim Sarrmis), Ekin yay., istanbul,
1996; Baljon, J.M.S., Kur’an Yorumunda Cagdas Yoénelimler, (Cev: Saban Ali Dtizgtin), Fecr
Yay., Ankara, 1994;Halefullah, Muhammed, Ahmed, Kur'an’da Anlatim Sanat: (Cev: Saban
Karatas), Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2002. idris, Sengtl, Kur'an Kissalar Uzerine, Isik
yayinlan, {zmir, 1994; Sehmus, Demir, Mitoloji Kur’an Kissalart ve Tarihi Ger¢eklik, Beyan
Yay., istanbul, 2003.

2 Ayrmmtili bilgi icin bkz: Idris Sengtl, Kur’an Kissalart Uzerine, Isik yaymlari, izmir, 1994; Sait
Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, Yonelis Yaymlari, istanbul, 1998; Sehmus Demir, Mitoloji
Kur’an Kissalar ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yay., Istanbul, 2003.
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konusu kavramlarin analizi dogrultusunda kissalarin esas amaclarini orta-
ya koymaktir. Bu genel cerceve dogrultusunda makalemizde ti¢ temel konu
utzerinde durulacaktir:

1. Kissalarin temel amacini anlatmak icin kullanilan Kur’ani kavramlarin,
Kur'an'm genel amaci dogrultusunda analizi.

2. Kur'an'm kissalarla ilgili olarak 6nerdigi okuma bic¢imiyle ilgili kavram-
larin analizi.

3. Tahlil edilen kavramlarin egitim ve égretim acisindan degerlendirilme-
si ve bir égretim materyali olarak kissalarin sahip oldugu 6zelliklerin
analizi.

Amacimiz edebi, tarihi, sanatsal v.b. 6zellikleriyle okuyucuyu cezbeden
Kur’an kissalarinin esas amaci ortaya koymaya yoénelik cabalara bir kat-
kida bulunmaktir. Bu konudaki temel referansimiz kissalarin amaciyla ilgili
olarak Kur'an'in kullandig1 kavramlar olacaktir. Boéylece bir anlamda kissa-
larin temel amacim Kur'an’a gére anlamaya calismis olacagiz.

Kur’an’in Temel Amaci ve Kissalar

Kur'an'in temel 6zelligini ve ana hedefini belirten Bakara suresinin ikin-
ci ayetinde, “Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a karst gelmekten
sakwnanlar icin yol géstericidir.” Buyrulmaktadir. Bu ayette iki temel kavram
dikkatimizi ¢cekmektedir. Birisi ‘stiphesizlik-celiskisizlik’ kavrami, digeri de
‘hidayet’ kavramdir. Celiskisizlik Kur'an'in temel 6zelligini, hidayet ise temel
amaci ifade etmektedir. Kur'an-1 Kerim’in bu 6zelligine ve temel amacina
isaret eden onlarca ayet siralayabiliriz.*

Hidayet kavramiyla formitile edilen bu Kur'ani amacin gerceklesmesi icin
Kur’an’da takriri anlatimin yam sira bircok materyal kullamilmaktadir. Kis-
salar, bu cercevede Kur'an'in kullandigi en etkili “hidayet” araclaridir. Kur'an
kissalari, degisik karakter tasiyan insanlarin her birine ayri ayrn etki eder;
hidayeti kabullenmesi icin onu uyarir. Baz1 Kur'an kissalarinda akla hitap
daha agirlikl iken, bazilarinda kalp ve duygulara hitap daha agirhkhdir.®
Kissalarda goze carpan bu 6zellikler, sdylemeye calistigimiz hidayet merkezli
amacin isaretleridir.

Kissadan Hidayete

Kur’an'in varlik sebebini ifade eden hidayet kavramiyla kissalar arasinda-
ki bu iliski, sadece kissalarn icerigiyle simirli degildir. Her iki kavram arasin-
da semantik bir iliskinin varhig1 da dikkat ¢cekmektedir. Kissalarin hidayete

3 Bakara, 2/2.

4  Mesela bkz; Bakara, 2/97; A.imran, 3/3,138; A'raf, 7/203; isra, 17/94; Neml, 27/2,77; Lok-
man, 31/2,5; Zimer, 39/23; Fussilet, 41/44; Casiye, 45/11,20.

5  Sait Simsek, age, s. 101.
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aracilik eden misyonuyla ilgili ayetlere gecmeden 6nce bu iki kavram arsin-
daki anlam iliskisine isaret etmekte fayda vardir.

Hidayet Kavram

Hidayet kavraminin kék harflerinden olusan ‘Heda’ fiili, bir seyin acikla-
masin yapmak, herhangi bir seyi 6gretmek, 6nctiliik etmek, yol gostermek,
mihmandarlik yapmak, herhangi bir konudaki dogru ile yanlhsin farkim or-
taya koymak gibi anlamlarda kullamilmaktadir. Aym kékten taretilen ‘huda’
ismi, dogru diistince, giindiiz, yol ve itaat anlaminda; ‘el-hedyu’ ismi ise, yol,
siret, gidisat gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bu acidan bir seyin deliline ve
bir konuda 6nctiliik yapan kisiye de ‘el-hadi’ denilmektedir. Ayni koék harfle-
rinden turetilen ‘el-Hadiyetu’ kelimesi, asa ve suyun icindeki ¢ikinti kaya an-
laminda kullanmilmaktadir. Dalaletin zit anlamlisi olan bu kavram, Kur’an’da
dogru ve hak olan yol, hak din gibi anlamlarda kullamilmistir.®

Hidayet kavramimin ic¢ini dolduran o6nctiltik etmek, 6gretmek ve mih-
mandarlik yapmak gibi fonksiyonlarin gerceklesmesi btiytik 6l¢ctide birtakim
araclara baghdir. Kur'an'in anahtar kavramlarindan birini olusturan ‘fissa’
kavramu, icerigiyle ve anlam alaniyla énemli bir hidayet araci olarak ele ali-
nabilir.

Kissa Kavrami

‘Kassa’ fiilinin kelime anlami, iz stirmektir. “Iste aradigimz, bu!” dedi.
Bunun tizerine, izlerini takip ederek gerisin geri (kasasa) déndiiler.” ayetinde
belirtildigi tizere, Hz. Musa ve arkadasi yanlarina almay1 unuttuklar1 baligin
izini stirerek gelmis olduklar: yoldan geri dénmtslerdi. Kissa, hikaye edilen
haber, durum, olay anlamindadir. Diger bir anlam ise, bir seyin izini str-
mek, o seyin ashini 6grenmeye calismak demektir. Kur'an’da gecen “Musa’mun
annesi onun kiz kardesine dedi ki, Musa’mun izini takip et seklindeki ifadede
‘izini takip et’ derken ‘kassa’ fiili kullamilmistir. Kendisiyle iz stirtilen deve
gibi hayvanlara ‘kasise’ denilmektedir. Hadiseleri ve haberleri pes pese an-
latan hikayecilere de bu anlamda ‘el-kéassu’ denilmektedir. Bu fiil, bazen bir
seyi hifzettigimizi ifade etmek icin de kullanilmaktadir.®

Turkcede kullamilan ‘hikaye’ kavrami, icerik olarak ‘vuku bulam aktar-
malk’ yonuyle ‘kissa’ya benzemekle birlikte bu kavramlar birbirini tam olarak
karsilayamamaktadir. Ctinkti hikaye kavramimin soézliik manasi, bir seyin
mislini ve benzerini anlatmaktir. Nitekim Turk Dil Kurumu'nun sézligin-
de hikaye, “bir olayin sézlii veya yazui olarak anlatimast; asli olmayan séz;

6 Ibn. Manzur, Lisanu'l- Arabi, Dar'ul Fikr Yaymnevi, Beyrut, 3. Baski, 1993, XV,352-358;
Feyrazabadi, Muhammed b. Yakub, Kamusu'l Muhit,Daru’l Fikr Yaymevi, Beyrut, 1995,
s.1210. El- isfehani, er-Ragib, Miifredatu elfazi’l Kur’an,(Thk. Safvan Adnan Davuadi), Daru’l
Kalem, Sam, 2002, s.835.

7 Kehf, 18/ 64.

Kasas, 28/11.

ibn. Manzur, age, VII, 84-85;el-isfehani, age,s. 671.
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gercek veya tasarlanmis olaylart anlatan diiz yaz tirit ve éykil” seklinde
tanmimlanmaktadir.!° Yine Arapc¢a’da hikaye denilince bundan, gerceklesen bir
olayr anlatmak anlasilabildigi gibi, hayali bir kurgu da anlasilabilmektedir.!!
Oysa Kur’an kissalarim hayali ya da kurgusal anlatilar olarak degerlendir-
mek Kur'an’in hakikatini inkar etmek demektir. 2 Ctinkti Kur’an kissalari
hayal tirtinti kurgular degil, bizzat yasanmis tarihi olaylardir. Kissalarin di-
sinda bazi1 konularin daha rahat anlasilmasi icin Kur'an’da gecen birtakim
benzetmeleri ve misalleri kissalarla karistirmamak gerekir.

Kur'an'da, ‘kassa’ fiilinin yukarida siralanan anlamlarim karsilayan bir
cok ayet mevcuttur. Asagida bu ayetlerden bazilarn verilmistir:

“Siiphesiz bu (Isa hakkindaki) gercek kissadiwr. Allah’tan baska hicbir ilah yoktur.
Stiphesiz Allah, mutlak gti¢ sahibidir, hitkiim ve hikmet sahibidir.”!?

“Andolsun, onlara (yapticarmny tam bir bilgi ile anlatacagwz. Ciinkil biz onlardan
uzalk degiliz.”*

“Dileseydik o ayetlerle onu elbette yliceltirdik. Fakat o ditnyaya saplanp kaldi da
kendi heva ve hevesine uydu. Onun durumu képegin durumu gibidir: Uzerine var-
san da dilini sarkitip solur; kendi haline brraksan da dilini sarkitip solur. Iste bu,
ayetlerimizi yalanlayan toplumun durumudur. Simdi onlara bu olaylart anlat ki
diisiinstinler.”!®

“Sana bu Kur’an’t vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatyyoruz. Halbuki daha
o6nce sen bunlardan habersiz idin.”’¢

“Andolsun ki, onlarin kissalarinda alkau sahipleri icin ibret vardw. Kur’an uydurula-
bilecek bir s6z degildir. Fakat kendinden éncekileri tasdik eden, her seyi ayrt ayrt
agiclayan ve inanan bir toplum icin de bir yol gésterici ve bir rahmettir.””

“Siiphesiz bu Kur’an Israilogullarina tizerinde ayriiga diistiikleri seylerin cogunu
actchyor.” 18

“Annesi, Miisa’'min kiz kardesine, “Onu takip et” dedi. O da Miis@’'yi, onlar farkina
varmadan uzaktan gézledi.”'?

“Nihayet kizlardan biri utana utana yiiriiyerek ona gelip, “Bizim i¢in koyunlarumizt
sulamarnun ticretini vermek iizere babam seni caguwjor” dedi. Muséa onun (Suayb’in)
yamna gelip basindan gecenleri ona anlatinca Suayb, “Korkma o zalim kavimden
Ieurtuldun” dedi.”*°

10 http://tdkterim.gov.tr/bts/ (Erisim Tarihi: 15.04.2013).
11 ibn. Manzur, age, 1,690.
12 Sengul, age, s.48-51.
13 Al-i imran, 3/62.

14 Arraf, 7/7.

15 A’raf, 7/176.

16 Yusuf, 12/3.

17 Yusuf, 12/111.

18 Neml, 27/76.

19 Kasas, 28/11.

20 Kasas, 28/25.
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Yukarnida 6zetlenen ltigat manalarina ve zikrettigimiz ayetlere bakildigin-
da kissa kavramimin dort temel anlam ortaya ¢cikmaktadir:?!
Bir kimsenin izini stirtip ardinca gitmek.
Bir kimseye herhangi bir haberi veya bilgiyi bildirmek.
Bir seyi makasla veya bicakla kesmek veya kirkmak.

R

Bir seyin belirli bir kismi veya 6énemli bir tarafi.

Hidayet ve Kissa Kavramlar1 Arasindaki Anlam iliskisi

Hidayet ve Kissa kavramlarinin anlam alanina ve 6zellikle Kur'an'in her
iki kavrama yukledigi manaya baktigimizda aralarindaki sistematik iliskiyi
rahatlikla goérebiliyoruz. Dolayisiyla Kur'an kissalarii birebir iliskili olduk-
lar1 hidayet kavraminin onlara ytkledigi misyon dogrultusunda okumak ve
buittin kissalarda ‘hakikatin izini sitrmek’ gerekmektedir. Bu temel amacin
disinda, kissalarla iliskilendirilebilecek buittin 6zellikler, hidayete ulasmayi
kolaylastiran birer yardimci ara¢ olarak degerlendirilmelidir. Kissalardaki
tarihi bilgiler, edebi dil, hiikim ifade eden kesitler v.s bunlarin hi¢ birisi
kissalarin temel amaci degil, onlarin égreticiligini etkin kilan 6zelliklerdir.
Bu o6zellikler aslinda Kur'an'm muhataplarindan istedigi aklint kullanma,
tefekkiir etme, olaylardan ders ¢cikarmav.b. “aktif 6grenme”yi merkeze
alan okuma bicimiyle ortiisen 6zelliklerdir.

Egitim biliminde, etkili 6grenmenin gerceklesebilmesi, 6grenen kisinin
O0grenme yasantisina aktif katiltmina ve bu esnada yasayacag: tist dlizey-
de zihinsel stireclere baglanmaktadir. Aktif égrenme bireyin ilgi, ihtiya¢ ve
yeteneklerini dikkate alan, bireye ¢oklu é6grenme ve degerlendirme firsatla-
r1 sunan bir yaklasimdir.?? “Bu yaklasim bic¢imi, 6grenen kisinin kendi 6g-
renmesinin ydénetim ve sorumlulugunu tizerine aldigi, zihinsel yeteneklerini
kullanmaya zorlandig: bir 6grenme bicimi olarak da tanimlanabilir. Boyle bir
ortamda 6grenen kisinin analiz, sentez ve degerlendirme yapmasim sag-
layacak dustinme becerilerine sahip olmasi, 6grendiklerini giinliik yasamda
kullanilmasi beklenir.” Kur’an kissalari, icerikleri ve isleyisleriyle muhatabim
zihinsel olarak aktiflestiren, tefekkure, derinlesmeye, analiz, sentez ve deger-
lendirme yapmaya iten ve dolayisiyla tist dlizeyde bir zihinsel performansa
tesvik eden bir yapiya sahiptirler.

21 Sengul, age, s.44-45.

22 Aktif Ogrenme Konusu i¢in bkz; M .Zeki Aydn, “Aktif Ogretim Yéntemlerinden Buldurma
(Sokrates) Yontemi”, C.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:V, Sivas 2001, s.55-80; Kamile Acik-
goz, “Aktif Ogrenme”, Egitim Diinyast Yaywlar,7. Baski. izmir, 2005;Suat Celik ve Arkadas-
lar1, “Aktif Ogrenme Stratejileri Uzerine bir Derleme Calismasi”,Kazun Karabekir E. Fakiiltesi
Dergisi, 11,2005, s.155-185; Salih Kalem ve Arkadaslari, “Aktif Ogrenme Modeliyle Olusturu-
lan Ogrenme Ortaminin Ogrenme, Ogretme ve {letisim Stirecine Etkisi”, Kuram ve Uygulama-
da Egitim Bilimleri Dergisi, Y1il:3,Say1:2, 2003, s.433-461.
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Insanm hidayetini temel amac olarak belirleyen Kur'an-1 Kerim’'de kissa-
lar, yukarida ¢izilen anlam iliskisi tablosuna uygun bir tarzda kullanmilmak-
tadir. Kissalarin igerigine, sunulus bi¢imine ve Kur'an'in onlara yukledigi
misyonla ilgili olarak kullandigi amac ctimlelerine baktigimizda bu iliskiyi
rahatlikla gorebiliriz. Nitekim Kur'an kissalarnyla ilgili calismalarda, kissala-
rin amaclariyla ilgili olarak bilgilendirme, psikolojik destek, pekistirme
ve ibret gibi amaclar 6ne ¢ikmaktadir.

Yukarida belirtilen amac ifadelerinden de anlasiliyor ki, gayesi hidayet
olan?® Kur’an, kissalar1 bu hedefe gotiirmede birer vasita olarak deger-
lendirmektedir. Bu yapilirken, hikmet ve guizel 6giit kissalarda kendini
gostermektedir.>* Bu bakimdan, kissalara hikmet ve 6gtit de denebilir.?® Kis-
salar1 hakikatin birer aciklayicisi ve hidayet araci olarak degerlendiren Vehbe
Zuhayli bu metinlerin amacini, inananlar1 miijdeleme; inanmayanlar1 uyar-
ma, terbiye etme, haber verme, giizel ahlaki tamima, akide ve ibadetlerin esa-
simn1 aciklama araci olarak degerlendirmektedir.?® Ayrica, Kur'an'da yer alan
kissalar incelenip diistinuldiigiinde, bunlarin giizel nasihat ve yol gosteri-
ciliklerinin yaninda, ilim, gtizel ahlak, hidayete erdiren akli ve ilmi deliller,
insanin basiretini acacak o6zellikler tasidiklar1 da anlasilir.?” Bu 6zelliklerin
hepsi egitim 6gretimi etkin kilan hususlardir.

Kissalarla iliskilendirilen bu tar amac ifadelerinin her birini hidayete aci-
lan birer pencere olarak degerlendirmemiz mimktindtr. Ctinkti kissalarda
islenen temalar insam bilissel ve duyussal olarak, Kur'an'in hidayet sek-
linde adlandirdigi davranis degisikligine yoneltmektedir. Kissalar bilissel
ve duyussal anlamda etkin kilan 6zellikleriyle ilgili olarak siralanan amac
ifadelerinin icerisinde en yaygin ve etkin olani ‘ibret’ anlamindaki kavramlar-
dir. Ibret anlamini iceren “zikra = 5 S3 ve mev'iza = ,” is 4?8 ibretiin = & e 2°
“ayatiin = =1 3° ve “belagan = “le3,3! kelimelerinde kissalarin amacinin “6giit
almak, ders cikarmak, mesaj ve ibret vermek” oldugu acikca beyan
edilmektedir.3? Ibret kavraminda sekillenen bu amac ifadeleri, ayn1 zaman-
da insani hidayete dogru gotiiren kissalarin zihinsel ve duyussal anlamda
muhatabini nasil bir 6grenme stirecine tabi kildiginmi1 da ortaya koymaktadir.

23 1isra, 17/8-9.

24 Al-iimran, 3/138; Nahl, 16/125.

25 Remzi, Kaya, “Kur'an Kissalar ve Duistindtrdtikleri”, Uludag Universitesi llahiyat Falkiiltesi
Dergisi, XI, Say1:2, 2002, s.31.

26 Konuyla ilgili bkz. Vehbe Ziiheyli, “el-Kissatil’'l Kur'aniyyetit Hidayetiin ve Beyaniin”, Sam
1992, s 6-17.

27 Daha genis bilgi icin bkz. Necati Kara, Kur'an’a Gére Hz. Musa, Firavn ve Yahudiler, Seha
Nesriyat, 2.baski, Ist. 1991, s. 20.

28 Hud,11/ 120; Taha, 20/ 99.

29 Yusuf, 12/ 111.

30 Hicr, 15/ 75.

31 Enbiya, 21/ 106.

32 Siileyman Ates, “Yiice Kuran'in Cagdas Tefsir’,Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989,1V,
s.437.
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ibret Kavram

ibret kelimesinin kendisinden tiiretildigi “A-b-r” kok fiili, bir halden bir
hale gecis, suyun bir kiyisindan digerine herhangi bir sekilde ge¢cmek, riiya
veya siiri yorumlamak, bir konu tizerinde yogunlasmak, altinin ayarimi be-
lirlemek, yolculuk v.b. anlamlarda kullanilmaktadir.?® Nitekim Nisa suresin-
de gecen “Abir-i sebil™* terkibi, yolculuk seklinde tefsir edilmistir. Araplarda
6nemli bir tasima araci olan deveye “ubru esfarin, yani tastma aract” denil-
mektedir. Yine bu fiil “mate=6ldii” fiiliyle es anlamh olarak kullamlmakta-
dir. Her iKi fiil arasindaki benzerlik ise su sekilde kurulmaktadir: “Bir insan
oldiigiinde aslinda o kisi diinya képriisiinden gecerek(a-b-r), ahirete intikal
etmistir. Dolayiswyla burada da bir nalkil olayt sé6z konusudur. ™

Ayni kokten turetilen ‘ibare’ kelimesi ise, konusmacimin agzindan c¢ikan
kelamin, ses dalgalar1 kanaliyla dinleyicinin kulagina ulasmasi stirecinin
adidir. Goéruldaga gibi burada da konusmaci ile dinleyici arasinda ses ve
sozlerin intikali s6z konusudur.3¢

Gunluk dilde ¢okca kullandigimiz ‘ibret” kavrami da aym kokenden gel-
mektedir. Ibret, bir durumdan veya olaydan gozlem yoluyla elde edilen bilgi-
ler araciigiyla bir anlayis ve bir tutum gelistirmektir. Bu kavramin barindir-
dig1 ibret, bir seyden ders almak, 6guit almak, benzer durumlar arsinda kiyas
yapmak seklindeki 68retici stirecleri icermektedir.3” Nitekim TDK sozltigtinde
bu kavram, kétii bir olaydan alinmasi gereken ders, uyarici sonuc¢ seklinde
tamimlanmaktadir.®® Asik Veysel'in, “Géren géze, ibret vardu her seyde” s6zi1
bu tanimin gtizel bir izahidir. Kur’an’da olumsuz bir durumun ibret vericiligi-
ni vurgulamak i¢in, caydirici ibret anlamindaki ‘nekal™® kavram da kullanil-
maktadir: “Siiphesiz siz, icinizden Cumartesi yasagu cigneyenleri bilirsiniz.
Biz onlara, “Asaguidc maymunlar olun” demistik. Biz bunu, hem onu gérenlere,
hem de sonra geleceklere bir ibret(nekal) ve Allah’a karst gelmekten sakinan-
lara da bir 64gtit kulduc.™°

ibret kavrammin yukarida tizerinde durdugumuz sekildeki anlaminin
vurgulandig en carpici 6rnek Yusuf kissasindan bahseden su ayettir: “An-
dolsun ki, onlarin kissalarinda akul sahipleri icin ibret vardwr. Kur'an uy-
durulabilecek bir séz degildir. Fakat kendinden éncelkileri tasdik eden, her
seyi ayrt ayrn aciklayan ve inanan bir toplum icin de bir yol gésterici ve bir
rahmettir. ™!

33 El-isfehani, age, s.542.

34 Nisa, 4/43; ibn. Manzur, age, IV, s. 529-531.

35 El-isfehani, age, s.542.

36 El-isfehani, age, s.542.

37 Ibn. Manzuar, age,IV, s. 531.

38 Buyuk Turkce Sozluk, Ibret Maddesi,www.tdk.gov.tr. (Erisim Tarihi: 09.05.13.).
39 El-isfehani, age, s.825.

40 Bakara, 2/66.

41 Yusuf,12/ 111.
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Kur’an-1 Kerim’de ibretle es anlamh kelimelerin kullanildig: bir ¢ok ayet
mevcuttur.*2 Ayrica bu kavram, Kur'an-t Kerim’de ders ¢icarmalc, érnek al-
malk, icinde hissetmelk, mukayese yoluyla kétiiden iyi sonug¢ ¢cucarmalk, vb. an-
lamlarda ve yine mecazi anlamlarda kullanilmaktadir.*® Bizzat “ibret” kelime-
sinin ve es anlaml kavramlarin kullanildig1 ayetler cogunlukla “Incelenmeye
deger bir durum, 6nemsenmeyip kolayca gecistirilemez, sonuc cikarilacak,
ders alinabilir durumlar, kisaca ‘ibret’ “6zdeslestirme, kendini onun yeri-
ne gecirme” veya Satibi'nin tabiriyle “kendine pay cikarma™* seklindeki
anlamlariyla karsimiza c¢ikar.*® Asagidaki ayetler yasanan hadiselerin ibret
yonunu gozler éniine sermektedir:

“Stiphesiz, karst karswya gelen iki toplulukta sizin i¢in bir ibret vardur: Bir topluluk
Allah yolunda carpiswordu. Oteki ise kafirdi. (Onlar) géz bakiswyla kendilerinin iki
katt gortiyorlardi. Allah da diledigini yardunuyla destekliyordu. Basireti olanlar i¢in
bunda elbette ibret vardur.™

“O, kitap ehlinden inkar edenleri ilk toplu stirgiinde yurtlarindan cikaranduw. Siz
onlarn ¢tcacalklarm sanmamustuuz. Onlar da kalelerinin, kendilerini Allah’tan ko-
ruyacaguu sannuslardi. Ama Allah‘in emri onlara ummadiklar yerden geldi. O, yii-
reklerine korku diisiirdii. Oyle ki, evlerini hem kendi elleriyle, hem de mit’minlerin
elleriyle yuayorlardi. Ey basiret sahipleri ibret alin.””

Yukarida gecen her iki ayette bahsedilen olaylar aslinda Musliimanlarin
gozleri 6ntinde cereyan etmisti. flk olay Miisliimanlarin birebir katildig1 Bedir
savasiydl ki, bu savasta onlar say1 ve donanim bakimindan rakiplerinden
oldukc¢a zayif olmalarina ragmen Yuce Allah’'in yardimiyla galip gelmislerdi. 48

Hasr suresindeki ayetin gobndermede bulundugu diger olay ise, Medine'nin
yakin bir mahallesinde oturan ve hicretten kisa bir stire sonra Musltimanlar-
la tarafsizlik anlasmasi yapan Nadirogullarr'yla ilgilidir. Uhud savasina kadar
antlasmaya riayet eden bu Yahudi toplulugu, Uhud savasinda Misliimanla-
rin kismen zaafa ugradiklarinm goériince reisleri Ka'b b. Esrefi Mekke'ye gon-
derip Musliimanlar aleyhinde muisriklerle anlasma yapmislardi. Aym zaman-
da Hz. Peygamber (s.a.v)’e bir de suikast tesebbtistiinde bulunmuslardi. Bu
ihanetlerinin Musliimanlar tarafindan fark edilmesi tizerine kusatma altina
alindilar ve stirgtine mahktam olduFikih¢ilar yukarida gecen ayetteki “ibret
alin” ibaresini, kiyas i¢in bir delil saymaktadirlar. Ctinkti ibret kelimesi, ilgili
ayette ibret alin, ders ¢ikarin, diistintin, kafa yorun, mukayese edin, gibi ma-
nalara gelmektedir. Mufessirler de buradaki emri, kiyas*® anlaminda ve aymni

42 El-isfehani, age, s.542.

43 Bkz: Al-i Imran, 3/13; Yusuf, 12/111; Nahl, 16/66 ; Mitminun, 23/21 ; Nur, 24/44 ; Nazi'at,
79/26.

44 Satibi, Ebu Ishak, el-Muvéafakat, (Terc:Mehmet Erdogan), istanbul, 1993, IV, s.390.

45 Abdullah Acar, “Bir ictihad Kaynag: Olarak Kissalar”; Islam Hukuku Arastumalart Dergisi,
sy.9, 2007, s.97-152.

46 Ali imran, 3/13.

47 Hasr, 59/2.

48 Diyanet Isleri Bagskanhgi, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, (Haz: Hayrettin Karaman ve
Arkadaslan), Ankara, 2012., 1. Baski, I, s. 511-512.

49 Cassas,Ahmet b. Ali, Ahkamu’l-Kur’an, Beyrut, 1405, IV, s.49.



164 IsLAmi ILIMLER DERGisi

cins iki seyden hareketle bilinenden bilinmeyeni elde etme® veya 6gtit alma®!
seklinde tefsir etmektedirler.52

Yukanda zikredilen ayette, Yiice Allah bir hiyanet olayim1 ve buna bag-
lanan htkmu (verilen cezayil) acik bir 6rnek olarak gostermis, sonra akil ve
muhakeme sahiplerini bu konu tizerinde dtisiinmeye davet etmistir. Bu olay-
da Nadirogullarrnin mahkatm edilen davranisi, ahdi bozma ve antlasma yap-
tiklar1 Musliimanlar arkadan vurma cabasi icine girmeleridir. Herkesin bu
durumdan ibret almasi istenmektedir.53

Yukarida gecen ayetlerden de anlasilacag gibi ibret, bilinenden bilinme-
yene gecisi saglayan zihinsel bir ara¢ oldugu gibi, ayn1 zamanda “gézlem
yoluyla égrenme™nin etkili bir pratigini ifade etmektedir. Nitekim 6nemli
bir 6grenme kurami olan gézlem yoluyla 6grenme yaklasimina gore, insanlar
baz1 davramislarin sonuclarnm gozlemleyerek, kendileri bizzat s6z konusu so-
nucla muhatap olmadiklar1 halde, sonucu olumlu olan davranisi taklit edip
68renirlerken, sonucu olumlu olmayan davranisi ise taklit etmezler. Béylece
insanlar “model alarak” da yeni seyler 6grenebiliriler.>* Kissalarda, sonucu
olumlu veya olumsuz biten bir cok érnek olay anlatilmaktadir. Bunlarin hep-
si okuyucuya olumlu davranislar kazandirmaya matuftur.

Ozetle ibret, zihinsel anlamda yol kat’etmektir. Kur'an hem ge¢mis zaman-
larda yasanmuis olan kissalarn ve ntizul stirecinde vahyin ilk muhataplarinin
yasadiklar tecriibeleri ibret nazariyla ele almakta ve muhataplarindan olay-
larmm ve olanlarin araksmdaki hakikate dogru yol almalarin istemektedir:

“Yahut alti tistiine gelmis (ipissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi gérmedin mi?
O, “Allah, burayt dliimiinden sonra nast diriltecelk (acaba)?” demisti. Bunun {izeri-
ne, Allah onu éldiiriip ytizyu 6lit burakti, sonra diriltti ve ona sordu: “Ne kadar (6li1)
kkaldin?” O, “Bir giin veya bir giinden daha az kaldun” diye cevap verdi. Allah séyle
dedi: “Hayrr, yiiz sene kaldin. Béyle iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozul-
mamnus. Bir de esegine bak! (Béyle yapmamuz) seni insanlara ibret belgesi kilmamiz
icindir. (Esegin) kemikler(in)e de balk, nasi onlar bir araya getiriyor, sonra onlara
nast et giydiriyoruz?” Kendisine btitiin bunlar apagik belli olunca, séyle dedi: “Sim-
di, biliyorum ki; siiphesiz Allah’in giicit her seye haklkuwyla yeter.”®

“Gormityorlar mu ki, onlar her yu bir veya iki kere belaya ¢carptuiiyp imtihan ediliyor-
lar. Sonra ne tévbe ederler, ne de ibret alular.”®

“Biz de bugiin bedenini, arkkandan gelecelklere ibret olman icin, kurtaracagiz. Ciinkil
insanlardan bir¢cogu ayetlerimizden gergelkten habersizdir.”>”

50 Ibnwl-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi ilmi't- tefsir, Beyrut 1404, VIII, s. 206.

51 Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, 1979,VI, s. 4815.

52 Acar, age, s.105 vd.

53 DIB Tefsiri, V. s. 286-287.

54 Miunire Erden; Yasemin Akman, Egitim Psikolojisi, Arkadas Yayinlari, 17. Baski, Ankara,
2008, s.141-142.

55 Bakara, 2/259.

56 Tevbe, 9/126.

57 Yunus, 10/92.
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“Andolsun, Yusuf ve kardeslerinde (hakikati arayp) soranlar icin ibretler vardur.”>8

“Andolsun, Musa’yt da, “Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ucar ve onlara Allah’in
(gecmis milletleri cezalandudigy giinlerini hatulat” diye ayetlerimizle génderdik.
Stiphesiz bunda cok sabreden, ¢ok siikreden herkes icin ibretler vardur.”°

“Yurtlarinda dolasyp durduklar, kendilerinden éncelki nice nesilleri helak etmis ol-
mamuz, onlart dogru yola iletmedi mi? Siiphesiz bunda aku sahipleri icin ibretler
vardur.”%°

Ta’bir kavram da ayni kék harflerinden turetilen bir kelime olup, rtiya yo-
rumu anlamina gelmektedir. Rltyanin yorumu, gortilen zahiri durumdan ha-
reketle batini bir yorum yapmak yani gortilen seyin icytiziinti aciklamaktir.®!
Nitekim Yusuf kissasinda bu tabir anahtar bir kavram olarak kullanilmak-
tadir. Hz. Yusuf, kendi rtiyasinin tabirini babasina sordugu gibi, ilerleyen
zamanlarda zindandaki arkadaslarimin ve Misir Kiral'nin rtiyalarimi da
yorumlamistir.5?

Ta’bir kavraminin riya ile iliskilendirilen anlami, buradaki yorumun yu-
zeysel bir aciklama seklindeki te'vilden farkli oldugunu ihsas ettirmektedir.
Nitekim ta’bir kavrami, olaylarn i¢ yltiztinti anlamaya dénuk bir ¢cabayi, yii-
zeyden derine dogru dalisi, hakikatin 6zline varma gayretini ifade etmekte-
dir. Kuran'm ta’bir kavramina ytikledigi bu derinlikli manay1 Kur'an kis-
salar acisindan distndigimuizde, s6z konusu kissalarin okuyucularindan
naslil bir okuma beklendigini daha iyi anlamis oluruz. Nasil ki bize rtiyasini
anlatan bir kisi, rtiyada gerceklesen zahiri olaylarin imgeledigi hakikate dair
bizlerden bir seyler bekliyorsa, aym sekilde Kur'an’a serpistirilen kissalar da,
fark etmemiz ve ibret almamiz gereken bir takim hakikatlere isaret etmek-
tedir. Dolayisiyla kissadaki zahiri olaylara takilip kalmadan onlarin isaret
ettigi 6ze dogru derinlesmemiz gerekmektedir. ibret nazariyla bakilmayan bir
kissanin ta’bir edilmeyen bir rityadan hicbir farki olmaz. Aslinda bu yaklasim
olaylar1 ve meseleleri ytizeysel bir okumayla gecistirmek yerine, derinlikli bir
68renme cabasina isaret etmektedir.

Kur’an, aktarilan kissalarin neredeyse hepsinde ibret almaya o6zellikle
vurgu yapmaktadir. Bu vurgu bir anlamda kissalarin temel amacim da or-
taya koymaktadir. Zaten kissa kavramiyla ibret kavrami arasindaki anlam
iliskisine baktigimizda bu ortak amaci gorebiliriz. Kissa, iz stirmek, bir olayin
izinde gitmek anlamina gelirken, ibret kavrami ise zihinsel olarak bir olay-
dan yola ¢ikarak bir sonuca varmaktir. Bu semantik iliski kissayla ibret
arasindaki fonksiyonel iliskiye de oldukca denk gelmektedir. Dolay:-
siyla kissalardaki bu aracsal durumlara bunun 6tesinde bir anlam ytikleye-

58 Yusuf, 12/7.

59 Ibrahim, 14/5.

60 Ta-Ha, 20/128.

61 El-isfehani, age, s.542.
62 Bkz; Yusuf, 12/4,40,42.
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rek aracin amacin 6niine gecmesine miisaade etmemeliyiz. Ibret nazaryla
bakildig: taktirde kissa, zihinsel yolculugumuzda varmamiz gereken menzile
ulasmada verimli bir ara¢ gorevi ifa edecektir. Aksi halde araca takilip men-
zile varmaktan mahrum kalabiliriz.

Kissadan hidayete dogru gerceklesen yolculuk stirecleriyle ilgili olarak su
ana kadar tc¢ tane kavramin analizini yapmis olduk. Bunlar, hidayet, kissa
ve ibret kavramlardir. Aslinda bu kavramlarin her biri Kur'an'in hedefledi-
8i “hidayet tablosunun” birer asamasini olusturmaktadirlar. Bir ctimleyle
ozetlemek gerekirse, kissa hidayetin araci; ibret ise kissamin muhatabindan
ve hidayetin taliplisinden beklenen zihinsel ve duyussal davranislarin adidir.
Bu kavramsal ve fonksiyonel iliskiyi asagidaki sekilde formuillestirmek miim-
kundur:

HIDAYET

iIBRET

KISSA

ibret Kavramimi Besleyen Kavramlar

Kissalarin varlik amacini ifade eden anahtar kavram hi¢ stiphesiz ibret
kavramidir. Ancak bu temel amacla iliskili olarak birkac¢ tane kavram daha
dikkat cekmektedir. Bunlar ayet, hadis, mev’ize, zikir, mesel, selef ve nekal
seklinde siralamak mumkundur. Bu kavramlar, kissalarin amaclarini ifade
etmek icin en cok kullanilan kavramlardir. Bu kavramlarin yani sira bazi
kissalarda, adeta ideal bir kissa okumasinin nasil olmasi gerektigini belirten,
nazar, seyir, akil, g6z, kulak ve kalp gibi kavramlar da kullanilmaktadir. Sim-
di sirasiyla bu kavramlarin ibret ve hidayetle olan iliskisine bakalim.

Ayet Kavram

Bir konuyu veya bir fikri bir yere dayandirarak sabitlemek ve saglam-
lastirmak anlamindaki ‘te’eyye’ fiilinden turetilen® ayet kavrami, alamet,
isaret, ibret gibi anlamlarda da kullamilmaktadir. Ornegin, “Yusuf ve kar-
deslerinde sizler icin ayetler (ibretler) vardir.”* Buyrulmaktadir. Ayni kokten
taretilen ‘yatu’ kelimesi, gines 1smlarimm ifade etmek i¢cin kullanmilmakta-

63 Ibn. Manzir, age, XIV, s. 21-24.
64 Yusuf, 12/ 7.
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dir. Kur'an’da gecen, “Onlara afékta ayetlerimizi gosterecegiz.”®® seklindeki
ibarede ayet kelimesi, ytice Allah’'in vahdaniyetine delalet eden eserler anla-
minda kullamlmistir. 6 Kur’an ayetlerinin yol gosterici dzellikleri ve Kur'an'm
ortaya koydugu hakikatlere dayanaklik etmeleri, isim ve islev uyumu acisin-
dan manidardir.

Goruldugu gibi ayet, bir fikrin ispati, bir tezin guclendirilmesi i¢cin bir
dayanak islevi gordiiga gibi, aym1 zamanda muhatabimizi vardirmak iste-
digimiz zihinsel ve duyussal davranis degisikligine ulastiran bir arac¢ fonk-
siyonu da gormektedir. Ayetin, dayanak oldugu tezi ayakta tutacak sekilde
gucltu olmasi, hedef kitlenin ufkunu agmada gines 1sinlar gibi aydinlatici
olmasi ve muhataplarina baska delil aratmayacak yeterlilikte olmas1 gere-
kir. Okuyucusunu surekli olarak afaki ve enfiisi ayetler tizerinde diistiinmeye
tesvik eden Kur’an-1 Kerim, kissalar da ibret alinmasi gereken “ayetler” ola-
rak degerlendirmektedir. Bircok kissanin amacini ifade etmede ayet kavrami
kullanilmaktadir.®” Ornek olarak asagidaki ayetleri verebiliriz:

“Miusa kassaswinda da ibret vardwu. Hani biz onu acik bir delil ile Firavun’a génder-
mistik.” (Zariyat, 51/38)

“Biz de bugiin bedenini, arkkandan geleceklere ibret olman icin, kurtaracagiz. Ciinkil
insanlardan bircogu ayetlerimizden gercekten habersizdir.”(Yunus, 10/92)

“Andolsun, Musa'yt da, “Kavmini karanliklardan aydinliga cicar ve onlara Allah’in
(gecmis milletleri cezalandwudigy giinlerini hatirlat” diye ayetlerimizle génderdil.
Stiphesiz bunda cok sabreden, cok siikreden herkes icin ibretler varduwr.”(Ibrahim
14/5)

“Yurtlarinda dolasyp durduklari, kendilerinden 6nceki nice nesilleri helak etmis ol-
mamuz, onlart dogru yola iletmedi mi? Siiphesiz bunda aku sahipleri icin ibretler
vardw.”(Ta-Ha, 20/128)

“Onlar ise, “Ey Rabbimiz! Yolculugumuzun konalklart arasuu uzaklastu” dediler ve
kendilerine zulmettiler. Biz de onlart ibret kissalarina cevirdik ve kendilerini dar-
madagwn ettik. Stiphesiz ki bunda ¢cok sabreden, cok siikreden herkes icin ibretler
vardwr.”(Sebe’ 34/19)

Yukarndaki ayetlerde gecen “ibret” kavraminin orijinal metindeki kulla-
nimi “ayet” kavramiyla ifade edilmektedir. S6z konusu ayetlerde gorulecegi
gibi, anlatilan kissalara konu olan Peygamberler ve o6zellikle Peygamberle-
rin mesajina karsi olumsuz tavir takinanlarin yasadig stirecler okuyucunun
kendisinden ibret alacag birer eser olarak takdim edilmektedir. Birer érnek
olay olarak anlatilan kissalardaki karakterler, yansitilan diyaloglar, ortaya
konan tavirlar ve karsilasilan sonuclar, Kur'an'in muhataplarinda meydana
getirmek istedigi zihinsel ve duyussal degisimin birer dayanagi ve araci

65 Fussilet, 41/53.
66 Ibn. Manzar, age, XIV, s. 21-24; el-Isfehani, age,, s.101-102; Feyrtizabadi, age, s. 1135.
67 Mesela bkz;Bakara, 2/259;Ali imran, 3/13;ibrahim, 14/5.
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olmaktadir. Bu islevinden yola ¢ikarak, her kissay1 hidayet yoluna 1s1k tutan
bir “égretici ve pekistirici ayet” olarak degerlendirebiliriz.

Hadis Kavrami

Kur’an kissalarinin sunulus amaclarini ifade etmek icin kullanilan kav-
ramlardan biri de ‘hadis’ kavramidir. Guinliik dilde, meydana gelen herhan-
gi bir olay1 anlatmak i¢in ‘hadise’ kelimesini, bir olusu, yoktan var olusu,
yeniligi ve vakiay: ifade etmek icin ise ‘hudus’ kelimesini kullanirnz. Hadis
kavrami ise, bir seyle ilgili haberler; insana uykudayken veya uyanikken
ulasan vahiy ya da isitmeye dayali her tarlt haber icin kullanmilmaktadir.
Mesela, “Peygamber, eslerinden birine gizli bir s6z (hadis) séylemisti.” ®® aye-
tindeki “hadis” kavram bu anlamda kullanilmistir. % Benzer sekilde, “Rab-
binin nimetine gelince; iste onu anlat.”” ayetinde ‘haddis’ fiili, risalet gore-
viyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in muhataplarina iletmesi gereken husus-
lan onlara ulastirmasi anlaminda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “ Eger
dogru séyleyenler iseler, haydi onun gibi bir s6z getirsinler.””! ayetinde oldu-
gu gibi, getirilmesi istenen s6z ‘hadis’ olarak isimlendirilmektedir. Ayni kék
harflerinden turetilen ‘muhdesat’ kavram ise, aslinda bulunmadig: halde
sonradan uydurularak ilave edilen seyleri ifade etmek icin kullanilir.” Kis-
salarla ilgili bir cok ayette, s6z konusu olaylardan ‘hadis veya ehadis’ diye
bahsedilmektedir.”®

“

Sebe’ suresinde gecen “...Biz de onlart ibret alinacak kissalara cevirdik ve
kendilerini darmadagn ettik. Siiphesiz ki bunda ¢ok sabreden, cok siikreden
herkes icin ibretler vardwr.”” seklindeki ayette ‘ehdadis’ kelimesi, ‘ibret veri-
ci haberler’ seklinde tefsir edilmektedir.”® Bolca urtin veren bahcelere sahip
olan Sebe’ halkindan bahseden bu ayet ve éncesinde gecen ayetler, onlarin
kendilerine gelen peygamberin getirmis oldugu mesaja karsi duyarsiz kaldik-
larim1 ve bunun bir sonucu olarak da ekinlerini yok eden bir sel felaketine
maruz kaldiklarini anlatmaktadir. Béylece Sebe’ halkinin mahktm oldugu
durum, kendilerinden sonra gelen insanlarin aralarimda konusup durdugu
ve dilden dile dolasan ibretlik bir kissaya déntismuistur.

Sonuc itibariyle bu sunum sekli ve kullanilan ‘ehadis’ kelimesi, kissalarin
ibret amach anlatimlarina carpicit bir érnektir. Hadis kavraminin kissalarla
irtibathh kullanimi, onlarin egitim ve 6gretim sahasinda nasil kullanilabilece-
gine dair de bizlere ipuclar1 vermektedir.

68 Tahrim, 66/3.

69 Ibn Manzur, age, 11,s.131 -134.

70 Duha, 93/11.

71 Tur, 52/34.

72 ibn. Manzar, age, 11,s.131 -134; el-isfehani, age, s.222; Feyruizabadi, age, s. 153.

73 Bkz; Ta-Ha, 20/9; Mu'minun, 23/34;ez-Zariyat, 51/24; en-Naziat, 79/15; Buruc, 85/17.
74 Sebe’ 34/19.

75 el-isfehani, age, s.223.
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Zikir Kavrami

Zikir, bir seyi hafizada tutup onu hatirlamak, dillendirmek anlamlarin-
dadir. Nisyanin zit anlambsi olan zikir kavrami, hifzetmeye benzemekte-
dir. Ancak hifzetmek zihinde bulunan bilgiyi korumak ve muhafaza etmek
seklinde iken, zikir ise hafizadaki bilgiyi giin ylizine ¢cikarmayi, anmay1 ve
dillendirmeyi ifade etmektedir. Kalple zikir, bilginin hatirlanmas1 seklinde
gerceklesirken, dille zikir ise bilgiyi dile getirmekle gerceklesmektedir. Her
iki durumda da ya unutulan bir bilginin tazelenmesi ya da ashnda hafizada
korunan bir bilginin canliligim1 korumaya doéntk bir ¢aba s6z konusudur.
Aslinda her turla sozla ifadeye zikir denilebilir. Bir kisinin kendisinden iste-
nen siparisleri unutmamak icin parmaklarina ip baglanmasim ifade etmek
icin ‘istezlere er-Racule’ denilmektedir. Kur'an’daki “Onda olan zikredin” 7®
seklindeki ifadeyi Ebu ishak, “onda olamn tedrisini, egitim-6gretimini yapuuz”
seklinde tefsir etmistir. Bu anlamda bir seyi ezberlemeye doéntik calismaya
‘istizkar’ denilmektedir. Tezekkiir kavramui, bir seyi unuttuktan sonra tekrar
hatirlamak icin de kullanilmaktadir. Mesela Kur'an’da gecen, “Zindandaki
ki kisiden kurtulmus olani, nice zamandan sonra (Yusufu) hatuladt (vedde-
kera ba’de ummetin) ve, “Ben size onun yorumunu haber veririm, hemen beni
(zindana) goénderin” dedi.””” mealindeki ayette tezekkiir kavrami hatirlamak
seklinde tefsir edilmektedir.”®

Zikir kavraminin bu anlami ile bir konunun egitim égretimi arasinda
tam bir paralellik gortilmektedir. Zikir, bilgiyi hafizanin derinliklerinden ¢i-
karip kullanarak, onu dinamik bir yap1 haline getirmek ve kazanlmis bilgiyi
ve deneyimi unutmamak icin stirekli olarak islemektir. Bu, aslinda bir tar
bilgi gtincellemesidir. Papaganlar gibi bazi s6zleri anlamsiz bir sekilde tekrar-
lamaktan o6te, o sozlerin isaret ettifi anlam tizerinde derinlesmektir. Tedris
ve dgretim faaliyetleri, bu islemin en aktif yoludur. Dolayisiyla Ebu Ishak’m
Kur’an zikrini 6gretim ve tedrisatla tefsir etmesi oldukca énemli bir acikla-
madir. Kissalarla ilgili bir ¢cok ayette ‘zikir’ emir fiil kipinde kullamlarak, bu
kissalardan ibret almamiz istenmektedir.” Peygamberlerden ve degisik sah-
siyetlerden bahseden bu kissalarda ibret alinacak bircok érnek olay anlatil-
maktadir. Bu yasanmis tecrtibeler, Kur'an'm oénerdigi sekilde egitim amach
islenirse, din ve ahlak egitiminde etkin bir imkan elde edilmis olur.

Vaaz- Mev'ize Kavrami

Vaaz, nasihat ve uyar1 demektir. Insanlari, sevap ve cezanin kalple-
ri yumusatan etkisini kullanarak uyarmak,® birine bir isi yapmasi ya da

76 Bakara, 2/63.

77 Yusuf, 12/45.

78 ibn. Manzar, age, IV, s.308-309; el-isfehani, age, s.327.

79 Bkz; Had, 11/120; Meryem, 19/16, 41,51,54,56; Sad, 38/17,41,45,48; Enbiya, 21/84;Ahkaf,
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terk etmesi anlaminda emir vermek veya 6neride bulunmak bu kapsamda
degerlendirilebilir.8!

Vaazda korkuyla karisik uyarn vardir. Amac kalpleri yumusatarak hayn
hatirlatmaktir.®? Géruldiigia gibi bu kavramda duygu ve bilgi beraber isle-
mektedir. Kur'an-1 Kerim, vaazi hem kendi igeriginin genel niteligi olarak,
hem peygamberlerin bir gérevi olarak ve hem de bahsi gecen kissalarin bir
varlik sebebi olarak degerlendirmektedir. Bu hususlarin hepsiyle ilgili 6rnek
ayetler asagida sunulmustur:

“Stiphesiz siz, icinizden Cumartesi yasaguu cigneyenleri bilirsiniz. Biz onlara, “Asa-
guuc maymunlar olun” demistik. Biz bunu, hem onu gérenlere, hem de sonra gelecelk-
lere bir ibret ve Allahia karst gelmekten sakwinanlara da bir 6gtit kuddue. %3

“Bu (Kur’an), insanlar icin bir aciklama, Allah’a karst gelmelkten sakinanlar igin bir
hidayet ve bir 6gtittiir. "84

“Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir 6giit, kalplere bir sifa ve inananlar icin yol
gosterici bir rehber ve rahmet (olan Kur’an) geldi.”s®

“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayt, yakinlara yardim etmeyi emreder; hayasiz-
lgy, fenalie ve azginligt da yasalklar. O, distiniip tutasmniz diye size 6gtit veriyor. ™8

“Onlar, Allah'in kalplerindekini bildigi kimselerdir. Oyleyse onlara alduma. Onlara
6gtit ver ve onlara, kendileri hakkwinda etkili ve giizel s6z séyle.””

“(Ey Muhammed!) De ki: “Ben size ancak bir tek seyi, Allah icin ikiser ikiser, teker
teker kallap diistinmenizi 6giitlityorum. Arkadasuuz Muhammed’de cinnetten eser
yoktur. O siddetli bir azaptan 6nce sizin icin ancalk bir uyaricidur. "8

“(Ey Muhammed!) Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini pelistir-
digimiz her bir haberi sana aktaryoruz. Bunlarda, sana hak, mii’minlere de bir 6gtit
ve hatulatma gelmistir. ”°

“Musa icin, Tevrat levhalarinda her seye dair bir 6giit ve her seyin bir agiclamasuu
yazdik ve ona séyle dedik: “Simdi onlart kuvvetle tut, kavmine de emret. Onlart en
glizeliyle alsinlar (uygulaswnlar). Yakwinda size fasikclarnin yurdunu gésterecegim.”°

Yukarida siralanan ayet meallerinde gortilecegi gibi Kur’an, kissalarn da
birer 6gut araci (mev’ize) saymistir. Vaazin temel malzemesi olan kissalar da
bu amacla 6rtiisen bir yapiya sahiptirler. Ctinka kissalar, muhatabin aktif
bir 6grenme siirecine girmesini saglamasi ve yasanmis tecrtibelerin etkisiy-
le hedef kitlenin duyussal olarak degisime ikna olmasi agisindan etkili arac-

81 Feyruzabadi, age, s 475.
82 El-isfehani, age, s. 876.
83 Bakara, 2/65-66.
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87 Nisa 4/63.
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lardir. Ancak kissalar1 vaaz materyali olarak kullanan vaizlerin, Kur’anda
onlara ytiklenen anlam ve misyona uygun bir sekilde hareket etmeleri;
hikayelere dalmadan, cemaati, ¢ikarilmasi gereken “hisseye” yoneltmeleri
gerekmektedir.

Mesel Kavrami

Kissalarin amacini belirtmek icin kullanilan énemli bir kavram da ‘me-
sel’ kavramudir. Ibret alinacak yasantilara isaret eden bu kavram, okuyu-
cunun dikkatini, gecmiste yasanan hadiselerin tekerrtirii halinde, benzer
sonuclarin yasanabilecegine cekmektedir. Mesela, Hz. Musa (a.s)'1n davetine
kars1 cikan kavminin ugradigi kétti sonu anlatan, “Onlart, sonradan gelecek
inkarclara, gecmis bir ibret ve bir érnek kilduc. ™! seklindeki ayette ‘selef ve
‘mesel’ kavramlar1 kullanilmistir. Her iki kavram, kissalarin amacina ve bu
amaca uygun onemli bir 6zellige daha isaret etmektedir. Mesel kavraminin
anlamim tahlil ettigimizde bu 6zelligi daha iyi anlamis olacagiz.

M-s-1 kok harflerinden tiiretilen ve farkli anlamlarda kullamlan bu kavra-
min, bircok tuirevi bulunmaktadir. Tefsir usultiyle ilgili kaynaklarda ‘mesel’
veya ‘meseller’ denilince, gercekte vuku bulmayan ancak 6gtit, ibret, tesvik,
kastedilen mananin daha anlasilir bir hale getirilmesi ve mananin hissedilir
sekilde tasviri gibi amaclar icin Kur'an'in getirdigi misaller ve temsili kissa-
lar kastedilmektedir.?> Mesel ve temsil, aslinda ayni kokten gelir. Ancak her
temsil mesel degildir. Temsil sohret bulup yayginlasinca mesel olur.®® Mesel-
lerin kaynaklandig: olaylar ve kisiler gercek ve tarihi olabildigi gibi, kurgusal
da olabilmektedir. Hatta bazen s6z konusu olay teshis veya intak yoluyla
ifade edilen bir fabl bile olabilmektedir.®* Ancak Kur’an kissalarinda anlati-
lan olaylarin kurgusal olmayip, yasanmis hadiselerden mtitesekkil olduguna
dair kanaatimizi burada tekrar belirtmekte yarar gértiyoruz.

Ogretim Acisindan Temsili Dilin Giicii

Aslinda temsili ifadenin 6gretim acisindan temel amaci da bilinenden bi-
linmeyene, deneyim alanindan yola cikarak “analoji yéntemiyle” yeni bil-
gileri zihne yaklastirmaktir. Temsilin tesir gtictiyle ilgili olarak yapilan tahlil-
lerde bu y6ndeki vurgunun agirhgim gérmek mimkuindiir:

Temsilin manay1 somutlastirict ve yakinlastirici etkisinin yam sira bir de
muhatabini zihinsel ve duyussal olarak 68renme stirecine aktif bir sekilde
dahil etme 6zelligi vardir. Ctinkti herhangi bir temsille karsilasan kisi, kas-

91 Zuhruf, 43/56.

92 Bkz,es-Suyuti, Celalu’d-Din, el-itkan fi Ultmi’l Kur'an, Daru’l-Ulim’il insaniyye, Beyrut, 2.
Bask1,1993, II, s.1041vd.; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulil, Ankara, 1991,s. 174.

93 Kazvini, Hatib, Telhis, 1308 h., s. 128; Abdali, Serif, Mansur b. Avn, el-Emsal fi'l Kur’an,
Alem’ul- Marife, Cidde, 1985, s.42.

94 Ahmet Bulut, Arap Dili ve Edebiyatinda Emsal, ist. Univ. Ed. Fak. Dogu Dilleri ve Edebiyat-
lar1 Boltimii Ana Bilim Dali, (Basilmamus Doktora Tezi), istanbul, 1994, s.92. (Aktaran: Veli,
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tedilen muradi anlamak icin fikren harekete gecer. Boyle bir fikri hareket
ve istiyaktan sonra elde edilen bilgi kalic1 olur. Clircani’ye atfedilen bir ben-
zetmeye gore bu tiir manalar, sedefteki inciler gibidir. icini agmadan kendi-
ni gostermez.% Zira temsil, dakik ve rakik gizli makulatin perdesini acarak
onlan aciga cikarir. Boylece taminmadik seyler taninmis, gortilmedik seyler
gorilmiuis olur.%®

Kur’an’daki temsillere baktigimizda, her temsilin belirli bir htiktm ifa-
de ettigini, farkli anlama seviyelerine hitap edecek tarzda bir anlam zengin-
ligine sahip oldugunu ve gercek hayattan alinmms 6rneklerden olustugunu
goruriuz.?” Kur'an kissalar bu tiir érnek yasantilarin bolca islendigi en et-
kili materyallerdir. Basta peygamberler olmak tizere, onarlin davetine icabet
edenler, kars1 gelenler, olumlu ve olumsuz insan tipleri, degisik toplumsal
roller v.b. durumlar1 anlatan 6rnek yasantilar kissalarin i¢erigini olusturan
6nemli konulardir. Bu konularin islendigi kissalarda, siklikla bunlarin ibret
alinmas gereken birer mesel oldugu vurgulanmaktadir. Bu vurgu, kissayla
mesel arasindaki iliskinin en gtizel ifadesidir.

Emsal'ul-Kur'an’a ve kissalara ytiklenen bu fonksiyonun egitim ve 6gre-
tim ac¢isindan mutlaka degerlendirilmesi gerekmektedir. Ctinkti Kur’an’'da,
zihnimizle ulasilmas1 gereken hakikat arsindaki perdeyi kaldiran ara¢ bu
temsili dildir. Bu dilin yardimiyla Kur’an'in hedefledigi 6grenme alanlarmda
cok ciddi mesafeler alabiliriz. Ancak Kur'anin hedefledigi bu 6grenme ya-
santisnin gerceklesmesi icin, onun ayetlerine muhatap olanlarn akillarini
islevsel kilmalan ve taklitcilikten kurtulmalar1 gerekmektedir. Kissalardaki
sahis ismi, olay mahalli ve zamani v.s gibi detaylar1 dikkate almayan tislap,
okuyucuyu kissa kahramanlarim taklit etmekten kurtarip daha derinlikli
analizlere yoneltmektedir. Bu bakimdan temsili anlatim, insan aklinin daha
cok calismasini saglamis, adeta insani aklin1 kullanmaya zorlamistir.®® Diger
bir ifadeyle kissalara sirayet eden temsili anlatim, Kur'an'm temel yaklasim
olan aktif é6gretme yollarindan biridir.

Kissalardaki ibret boyutunu ifade eden ve yukarida tahlil etmeye calis-
t1ifimiz kavramlardan soyle bir genel sonuc¢ cikarlabilir: Kur'an'in hidayet
araci olan kissalar, icerik ve tislip bakimindan bu temel amaca uygun 6zel-
likleri haizdir. Kissalarin, ibret, ayet, hadis, mev’ize, misal gibi isimlerle ad-
landirilmasi ve yine kissalarin amacglarinin da bu kavramlarla ifadelendiril-
mesi s6z konusu 6zelliklerin isaretleridir. Kur’an kissalarimi inceledigimizde
‘tbret’ merkezli bu 6zellikleri rahathikla gorebiliriz. Kissalar, bu 6zellikleriyle
Kur’'an'in hedefledigi egitim ve 6gretimin gerceklesmesinde énemli araclar-
dir.

95 Sadi Eren, Kur'an’da Tesbih ve Temsiller, Isik Yay., 2. Baski, istanbul, 2002, s.41.

96 Elmall, Hamdi Yazir, age,l, s.244.
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98 Celal, Kirca, Kur'an’a Yonelisler, Fecr Yaymlar, Ankara, 2010,s.42.
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Egitim ve Ogretim Acisindan Kissalar ibretlik Kilan iki Onemli Ozellik

Kur’an kissalari, icerikleriyle ve sunulus bicimleriyle ibret alinmaya hazir
etkili 6grenme araclandir. Hatta bu 6zellikleriyle Kur'an'mm en etkili 6gretim
araclan olarak kabul edilmektedirler.®® Bu kissalara muhatap olan Kisile-
rin gerekli ibretleri alabilmesi icin hem bir takim donamimlara sahip olmasi
hem de aktif olarak baz etkinliklerde bulunmasi gerekir. ibret almaya davet
eden ayetlerde bunun icin gerekli olan donamima da isaret edilmektedir. Bu
konuyla ilgili olarak 6ne ¢ikan hususlan asagidaki gibi tasnif etmek mim-
ktundur.

1. Tecriibe: Egitimde tecrtibe (yasantiy), istendik davrams degisikliginin
gerceklesmesinin adeta olmazsa olmazidir. Egitim kavramiyla ilgili tamim-
larda tecriibe temel bir unsur olarak zikredilmektedir. Nitekim Turkiye'de
genel kabul gérmus bir tamima gore, “Egitim, bireyin davranisinda kendi ya-
santistyoluyla ve kasitli olarak istendik degisme meydana getirme stirecidir. "'
Egitim kavramiyla ilgili degisik tanimlarin analizini yapan Cemal Tosun'un
dikkat cektigi gibi, bu tamimda vurgulanan stire¢ boyutunun gerceklesme
sekli btiytik oranda kisinin kendi deneyimleri (tecriibe)’ne gore olacaktir.!°!
Ibret almay1 bir davranis degisikligi olarak degerlendirecek olursak, ayni ola-
ya muhatap olan farklh kisilerin bu olaydan ibret alma sekilleri ve élctileri
kendi deneyimlerine/egitimsel yasantilarina gore olacaktir. Egitim biliminde
yasanti, bireyin algilayarak ve dogrudan dogruya etkinlik géstererek edindigi
bilgi, tutum ve becerilerin bir hasilasi olarak degerlendirilmektedir.'*> Buna
gore kisiler egitim ortaminda bireysel deneyimleri 6l¢ctistinde davranms degi-
sikligi yasayacaklardir. Kur'an-1 Kerim’'de anlatilan kissalar bir yéntuiyle biz-
zat s6z konusu kissalarin kahramanlar i¢in diger yontiyle de bu kissalarn
okuyan kisiler icin “6zdesim kurabilecekleri” ibret verici olaylar icermek-
tedir. Ornek olarak asagidaki ayetlere bakabiliriz:

“Yahut altt iistiine gelmis (ypissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi gérmedin
mi? O, “Allah, burayt dliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?” demisti. Bunun
lizerine, Allah onu éldiiriip ytizyu 6lit burakti, sonra diriltti ve ona sordu: “Ne ka-
dar (6lit) kaldin?” O, “Bir giin veya bir giinden daha az kaldim” diye cevap verdi.
Allah séyle dedi: “Hayuwr, yiiz sene kaldin. Béyle iken yiyecegine ve icecegine
bak, heniiz bozulmanus. Bir de esegine bak! (Béyle yapmanuz) seni insanlara
ibret belgesi kilmamuz icindir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasu onlart bir araya
getiriyor, sonra onlara nasu et giydiriyoruz?” Kendisine biitiin bunlar apagtk belli
olunca, séyle dedi: “Simdi, biliyorum ki; siiphesiz Allah’in giicil her seye hakkwyla
yeter.”103

99 Bkz. El-Cemali, Muhammed Fadil, el-Felsefetu't-Terbiyetu fi'l Kur’an, Daru’l Kitab’il-Cedid,
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islami kaynaklara goére bu ayette bahsi gecen kasaba Beytiilmakdis, bu-
raya ugrayan kisi ise Yeremya b. Hilkiya veya Uzeyr b. Serhiya’dir. ibn Asur
bu kisinin, Israilogullar’na génderilen peygamberlerden Hezekiel oldugunu
kabul etmektedir. Rivayete gore Allah Teala, Hezekiel peygamberi vefatindan
yuzyll sonra diriltmis, ona 61t kemiklere nasil can verdigini, bozulmamis
yiyecek ve icecegini, kendine iade ettigi esegini gostermis ve btittin bunlarn
(peygamberine lutfettigi mucizeleri), éncelikle orada bulunanlara, sonra da
vahiy yoluyla bu bilgiye ulasan insanlara ibret kilmistir.!** Yukarida gecen
ayetin hemen ardindan gelen ayet ise, bizzat yaptiwrarak, yasataralk, sebep
ve sonucu deney halinde gostererek é6gretmenin bir 6rnegidir:

“Hani Ibrahim, “Rabbim! Bana éliileri nasu dirilttigini géster” demisti. (Allah ona)
“Inanmwor musun?” deyince, “Hayur (inandum) ancalk kalbimin tatmin olmast icin”
demisti. “Oyleyse, dért kcus tut. Onlart kendine alistir. Sonra onlart parcalayip her bir
parcasuu bir dagwn iizerine burak. Sonra da onlart cagw. Sana ucaralk gelirler. Bil ki,
stiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”%

Ogrenerek ve diisiinerek kesin bilgiye ulasmak “ilme’l-yakin”dir. Hz.
ibrahim’le Nemrud arasindaki tartismada bu yéntem gosterilmistir. Gére-
rek ve duyu organlariyla hissederek kesin bilgiye ulasmak ise “ayne’l-
yakin”dir. Hezekiel ve Uzeyir'le ilgili olayda bu yol gosterilmistir. Yaparalk,
yasayarak, deneyerek, olgunlasarak kesin bilgiye ulasmak “hakka’l-
yakin”dir. Hz. Ibrahim’in éldiirtip parcaladigl, sonra cagirinca dirilip gelen
kuslar hadisesi de hakka’l-yakin yoluyla kesin bilgiye ve inanca ulasmanin
érnegidir.’%¢ Boylece Hz. Ibrahim, éliimden sonra dirilisin nasil olacagim
bizzat “tecriibe ederek” 6grenmistir. Hz. Ibrahim’den binlerce yil sonra bu
kissaya muhatap olan Kisiler ise kissanin insani i¢ine alan, okuyucusuna 6z-
desim kurduran 6zelligi dolayisiyla zihinsel ve duygusal acidan aktif bir
6grenme yasantisi yasayacak ve hedeflenen davranis degisikliine muisait
hale gelebilecektir. Boylece kissanin temel amaci olan ibret ve kissadan hisse
alinmasi saglanmis olacaktir.

2. Gercgeklik: Kur'an kissalarinda ele alinan konular ve islenen temalar
hayatin icinden secilen unsurlardan olusmaktadir. Peygamberlere 6zel bazi
istisnai durumlar disinda islenen konularin tamami ve secilen karakterler
gundelik hayatimizda karsiliklarinmi bulabilecegimiz sekilde tanzim edilmistir.
Bu 6zellik, okuyucunun kissa ile kendi hayati ve gercekligi arasinda bir bag
kurmasina ve 6zdesim yoluyla etkili bir 6grenme stireci yasamasina imkan
saglamaktadir. Mesela, icinde hakikati arayip soranlar icin ibretler barmdi-
ran'” Yusuf kissasmdaki olaylar ve karakterler, insanin gercekligiyle kiyas-
ladigimizda onda insamn tekerriir eden hikayesinden baska bir sey goéreme-
yiz. Evlat sevgisi, kardesler arasmdaki kiskanclik, nefsin arzu ve istekleriyle

104 DIiB, Meal veTefsiri, C:1, s. 411-412.
105 Bakara, 2/260.

106 DIB, Meal veTefsiri, I, s. 413.

107 Yusuf, 12/7.
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imtihan, dedikodu, ihanet, sabir, vefa, hosgéri, sabirla gelen basar v.s. in-
sanin hayatta yasayabilecegi durumlar ve karsilasabilecegi sorunlar bir film
seridi gibi siralanmaktadir. Hayatin icinden secilen bu kesitler, Kur’an kis-
salarini ibretamiz kilan énemli 6zelliklerdir. Kur'an kissalarinda sunulan ve
okuyucuya birer rol model olarak takdim edilen “giizel érnekler”in yani
sira, tarihte yasamis “kétii model” sahsiyetlerin yasantilarindan 6rnekle-
rin verilmesi kissalarin 6greticiligini pekistirmektedir.'®® Dolayisiyla hayatin
icinden secilen yasantilar ve karakterlerden olusan kissalara muhatap olan
her kes kendine dair bir seyler bulabilmektedir. Boylece kisi kendi 6z irade-
siyle, zihinsel ve duyussal stirecleriyle istendik hedeflere yonelebilmektedir.

Kissalar1 temel amacia uygun sekilde sistematize eden Kur’an-1 Kerim,
muhataplarima 6énerdigi okuma bicimiyle de kissalarin bu 6gretimsel ama-
cindan maksimum dtizeyde nasil istifade edebilecegimizin yollarini bizlere
gostermektedir. Konuyla ilgili ayetlerde 6ne ¢cikan kavramlar okuyucuya ay-
dinlatici bilgiler sunmaktadir.

Kissalar1 Okuma Bicimiyle ilgili Kavramlar

Kur’an'in kissalarla ilgili olarak muhataplarindan istedigi okuma bicimi-
ne dair kullandig1 kavramlar, onun bu konudaki yaklasimini net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Asagida bu konuyla ilgili olarak éne cikan kavramlarin
analizi yapilacaktir.

Seyir Kavrama:

Hidayet yolunun bir izstiriimti olan kissamn bu 6zelliginden nasil yarar-
lanacagimizi gosteren kavramlarin basmda ‘seyir-siret’ kavrami gelmektedir.
Kur’an'm ve dolayisiyla Islam literattiriiniin anahtar kavramlar arasinda sa-
yilan bu kavram, kissa ile hisse arasmdaki baglantiy1 nasil kuracagimz ve
kissa yoluyla hidayete nasil varacagimizi goésteren bir kullanma kilavuzudur.
Baska bir ifadeyle Kissadan hidayete dogru yasanacak olan zihinsel ve du-
yussal yolculugun Kur'an’daki ifadesi ‘seyir’ fiiliyle anlatilmaktadir.

Seyir, bir seyin gidisi, izale olmas1 anlamindadir. Kafileye, bu gidiciligin-
den dolay1 ‘seyyare’ ismi de verilmektedir. Ayni kokten ttretilen ‘siret’ keli-
mesi ise, stinnet, yol, durum gibi anlamlara gelmektedir. Benzer anlamda,
bir s6zltin insanlar arsinda yayildigin1 anlatmak icin de ‘sare’ fiili kullanil-
maktadir. Ayrica bir cogunlugu, toplulugu anlatmak icin de ‘sair’ ifadesi
kullanilmaktadir.'%°

Ragib el-isfehani, “De ki: “Yeryiiziinde dolasin da suclularin sonunun nast
olduguna bir bakwn.”'1° mealindeki ayetin, fikri anlamdaki mesguliyet ve géz-
lem yapmaya tesvik seklinde de anlasilabilecegini belirtmektedir. Bu tefsire
dayanak olarak ise, veli kullar1 tamimlamak icin séylenen “onlarin bedenleri
108 Sengtl, age, s.321.

109 ibn. Manzur, age,IV,s.235-238.
110 Neml 27/69.
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yerytliziinde seyahat halindedir ve kalpleri melekiit aleminde cevelan halinde-
dir” s6ztinii sunmaktadir.!'!!

Desenli elbise icin ‘el-nuseyyer’ tabiri kullanildig: gibi, derinin soyulmasi
‘teyessera’ fiiliyle ifade edilmektedir.!!?2 Her iki kullamimda da bir dis etkenin
olusturdugu izden bahsedilebilir. Dolayisiyla burada ‘seyr’ fiilinin temel anla-
mu1 olan iz birakma ya da bir seyin izini stirme durumu séz konusudur. Insan
bazen maddi anlamda bir seyin izini stirer ve bu arayisi sonucunda bir sonu-
ca ulasir, bazen ise bu arayis zihinsel olarak gerceklesir ve sonunda insanda
bilissel ya da duyussal olarak bir etkilesim (iz) olusur. Egitim Bilimi'nde bu
stirecin ad1 6grenme yasantisidir.!'3

Seyir kavraminin ve tiirevlerinin yukarida verilen btittin anlamlarim birer
ogrenme yasantist olarak degerlendirmek mimkutndtr. Fiziksel anlamdaki
seyir, etkili bir 6grenme yolu olan “gezi- gézlem” metoduna isaret ederken;
zihinsel anlamdaki seyir ise, 6grencinin konu tizerinde aktif bir sekilde yo-
gunlasmasini saglayan her turlt bilissel faaliyete isaret etmektedir. Ayrica
bu kavramin karsiligi olarak kullanilan iz stirmek ifadesi, bir konudaki veri-
leri toplayarak onlarla belirli bir neticeye varmak seklindeki bilimsel cabaya
bir gonderme olarak degerlendirilebilir. Ge¢cmis kavimlerin izleri (kissalari)
fiilen ve zihinsel olarak iz stirmemizi ve hedeflenen istendik sonuclara ulas-
mamuizi (hidayet) saglayan etkili araclardir. Bu iz surtis, ‘turistik bir geziden’
farkli olarak bilin¢li, amach ve bir arayisin tetikledigi bir etkinligi ifade et-
mektedir. Ozetle dgrencinin biitiin duyu organlariyla katildigi bir 6grenme
yasantisinin adidir seyir.

Gecmis kavimlerin izleri tizerinde yuriatecegimiz seyri ‘turistilc’ olmaktan
kurtarmaya déntk olarak Kur’anin oénerdigi okuma bicimini 6zetleyecek
anahtar kavram ‘ibret’ kavramdir. Kissalarin amaclarim belirten ayetlerde,
kissa, seyir ve ibret kavramlari fonksiyonel bir iliski cercevesinde islenmekte-
dir. Bu isleyisi kissalarin amaclarin ortaya koyan ayetlerin cogunda gérmek
mumkuindir:

“Onu yine de yalanladilar. Biz de onu ve onunla beraber gemide bulunanlart kurtar-
dik ve onlar étekilerin yerine gecirdik. Ayetlerimizi yalanlayanlart da suda bogduk.
Bale, uyarilan (fakat séz anlamayan)larin sonu nasu oldu!”'14

“Hemen onlarn altiru tistiine getirdik. Uzerlerine de balcictan pisirilmis taslar yag-
durdik. Stiphesiz bunda diisiiniip gérebilen kimseler (miitevessimin) icin ibretler var-
dwr. O sehrin kalintilart hala mevcut olan bir yol tistiinde duruyor. Siiphesiz bunda
inananlar icin bir ibret vardur.”11®

111 El-isfehani, Mufredat, s. 432.

112 Feyruzabadi, Kamusu’'l Muhit, s. 372.

113 Ozcan Demirel, Ogretim lice ve Yoéntemleri-Ogretme Sanati, Pegem Akademi Yayinlari, 14.Bas-
ki, Akara,2009,s.10; Nurettin Fidan, ve Munire Erden, Egitime Giris, Alkim Yayinevi, Ankara,
ts, s.20-21.

114 Yunus, 10/73.

115 Hicr, 15/75-77.
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“Yerytiziinde gezip dolasmadilar nu ki, diisiinecek kalpleri, isitecek kulaklart olsun?
(Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gézler degil, gégiislerdeki kalpler
(kkalp gézleri) kér olur.”16

Yukarida gecen ayetlerde anlatilan kissalarla ilgili olarak okuyucuya bir
gorev ytlikleniyor. Uyarildigl halde bunu dikkate almayanlarin ugradig ibretlik
sona bakmamiz, yasananlar tizerinde diisuntip analiz yapmamiz; gozlerimizi,
kulaklarimizi ve kalbimizi bu amacla kullanmamiz istenmektedir. Aslinda bu
hususlar, Kur'an'in énerdigi kissalar1 okuma bicimini ifade eden ve ‘seyir’ kav-
raminda 6beklenen kavramsal cerceveyi olusturmaktadir. Seyir'i anahtar kav-
ram olarak degerlendirirsek, ayni ayetlerde gecen diger kavramlan da yardimeci
kavramlar olarak kabul etmemiz gerekir. {lgili ayetlere serpistirilen bu kavram-
lan da kisaca ele alirsak mesele daha iyi bir sekilde aciklia kavusacaktir.

Nazar Kavram

Nazar bir seyi gozle incelemek, muisahade etmek; bir seyi anlamak icin
onunla ilgilenmek, tizerinde dtistiinmek, arastirmak, bir konuyla ilgili fikir,
duistince, gibi anlamlara gelmektedir. Ornegin, “Hani, sizin icin denizi yarmus,
sizi kurtarmus, gézlerinizin éniinde Firavun ailesini suda bogmustulc.”'1” me-
alindeki ayette nazar kelimesi, Fira'vn ailesinin, bogulurken gézetlendigini
ifade etmektedir. Yine, “De ki: “Goklerde ve yerde neler var, bir baksaniza.
“Fakat ayetler ve uyardar inanmayan bir topluma hichbir fayda saglamaz.” '8
mealindeki ayette nazar fiili, derin diisiinme ve dikkatle bakma anlamin-
da kullamilmistir. Yaygin kullamimda bakis anlamina gelen nazar kavramu,
ozel olarak “basiret” anlaminda da kullamilmaktadir.!’® ‘En-nazretu kelimesi
ise birine yonelik ilgi, acima, sevgi ve sefkat duygusu demektir. Mesela K.
Kerim’de, “Onlar ebedi olarak lanet icinde kalurlar. Artuc ne kendilerinden azap
hafifletilir, ne de ytizlerine balkuu.”'?° seklindeki ifade, Yuice Allah’'in o kisilere
merhamet etmeyecegi, onlar1 6nemsemeyecegi ve ytizlerine bakmayacag sek-
linde tefsir edilmektedir. Aym kelime bir anlik bakis anlaminda da kullanil-
maktadir. Nazir kelimesi, bir seyin esi ve benzeri anlamina da gelmektedir.'?!

Ayn1 kokten tiiretilen manzara kelimesi ise, (Ttrkce’de kullamldig: gibi)
bir yerin manzarasi veya dismani v.s. gozetleme noktasi i¢in kullanilmakta-
dir. Ayrica bir yerin en yiiksek kismina ve kaleye ‘mendzir’ denilmektedir. iki
kisinin veya kitlenin kars1 karsiya gelmesi ‘tenazera’ fiiliyle; birini dikkatle
dinlemek ‘enzara’ fiiliyle ifade edilmektedir.!2?

Gozden gontile dogru ilerleyen bir bakisi anlatan nazar kavrami, somut
konu ve olaylar tizerinde gézlem yaparak; soyut konular tizerinde ise derin-

116 Hacc, 22/46.
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119 El-isfehani, age, s. 812.

120 Bakara 2/162.

121 Ibn. Manzur,age, V,s.218-220; Feyruzabadi, age, s. 436.
122 ibn. Manzur,age, V, s.215- 218; Feyruzabadi, age, s. 436.



178 IsLAmi ILIMLER DERGisi

likli diisiinerek bir bakis acis1 olusturma stireclerinin bir ifadesidir. Dola-
yisiyla nazari, somut anlamda gézlem yapmak seklinde, soyut anlamda ise
konu tizerinde yogunlasmak seklinde aciklamak miimktindtr. Her iki anla-
miyla nazar kavraminmin kapsaminda gerceklesen surecleri, “aktif 6grenme
yollar” olarak degerlendirebiliriz. Ctinkti deney ve gézlem seklindeki nesnel
etkinlikler ile zihinsel stireclere dayal soyut anlamdaki etkinliklerin hepsi
sonug itibariyle birer 6grenme yoludur. Kur’an- 1 Kerim’'de nazar ytizlerce
ayette, yukaridaki anlamlariyla emredilmektedir.!2?

Kur’an kissalari, isaret ettikleri gecmisin izlerine dair kalintilar tizerinde
yapilacak gozlemler ve kissalara konu olan olaylar tizerinde tefekktir acisindan
‘nazar’ kavrami cercevesindeki btittin stireclere uygun materyaller icermekte-
dir. Bu cercevede kissalarla ilgili ayetlerdeki ‘seyir’ kavramiyla baglantili ola-
rak en fazla kullanilan kavramlardan biri de ‘nazar’dir. Al-i imran suresinde
gecen, “Sizden énce(ki milletlerin basindan) nice olaylar gelip gecmistir. Yeryii-
ziinde gezin dolasin da yalanlayanlarin sonunun nasu oldugunu bir gériin. "2+
Tarzinda ifadeler iceren bir cok ayette, ‘seyir ve nazar’ surecleri birbirinin
mutemmim ctizi olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla egitim ve 6gretim
amaciyla kissalardan istifade etmek icin onlara ‘ibret nazart ile bakmay1 sag-
layacak bir okuma bicimi gelistirmeliyiz. Kur'an'in énerdigi bu okuma bi¢imi,
Egitim Bilimi'nde kullanilan ‘Gezi-Gézlem’ yontemiyle paralellik arzetmekte-
dir. Gozlem gezisi olarak da adlandirilan bu 6gretim yonteminde gercek ya-
samdaki olaylarm ve nesnelerin bir plan dahilinde izlenmesi esastir. Boylece
ogrenci yapay dinyadan gercek diinyaya adim atmis olur.!?® Hicr suresinde
gecen “Hemen onlarin altuu tistiine getirdik. Uzerlerine de balciktan pisirilmis
taslar yagdudik. Stiphesiz bunda diistiniip gérebilen kimseler (miitevessimin)
icin ibretler vardir. O sehrin kalintilart hala mevcut olan bir yol iistiinde duruyor.
Stiphesiz bunda inananlar i¢in bir ibret vardur.”'?° mealindaki ayette kissas1 an-
latilan toplumun kalintilarimin bizzat yerinde gézlenip incelenmesi 6nerilmek-
tedir. Aslinda bu 6neriyi Kur'an'in genel yaklasimmda gérmek mumkuiindur.

Tevessiim Kavrami

‘v-s-m’ fiili, yanik ya da daglama izi, kisiyi icinde bulundugu topluluktan
farkl kilan ayirt edici isaret, ilkbaharda topraga dustip topragin yesermesine
yol acan yagmurun yagis1 (Ctinkt bu yagmur sayesinde kupkuru durumdaki
toprak, bitki orttistiyle renklenip sekillenmektedir), bir kiside herhangi bir
ozelligin ya da davranis biciminin izlerini anlatmak icin kullamilmaktadir.'?”
‘Tevesseme’ fiili ayrica bir seyi tahayytil etmek ve incelemek anlaminda da

123 Ornek olarak bkz; A'raf, 7/185; Yusuf, 12/109; Hasr, 59/18; Kaf, 60/6; Abese, 80/24;Tarik,
86/5;
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125 Gulnur Erciyes, “Ogretim Yontem ve Teknikleri”, Pegem Yaymlari, 5. Baski, Ankara, 2010,
5.302.

126 Hicr, 15/75-77.
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kullamilmaktadir. Yapragindan boya turetilen bitkiye de ‘el-vesmetu’ denil-
mektedir. 28

Aymi kok harflerinden turetilen ‘el-vesmu’ kelimesi, tesir anlaminda; ‘es-
simetu’ ise eser anlamindadir. Sonug¢ olarak, bir seyi, herhangi bir isaretle
belirgin hale getirdigimizde, bu durumu anlatmak icin bu fiilin degisik ttirev-
leri kullanilmaktadir.!2?

Kur'an’da kissalarin amaclarin ifade etmek icin tevesstim kavraminin
kullamilmis olmasi, muhataplarin zihinlerinde ve duygularinda gerceklesme-
si hedeflenen kalict izli degisimin nasil olmasi gerektigine isaret etmekte-
dir. Nitekim Hicr suresinde gecen su ayette bu husus net bir sekilde vurgu-
lanmaktadir: “Hemen onlarn altuu iistiine getirdik. Uzerlerine de balguctan
pisirilmis taslar yagdudik. Stiphesiz bunda diisiiniip gérebilen kimseler (mii-
tevessimin) icin ibretler vardu. O sehrin kalintdart hala mevcut olan bir yol
tistiinde duruyor. Siiphesiz bunda inananlar i¢in bir ibret vardur.”13°

Bu ayette, ‘miitevessim’ ifadesi, ibret alan, arif olan, 6gtt alan kisiler anla-
minda kullamilmistir. Nitekim s6z konusu ayetten bir 6nceki ayette helak edi-
len LGt kavminden bahsedilmekte ve onlarin ibretlik sonlar: tasvir edilmekte-
dir. Zaten ticaretle mesgul olan Mekkeliler, Suriye boélgesine dogru yaptiklari
seyahatlerde Lat kavminin Filistin’deki Sodom kentinden artakalan izlerini
gortiyorlard1.'! M. Esed’in ifadesine gore, Amerikan Dogu Arastirmalar1 Oku-
lu (New Haven, Connecticut) tarafindan yayimlanan hava fotograflar, Kuzey-
dogusunda Sodom ve Gomore bulunan Oliideniz’in kiyisi izleyerek Suriye’ye
dogru uzanan Kuzey Hicaz'daki bu yolun varligi dogrulanmaktadir.!'*? Dolay1-
siyla bu yolu kullanan kisiler, miitevessim bir bakis acisina sahip olurlarsa
“yoldali isaretlerden” almalar gereken ibreti alirlar. Sonug olarak kissalarla
amaclanan hedeflerin gerceklesmesinde okuyucunun yaklasimi belirleyici
bir etken olarak degerlendirilebilir.

Ozetle Kur'an, daglamanin ciltte olusturdugu iz gibi, hayvam stri i¢cinde
belirginlestiren isaret gibi ve yagmurla canlanip yeseren bitkilerin toprag: kap-
lamasi gibi, kendi 6gretilerine muhatap olan kisilerde kalict izli bir davranis
degisikligi hedeflemektedir. Konuyla ilgili olarak yukarida gecen ayetlerde, he-
deflenen bu degisikligin sekli ‘v-s-m’ fiili ve tuirevleriyle ortaya konmaktadir.

Sual- Sail Kavrami

‘Se’ele’ fiili, bir seyi istemek, dilenmek, bir konuda haber edinme istegi gibi
anlamlara gelmektedir. ‘Sudl’ ise, istenen sey anlamindadir. Yiice Allah'in

128 Feyruzabadi, age, s. 1052.
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Hz. Musa'ya hitaben: “Ey Musa,istedigin (su’leke) sana verildi”**® seklindeki
hitabinda oldugu gibi.!'3*

Bu fiilin degisik ttirevleri ytizden fazla ayette gecmektedir. inang, ibadet ve
muamelatla ilgili bir cok konu ‘sual’ kavraminin kullanimiyla soru formun-
da ele alinmaktadir. Konularin bu sekilde ele alinmasi muhatabi zihinsel
olarak daha aktif kilmakta ve onu 68renmeye karsi giidtlemektedir. Sualin
anahtar kavrami olan “nasiu?” kelimesi insan1 derin diistinmeye ve tefekktire
ybnelten; gerek marifet, gerek olaylarn kavrama kapasitesi acisindan donuk
bir ifade olan “ne?” sorusundan daha etkilidir. “Nasu?” sorusu akhn tasav-
vurlarini yeniden sekillendirirken insanda bulunan btuitiin duyular harekete
gecirmektedir. '%°

Bu kavram, Kur’an kissalarinin amagclarin ifade etmede de kullanmilmakta-
dir. Mesela Yusuf suresinde gecen “Andolsun, Yiusuf ve kardeslerinde (hakikati
arayip) soranlar icin ibretler vardur.”'%¢ Mealindeki ayette, kissadaki ibretlik du-
rumlardan gerekli dersleri ¢cikarmak icin muhataplarin “sailin/ (hakikati ara-
yip) soran” bir yaklasima sahip olmasimin gerekliligi vurgulanmaktadir. Yuka-
nda isaret edildigi gibi, dilenen fakir Kkisinin ‘sail’ kavramiyla tanimlanmasi,
Kur'an'm énemli bir bilgi kaynag1 olan kissalardan ne sekilde bilgi devsirme-
miz gerektigine dair énemli bir isarettir. Dilencinin hissettigi ihtiya¢c duygusu
ve bu ihtiyacim karsilamak icin yuriattiga israrh takip, bir ilim talebesinde
olmasi gereken tutumlar icin gtizel 6rneklerdir. Aslinda ‘sail’ kavraminin kis-
sanm amaci icin ifade ettigi mana yukanda gecen seyir, nazar ve tevesstim
kavramlanyla bir btittinltik arz etmektedir. Boylece kissadan hidayete giden
yolun temel taslarini ana hatlariyla ortaya koydugumuzu séyleyebiliriz. Otaya
cikan tabloyu ise asagidaki sekille somutlastirmak mimkundur:

IBRET

NAZARIYLA

‘ ‘ OKUMA
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Goruldugu gibi kissalarin sahip oldugu 6zellikler ve Kur'an'in énerdigi
okuma bic¢cimi temel amac¢ olan hidayete vardiracak sekilde dizayn edilmistir.

Sonuc

Sonuc olarak sunu soyleyebiliriz ki; Kur'an'in en etkili anlatim araci olan
kissalari, Kur'an'in varolus sebebi cercevesinde okumak ve degerlendirmek
gerekmektedir. Bu bakis acisina gore Kur’an'in temel amaci hidayettir. Kis-
salar ise, bu hedefin gerceklesmesinin en etkili araclaridir. Kissalarin ibret
merkezli yapisi, onlar1 bu ama¢ konusunda islevsel kilmaktadir.

Kur'an'in kissalarla ilgili olarak énerdigi seyir, nazar, tevesstim ve sual
kavramlariyla ifade edilen okuma bicimi ise kissadan hidayete gecisi sagla-
yan tamamlayict unsurlardir. Kur’an kissalarimin sahip oldugu tarihi, edebi,
uslabi v.s. buittin 6zellikleri yukarida ifade edilen ana hedefe etkin bir sekilde
varmamizl saglayan araclardir. Kissalarin icerik ve tislap 6zelliklerinden ve
Kur’an’daki kullanim seklinden egitim-6gretim acisindan alinabilecek énemli
dersler vardir. Ozellikle “aktif bir din ve ahlak egitimi” icin kissalari bu
ozelliklerinden yararlanmak miuimktindir. Bu konuda yapilabilecekleri ana
hatlanyla 6zetlemekte fayda vardir.

Her seyden 6nce kissalari, Kur'an’'in onlara ytikledigi amag¢ ve misyon ¢er-
cevesinde ele almayi ve yine Kur’'an'in 6énerdigi bicimde okumay1 temel amac
olarak belirlemeliyiz.

Kur’an kissalar'na, muharref kitaplarin ihtiva ettigi kissalardaki mantik-
la yaklasmak onlarin isaret ettigi ‘hidayet’ hedefine varmamiz engelleyen
bir okuma bi¢imi olacaktir. Dolayisiyla kissalar1 Kur'an merkezli ele almak
vazgecilmez kriter olmalidir. Bu bakis acis1 68reticiye ve 6g8renciye ufuk agici
imkanlar sunacaktir.

Din ve ahlak egitiminde islenecek olan bir ¢ok konuya uygun icerige sahip
olan Kur’an kissalarini, bu alanda birer ‘6gretim materyali’ olarak kullana-
biliriz. Kissalarin icerigiyle 68renciyi aktif bir sekilde bulusturabilmemiz hu-
susunda onlarn tsldbundan ve Kur'an’daki isleyisinden istifade edebiliriz.
Kur'an'in kissalar1 kullanma bicimi ve onlara ytikledigi misyondan egitimci-
lerin alabilecegi bir ¢cok ders vardir.

Yediden yetmise her seviyedeki insanin hisse almasima musait yapidaki
kissalar icerik ve uslap bakimindan 6grencinin ‘aktif katilimina’ dayal
6grenme stireclerinin olusturulmasma, 6grencide olusturulmak istenen ust
duizey zihinsel performansin islevsel olmasina aracilik edebilecek 6zelliklere
sahiptir.

Kur'an'im mantigina ve isleyisine uygun bir sekilde kissalarla 6grenciyi
muhatap kilabilen bir 6gretmenin hedefledigi zihinsel ve duyussal amacglarn
gerceklestirme imkani oldukca yuiksek olacaktir.
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Din egitiminin ‘6zel 6gretim yéntemlerinde’ ve ‘materyal gelistirme’ calisma-
larinda kissalarin 6gretici 6zelliklerinden yararlanmak mtimkindir. Ctinki
kissalarn icerigi ve sunulus bicimi 6rnek olay, tartisma, soru cevap, drama,
buldurma, problem ¢6zme v.b bircok 6gretim yéntemine uygun oldugu gibi,
materyal gelistirmek acisindan da oldukca zengin bir kaynaktir.

Ozetle kissa, Kur'an'm mantigia uygun bir sekilde okunup islendigi tak-
dirde hedefe kilitleyen ve bilgiye etkin sekilde ulasmamiz saglayan bir iz stir-
me araci olacaktir.
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FAHREDDIN ER-RAZI BAGLAMINDA DiL, ANLAM
VE Dis DUNyA ILiskisINE DAirR BiR DENEME

Sadik KILIC®

OZET

’

Oteden beri en ilging arastrma alanlarindan birisini daima ‘dil’, ‘konusma
ve ‘ifade etme, adlandirma ve anlamlandirma yetisi’ olusturmustur. Aras-
tirmanin odaginda ise hep ‘dilin kékeni ve mense’i’, ‘dilin zuhuru’; ‘dillerin
cesitliligi’, insan ve evrenin varlhig1 karsisinda ‘dilin gticti, yeri ve énemi’;
en onemlisi de ‘s6z-anlam, tesmiye-esya/ nesneler iliskisi’ vb. bashklar
yer almaktadir.

Bu calismada da biz, Fahreddin er-Razi ekseninde, genelde ‘dil’ ve ‘dil-
ler’, 6zeldeyse Kur'an dili olan Arapc¢a baglaminda dil yetisinin varolugsal
mense’i, dillerin gelismesi, varligin ifade araci olarak dilin 6nemi, soyut
kavramlar ile dis diinya ve nesneler alemi karsisinda dildeki degiskenlik
gibi hususlari ele almaya calisacagiz..

Anahtar sozciikler: Dil yetisi, adlandirmanin 6znelligi veya nesnelligi, di-
lin mense’i, insanin seckinligi ve dil, dilin zuhuru, varolusun ifsasi, dilin
ogretilisi, anlamda ve dilde sonsuzluk..

AN ESSAY WITH REGARD TO RELATIONSHIP OF LANGUAGE, MEAN-
ING, AND OUTER WORLD IN THE CONTEXT OF FAHREDDIN ER-RAZI

ABSTRACT

For a long time, “Language”, “speech” and “ability of expression, naming,
and explanation” is always the most interesting one of the research areas.
All the time “origin and root of language”, “arising of language”, “variety
of language”, “power, position, and important of language” in relation to
existence of human and universe, most importantly (statement-meaning,
naming-stuff) object relation, etc. take part in the focus of the research.

In this study, context of Fahreddin er-Razi, we try to discuss some mat-
ters like “language” and “languages” generally and existence origin of the
language ability, advance of languages, important of language as a means
of expression of existence, variability of language in relation to abstract
terms and objects kingdom particularly.

Key words: Language ability, subjectivitiy and objectivity of naming, ori-
gin of language, excellence of human and language, arising of language,
revelation of existence, teaching of language, eternity in meaning.

Sunus

Fahreddin er-Razi'nin tefsirine yapmis oldugu mukaddime, 6teden beri
cogu miifessirin tefsirinde mtisahede ettigimiz bir uygulamanin yinelenisidir.
Bildigimiz tizere, her mufessir, bir yandan kendi tefsirinin hususiyetlerini
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vurgulamak ve okuyucuya 6z bilgiler sunmak, diger yandan da tefsir tarihi-
nin ve ‘ulimu’t-tefsirin 6nemli bahisleri hakkinda kendi gorts acisim akset-
tirmek tUizere, tefsirinin girisinde, mukaddime/giris yerine gecen genisce bir
yer tahsis eder. Bu konuda verilebilecek pek cok 6rnek icinden biz, mesela
Taberi tefsirinin mukaddimesini, Alusi tefsirinin mukaddimesini; yenilerden
ibn Astr'un, son derece sistemli bir sekilde kaleme alinmis olup on kiisur
bolimden olusan, mukaddimelerini hatirlanabiliriz.

Hic kuskusuz, Razi de bu gelenegi izlemis; genis oylumu icinde sunacagi
tefsirinin temel kurucu unsurlari, dilsel dayanaklar1 mesabesindeki kimi hu-
suslart mukaddimede ele almis ve incelemistir.

Gorebildigimiz kadariyla, temel paradigmasi ‘dil-anlam’ muinasebeti, bu
munasebetin tesekkiiliinde dis alemin; teknik tabiriyle, lafiz ve metin dist un-
surlarn yadsmnamaz tesirine vurgu yapmak olan bir anlayisla, Razi, 6zellikle
Kur’an Arapc¢asinin tekevviin streci ile dilin btinyesinde meknuz olan anlam
olusumu, anlamin ¢ogalmasi, vb. imkanlara dikkat cekmistir. En dikkat ce-
kici 6zelliklerinden olmak tizere, Arap dilinin/yani temel metin olan Kur’an
metninin doku ve yap1 malzemesini teskil eden Arapcanin kendisindeki dela-
let, isaret, tazammun vb. seklindeki anlam cogaltma yetisine dikkat cekilmis;
hususiyle de Arapcadaki ‘kiiciik tiretim’ (‘Istikdlk-1 sagir) ile ‘biiytik tiiretim’
(‘Istikak- kebir) imkanma ézel vurgu yapilmistir.

Sunum ve o6rneklemelerinden de anladigimiz kadariyla Razi, ‘dil-nesne-
olgu-dis alem? butunltigtine, yani ‘zihinsel kurgusal alan/objektif etkileyici
diinya’ tekabtiltine isaret etmek tizere, dildeki her bir fiilin s6zel, dolayisiyla
anlamsal cogalma potansiyelini belirtmis; ortaya ¢ikan her bir formun ‘ger-
ceklik alani’'nda hangi anlami gosterdigine isaret etmis; boéylece dilin, varolu-
su da isaretleyen varligin evi/ varligin kodlanip simgesel anlama kavustugu
yuvasl olduguna guticlti ve sistemli bir imada bulunmustur. Nitekim Witt-
genstein, “Dilimin suvurlar, diinyamun suurlaruu gésterir” derken, Heidegger
de, “Dil, varlik evimdir’ dememis miydi?!.. Modern dil-anlam-olgu teorileri ile
kosutlugu acisindan bakildiginda, ‘dil-varlik-anlam’ érgtistine bu perspektif-
ten bakis bir anakronizm olmayacak, tam aksine Razi’deki dilsel, varolussal
ve felsefi sezginin guictiyle, yakiciligiyla ac¢iklanabilecek bir keyfiyettir.

Biz bu hususu 6zellikle, su iki konuyu isleyen satirlarda acikca gérmek-
teyiz: Bunlardan birincisi, olgular ve degisimler karsisinda dildeki potansi-
yel ifade kudretinin kendisini nasil a¢iga vurdugunu; bir anlamda, her biri
farkli bir gerceklik alanim1 ve durumunu gostermek tizere, nasil cogaldigini
konu edinen ve bunu irdeleyen ‘istilkak-t kebir bahsinin islendigi satirlar...
Uctincti Fashin birinci kitabinin birinci babinda, Halil b. Ahmed’in de 6n-
ceden gosterdigi lizere, bir kelime ya da bir fiildeki harflerin sistemli ve
ritmik bir sekilde yer degistirmesiyle bambagska form ve delaletlerin ortaya
cikmasini dillendiren ‘istikcale-t kebir’, Razi tarafindan su sozctiklerle tanim-
lanmaktadir: “Bilyiik istikak, bir kelimenin, [sayis1 degisik olan] harflerden
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terekkiip ettiginde, zorunlu olarak bir takum degismeleri kabul eder/uygun
hale gelmesidir.”*

‘Gosterilen’/’signifiénin cokluguna paralel olarak dilsel/simgesel ifade ve
aciklama gictintin de buna mukabelede bulunmasi, ya da forma bagh olarak
‘semiosis’in de ¢ogalmasi seklinde nitelenebilecek olan istikak imkanlarindan
‘Ictictide istikalkd, Razi'ye gore daha alisildik bir durum iken, ‘bilytik istikalc ise,
tam aksine zordur!.. Razi bu zorlugu soyle dile getirmektedir:

“Biiytik istikal uygulamalesa, gercelkcten zordur; hatta, biiyiik istikakt uygulamal,
sadece ii¢ harfli kelimelerde miimkiin gibidir; zira ti¢ harfli kelimelerde meydana
gelebilecelk degisikliklerin/varyasyonlarin sayist altuyr gecmez. Dért ve bes harfli
Icelimelere gelince, bunlarda yapuabilecek degisikler gercekten coktur. Ne var ki,
olusturulacalk bu terkip ve degisik formlarin bircogunun anlamu yoktur (mithmel)”?

yani bu lisani soyutlama, var olanlar (Onta) alaninda bir tekabtilii olmayan
salt zihinsel ve kurgusal bir etkinlik olarak kalir. Ne var ki, Razi'yle birlikte
biz de diyebiliriz ki, ‘btiytik istikak’ islemi neticesinde ortaya cikacak olan bu
sozciik kaliplari/dilsel formlar simdilik bir olguya/bir ‘signifié’ye tekabtil etme-
mektedirler; bu [ise], hicbir zaman tekabtil etmeyecekleri anlamina gelmez!..

el-Cabirinin belirttigi tizere, orijinini Halil b. Ahmed’de bulan bu y6n-
temle, lafizlara, ‘zihni mtimktn varliklar olarak bakilmasinin temeli atilmis’
olmaktadir. Ctinki boéylece, bu salt kurgusal/mucerret kelimeler, her ne ka-
dar anlamlarn olmasa da, bir tir varhiga sahipmis gibi degerlendirilirler.. Bu
sebeple de baz: dilbilimcilerin kelam" yani s6zi1, séyle tamimladiklarini gorii-
riuz: Soz (kelam), ‘birbirinden ayrilabilir, isitilen harflerden olusan sistemli bir
biitiindiir. Bu tanimda, s6zin bir mana icermesi ya da insanlarin topluca
onu ayni anlamda kullanma konusundaki uzlasimi (muvada’a) sart1 kosul-
mamis, aksine soz, kullarulmayan ve kullarulan seklinde ikiye ayrilmistir.Bu
nedenle de, mithmel kelimeyi, ‘bir manayi ifade etmek tizere konulmamis olsa
bile, s6z’ niteliginde gérmuslerdir.

Bunun anlam ise, Arapcada, lafzin daha baslangictan beri, ‘mana’dan
mustakil, 6zel bir varliginin bulundugu kabultudur?

Daha sonra Razi, Kur’an dili Arapcasimin bu istidadina guicla bir atif ol-
mak tizere, ¢~ J-SK-L-M); J-5-3 (Q-W-L); 5 - 'C— J (L-G-W) ve o=,
(‘A-R-B) kelimelerinde istikak-1 kebir uygulamasi yapar; gerceklik alemiyle
arasinda tekabuliyet bulunan bir takim érnekler sunar.*

Diger yandan, Tefsir-i Kebirde, bilgide gailik (el-kasdu, teleoloji) mesele-

IA

sine deginilerek, Arapcadan olusmus dilsel bir doku olarak Kur'an’m varhk

1 Razi, Fahreddin, et-Tefsiru'l-Kebir, Tahran, ts., I/13-14.

2  Razi, et-Tefsir, 1/14.

3 Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltirriiniin Akl Yapist, Kitabevi, cev. Burhan Koéroglu-Hasan
Hacak-Ekrem Demirli, istanbul-1999, s. 54.

4 Razi, et-Tefsir, I/14-17; ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu'l-Fevaid, Misir, 1. bsk., 1327/ 1909,
s. 221-222.
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ve bilgi paradigmasinda sonsuz derecedeki bilginin biricik nihai gayesinin,
insam Allah’a, en Yuce Hakikat'e ulastirmak olduguna isaret edilir!.. Ya da
soyle soylenebilir: indirgemeci bir sekilde, dért kutsal kitaptan Kur'an’a,
Kur’an’dan Fatiha Suresine, Fatiha Suresinden Besmele’ye, Besmele’den de
‘ba’ harfine indirgenmis, onda kristalize olmus bilimlerin nihai gayesi, insan,
oyalayic1 ve saptirici tikel bilgilerin 6tesinde, tikellerin de sahibi olan Tiimel
Hakikat'e, yani Allah’a ulastirmaktir...

Razi, Allah odakl bu teleolojik bakis acisini, ‘denildi ki..” kaydiyla gelen su
pasaj lizerine bina etmektedir:

Butin ilimler, dort kutsal kitapta toplanmustu; bu dort kitabin ilmi de Kur’an-i
Kerim'dedir. Kur’an'in ilmi Fatiha Suresinde; Fatiha'min ilmi de ‘Bismillahirrah-
manirrahim’ séziinde; bu besmelenin ilmi de ‘Bismillah’ séziindeki ‘ba’” harfindedir’.
Ben de derim ki, bu dogrudur; zira biitiin ilimlerin gayesi kulu Rabbwina ulastumalc-
tir. Iste bu ‘ba’ harfi de ‘ilsak ba’sidur ki bu, kulu Rabbina baglar. Bu ise, gayelerin
en yticesidir.’

Burada Razinin, bu sdylemden yola ¢ikarak vurguladigr hakikat, ttim
ilimlerin nihai ereginin, ontolojik varlik piramidinin zirvesinde olan Allah’a
ulastirmak oldugu; olgusal cokluklarina karsin, bilimlerin ilahi bir ereksel-
ligin (teleoloji) kurucu, insa edici unsurlarim1 meydana getirdigi anlayisidir.
Cuinkt, piramidal varlik ve bilgi (episteme) yapilanmasinda nihai amagc, her
bir bilgi Gizerinden tanri’ya, Onun askin mahiyeti (ipséité théologique) hak-
kinda bir ipucuna ulasabilmektir. Bu paradigmaya goére Askin ve Nihai Haki-
kat olan Tanrr'ya bizi géttirmesi beklenen her bir olgu/alg1; Kur'an'in 6zgiin
adlandirmasiyla ‘ayet’, seffaftir; birincil siradaki gorsel ve objektif anlaminin
otesinde, orada olmayan ve deruni bir tist anlamla yukltidar. Bunlar, ken-
dinde sahip oldugu smurli, géreli anlamin 6tesinde, sezgisel bir yolla Miuteal
Varlik’a gobndermede bulunan, tanrisal varhk mertebesini imleyen isaretler
konumundadirlar.. Nasr'in sézctikleriyle belirtmek gerekirse, onlar birer Ves-
tige Dei: Tannsal iz/isaretdirler..

Razi'nin Kur’an ile olgular/durumlar/ytiksek anlam mertebeleri arasmn-
da bir tekabiiliyet olusturmak icin dile béylesine ytiksek bir islev/misyon
yukleme gayreti, onun, Kuran dilinin, bizim zihin imkanlarimiz1 varolusun/
varligin en ytiksek mertebelerine tasima, buna delalet ve isarette bulunma
istidadina olan inanci sebebiyle olsa gerektir.

Razi'nin, kendisinden yola c¢ikarak, btittin ilimlerin nihai gayesinin Allah’a
ulastirmak oldugu neticesine vardigi ve ‘Denildi kil..” kaydiyla aktardig ifade-
ye ve ondan istidlalde bulunma bi¢imine yakindan baktigimizda ise, her seye
karsin, su za'f noktasimin dikkatimizi ¢ektigini gorurtiz:

Razi'nin bu pasajdan yapmis oldugu teleolojik ¢cikarsamasi, .53l Y ——

= 4)l ifadesindeki ‘b@ harfinin ‘ilsalc yani ‘temesstik ettirmelkc/ iyice tutturmak

5 et-Tefsir, 1/99.
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ve yapistumalk, baglamalk’ anlami ifade ettigi kabultine dayanmaktadir. Oysa
bizzat Razimin de belirttigi gibi, lafizlarin/6zellikle harflerin delaletlerinin
kati olmayip zanni oldugunun da bir géstergesi olmak tizere, burada yer alan
‘ba@ harfi hakkinda pek cok degerlendirme s6z konusu olabilmektedir. Razi
ise, kendi butiuncul varolus ve bilgi paradigmasina uygun bir sekilde, bu
harfin ‘ilsak’ (& L=} ) anlamin benimsemistir. Ve bunu da, “(...) Biitiin ilimle-
rin gayest, kulu Rabbtvna ulastumaltir.. Séyle ki: Buradaki ‘ba’ harfi de ‘ilsak
basvdur ki bu, kulu Rabbina baglar. Bu ise gayelerin en yticesidir’® aciklama-
siyla temellendirmistir. Razi, bu tercihinin nahve dayanan gerekcesini ise,
el-Mahsul'de, “Biz, ‘b& harfi, ‘ketebtu bi’l-qalemi: kalem ile yazdim; merartu
bi-Zeydin: Zeyd’'e ugradim’ séziinde oldugu gibi, [ba harf-i cerri gelmeden]
dogrudan mefal almayan bir fiilin basina geldigi vakit ancak ‘ilsak’ mana-
s1 ifade ettigi hususunda icma etmisizdir” aciklamasiyla ortaya koymustur?.
Razi tarafindan yapilan bu ac¢iklama, Zemahserinin, “Bismillah ile baslama-
muis olan her é6nemli is, neticesizdir, bereketsizdir!"® hadisi baglaminda yapmis
oldugu su gerekcelendirme ile bir benzerlik icinde goértilmektedir: “Mumin,
Allah’'in adi ile baslanilmadikc¢a yaptig1 isin dinde makbul ve stinnet tizere
gerceklesmis olmayacagina; bunun yapilmanus bir fiil gibi kalacagina inan-
dig1 icin, yazma isinin kalemle yapilmasi gibi, onun fiili de ‘Bismillah’ ile ya-
pilmis/gerceklesmis bir is olarak degerlendirildi.”®

Et-Tefsiru'l-Kebirdeki bu mutalaaya deginen el-Fenari de, ayni paralelde,
buradaki ‘b&’ harfinin ‘ilsak’ icin oldugunu belirttikten sonra, ‘isti'aze’deki ‘ba’
ile ‘besmele’deki ‘ba’ arasinda bir fark oldugunu belirtir ve der ki: “(...) Ctinku
‘isti’aze: siginma talebi’, diismanlarin kahrolmasini talep etmektir; kahhariyetin
menbai ise, ilahi zatin Celal ve Azametidir; ‘besmele’ ise, kulun nefsinin Ytice
Allah’a ulasma arzusudur; bu ise cemal sifatlarina dair bir husustur..”!°

Lafizlarin anlamlarindaki bu zannilik sebebiyle Razi, ‘b& harfine ytkle-
nebilecek pek cok anlamdan ‘ilsak’ delaletini secerken, buna mukabil, me-
sela Razi’den ¢okc¢a yararlandigini bildigimiz el-Alusi, ‘ba’ harfinin ‘istiéne:
kendisi vasitasiyla yardim talep etme, yardim ve himayesine siginma, meded
U avn isteme’ gibi bir manaya delalet etmesinin daha yakin ve evla, hatta
muhakkak ve kesin oldugunu belirtir! Gerekcesini ise soyle serimler: “Ctin-
ki ‘ba’ harfinin ‘istiane’ anlamina geldigini kabul etmemiz halinde, bundan
anlasilacak edeb ve itaat hissi ile aciga vurulacak kulluk manasi, ‘ba’ harfi-
nin ‘teberritk ve musahabe’ manalarn ifade etmesi sikki da dahil, diger hicbir
yaklasimda s6z konusu olmayacak denli daha gticltidtir, daha fazladir! Son-
ra, ‘ba’ harfinin ‘istidne’ anlamini ifade ettigini benimsememiz halinde, her
seyden 6nce kuldan [hakiki SK] kudret ve fiili nefyetmeye; kullarin kudret ve

et-Tefsir, 1/99.

Razi, el-Mahsil fi Ilmi Usuli’'l-Fuch, Muessesetu'r-Risale, ts., 1/379, 380.

A el e Ty JIL g3 ol Js

ez-Zemahseri, el-Kessdaf, 1/5; krs. Et-Tabersi, Mecma’'u'l-Beyan, 1. bsk., Tahran, 1400/1986, 1/92.
0 el-Fenari, Semseddin, ‘Aynu’l-A’yan, Rifat bey Matbaasi, Asitane, 1325/1907, s. 99.
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fiillerinin bagimsiz bir tesirinin bulundugu diistincesini benimsememeye bir
ima ve telmihte bulunulmus olur ki, bu bir bakima, ‘rahmet kapistu acmalk
istemelc ve ‘La havle ve la kuvvete illa billdh hazinesini’ elde etmek demektir.
Sonra boyle bir yaklasim, Fatiha suresindeki ,.»ii 365 ifadesiyle de daha
s1ki bir mtinasebet ve alaka icinde bulunmaktadir; 6te irandan bu mana, ilk
vahiy esnasmda, Hz. Peygambernn “Ben okuyamam seklindeki s6ztine
cevap olarak gelmis olan, u.k> <5-U‘ vy 5 (,..NL, i ).al Yaratan Rabbi'nin adindan
istimdad ederek/yardim alarak oku!.. ” (Alak, 1) ifadesinde de en miikemmel
ve kusursuz bir sekilde belirlenmis ve taayytun etmis gibidir..”!!

Alusi, kendi bakis acgis1 baglaminda, d,b ¥ r..,JL l f! ifadesinde ‘ba’ harfinin
‘elif harfinden sonra geliyor olusundan onto-teolojik bir ¢ikarsamada da bu-
lunarak, elif harfinin Hak Teala'nin varligina isaret oldugunu belirtirken, bu-
nun pesinden ‘ba’ harfiyle ilgili sdyle bir vurgulama yapar: “ ‘B& harfi de,
‘olus’ (el-kevn) noktasmin aciga cikardif: (izhar) Sifatullaha [Allah'in sifatla-
rina] bir isarettir.. Bunun icindir ki, arif-i billah olan Sibli'ye, ‘Sen Sibli’sin...’
denildigi zaman o, ‘Ben, ‘ba’mun altindalki noktayim!” cevabini vermistir’'2.

Mugni sahibi Ibn Hisam da, ‘b&@ harf-i cerrinin anlamlarm serdettigi sa-
tirlarinda, ‘Besmele’deki ‘ba’ harfinin ‘isti’ane: yardim talep etme’ anlaminda
oldugu, zira bir isin en miikkemmel bicimde ancak Allah'in yardimi sayesinde
gerceklesecegi, seklindeki gortisti aktarir’3

Bu demektir ki, ‘Besmele’deki bu ‘ba’ harfine ytiklenebilecek anlamlara
gore baska degerlendirmeler de yapilabilecektir; Razi de, kendi ontolojik ve
epistemolojik paradigmasina uygun buldugu icin, ‘ba’ harfinin ‘ilsak’, yani
tutturmak ve ltizam/simsiki sarilma anlamina delalet sikkini tercih etmis-
tir. Su halde Razi, az lafizdan cok manalar elde etmenin yollarindan birisi
olarak Arapc¢a’daki ‘istikak-1 kebir’ ile ‘istikak-1 sagir’ imkanlarinin yam sira;
durumlara ve bakis acilarina gore degisip, zanni/o6rtiik, yan anlamlara da ge-
lebilen lafizlarin bu potansiyelinden yararlanmaya da isarette bulunmustur.

I- Nesnel dlem- dilsel simge denlligi

Razi, genelde varolus ve var olanin (onta) anlamlandirilmasinda, onun
varolus acikligina cikabilmesinde (alétheia) dil fenomeninin énemine isaret
etmek; daha 6zeldeyse Kuran dilinin sistematigine dikkat ¢cekmek tizere, is-
tikak (étymology, dérivation) hususiyetinin yaninda, yine o, tam bir anlam-
olgu tekabuliyeti, dildeki ahenk ve nizama etkin bir gbnderme olan ctimle-

11 el-Alusi, Ruhu'l-Meani, Beyrut, ts., 1/47.

12 el-Alusi, 1/51. Arapcadaki edatlar konusunda yaptig1 calismada Dr. Nasrullah Hacimuifttioglu
ise su ozlu agiklamalar1 yapmaktadir: S1beveyh bu harf [ba’] i¢in baska mana kabul etme-
mistir. ‘<’ bu manaya [ilsig manasina SK] hakikaten veya imecazen delalet eder. (...)[Yine
SK] fistizner manasmda kullanilir. Bu mana, lalet1 isimlerine dahil olan ‘~'nin manasidir.

dL &8 @ Kalem ile yazdim misalinde goriildiigii gibi. Besmeledeki ‘w’'min bu manaya geldigi
séylenir. Irbilitye gore, yardimin sadece Allahitan talep edilebilecegi gerekgesiyle, il Eus ‘deki
‘~’ sebebiyet manasinda kullanilabilir» (Bazt Ahkam Ayetlerinin Tefsirinde ve Fichi mezheplerin
Olusmaswnda Arap Dili Edatlaruun Yeri ve Rolii, Basilmamis Calisma, Erzurum, 1996, s. 59)
13 ibn Hisam, Mugni'l-Lebib ‘an Kutubi'l-E’arib, ts., 1/101-107.
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deki Gi¢ unsurun (fail, meful, muzéafun ileyh) simgesel olarak isaretlenmesi-
nin (el-hareketu) arkasmda yatan olgusal sebebe de, kendi perspektifinden
dikkat ceker. Bu hususa tahsis ettigi Otuzuncu Mesele’de, Arapcada failin
merfa (ref), mefultin mansab (nasb) ve muzafun ileyhin mecrar (cerr) olmasi-
nin sebeplerini, ‘olgu, durum ve islevsellik-hareke/simge’ baglaminda birkac
bakimdan ele alarak aciklar.

a) Buna gore denilebilir ki, fail tektir, mefal ise coktur. Zira fiil bir, iki,
uc. ilh. mefal alir; bunun yaninda mefalun leh, zarf-1 zaman, zarf-1 mekan,
mefal-i mutlak ve hal gibi bir takim yan unsurlar1 da alabilmektedir. Mefaller
cogalinca da, onlar icin, harekelerin en hafifi/kolay1 olan nasb hali tercih
edilmistir. Fail ise tek olunca, onun icin de harekelerin en agiri/zoru olan
ref /merfaluk hali secilmistir. Boylece say1 bakimindan séz konusu olan ¢ok-
luk ve fazlalik, deger ve nitelik bakimindan tsttnlik [fail olus] haline denk
duruma gelir de, bdylece [anlamsal agirhikla bicimsel dagilimda] denge, itidal
meydana gelmis olur.

b) Var olanlarin konumlar1 (meratib) tictir: a) Etki eder, etkilenmez.. En
gucliisti budur ki, bu da failin stattistidur. b) Etkilenir, etki etmez. Bu ise en
zayif olamidir ki, mefaltin derecesidir. ¢) Bir ydnden etkileyen, bir yénden de
etkilenen.. Ki bu, var olanlarin orta mertebede olanidir. Bu, muzafun iley-
hin/isim tamlamasi derecesidir. Aynen bunun gibi harekeler de ti¢ tanedir.
En giiclisti damme, en zayifi fetha, orta mertebede olam da kesredir. Nahiv-
ciler de, her tart (nev’) kendi benzerine katmislar; sonuc olarak, hareketlerin
en kuvvetlisi olan refi, varlik kisimlarinin en kuvvetlisi olan faile; harekelerin
en zayifi olan fethayi, varlik kisimlarinin en zayifi olan meftale; harekelerin
orta mertebesi olan cerri de varlik kisimlarinin orta mertebesinde bulunan
muzafun ileyhe vermislerdir..

c) Bu izah sekline goreyse, fail mefalden 6nce gelir, ctinku fiil failsiz ola-
maz; halbuki meftlstiz olabilir. O sebeple fail, nefes kuvvetli iken telaffuz
edilir. Bundan 6ttirti Araplarin, harekelerin en agirni/telaffuzu en zor alan
harekeyi (ref hali) nefesin gticlti oldugu sirada vermeleri; en hafif harekeyi/
fethay1 da failden sonra telaffuz edilen lafza vermeleri gerekmistir'4..

Gorulilyor ki Razi, anlam ve onun géstergesi olan simgelerle; nesnelerin
objektif/dis alemdeki stattileri veya zihinsel siralanislar ve ihraz ettikleri de-
gerler arasinda tam bir mutabakat bulundugunu; béylece, zihinsel algilayis
ve sistematigin dis alemin bir yansimasi oldugunu; bu nedenle, zihinsel alg1
ve onun sembolik kodlanisi olan dilden varolusa geri dontulebilecegini; var
olmayi gerektirme bakimindan dilsel simge/anlam ile nesnel alan arasinda
bir mittekabil, ‘ayru anda varolus’ (coexistance) hali bulundugunu belirtmis;
bir anlamda, dilin, varlifin yuvasi/evi oldugu diistincesine -anakronik de
olsa- kuvvetli bir gopndermede bulunmustur.

14 et-Tefsir, I/53; yine bkz. ibn Cinni, el-Hasdus, el-Mektebetu’l-Ilmiyye, ts. /49 vd.



192 IsLAmi ILIMLER DERGisi

II- Lafizlarin manalara delalet keyfiyeti..

Bir -nesneye ya da herhangi bir manaya delalet eden, ona génderimde bu-
lunan; telaffuz edildiginde veya bir simge vasitasiyla cagristirildiginda o nes-
neyi/objeyi/manayi zihnimize getiren (imagination, tasavvur), bir lafizla onun
medlulti ve gosterileni (signifié) arasindaki alakamin bulunup bulunmadigy;
bulunuyorsa bunun zorunlu (tevkif) ya da bir vadi'/mustalih’in tercihine
bitisik olup olmadig1 konusunun kadim Yunan filozoflarinca da tartisilmis
oldugu goériulmektedir.

Kaynaklarda yer aldigina gore, dil ile ilgili pek cok kuramin yani basinda,
“ozellikle Yunan felsefesi caginda mantikla ilgili olarak, dilde logos (kelam)
ile epos (lafiz)un ayirt edilmesi, Herakleitos ile Parmenidas arasinda tartisma
konusu olmus, Sokrates ile Sofist’ler zamaninda dilin physei (dogal) m1 yoksa
nomo (kanuna bagh)mi oldugu sorunu ortaya cikmis, bu sorun Siipheciler
(Skeptikos) zamaninda physei (dogal) thesei (konulmus, saymaca) seklini al-
mis, ayn1 konu Stoacilar zamaninda analogia-anomalia tartismasina cevril-
mistir. Analoji taraflis1 olan Iskenderiye okuluna gore, dil mantik tizerine
kurulmus olup dtizenlidir, esya ile adlari, diistince ile anlatim, fikir ile sekil
arasinda bir andirma, uygu ve bakisim vardir. Anomaliyi savunan Stoa’cilar
ise, dil yapisinin diizensiz ve anormal oldugunu, esya ile adlar, fikir ile anla-
tim arasmda dogal bir uygu bulunmadigini ve dilde mantik aramanin man-
tiksizlik olacagini ileri stirmuslerdir”!®

Mesela, Eski Yunanda, isimle miisemma arasinda dogrudan/zorunlu bir
munasebet yoktur diyenlerden olan Hermogenes, Platon'un Kratylos Diyalo-
gunda bu gortistint soyle dile getirmektedir: Adlarin dogrulugunun bir anlas-
ma, bir uzlasmadan baska bir sey olmadigina inanmaktan kendimi alamadim.
Bir nesneye verilen ad, dogru addir bence; eski ad birakilarak, yerine baska bir
ad konsa, yenisi eskisinden daha az dogru degildir... Ctinkti doga, hicbir obje-
ye, sirf ona 6zgii olan bir ad vermez. Ad, konusmay ve kullanmay1 aliskanhk
haline getirmis olanlarin adet ve geleneginden gelen bir seydir bu'e.

Bu aciklamasiyla Hermogenes, adlarin, nesne ya da miisemmada zorunlu
olarak bulunan bir nedene dayanmaksizin, tam aksine salt uzlasmadan (isti-
lah) kaynaklanmis oldugunu ortaya koymaya calismaktadir.

Buna mukabil, Hermogenes’in bu a¢iklamasini dogru bulmayan Sokrates’e
goreyse, “nesnelerin, bizden bagimsiz ve bizim sebep olmadigimiz, kendileri-
ne ait sabit bir gercegi vardir. Bizim dusledigimiz gibi, [keyfi olarak SK] bir
yandan 6bur yana uzanarak degismezler; tersine, kendi baslarina ve doganin
zorla kabul ettirdigi kendi gercekliklerine bagl olarak, bulunurlar..”'”. Bir
baska ifadeyle, Sokrates’e gore “Konustugumuz dil, biz dogmadan 6nce zi-

15 Dilacar, Agop, Dil, Diller ve Dilcilik, T.D.K. Yaymlari, Ankara, 1968, s. 8.

16 Platon, Kratylos, Diyaloglar I'in icinde, ist. 1998, s. 195'ten naklen Capak, Ibrahim, “Sokra-
tes ve Gazali'ye Gore Dil'in Mensei”, Dini Arastumalar, cilt: 6, s. 66

17 Capak, “a.g.mak”., s. 67.
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hinlerimize yerlesmistir. (...) Sokrates konuyla ilgili s6yle der: “Dogru adlari,
ebedi ve mutlak olanin niteliklerinde bulma olasiigimiz cok fazladir (...).”.
Sokrates’in var sayimina goére, ad koyucu baslangicta her bir nesne i¢in harf-
ler ve hecelerle bir ad ortaya cikarmis ve bu adlar kullanarak, dilde geri ka-
lanlar icin, taklit yoluyla bilesik adlar yapmistir”'8. Bu bakis acisina gore “ilk
adlar... mimetik [6yktilenme ve taklitle ilgili bir SK] stirec ile olusturulmustur
(...) Bir kez ilk adlar yerlestiginde kelime hazinesi, ilk anlamlaria gore onlar-
dan bilesik adlar yapmak suretiyle genisletilir”®.

Yani, “Aristo kelimelerin kaynaginin ‘tabiat’ mi, ‘insan yapist’ m1 oldugu
uizerinde kisa ve kesin konusmus, sozlerin veya sdylenen kelimelerin ruhtaki
intibalarin sembolil ve isareti oldugunu, yaz1 ve s6ztin buitiin insanlar ara-
sinda aynt olmadigim ve fakat etraftaki varliklarin ve bunlarin zihindeki in-
tibalarinin aynt oldugunu, seslerin ve isaretlerin kendiliklerinden bir anlama
gelmedigini, insanlarin, seslerin bir seyi temsil etmesine karar vermedikce
kelimenin meydana gelmeyecegini, bu nedenle de kelimelerin insanlar ara-
sindaki bir anlasmadan dogdugunu, yani ‘dogal’ olmadigim séylemistir”°.

Bu demektir ki kelimelerle varliklar/sozctiklerle nesneler arasinda, varhik-
larin niteliklerine uygun zorunlu bir bag, bir ses iliskisinden s6z edilemez?!.
Aymni sekilde, ¢cogunluk ulema (cumhur) nezdinde, manaya delalet edecek laf-
zin olusturulmasinda/vad’ dogrudan lafiz-anlam miinasebeti sart ve zorunlu
gorulmemis ise de??, toplumsal bir uzlasim ve tetabuk olan muvada’a, ken-
disinden s6z edilen seyin (el-mtisemma), ruhta ve zihinde meydana getirdigi
izlenimden, onun yansimasi olan bir alg1 ve tasavvur biciminden de mutlak
anlamda uzak ve bagimsiz degildir! Bir bakima ‘seyin’, ‘milsemmanin ruh-
taki, zihindeki tasavvur ve idrak edilis tarzimin sessel bir yansimasi gibidir.

Insan zihni ve muhayyilesinin ad koyma ve béylece sey’i varlik katego-
risine katma yetisine de taalluk eden bu noktada sunu belirtmek gerekir
ki, lafizla (signifiant), onun gostergesi, medlult (signifié, mitsemuma) arasin-
da, ‘baskasinin degil ama o lafzin o sey icin vad’ olunmasim iktiza eden bir
munasebetin, karinenin bulunmasi gerektigi hususu, ‘nesne-anlam’ alakasi
baglaminda dikkat ceken bir keyfiyettir.

III- Nesneden ad’a-ad’dan nesneye dogru c¢ift yénlit bir hareket (mi?)

Anlamsal ya da sessel herhangi bir karine ya da illet/hikmet s6z konusu
olmaksizin, ‘adlandirmayr’ (tesmiye) mutlak rastlanti ve keyfilige havale et-

18 Platon, Kratylos, Diyaloglar I'in icinde, Is. 1998, s. 244’den naklen Capak, “a.g.mak.”, s. 67.

19 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, Dil Bilimi Diisiiniinde Dénitm Noktalart 1 Socrates’ten Saussure’e
Bati Gelenegi (Cev. Eser E. Taylan ve Cem Taylan, Ankara, 2002, s. 10’dan naklen Capak,
“a.g. mak”., s. 66).

20 Perek, F.Z., Eski Cagda Dilbilgisi Arastimalari, Gramerin Dogusu, 1961, Istanbul, s. 15'den
naklen Ctindioglu, Dticane, Anlamun Buharlasmast, Tibyan yayinlari, istanbul, 1995, s. 114.

21 Aksan, Dogan, Anlam Bilimi ve Tiirk Anlambilimi, 1987, Ankara, s. 21-22’den naklen Cundi-
oglu, Anlarmun Buharlasmast, s. 114.

22 Ebu’l-Beka, el-Killiyyat, Muessesetur-Risale, 2. bsk., 14032/2011, s. 788.
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meyen bu yaklasima gore, lafizlarin 6teki manaya degil de bu beriki manaya
delalet etmesi icin, bir tahsis edici ve secici bir seyin bulunmasi gerekir. Ctin-
ki1, nesneye/miisemmaya nispetle biittin manalar muhassisa/tahsis eden,
secen, adlandiran 6zneye esit uzaklhktadir. O bdyle bir durumda, bir sey/
nesne hakkinda, o anlamlardan birisini secerken, digerlerini ise birakmistir.

Sahanin uzmanlari, hangi mananin hangi nesneye verilecegini belirleye-
nin (el-muhassis), o belirleyici (el-vadt) oldugu; 6tekini degil de bu berikini
ad olarak koymasimin ise, bu yéndeki irade oldugunu benimsemislerdir. Nes-
neleri adlandirma (el-vad’) iradesine sahip olan, yani el-vadt’ ise, Eg’ariyye’ye
gore Yiice Allah olup, esyaya dair lafizlar1 O vad’ etmis; ya vahiy yoluyla ya
da bir kimsede yahut bir toplulukta zorunlu bir bilgi yaratarak 6gretmek su-
retiyle, kullarim1 da bu lafizlara muttali kilmistir?®. Lafzin manasina delaleti
de objektif ve nesnel ilgilere dayanmayip ‘vadt ‘m bir dahli ve gerekcesi ile
oldugundan, lafzin onu telaffuz edene delaleti gibi, zorunlu ve yadsimamaz
degildir. Sayet Oyle olsaydi, toplumlarin degismesine karsin dillerin degisme-
mesi; delilin medlalden ayrilmasmin imkansizlig1 gibi nedenlerle, herkesin
her [ismin] manasim anlamasi gerekirdi..?*. Ne var ki vakia boyle degil..

Merhum Subhi Salih de bu konuya temas ettigi satirlarmda, lafiz ile medlalt
arasmda bulunan tabil miinasebetin/alakanmin mevcudiyetine kadim alimlerin
de, giiclu bir bicimde dikkat ¢ekmis olduklarim séyle dile getirir: “Bu kiymetli
noktayl, ulema ve bilginler toplulugu benimseyip almislar ve onun sahih oldu-
gunu kabul etmislerdir”?. Konunun atesli savunucularindan olan Abbad b. Sti-
leyman da, ad koyan kimseyi, ‘nesneye/sey’e, éteki ismi degil de bu beriki ismi
koymaya sevk eden ve zorlayan saikin, lafiz ile onun medlulti arasmnda mevcut
olan zorunlu bir miinasebet oldugu géristnii benimser ve der ki: “Aksi halde,
belli bir adin yine belli bir seye ad olarak secilmesi, nedensiz ve ilgisiz bir tercih
(tercih bila miireccih) olurdu..”?¢. Abbad’a gore bu mtinasebet ve ilgi, biz onu his-
setmesek ya da anlayamasak da, hep vardir ve bulunmaktadir.

Suyuti de bu duruma isaret ederek soyle bir aciklamada bulunur:

“Dil ve Arapca alimlerine gelince, onlar lafizlarla manalar arasida bir mtinasebe-
tin kesin olarak bulundugu hususunda nerdeyse ittifak halindedirler. Fakat onla-
rinkiyle Abbad’'in yaklasimi arasindaki fark sudur: Abbad, bu miinasebet ve ala-
kay1 otekilerden farkl olarak ozsel (zat) ve zorunlu (miicib) gormektedir; bu tipki
Mu'tezile firkasinin, Allah'1n, fiillerinde maslahata en uygun olana (el-aslah) riayet
etmesinin vacib oldugunu séylemesine benzer. Ehl-i stinnet ise su kayitla bunu
dillendirirler: ‘Allah, kullarin yararina (el-maslahat) en uygun olan yapar, fakat
mecbur oldugu ic¢in degil, Kendisinden bir lttuf ve iyilik olmak tizere.. Bu sebeple
de, o seyi sayet istese yapmazdi.”?’

23 el-Killiyyat, s. 788.

24 el-Kiilliyyat, s. 788.

25 Salih, Subhi, Dirasatun fi Fuchi’'l-Luga Daru’l-Ilmi li'l-Melayin, 16. bsk., 2004, s. 150.

26 Subhi Salih, Dirasat, s. 150.

27 Suyutu, el-Miizhir, el-Miizhir fi Ulumi'l-Luga ve Enva'tha, el-Mektebetu'l-Misriyye, Beyrut,
1408/1987;1/47-48; yine bkz. Subhi Salih, Dirasat, s. 151.
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Hemen belirtelim ki, ‘isim-medlul’ iliskisindeki bu kati nesnelci yaklasim
nedeniyle olsa gerektir ki, Abbad’'in bu goértisti ¢cokca duyulup soéhret bul-
mamis; problemin arastirilmasina istirak eden her hangi bir kimse de ona
yandas olmayip, aksine gortisinti reddetmislerdir?s..

Bu baglamda kisa bir degerlendirme yaparsak diyebiliriz ki, anlasildig:
uzere, nesnelerin form ya da iceriklerinde, kendilerine isaret edip tasavvur
olarak onlan zihne yaklastiracak; baskalarindan ayirt edici bir bicimde ma-
hiyet, keyfiyet ya da islevlerine gonderimde bulunacak (signification) pek cok
isaret, delil, karine vb. var ise de, nihai adlandirmay1 (tesmiye) gerceklesti-
ren, vadr'im/ad koyma konumunda olanin iradesi, tercihi, hatta begenisidir!..

Ote yandan, bu demektir ki, vad’ veya tesmiye, salt éznellik (solipsisme)?
ve keyfilik ya da ilkesizlik gibi bir belirsizligin tasallutuna da birakilmamistir.
Konuyu, ibn Cinni, ibn Abbad ve Suyuti baglaminda degerlendirdikten sonra
Subhi Salih séyle bir cikarimda bulunmaktadir:

Genel olarak dilciler, hususi olarak da Arapca dil alimleri, lafizlarla manalar/med-
luller arasinda tabii bir miinasebetin bulundugu hususunda nerdeyse uzlasmislar-
dir. Boylece Suyuti ile Ibn Cinni, aym anlayis dtizleminde bulusmuslardir. Bizim
de, genel dilbilim arastirmalarinda apacik bir acihm sayilacak olan bu dilsel olgu-
yu benimseyip kabul etmemiz gerekecektir!*°

Tam da bu noktada, Razi'nin, dilbilimin en 6énemli bahislerinden birisi olan
lafizlarin manalarna delaletinin ‘vad’? mi, yoksa ‘zatt, 6zsel (substanciel) mi
oldugu hususundaki tercihini bir kez daha hatirlamak uygun duisecektir.

Razi, et-Tefsiru’l-Kebirin mukaddimesinde sunlari sodyler: “Lafizlarin med-
lullerine/manalarina (signifié¢) delaleti hakiki olmayip bizzat zatlarindan ileri
gelmez; ¢unkti bu delaletler, zaman ve mekanlarin degismesiyle degisiklik
arz eder. Ne var ki, zati delaletler boyle degildir*®! ve yine, “Lafizlarin manala-
rina delaletleri zannidir. Zira bu delaletler Itigatlerin, i'rablarin ve cekimlerin
(tasrif) nakline dayanir. Bunlar1 nakledenlerin ilk belirgin halleri ise, bunla-
rin ‘ahad/tek tek kimseler’ olmalaridir; ‘ahad’ olanlarin rivayeti ise ancak zan
ifade eder. Ve yine bu delaletler; muisterek, mecaz, nakl®?, icmal, tahsis, akli
bir muariz, izmar [muradin gizlenmis olmasi], nesh, takdim-te’hir vb. halle-

28 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, el-itticahu’l-Akli fi't-Tefsir, el-Merkezu’s-Sekafi el-Arabi, 4. bsk., Bey-
rut, 1998, ts. s. 76.

29 Solipsizm: “Kendi bilincinin biricik gerceklik; diger bilincler ve dis diinyann ise sadece bir takim
gorintimler oldugunu diistinen kininin tavri”; “Oznelligi temel olgu olarak ortaya koyan ve nes-
nel gerceklik hakkindaki her htikme kars1 kat1 bir stiphecilik uygulayan filozofun tavr1” (http://
www.cnrtl.fr/definition/solipsisme); “Yalniz ben varim, benden baska her sey yalmzca benim
tasarmmimdir” diyen; 6znel ben’i biling i¢erikleriyle birlikte tek gercek, tek var olan olarak kabul
eden felsefe gortisti” (Akarsu, Bedia, Felsefe terimleri Sézliigii, Inkilap, 12. bsk., s. 173).

30 Salih, Dirasat, s. 151.

31 Razi, et-Tefsir, 1/22.

32 ‘Nakl, lafzin, bir ziyade veya noksanlik sebebiyle, vad’ olunmus oldugu anlamdan baska bir
anlam alanma nakledilmesidir. Mesela bir kimsenin, ‘Cesaretli bir adam1’ kastederek, “Aslan
gordum!” demesi boyledir’ (Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ali b. Et-Tayyib el-Basri el-Mu'tezili (6.
436/1044), el-Mu’temed fi Usuli'l-Fuch, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1983 [?], I/13, vd.)
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rin bulunmamasi gibi durumlara dayamr. Ctnku, aklen bir engelin (mua-
r1z) var olmasi halindeyse, lafz1 mecaz manasma hamletmek zorunlu olur”s3;
“binaenaleyh, nakli bir delil gérdiigtimtizde, o ancak bu gibi hallerden salim
ve uzak oldugunda bir delil olarak kalir.. Onun bu hususlardan salim oldu-
gunu bilmek ise ancak, ‘Biz iyice arastirdik ve ictihad ettik, bu hususlardan
hicbirini de gérmedik/bulmadik!” denildiginde mtimkiin olur; fakat biz sunu
biliyoruz ki, bunu bulamayisimizi1 onun [kesin olarak SK] bulunmadigina de-
lil getirmek de ancak zan ifade eder; boylece de su kesinlik kazanir ki, nakli
delillere tutunmak, zanni énctillere dayanmaktadir; zanni bir seye dayanan-
sa kati degil zannidir!..”**. Yine o, lafizlardaki anlam ¢oklugunun lenguistik-
varolussal arka planini olusturan delalet ve anlamlarin vad’iligi meselesine
dair, az sonra daha genisce ele alacagimiz lizere, su kanaati de dile getirir:
“Lafizlarin manalarina delaletlerinin tevkifi (ilahi talim/dgretme yoluyla) oldu-
gunu kesin olarak séylememiz miimkiin degildir..”®

VI- Dillerin mensei meselesine dair bazi gériisler
1- Bati diinyasinda konuya yaklasim érnekleri

Dilin mensei ve tekevviin stireci konusunda bati diinyasinda da baslica
iki yaklasimin oldugu goértlmektedir. Yildinm'in aktardigina gére, bati ale-
minde bazi distnurlerin, dilbilimcilerin aksine kiliseyle paralel distindu-
gunu gortuyoruz. Mesela Hamann, dilin insana Tanrn tarafindan verildigini,
tanrimin bir mucizesi oldugunu sdyler. Ona gore dil, diistintilmiis kavramlar
icin konmus uzlasimsal gostergelerin bir toplami degil, her yerde acik ve gizli,
gorulur ve goriilmez olarak bizi ¢evreleyen ayni bir ilahi yasamin simgesi ve
yankisidir. Blittin yaratilanlar, doga gibi tarih de, yaratanin yaratilana bir
sdzltinden baska bir sey degildir. Bilimsel arastirmalardan ence de kulttr ve
uygarhik hayati icin 6énemli olan yazinin dogusu tanrilarla, peygamberlerle
veya ilahi giice sahip olduguna inanilan kisilerle aciklanmaya c¢alisilmakta-
dir®. Dilin ilk insanla birlikte ortaya ¢iktigini séyleyen Ernest Renan da, “Ilk
insanin bir derecede konusmaktan mahrum oldugunu, konusma yetenegini
daha sonraki bir sathada elde ettigini diistiinmek hayal tirtiniidiir. insan do-
gasi (6z11) geregi konusan bir yaratiktir” demekle bu gortise yaklasmaktadir®”.
Diger baz1 yaklasimlara goére, “dil tanrisal bir gértintiidiir. Allah’in bir arma-
gamdir. Tabiattisti bir yetenek ve askin bir belirtidir. (...) eskilerin hikmetidir
(sapientia veterum) (Francis Bacon); insanmin dogusunda bulunan bir gizil
gucun belirtisidir”8.

33 Razi, et-Tefsir, 1/28; Razi, el-Mahsil, 1/390, 391-406; krs. ‘(...) bir haber; haber verene, haber
verilene, haberin konusuna, bizzat haber verme isine, hal karinesine, actk ya da kapalit séyle-
me, Ozlil (veciz) ya da uzun uzadwya anlatma (itnab) gibi tislup ¢esidine goére farklilic arz’ eder’
(Satibi, el-Muvafakat, cev. Mehmet Erdogan, iz yayincilik, Istanbul, 1993, 11/63-64 )

34 Razi, el-Mahstl, 1/407.

35 Razi, et-Tefsir, 1/22.

36 Kayaalp, Isa, letisim ve Dil, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1998, s. 61.

37 Kayaalp, isa, iletisim ve Dil, s. 192.

38 Dilagar, Agop, Dil, Diller ve Dilcilil, s. 7.
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Batida, “Dilin dogustan ve ilahi bir gii¢ tarafindan degil, insanin tecrii-
belerinin sonucu olarak meydana geldigi” goértistint ileri stirenler olmustur.

Bunlardan John Locke (1632-1704), 17. yuzyilda ¢cogunlukla benimsenen,
bazt ya da tiim fikirlerimize dogustan sahip oldugumuz varsayumna karst ¢t-
Jear. Ona gore fikirlerimiz daha ziyade deneyimlerimizden kaynaklanmakta-
dir. Zihin, dogusta bir tabula rasa®, deneyimlerin sonradan tizerine kazin-
dig1 tertemiz bir levhadir’®.. Deneyim, bize iki farkli yoldan fikirler saglar;
bunlardan biri sensatio (dis deney, dis duyum), digeri ise reflection (i¢ deney,
ic duyum)dur. ic deney ile kendi ruhumuzdaki durumlar ve etkinlikleri, dis
deney ile de ruhumuzun disindaki nesnelerin etkilerini kavrariz’#!' Kisaca
gorulduga tzere, dilin kaynaginin, ‘zihnin dogustan var olan yeteneklerinde
yattigr’ gortisine karsin, Lock’a gore dilin kaynagi, zihnin dogustan sahip
oldugu yeteneklerden c¢ok, deneyimlerimizdir*2.

Burada Ibn Haldun'un, insanin tabiat ile alakali olan su ikili tespitini ha-
tirlamak yararh olur.. Buna gore insan tabiatinin tizerine kurulu oldugu iki
hal vardir ki, bunlardan birincisi, onun 6ztine iliskin bilgisizlik hali, ikincisi
de, sonradan elde etmek ve kazamimla alakali olan bilgi durumu.. Bir baska
ifadeyle, insan icin varlik mertebelerinin ilki ‘insanlik’ olan insanin, fitri hali,
kesbi hali*3.. Buna gore denilebilir ki insan, 6zt ve fitrati bakimindan cehalet
tizere bulunur; muteakiben de, 6zellikle ona verilmis olan ‘fikir' edimi saye-
sinde, kesbi boyuta intikal eder ve bu da onun gelismesinin yoludur.. ibn
Haldun bu konuya aciklik getirdigi satirlarinda ise, insanin diger canhlardan
ayrisip gelismesinin 6nemli bir nirengi noktasini olusturan, su ti¢li akil tas-
nifine dikkat ceker..

“Bu fasillarin basmda da acikladigimiz tizere, insan da, canlilar (el-hayevanat) cin-
sindendir ve Allah onu, kendisine tahsis etmis oldugu fikir yetisi ile diger canlilardan
temyiz etmistir; bu fikir yetisi sayesindedir ki o, islerini bir dtizen tizere gerceklestirir
ki bu, temyiz yetenegini ifade eden akildir (akl-1 temyizi); yahut da insan bu fikir saye-
sinde, bir takim géruislerin, insan oglundan gelebilecek yarar ya da zararlarn bilgisine
ulasir, ki bu da, deneysel akildir (akl-1 tecribi) yahut da o bu fikir/diistinme yetisi ile,
ister burada bulunsun (sahid) isterse bulunmasin (gaib), mevcutlari/varlklan bulun-
duklar hal tizere tasavvur edebilir ki. bu da teorik akildir (akl-1 nazari)™*..

Bu satirlardan yola ¢ikarak onun, Lock’a benzer bir sekilde, fitri bilgisiz-
lik halinden, muhtelif asamalariyla bilgi ve beceri gelistirme hallerine isaret

39 Tabula rasa: “[Bos, Uzerine hi¢ bir sey yazilmamis kagit]: deneyci ve duyumcu 6gretilerin,
her tarlt deneyden 6nce ruhun durumunu géstermek icin kullandigi kavram. Bu 6gretiler,
bilen 6znede dogustan kavramlar ve 6nsel bilgiler olmadigini, her bilginin yalnizca distan
gelen duyu ve izlenimlerden olustugunu savunur” (Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigti,
s. 166).

40 Roy Haris ve Tablot J. Taylor, a.g.e., s. 101’den naklen Capak, “a.g.mak”., s. 68; Macit Gok-
berk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, 24. Basim, Istanbul, 2012, s. 296-297.

41 Macit Gokberk, FelsefeTarihi, s. 297; Capak, “a.g.mak”., s. 68.

42 Ibrahim Capan, “a.g.mak”., s. 68.

43 ibn Haldun, el-Mukaddime, 11/349.

44 ibn Haldun, el-Mukaddime, 11/348.
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ederken, bir bakima dil becerisinin de tecriibi ve deneysel boyutuna dikkat
cekmekte oldugunu soyleyebiliriz.

Dillerin kékenine dair ayni adh bir eser yazmis olan J.-J. Rosseau (1712-
1778)nun da bu konudaki gortislerini gozden gecirmek konuya baska bir de-
rinlik katacaktir. Onun bakis acisinda 6ne ¢ikan unsur ise, dil ve s6zcuiklerin
olusmasinda muessir bir amil olarak duygular ile, insani algilardan olusan
psikolojik boyuttur!

Rosseau’ya gore, “ilic toplumsal kurum olan séz, bicimini sadece dogal ne-
denlere bor¢lu” olup®, dil ve konusma olgusunun mahiyet ve kapasitesine
de bir isarette bulunmak tizere, bunlar hazir bulunmus (icgiidiisel, garizi) ve
edinilmis olmak seklinde, iki kategoride ele alinabilir. Bu baglamda 6rnegin,
“kunduzlarn ve karmcalarn dillerinin jestlerden olustuguna ve sadece goze
seslendigine inanmamiz (...) yersiz olmaz. (...) bundan dolay1 bu dillerin her
biri dogal olsa da, edinilmis degildirler; bu dilleri konusan hayvanlar onlara
dogustan sahiptirler; hepsi bunlara sahiptirler ve her yerde ayni dile sahip-
tirler; onu hi¢ degistirmezler, en kiictik bir ilerleme de géstermezler. Uzlast
mun dili sadece insana aittir. Iste bu nedenle insan, iyi yénde olsun kétii yénde
olsun, ilerleme gésterir ve bu nedenle hayvanlarda ilerleme hi¢ gériillmez"4¢

Rousseau, insani, konusma i¢gtidiistine sahip diger canlilardan ayiran ve
salt ona 6zgt olan bu edinilmis konusma ve dil becerisinin kaynagina ise, ah-
laki gereksinimlere istinat eden guclii duygulanimlan yerlestirmektedir. Ctin-
ki, Rousseau'ya gore, “[Maddi SK.] yasamim stirdtirme zorunlulugu insanlart
birbirinden uzaklasmaya zorlarken, butin giiclii duygulanmimlar onlar birbir-
lerine yaklastirir. Insanlardan ilk sesleri ¢ekip alan [onlan dil olusturmaya zor-
layan SK.] aclik ya da susuzluk degil ask, nefret, acima, 6fkedir. Meyveler eli-
mizden kacmazlar, konusmadan da onlar1 besin olarak kullanabiliriz; yiyece-
gimiz av1 sessizce izleriz; ama geng¢ bir kalbi heyecanlandirmak icin, haksiz bir
saldirgani ptiskurtmek icin doga vurgulan, ¢ighklari, yakinmalar dayatir: iste
en eski sozctikler bdyle bulunmustur ve bu nedenle ilic diller basit ve yéntemli
olmalktan énce sarkwyla séylenen ve giiclit duygularumlarla dolu dillerdir..”".

Su degerlendirme de bu anlayisi destekler goztikmektedir:

“Konusmaya baslamadan 6nce cocukta birtakim bagirmalara rastlanir. Bu sesler
herhalde ilk insanlarin, yildirim, vahsi hayvan saldiris1 ve duyulan acilar karsi-
sinda cikardiklar sesler gibi i¢gtidtiseldir, bunlar zamanla baska insanlar éniinde
yinelendikce belli kavramlarin temsilcisi durumuna gelmis olabilirler. Boylece, za-
manla sozctiklere déontisen sesler ve ses birlesimleri bir toplumun anlasma araci
olmuslardir”®

45 Rousseau, Dillerin Kokeni Ustiine Deneme, cev. Omer Albayrak, T.i.B. Kultar Yayinlar, 1.
bsk., istanbul, 2007, s. 1. [vurgular tarafimizdan yapilmistir SK.|

46 Rousseau, Dillerin Kékeni, s. 6-7.

47 Dillerin Kékeni, s. 10.

48 Aksan, Dogan, Her yéniwyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, T.D.K. yaymlari, 2. bsk., Ankara,
1998, 1/96’den naklen Yildirim, Zeki, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynag Problemi”, s. 103.



... Dil Anlam ve Dis Diinya iligskisine Dair Bir Deneme 199

Insanlan konusma potansiyel ve yetisini aciga cikarmaya sevk eden se-
bebin, hayatin nesnel olgularindan ziyade, gi¢lii duygulamimlar ve ahlaki
kaygilar, insani hisler oldugunu vurgulayan Rousseau, insanin ilk konusma
tarzinin da mecazl bir dil seklinde oldugunu; nesnelerin ‘hakiki’ anlamlarina
ise sonra ulasildigini; insanlarin, “seyleri ancak asil bicimlerinde gérdtikten
sonra onlara asil adlarini verdiklerini”; bir baska deyisle “ilk basta yalnizca
siir biciminde konusuldugunu” belirtir..*°

“Ses-anlam-dil” baglaminda 6zellikle sesi anlamh bir tiniteye déntistiirme
olgusuna dikkat ¢eken Rousseau, sesleri birbirine eklemleme yetisine, boy-
lece de cekirdek sesler ile eklemlemeli ses birimleri ve hecelere vurgu yapar..
Der ki Rousseau: “Basit sesler dogal olarak girtlaktan ¢ikar, agiz dogal olarak
az ¢ok aciktir; ama sesleri eklemlemeyi saglayan dilin ve damagin degisiklik-
leri dikkat ve alistirma ister; bunlar istemeden yapilamaz. (...)". Séztine de-
vamla da sunlar ekler: “Peder Lamy (Bernard Lamy, 1640-1715)’e gore eger
Tanr onlara ézellikle 6gretmeseydi insanlar baska sesleri asla bulamazlardr:
“Eklemlemeler az sayidadir; sesler ise sonsuz sayda..”®°.

Dilin mensei ve zuhuru konusundaki belirsizlik ve cok ihtimallilik, Batida
da, kimi dustintirleri bu konuda ¢ekimserlige, kesin bir kanaat izhar etmeme-
ye sevk etmistir. “Mesela son dénemin antropologlarindan olan William'in dilin
kokeni ile ilgili tespiti sudur: “Dil, ¢18lik ya da haykirislarin zamanla kelimelere
doéntismesi, dogadaki seslerin taklit edilmesi, ya da insanlarin bir araya gele-
rek nesnelere teker teker isim vermelerinden dogmustur” seklindeki teorilerin
kanit1 pek azdir. Bugtin daha fazla kanita sahip olmamiza ragmen hala insan
dilinin nasil ve ne zaman gelistigini kesin delillerle ispat edemiyoruz. yapabil-
digimiz tek sey, konu ile ilgili spektilasyonlar tiretmekten ibarettir”>!

Boslukta basibos ve anlamsizca dolasan seyler gibi duran sesleri anlam-
11, birbirlerine bitisip eklemlenen fonetik bicimler haline getiren ise, secen,
secme edimi, ses-nesne miinasebeti ya da muisabeheti, nesnenin ve adlandi-
ranin, eklemlemeyi yapanin diinyasi vb. pek ¢ok amilden tesekkuil eder.. Ve
bu yaratim, sezgi, siirsellik ve duyumsama gibi i¢csel niteliklere ilave olarak
aklilik, gelisim gtidiisti ve bilinci, ytiksek bir ruhsallik gibi dtizenleyici, kuru-
cu yetilerin mevcudiyetini de gerekli kilar..

Seslerin anlam iceren sembol ve birimlere dontismesinde, onlarin arka-
smdaki olusturucu niyet, irade, yetenek ve muhayyilelerinden kaynaklanan
bir tanzim fikri, kurma ve diizenleme girisimi bulunur ki, ortak seslerin gos-
terdikleri anlam ile bu fonetik form arasinda mutlak surette bir ilgi buluna-
caktir. Bu ilginin kaynagi ya psikolojik algisal zihni bir karine olabilir, ya da,
adim her ne koyarsamz koyun -taklit, tesbih, analoji, amistirma, yansilama,

49 Rousseau, Dillerin Kékeni, s. 11.

50 Dillerin Kbékeni, s. 13.

51 William A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, s. 155-156’dan naklen, Yildirim, Zeki, “Kur’an Isi-
ginda Dillerin Kaynag1 Problemi”, s. 105-106.
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baskin bir 6zellik vb- dogal objektif bir sebep.. Bir ilgi ve bagin mevcudiyeti
muhakkak, ama ¢ogunlukla sakli ve értiik kalan, ¢ok da sarih olmayan bir
geri plan.. Subhi Salih’in, “Din bilginleri de kuskusuz su ti¢ durumda, yani
yalinlik (el-besata) ve terkip halinde; zuhur etme (nes’et) ve sézciik ttiretme
(tevlid) asamasinda ve bir de hem birincil (ez-zatiyye) formunda, hem de yeni
anlamlar kazanma (iktisab) stirecinde, lafiz ile onun medlalti arasinda bir
tenastibtin bulunduguna ikna olmaya meyletmislerdir..”>? ifadeleriyle isaret
ettigi de muhtemel bu durumdur.

Dil ve konusma edimi s6z konusu oldugunda, su sessel durumu bir kez
daha ammmsamakta yarar olacaktir.. Insan séyle dursun, herhangi bir canh-
dan sudur eden bir ses bile, anlam diinyasimda bir istem ve bir amaca tekabtil
eder; zor olan, bizim her sesin tekabtl ettigi bu seyi bulabilmemizdir.. Genelde
btittin diller icin s6z konusu olabilecek bu durum, 6zeldeyse Kur'an dili Arapca
icin de haydi haydi s6z konusudur. Dil alimleri de, bu ses-harf-terkip-anlam
btittiinltigti baglaminda, basit haliyle her bir harfin -ki o, kelimeden bir ctizdiir-
muayyen bir sese tekabul ettigini, sonra da o harfin -kelimenin ister basinda,
ister ortasinda isterse sonunda olsun, [kendi sessel hususiyetine] uygun bir
manaya telkin ettigi gortistindedirler.. Burada dikkat ¢ceken husus, o alimlerin,
o harfin sesiyle, onun bir maksat ve gayeyi dile getirdigini; Arapca kelimenin
ise, unsurlarn manal ve [bir anlama, nesneye] goésterimde bulunan (devall)
harfler ktimesi olarak ifadelendirilebilecek olan bu sessel yapidan muirekkep
oldugunu kastetmis olmalaridir.. Su halde, her harfin bir golgesi ve suasi/
yansittigl 15181 vardir; ¢ctinkt her harfin bir yankisi ve ritmi bulunmaktadir”3

Burada, az yukarda Rousseau’dan aktardigimiz bazi diistincelerle de ben-
zerlik gosteren, dilin gelisim streci i¢cinde, kisa sézctikten eklemlemeli ve ¢ok-
Iu, ¢cok heceli sézctiklere dogru bir gelisim seyri izlemis olabilecegi ihtimalidir..

2- Islam diinyasinda konuya yaklasim érnekleri

Razi’nin, kapsaml bir metin yorum etkinligi (hermeneutik) olan tefsiri icin
manifesto niteligi tasiyan mukaddimede irdeledigi hususlardan dikkat cekici
olan 6nemli konu, ‘anlam-nesne’ iliskisi baglaminda ‘dil’ fenomeninin varo-
lussal kokeniyle alakal olarak, dilin vad’iligi veya tevkifiligi (Allah tarafindan
68retilmisligi) meselesidir.

Meseleyi, bir lafzin bir manay ifade etmesinin ya o seyin ya zatindan dola-
y1ya da vad’ yoluyla oldugunu séyleyen Razi de, bu hususta su dort ihtimali
zikretmektedir:

Birinci ithtimal

Ozellikle Abbad b. Siileyman’in benimsedigi gértstir ki, buna gore, lafiz-

lar medlullerine dogrudan delalet ederler; bir baska deyisle, bir lafiz ile onun

52 Subhi Salih, Dirasat fi fichtl-liiga, s. 142.
53 Salih, Dirasat, s. 142.
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medlulit arasinda, kisiyi, o mana icin -baskasuu degil de- o lafzit koymaya
sevk eden dogal bir mitnasebet vardu®*.. ‘Dilin kaynagi, [mitsemma haklkwinda
edinilen algwyla ilgili olarak, ona ait SK] tabii sesleri yansitmaya dayanur’ tezini
savunan ve bu nedenle ‘doga teorisi olarak da adlandirilmis olan bu goérts,
kendisini séyle temellendirir:

“Belli lafizlar ile belli manalar/gosterge (signifié) arasinda icsel bir bag ve miina-
sebet bulunmasaydi; diger bir ifadeyle, lafizlarin, mana ve medlullerine delaleti
dogrudan ve kendiliginden olmasaydi, her bir lafzin gosterdigi o manaya tahsis
edilmesi; lafzin, [o sey ile alakali olarak] o manayi ifade edecek sekilde vad’ olun-
mas1 herhangi bir sebebe dayanmadan bir tercihte bulunmak (tercih bila miireccih)
demek olurdu ki, bu ise mtimkiin olmayan bir seydir”s®.

Dil bilimciler, fikih¢ilar ve kelamcilarin olusturdugu buytik cogunluk ta-
rafindan reddedildigi belirtilen® bu iddiaya Razi, et-Tefsirde, “Bu gortistin,
ya kainatin; ne biraz énce ne de biraz sonra degil de, [viicut buldugu o] mu-
ayyen vakitte meydana getirilmis olmasi ‘durumu’ ile celisecegi; ya da, kaina-
tin nicin o muayyen vakitte yaratilmasinin tercih edilmis olmasimin bilinmesi
gerekecegi!l..” seklinde bir akil yurtitme ile cevap verirken®’, el-Mahsul'de de,
Abbad'in, “Lafizlar manalarina dogrudan ve kendiliginden delalet eder; bir
baska deyisle, bir lafiz ile onun medlulii arasinda, kisiyi, o mana icin -baska-
st degil de- o lafzt koymaya sevk eden dogal bir mitnasebet vardur..” seklin-
deki bu gortisti hakkinda su degerlendirmeyi yapmstir:

“Abbad’in gértisintin yanhs/fasit olduguna delalet eden sey sudur: Lafizlarin [med-
lullerine/miisemmalarina/manalarinal delaletleri zati/6zsel olsaydi, durumlarin ve
toplumlarn farkhilasmasi sebebiyle lafizlar da farklilasmaz, her insan her dilin (-
gat) bilgisine ulasir, onu anlardi. Gercekte durumun boyle olmayisi (lazum) ise, lafiz-
larmn delaletlerinin, o medlullerin 6ztinden kaynaklanmis oldugu goértistiintin yanhs
ve gercekten uzak olduguna (melziuim) delalet eder.. Bir baska ifadeyle, lazim (6nctil,
huktim iktiza eden) batil olunca melziim (netice) da batil ve gecersiz olur”s®

Bu degerlendirmeleriyle Razi, isim ile mtisemmasi, lafiz ile manasi arasin-
da her zaman rasyonel/dogal/zorunlu bir mtinasebet, bir ilgi bulunmayabi-
lecegini gostermek istemistir.

Ticinci ihtimal
Dillerin tevkifi (Allah ve Peygamber tarafindan 6gretilmis) oldugu goérusu
olup, bu ise, Ebu’l-Hasen el-Es’ari ile ibn Farek’in anlayisidir.

Dil ve ifade yetisi konusunda alimlerin ¢cogunlugunun, dilin tanrsal bir
beceri ve etkinlik; fitri ve insan dogasina ait bir ayricalik oldugu gortistini
benimsedikleri anlasilmaktadir.

54 es-Suyuti, el-Miizhir, 1/47.

55 et-Tefsir, 1/22; el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltirriiniin Alal Yapist, s. 55.
56 bkz. el-Cabiri, Arap-islam Kiiltirriiniin.., s. 55.

57 Razi, et-Tefsir, 1/22.

58 el-Mahsul, 1/183; yine bkz. es-Suyuti, el-Miizhir1/16, 47.
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Bu ciimleden olmak tizere ibn Faris, Fikhu'l-Liiga adl eserinde, “Bil ki
Arap dili tevkifidir” diyerek o da Bakara, 2/31 ayetini delil getirir ve der ki:
“Bil ki Araplarin dili tevkifidir; bunun delili, Cenab-1 Hakkin su ayetidir: ri; %
L€J5 N f"’ ibn Abbas da, “Allah, Adem’e isimlerin tamamini 6gretmistir.
Bunlar, insanlarin kendi aralarinda bilip kullandiklari, mesela canli, arz, ova
dag, deve esek vb. varliklarla alakall sézlerdir” demekteydi. ibn Faris’in bu
goriisiinii aktaran Suyuti ise, Ibn Faris’in Ehl-i stinnet mezhebinden oldugu-
nu bilhassa vurgulamaktadir”®.

Konuyu el-Thicam fi Usili’l-Ahkam adli eserinde degerlendiren ibn Hazm
(994 - 1064) ise soyle demektedir: “... Bdylece, dilin, Allah’in emri ve O'nun
o6g8retmesi oldugu anlayisi dogru olmus olur. Ancak ne var ki biz insanlarin,
kendisine vakyf olduklar, kendisi vasutaswyla nesnelerin mahiyetlerini, nite-
liklerini ve tarumlaruu bilip égrendikleri o ilkc tek dilden sonra cok cesitli dil-
ler olusturma konusunda uzlastiklaruu (el-istuah) da yadsunwyoruz. Biz, Hz.
Adem’in muttali kilindig: dilin hangi dil oldugunu da bilmiyoruz. Ancak bu
konuda, “Allah ona isimlerin tamamuu égretti” (Bakara, 2/31) ayetine daya-
narak, bu dilin en tamam, ibaresi en agic, en az problemli, en 6zlii ve mil-
semmalara delalet eden cesitli isimlerin kendisinde en ¢ok bulundugu bir dil
oldugunu kesin olarak soyleyebiliriz”¢°.

Daha sonra ibn Hazm, Cenab-1 hakkin Adem (a.s.)1, su anda insanlarm
konustugu butin dillere vakif kilmis olmasinin da miimkiuin oldugunu belir-
terek der ki:

“Muhtemelen o zaman, nesnelere delalet eden mtiteradif isimlerden meydana gelen
bir tek dil vardi, ama sonra bu tek dil pek cok dillere déntistii; zira Adem’in ogullarl
bundan sonra bu dili dért bir tarafa dagitip yaydilar.. Iste bize gére en giiclii ve
gercege en yakin goriis budur; ancak biz, Allah Tealanin Adem’e 6gretmis oldu-
gu bir dilin bulunmasi gerektigi konusunda kesin kanaat belirtmemize karsin bu
konuda da kesin bir kanaat belirtmiyoruz.. Fakat bizim nazarimizda daha baskin
olan gortis budur; yani biz, Allah Teala’nin Adem’i konusulmakta olan bu butin
dillere muttali kilmis oldugunu kastediyoruz..”®!

Oyleyse Ibn Hazm'in, dil olgusu hakkindaki yaklasimim séyle maddeles-
tirebiliriz:

1- ik dil, Allah’in bir ilham ve vahyidir. O, Hz. Adem’i dile vakif kilmustir.
Ancak daha sonra insanlar arasindaki uzlasma yoluyla diller olusturul-
mustur.

2- Ilk dilin hangi dil oldugunu bilmek miimkiin degildir ve bu konuda ileri
surtlen gorusler kesinlik ifade etmeyip temelsizdir.

59 Suyuti, el-Miizhir, 1/8; Cundioglu, Anlamun Buharlasmast, s. 116.

60 Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Thkam fi usiili'l-ahkam, metin krs. Ahmed Sakir,
yayimlayan: Zekeriyya Ali Yusuf, Kahire, ts., I/29-30; yine bkz. Yakub Civelek, “VII.-XI. Asir
Islam Dtinyasinda Dil Olgusuna Yaklagimlar ve Batili Dilbilimcilerle Mukayesesi”, Yiiziincii
Y1l Universitesi Kur'an ve Dil/Dilbilim ve Hermenétik Sempozyumu, Van, 17-18 Mayis 2011
(Bildiriler ve Mtizakereler Kitabi), s. 218.

61 ibn Hazm, el-ihkam, 1/31.
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3- Diller arasmda karsilikli alisveris ve gecisler bulunur®.

4- Dil toplumsal bir olgudur ve dilin yok olmasi, o toplumun ortadan kalk-
masina yol acar.

5- Dillerin arasinda utsttnliikten s6z edilemez.

6- Her dilde birbirine benzer sesler bulunur. Aralarinda guizellik, ¢irkinlik
bakimindan bir farkhilik bulunmaz”.

Dillerin kokeni ve ontolojik kaynag1 konusunda tevkifilikten yana olan el-
Amidi (1156-1233) de, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkcam adli eserinde lafiz ile manasi
arasindaki muinasebetin dogal olup olmadigim sorar ve bazi degerlendirme-
lerde bulunduktan sonra buradan dillerin mensei meselesine gecer.

Amidi muteakiben dilleri vaz’ edenin Allah Teala oldugunu, dillerin ilahi
tevkifle, yani vahiy yoluyla meydana geldigini soylemekte; Es’arilerin, Zahiri-
lerin ve fukahadan bir grubun da bu gortste oldugunu belirtmektedir®*.

Dillerin mensei ve varolus stirecleri konusunda imam Gazali (1058 - 1111)
de oldukca dikkat cekici fikirler ortaya koymustur. el-Miistesfé@’da, dillerin
ortaya cikisiyla alakal gortisleri baslica, 1- Dillerin istiahi oldugunu, uylasun
yoluyla ortaya c¢iktigiu savunanlar; 2- Dillerin tevkifi oldugunu séyleyenler,
3- Dilin tevkfi bir surette baslayp istilahi olarak olustugunu ileri stirenler sek-
linde tasnif eden Gazali®, dili olusturma yetisinin insana Allah tarafindan
verildigini ifade etmekle beraber, bir zuhur ve praksis olarak onun insanlar
tarafindan olusturuldugu kanaatini de dile getirmektedir. el-Maksad'da be-
lirttigine gore, “Lafizlar (terim), esyanin ayanina (zat ve asillarina) delalet et-
mek Uzere, insan iradesinin 6zel bir sekilde ortaya koydugu alfabetik (< Il
J\&LE.QJ\) harflerden ibarettir. Bu lafizlar, vaz’-1 evvel ve vaz’-1 sani olmak tizere
iki kisma ayrilirlar. Mesela gok, agac, insan vb. lafizlar vaz’-t evvel; isim, fiil,
harf, emir, nehiy gibi lafizlar ise vaz’-1 sanidir”®.

Yine Gazali, ‘milsemma, varlic ve isimlendirme iliskileri baglaminda, nes-
nelerin var olmalarnt bakimindan ti¢ halde bulunduklarindan bahisle, nes-
neyle ilgili nihai mertebenin ‘dildeki varolus’ yani ‘isimlendirilme’ oldugunu
vurgular ve farklilasmaya maruz kalanin bu [isim] oldugunu dile getirir.
Gazali'nin el-Maksad'daki ifadeleri soyledir:

“Nesnelerin a’'yanda varliklar vardir, ezhanda varhiklan (el-viicud) vardir ve bir de
lisanda/dilde varliklar1 bulunmaktadir. A'yandaki varlifina gelince, o, esas (aslij ve
gercek (hakiki varhiktir; zihinlerdeki varliga gelince bu, bilmeyle ilgili (ilmi) formel/

62 Ibn Hazm, el-Thkam, I/30-31.

63 Ibn Hazm, el-Thkam, 1/33; yine bkz Civelek, “a.g.mak”., s. 216.

64 el-Amidi, Seyfuddin, el-ihkam fi ustli’l-ahkam, Muiessesetu’l-Halebi ve surekahu, el-Kahire,
1387/19671/70 vd; yine bkz. Ctindioglu, Anlamun Buharlasmast, s. 119.

65 el-Gazali, el-Mustasfa min ilmi’l-ustil, Mektebetu’l-Muisenna bi-Bagdad, et-Tab’atu’L-ula bi’l-
Matba’ati’l-Emiriyye bi-Balak, Misir, 1322-1904/1905, 1/320-321; yine bkz. Ctindioglu, D-
cane, Anlamwn Buharlasmast, s. 118-119.

66 el-Gazali, el-Maksadu'l-esnd, el-Ceffan ve'l-Cabi, 2. bsk., 1401/1989, s. 26; yine bkz. ibra-
him Capak, “a.g.mak”., s. 71.
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suri varliktir; seylerin dildeki varligina gelince, bu da lafzi ve gostergesel (ed-delil)
bir var olustur. Mesela es-Sema’u (gok) kelimesinin kendi zatinda (‘ayn) ve kendin-
de (fi nefsiha) bir varligl vardir; ¢ciinkti ‘es-sema-gok’ dilsel formu, 6nce bakislari-
mizda bir yansima, sonra da hayalimizde bir iz/izlenim meydana getirir. Oyle ki,
s0z gelimi ‘sema-gék’ yok olsa ve biz ise olmaya devam etsek, o yine hayalimizde
mevcudiyetini stirdarur.. Iste, bu tasavvur/zihinsel formdur (es-suretu), ilim/bil-
me diye ifade edilen sey!..

Nesnenin (mesela, :L.JIl : es-Semau’) dildeki varligina gelince, o, dért kisim halinde
boltimlenmis bulunan seslerden olusan bir lafizdir; bunlardan birinci kisim, sin
harfi ile; ikinci kistm mim ile, ticiinct kisim elif ile ve dérdtiinct kisim da hemze
ile ifade edilir. Iste boylece o, bizim, ‘L.’ dedigimiz sey olarak var olur. Bizim
Isema’un’ séztimiiz, zihindeki varolusa delildir; zihinde olan, varlik alaninda ola-
nin tasavvuru/formu olup bu ytizden de ona mutabiktir. Su sebeple, sayet a’yanda
varlik (el-viicud) s6z konusu olmasaydi, zihinde [o varlia ait] formun izlenimi de
bulunmazdi; sayet zihinlerdeki suret/form bir izlenim meydana getirmemis olsay-
di, insan o tasavvuru bilemez, hissedemezdi; ve sayet insan onu hissetmemis ol-
saydi, ondan, dil araciifiyla da s6z edemezdi. Oyleyse lafiz, bilme edimi (el-"ilmu)
ve bilinen (el-ma’ltm), birbirinden ayr (miitebayin), fakat birbirini tamamlayan ve
birbirine paralel olan ti¢ seydirler..”5”.

Ote yandan ontolojik var olus (el-viicud) perspektifinden bakildiginda nes-
nelerin a’yan ve ve ezhandaki varlik halleri asirlara ve toplumlara gore asla
degismeyip bir farklilik arz etmezken, dildeki varlik ve ifadeleri itibariyle ona
pek cok degisiklikler ariz olur. Bir baska deyisle, lisani var olma hali asirlara
gore degisir, kentlerdeki insanlarin adetlerine gore farkhlasir®.

Burada tinlii sosyolog ibn Haldun (1332-1406)'un da bu kadim meseleye
dair goruslerini 68renmek faydali olacaktir kanaatindeyiz..

“Lisani meleke” kavramina ilk defa vurgu yapan Kkisi olarak da gosterilen
ibn Haldan’a gére dil olgusu, insanda fitri olarak ve bizatihi mevcuttur; bu
lisani melekeye de yalniz insan sahiptir.®® Demektedir ki o:

“Dil, séz séyleyenin amacint anlatmasidur. Bu anlatis, sézit anlatma amacindan do-
gan dilsel bir eylemdir. O halde onu yapan organda, yani dilde yerlesik/meuvcut bir
meleke olmast gerelkkmelktedir. Bu meleke olan lisan da, her toplumda, kendi terimle-
rine/uzlasmaswna gére olmaktadir. Bu hususta Araplar icin gerceklesen meleke ise,
... melekelerin en giizeli ve gayeleri aciclama itibariyle de en aguc olarudur.. “7°

Su halde, insanlarin lisanlarinda bulunan bir meleke olan ve giintimuiz-
de cocuklarimizin dillerimizi (Iigatuna) bizden alip 6grenmesi gibi, sonradan
gelenin 6ncekinden aldig: bir meleke olan dil”', tipki san’at edimine benze-
mektedir; ¢ciinkti diller de, manalarn ac¢iklamak icin dilde olusan bir tir me-

67 Gazali, el-Maksadu’l-esna, s. 25-26.

68 Gazali, el-Maksadu'l-esna, s. 26; yine bkz. [brahim Capak, “a.g.mak”., s. 71.

69 Civelek, “a.g.mak”., s. 220-221.

70 ibn Haldun, el-Mukaddime, thk. Abdusselam es-Seddadi, Beytu’l-Funtin ve’l-Ulum ve’l-
Adab, 1. bsk., ed-Daru’l-Beyda, 2005, 1II/237; yine bkz. Civelek, “a.g.mak”., s. 219.

71 Ibn Haldun, el-Mukaddime, 111/237
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lekelerdir.. Dillerin saglamhg ya da eksikligi de, iste bu melekenin tamam ya
da eksik olmasima goredir”.. Bu ve benzer tespitleriyle dilin kaynak, aragsal
ve islevsel konumuna deginen Ibn Haldun, “liigat ve lisan terimlerini aymi
anlamda, yani konusarmun icindekini aciklamasi, maksaduu ifade etmesi ve
iletisimi saglamast, anlaminda kullanmaktadir™s..

Netice itibariyle, Ibn Haldun'un dilin tanimma dair su gériisleri dikkat
cekicidir:

1- ibn Haldan, dilin insancil bir bildirisim ve iletisim araci oldugunu ese-
rinin pek cok yerinde dile getirmektedir.

2- Dil, amach bir eylemdir. ibn Haldun’a gére dil, insanin diliyle gercekles-
tirdigi insana ait bir faaliyettir. S6zsel anlatim, s6zel bildirisim sadece
s6zlin ve onunla iliskin anlamlarin bizatihi yapis1 araciligiyla belirlen-
mez, aksine o, anlatim/bildirisim boyunca olusan dile has bir eylem
araciligiyla gerceklesir.

3- Dil, amach bir eylemdir. Dilsel eylem, insanin zatin1 anlatmaya, bas-
kalariyla iletisim kurmaya yonelik karar iradesinden dogan maksath
bir eylemdir. (...) Insan kendini kusatan cevre ve sartlara karsi tavrim
anlatmak icin de dili kullamir. Bundan dolay1 ve bu cerceveden bakil-
diginda dil, akli bir calismadir ve dili kullanabilme ve onunla iletisim
kurabilme gtictindeki her kisinin yapacag: bir eylemdir.

4- Dil, uzlasilan terimlerdir.. Denilebilir ki, ibn Haldun’a gére dil, énceki
yuzyillardan elde edilir, kaynaklamr. O, istidlal giictimiiziin ulasama-
yacagl uzak bir zamanda ve kaynagi direkt anlayis alanimizin disinda
sakli zimni terimsellige/uzlasmaya dayanan kiltarel bir tirtindtr. Bu
anlamiyla dilin, nesilden nesle aktarilan bu melekenin, toplumsal yont
bulunmaktadir. Bundandir ki diller ve ligatler, bir nesilden baska bir
nesle aktarilirlar da, onu o dili bilmeyenler, cocuklar vd. 68renir durur-
lar™..

5- Dil, lisanda yerlesik ve sanatlara benzeyen bir meleke (yetenek/yeti)dir.
Kisinin kendini iyi veya noksan ifade etmesi, bu yetenegin eksik veya
tamam olusuna gore belirlenmektedir. Bu yetenek tam olunca, miite-
kellim, dinleyene meraminm anlatabilecektir. Béylece dil, konusan icin
iletisim, bildirisim ve anlatim araci olmaktadir”.

Tevkifilik ile uzlasim anlayisinin harmanlandigi bu perspektifte, dil olgu-
su, ilahi yaratilissal kadim bir temele dayandirilirken, yaratilmis varhklar
kategorisi icinde salt insana mahsus potansiyel; fiili, acik uclu, gelistirilebilir
yuksek diizeyden bir insani edim olarak teshis edilir. Aktiiellesmesi yonun-
den salt insani atilm ve yuksek dtizeyli cabalara eklemlenmis; belli belirsiz

72 el-Mukaddime, 111/250.

73  el-Mukaddime, 111/250; yine bkz. Civelek, a.g.mak, s. 219.
74 el-Mukaddime, 111/251.

75 Civelek, “a.g.mak.”, 221.
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alt ditizey kimi tezahtrlerinin diger canhlar kategorisinde gozlemlenip sezil-
digi, primitif bir mertebede bile 6zgin bir benlik, alg1 ve kavrayis kodlarinin
ifsa ve izhar edildigi bir simgesel yapi..

Ve tabii ki, kimilerine gore, beseri deneyim ve yaratimin en énemli ve va-
rolussal alanim teskil eden, etmeyi stirdtiren bir stirec..

Dil alimleri, Arapca lafzin, bilhassa ilk zuhuru sirasinda iki sesten olustu-
gunun sdylenmesi halinde, harfin, ikili bir lafizda baska bir harf ile yan yana
gelerek bir terkip olusturmasiyla, ifade ve bir anlam dile getirme degerinin
olustugunu belirtmislerdir ki’®, bu gorust benimseyenlere gore bu tarihsel
ve olgusal olarak, insani dilin zuhur edip meydana gelisini insanin tabii ses-
leri taklit etmesi; ya da hususi tepkilerini veya meydana geldiginde belli bir
takim sesler viicuda getiren fiilleri dile getirmesi (ta’bir) ile yorumlanmasina
kadar gidebilir.. boylece kelimeler baslangicta, tabii sesleri taklit ederek, sesli
ve pesinden sessiz olmak tizere konulmuslar (el-vad’), sonra bu heceye, bas
tarafindan veya ortasmdan yahut ta son kismindan bir veya daha ¢ok harf zi-
yade edilmisti; boylece konusanlar bu hece tizerinde, ortamlarin, cevrelerin,
tilkelerin ve kabilelerin degismesine gore degisiklik arz eden pek cok tasar-
rufta bulunmuslardir. Boylece de her fazlalik veya eksiltme, harflerin yerini
degistirme (kalb), kelimede degisiklik yapma (ibdal) yahut ta siga, 6tekisinde
olmayan bir anlam, bir gaye ya da bir fikir ifade etmistir ki, daha sonra séz-
ciik kullamima girmis ve, zaman i¢inde, kullanim o sbzctige ya tabii delaletin
ilham ettigi veya incelemenin yahut ta dakik arastirmanin onlar1 gétirdugi
anlam lizere benimsenmis ve yerlesmistir..””

Bu demektir ki, ister basitten mitirekkebe, isterse muirekkepten basit ve
yalin bir forma dogru seyretmekte olsun, akttiellesen bir kapasite ve istidat
olarak belirtilebilecek olan dilde, onun temel unsurlar1 olan sézctiklerde
kullanim ve etkin bir halde bulunma, son derece tayin edici bir husustur.
Bir baska deyisle, herhangi bir lafzin 6zsel (zati) olarak sahip oldugu ilk ve
asli manay1 bilmek her zaman mumkiin olmayabilir; daha da énemlisi, o
kadim tarihsel anlamdan ziyade. s6zctigtin zamansal akis boyunca gecir-
mekte oldugu sureclerin, iktisap ettigi manalarin farkinda olmaktir. Bunu
biz, 6zsel ifade degeri ile sonradan elde edilen (muiktesep) ifade kiymeti ara-
sindaki mtinasebet diye de adlandirabiliriz.. Bu hususa temas ettigi satir-
larinda Subhi Salih, insani dilin sézctiklerinin matematiksel olarak sayil-
masinin muimkuin olmadigini, zira kullanima (isti'mal) girmedikce bir lafzin
kiymetinin olmadigini, aynm sekilde, yaygin gecerli manadan baska bir tel-
kin ve ilham (s\>-Y!) tizere yorumlandiginda, énceden muayyen bir kullanim
ile meshur olmus bir lafzin medlultintin de olmayacagini sdyledikten sonra
soyle bir temellendirme yapar:

76 Bkz. Subhi Salih, Dirasat, s. 147.
77 Salih, Dirasat, s. 148.
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“Delaleti bulunmaya c¢alisilan ve kendisiyle medlulti arasindaki dogal miinasebet
hissedilip fark edilmeye calisilan lafiz ancak, kullanimda gecerli olup da, boylece
sty buldugu, artik kendisine atfedilip bununla taninmis oldugu lafizdir. Su
halde lafizlarin delaletini bu sekilde anlarken bizim, acik bir sekilde bir taraftan
zati, Ozsel/asli, birincil anlatim degeri, diger taraftan da sonradan kazanilmis
anlatim degerini birbirinden ayirdetmemiz gerekir””®

En iyimser bir ifadeyle, asli/zati mtinasebet bir lafizda ancak ilk zuhur
edisi esnasinda arastirilir. Sonra da, lafzin kullanimi bu lafzin mana ve med-
lullerini yenileyip durdugu stirece, en eski ve ilk manaya hamledilir. Boylece
dil arastirmacisi, mana ile lafiz arasindaki son iliskinin lafizla beraber vii-
cuda gelmeyip onun nes’eti esnasinda bulunmadigini; iktisap etmis oldu-
gu bu telkin/anlam ve delaleti, cok kullamim sebebiyle kazanmis oldugunu
anlar..””. Nitekim Bally’nin su ifadesi de, bir lafzin anlam ve delaletinin ¢ok
kullanim sebebiyle cogalip farkhlasabilecegine isaret etmektedir: “Kelime-
lerin daima mevcut/akttel, kullanildigl an ile smirl; kullamldigr zamansal
kullanima 6zgti tekil bir manasi bulunur”®

Uctincil ihtimal
Bu ihtimale goreyse, diller bir uylasim ve uzlasim (istilah, convention) yo-

luyla ortaya cikmaktadir. Bu anlayis ise Ebu Hasim el-Cubbai®! (6. 321/933)
ile ona baglh olanlarin gérasudir.

Dordtinctt ithtimal

Bu ihtimale gelince, buna gore, lafizlarin delaletinin bir kism tevkifidir,
bir kism1 da uzlasmaya (istdah) dayalidir. Orta yol olarak kabul edilebilecek
olan bu bakis acgismna gore de iki fikir s6z konusudur.. Dillerin baslangici
uzlasim ile meydana gelir, geri kalanin ise tevkifi olarak/talim ve bildirim ile
meydana gelmesi imkansiz degildir, diyenler.. Buna karsin, uzlasimin kendi-
siyle meydana geldigi zorunlu miktarin tevkifi, geri kalaninsa uzlasim yoluyla
oldugunu séyleyenler ki bu goriis ise, Ebu Ishak el-Isferayini'ye aittirs2..

Daha sonra Razi, muhakkik alimlerin cogunlugunun, son t¢ ihtimalin de
mumkiin olabilecegi yontnde gortis belirtmis olduklarim kaydettikten son-
ra, bu yaklasimin mumkuin olabilecegine dair bir temellendirmeyi de soéyle
yapar: “Allah Teala, insanlarda, lafizlar ve manalara dair zorunlu bir ilim ya-
ratmaya kadirdir; béylece bir vadr’ [lafiz koyucu] da, o manalar icin o lafizlan
koymus olur, ki bu durumda da btittin lagatler tevkifi olmus olur..”83

78 Salih, Dirasat, s. 168-169.

79 Dirasat, s. 169.

80 Bally, Précis de stylistique, s. 21-47’den naklen Salih, Dirasat, s. 305.

81 “Ebu Hasim, ‘sifatullah: Allahin sifatlar’ konusunda, Allah'in sifatlarimi zattan mustakil ve
esasli/asli bir sey olarak degil, fakat bir nevi gortintis olarak telakki eden; boylece hem tevhidi
hem de ‘ilahi sifatlar’ mefhumunu uzlastirmay: hedefleyen ahval teorisi ile meshurdur” (Bkz.
René Basset [?], “Ciibbai” maddesi, M.E.B. Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1977, 111/327.)

82 el-Mahsul, 1/181-182.

83 el-Mahsul, 1/183.
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Dillerin mensei hususunda, 6yle anlasiliyor ki, insani; onun zihni ve kur-
gusal yetisini, pratik istidadim1 merkeze alanlar ile dilin, disaridan yani Al-
lah ve/veya Peygamber /O'nun tabileri, tarafindan 6gretilmesini (tevkif) esas
alanlar arasinda iki farkli yaklasim bi¢imi olusmustur. Cabiri’nin de belitmis
oldugu gibi, re'y ehlinden olan fikih¢ilar ve Mutezili kelamcilar bu noktada,
fikih ve kelamdaki ilke ve hareket noktalarina bagh kalarak muvada’a [lafiz-
larin, bir uzlasim ile insanlar tarafindan vaz olundugu/konuldugu] goru-
stinu ileri sirmuslerdir. Ehl-i stinnet ise (...) fikhi ve kelami doktrinlerinin
zorunlu kildig: ilahi belirleme, yani Allah tarafindan 6g8retilme ve vakif ki-
Iinma (tevkif) fikrini benimsemislerdir®*. Lafizlarin anlamlara delalet ciheti-
nin tevkifi mi yoksa uzlasimsal (1stilahi, tevatu’i) mi1 oldugu hususuna temas
ettigi satirlarda da Ebu Zeyd, konunun 6zi bakimindan, Ehl-i stinnet ile
Mu'tezile arasindaki, ilahi kelamin kadim veya hadis olmasi1 konusundaki
tartismayla yakindan alakali oldugunu; mezkur konunun da, dilin Allah ta-
rafindan tevkifi mi yoksa beser cihetinden uzlasma ile (el-1stilah) mi oldugu-
na dair bir anlasmazlik ortaya ¢ikardigini belirtikten sonra séyle demektedir:

“Pek tabii olarak Es’ari ekolti (el-Esa’ire), ‘kelam’ sifat1 Allah’in sifatlarin zati ve
kadim bir sifat olarak kabul edildigi stirece, dilin olusmasimn tevkifi olarak kabul
etme cihetini benimsemistir; Mu’tezile ise, kelam sifatin1 Allah’in fiil sifatlarindan
bir sifat olarak benimseyen kendi ilahi kelam nazariyelerine uygun olarak, tam
tersi bir gortisu (: dilin uzlasimsal oldugunu) benimsemislerdir..”85.

Bu iki farkl yaklasim tarzimin teolojik koékenleri tizerinde duran Ebu
Zeyd, gorunurde dilsel olan bir tartismanin geri planindaki derin teolojik ve
varolussal 6n kabulleri sdyle betimlemektedir:

“Ehl-i stinnet ve Eg’ariler ile Mutezile arasindaki bu tartisma, gercek kékenleri ba-
kimindan bir yandan ‘Halku’l-Kur’an’ meselesine, diger yandan da ‘bilgi teorisi'ne
varip dayanir.. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Kur'anin ‘Allah’'in yaratilmamis kelami1’ ol-
dugu gortistinti benimserken, nakli akla éncelemektedir. Bakillani’'nin kendisin-
den aktardig1 ve bu konuda kendisine muvafakat ettigi ifadelerinde o soyle der:
‘Onun (nesnenin) bilgisini ve isimlendirilisini gerektirme hususunda akln ve kiya-
sin hicbir pay1 yoktur’..”%6.

Dillerin tevkifi oldugunu/Allah tarafindan égretildigini séyleyenlerin delillert..

Allah’in bir Peygamber’e varliklarin isimlerini 6grettigini ve Peygamber ile
baghlarinin insanlar arasinda bunu yaydiklarn gértistinii benimseyenlerin
bazi delilleri bulunmaktadir:

Birinci delil, Cenab-1 Hakkin L€J3 2N g3l (..l;— 5 (Bakara, 31) ayetidir. Buna
gore btlittin isimler, nass ile Allah tarafindan 6gretilmislerdir (Bkz. “Allah
Adem (a.s.)’e, ‘kap kacagn, tencere sahanin; devenin, inegin ve koyunun;
tek tek butun zurriyetinin; esek, deve, at gibi biittin canhlarn; arzin, ova-

84 Arap-Islam Kiiltitriiniin Alal Yapisy, s. 55; krs. Es-Suyuti, el-Miizhir, 1/20-21.
85 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, el-itticahu’l-Akli fi't-Tefsir, s. 71.
86 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, el-itticahuw’l-Akli, s. 75-76; yine bkz. A.e., s. 71-72.
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nin, denizin, dagin; meleklerin ..." isimlerini 6gretti”®’; aralarinda bir ayrim
s6z konusu olmadigindan, ayrica onlar da isim olduklarindan, fiiller ve harf-
ler de boyledir; ¢ctinkii isim, belirti/alamet olan seydir, aralarinda bir ayrim
yapmak ise bizzat dilin kendisinden olmayip nahiv alimlerinin tasarrufudur.
Aymi sekilde, sadece isimlerle konusmak da ¢ok zordur.

Ibn Astr, Adem (a.s.)’e isimlerin dgretilmesinin keyfiyetini ise, ‘telkin yolu’
ve ‘nefse zorunlu bir bilginin birakilmasi yolu’ olmak tizere, su iki ihtimal ile
aciklamaktadir: Telkin, kendisine ad konulacak olan seyin Adem’e sunulma-
s1 yoluyla olmustur ki, miisemma ona gosterildiginde, yaratilan ve onun da
duyacagi bir sesle, miisemmanin ismi ona sdylenilmis/telkin edilmis; o da
zorunlu bir bilgi ile, o lafzin o zata/seye delalet ettigini bilmistir.. Veyahut
isimlerin 6gretilmesi/talim, Adem’in ruhuna zorunlu bir bilgi atilmasi/ilka
edilmesi yoluyla olmustur; dyle ki, kendisine bir sey sunuldugunda, o seyin
ismi zihnine/aklina gelmekte; bunu baskasima da ifade edip anlatabilsin diye,
[Allah], nesnelere isimler koyma yetisini ona ilham ettigi i¢cin, o da hemen ona
bir ad koymaktadir.. Bu da, Allah'in, onda konusma yetisi yaratmis olmasi
ve onu, Rahman 4 ayetinde de buyruldugu tizere, dil olusturmaya muktedir
kilmasi suretiyle olur.. Batian bu yollar ‘talim: 6gretmek, belletmek’tir, ¢tin-
ku ‘talim’, tipki ‘edebli kildi/edep sahibi yapt’ anlamina gelen ‘eddebehw’
fiili gibi, bir kimseyi ‘ilim sahibi kildr’ anlamina gelen ‘ ‘alleme’ fiilinin mas-
tandir ve telkin etmekle de smirh degildir! Kisaca belirtmek gerekirse, talim
etmenin/6gretmenin keyfiyeti nasil olmus olursa olsun, ‘talim etme’, insanin;
konusma yetisi ve gtici (nutk) ile, icindekini ac¢iga doékebilmek icin dilsel
simgeler/sozciik ve adlar (el-mevzaat) ihdas etmesi sebebiyle, diger canlilara
ustin kilinmis olmasinin bir vasitasi ve vesilesi olmustur®®

Diger taraftan Ibn Astr, konunun her tiir spekitilasyon ve kurgulama-
ya elverisli oldugunun isareti olarak, dillerin tevkifi olduguna yani bunlarin
Adem’in lisam tizere beseriyete telkin edlldlgme veya tevkifi olmadigina dair
bu ayette bir delilin olmadigini; ¢tinki, 2Nl g3l (..Lc 5 ayetindeki talim/6g-
retme usulll ve yolunun, pek cok keyfiyete muhtemel oldugunu belirtir.. Ara
bir bakis acisiyla, alimlerin, dillere muktedir olma yetisinin Allah’in ilhamiyla
olup bunun da Allah’tan bir talim/6égretme oldugu konusunda ittifak ettigini;
Adem’e ister tek bir dili veya beseriyetin btittin dillerini yahut ta her seyin

87 es-Suyuti, el-Miizhir, 1/28-30; “Allah'm Adem’e 6grettigi isimler, insan oglunun dile getir-
me ihtiyacim duydugu seylerin zatlarina delalet eden lafizlardir: sahislara 6zgti 6zel isimler,
canli, bitki, tas, yildizlar vb. cins isimlerdir.. Ik beseri dil olgusu itibariyle béyle olmustur;
dolayisiyla Adem’e 6nce mana ve fenomenlerin isimlerinden bir sey 68retilmemis, bu ise daha
meydana gelmis, boylece bir fenomenin ya da, bir zata dair soyut/manevi bir durumun mey-
dana geldiginden haber vermek istediginde, o, bu zat ile bu fenomenin ismini bitistirmis/ona
ad koymustur” (et-Tahrir, 1/409). Aslinda sunu belirtmek gerekir ki, ‘el-esma’e’ kelimesinin
belirli/marife gelmesi, stimul ve ihata manasimin (istigrak) kastedilmis oldugu bir cinsi/bt-
tin isimleri tariftir, zira kelime, Allah'in Adem’e, o zaman o alemde bilinen buttn esyanin
isimlerini 6gretmis olduguna delalet eder ki, buna ‘6rfi istigrak’ adi verilir” (et-Tahrir, I/409)

88 Tefstru't-Tahrir, 1/410..
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adimn telkin etmis ya da bunu ona ilham etmis veyahut ta onda bir kuvve-i
natika/konusma becerisi ve kuvveti yaratmis olsun, durumun degismeyece-
gini belirtir®®

Ister bizzat varliklara (el-mevdia’at) ait isimleri ogretmis ya da isimler icad
etmeyi (el-vad’) (el-vad’: Karinesiz olarak kendisine delalet edecek bicimde,
mana icin lafiz belirlemek ve tayin etmektir®® ilham etmis olsun, sonug iti-
bariyle Adem’e kendi ¢ag1 baglaminda biittin nesnelerin adlar belletilmistir..
“Ctinku,” der ibn Asur, “ sV kelimesindeki marifelik, cins ismi tarif etmek-
te olup, bununla istigrak/stimul ve ihata manas1 kastedilmistir ki, bu da,
Allah'in, alemde o zaman bilinmekte olan seylerin buittin isimlerini Adem’e
O0gretmis olduguna delalet eder (istigralke-t urfi)..”!

Daha sonra da deginecegimiz lizere, Rahman, 55/4 ayetindeki ‘beya-
nin 6gretilmesinin’ bir tar acilim ve tefsiri (mitcmel-miibeyyen, muevvel-
mufesser) olarak yorumlanan Bakara/31 ayetinde 6gretilen isimlerin mahi-
yet ve delaletleri de kronolojik olarak degisim goéstermektedir.. Buna goére
ilk dgretilen isimler, sahsi 6zel adlar gibi, varliklarin zat isimleri ile hayvan,
bitki, tas, yildizlar.. gibi cins isimlerdir.. Bu sebeple, Adem’e 6gretilen seyler
icinde manalara ve oluslara (el-ahdas) dair bir sey bulunmamaktadir.. Bun-
lar, daha sonra olmuslardir; béylece de insan, bir olayin veya bir zata/6zneye
ait manevi bir durumun (emr) hasil oldugundan haber vermek istediginde,
0 zaman o zat/nesnenin ismi ile olaymn ismini birlestirmis, mesela ‘Soguk
su’ manasinda ‘ 33 il I demis, derken biraz daha zaman gecince de, bundan
sonra da, fiiller ve sifatlar vazi etmeye baslamis, mesela, 3, L ::LJl veya 35
¢LJI demistir..»*> Yukarda degindigimiz tizere ibn Asur, konunun teorik ve
stiregsel boyutlarini, Bakara, 31 ve Rahman, 4 ayetlerinde ele almakta, bir
bakima, bir takim ikincil stire¢ ve yaratim, ihdas, tevsi gibi hususlar1 insana
birakmis gortinse de, dil ve beyan guictintiin bir ilham ve ihsan, yani Allah’in
bir lutfu oldugu kanaatini izhar etmektedir. Mezkur Rahman ayetinin tefsi-
rinde o, tiim insan cinsine, baskasina anlatmak ve kendisi de ondan istifade
etmek Uizere, zihnindeki seyleri aciga vurma/’tebyin etme’ melekesinin talim
olundugunu; diger bir deyisle, Allah’'in insana ‘beyan 6gretmesinin, onun
ilmi hususunda insanda istidat yaratmasi ve ona, insanlarla karsiikh anla-
sabilmesi icin dil olusturma (el-vad’) gliciinti ilham etmesi manasina geldigi-
ni; zira ‘beyan’n, kisinin zihnindeki maksat ve gayeleri dile getirip aciklamasi
demek oldugunu; bu yetenek iledir ki insamin, diger tiim canl tirlerinden
ayrsip seckinlestigini (temeyytiz), bu sebeple de bunun [: konusmanin: zoon
logon elchon] en buiytik nimetlerden oldugunu belirtir®..

89 Tefsiru't-Tahrir, I/411..

90 el-Killiyyat, s. 787

91 Tefsiru't-Tahrir, 1/409.

92 Tefsiru't-Tahrir, 1/409.

93 Tefsirw't-Tahrir, XXVII/233..
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Bu konulara yonelik ilgi ve ntfuzunu takdirle dile getirmemiz gereken
degerli fikir adami1 Diicane Ctindioglu da, buharlasan anlamin kékenlerine
dogru yaptig1 yolculuk sertiveninde, iste insana 6zgii bu nimete su ctimlelerle
vurgu yapar:

“Evet! Insan el-hayyu’n-natieu’l-mitbin’dir! Konusan, diisiinen, anlayan, aciklayan

bir varliktir o! Insana beyan 6gretilmeseydi, insan diistinemezdi, diisiinmedigi

icin konusamazdi; konusamadig: takdirde “dil” ortaya ¢itkmazdi. Séztin 6z, Baka-
ra/31 ayetinde gecen “ta’limi esma”nin, Rahman/4 ayetinde gecen “ta’lim-i beyan”
ile tefsir edilmesinin daha ikna edici bir yaklasim oldugu séylenebilir...”%*

Ticinci delil: Allahu Teala, uUa.La b e Py JJJ Ls VSJU;, £ B paizis sl ‘ﬂ\ & u\
(Necm, 23) ayetinde, muisrik toplulugu tevkifi olmayan [Allah tarafindan bil-
dirilmemis ve kullanilma yetkisini verilmemis olan] bir takim isimleri [putlar/
nesneler] icin kullanmis olmalarn sebebiyle kinamistir; bu ise, geri kalan isim-
lerin tevklf olmasim 1ktlza eder.. ¢) Uctincili delil, Cenab-1 Hakkin, dl> «llE e
(Suljj\j (Sw..ﬂ u)b-\j Upﬂ\) ol3asdl (Rum, 22) ayetidir. Ayet-i kerimede, arala-
rinda bir farklilik olmadig icin, [agizlardaki] etten diller murat edilmemistir.
Ayrica, onun disindaki organlarda bulunan yaratis harikuladelikleri cok daha
fazladir; binaenaleyh, ayette kastedilen konusulan dillerdir (ltigat)®®

Bakara 31 ayetinin delil olarak sunulusu konusunda Razi, “Burada-
ki ‘ta’lim: 6g8retme’ ile, ‘ilham etme’ manasimmin kastedilmis olmasi niye caiz
olmasin?” diyerek (et-Tefsir, 1/22), ufuk acic1 bir yaklasimda bulunmus;
el-Mahsul’de de bunu soyle acimlamistir: “Allah Teala Adem’e bu lafizlara
gereksinim duyma hissini/zaruretini ilham etti ve ona [aym sekilde, insan
nesline SK.], sayesinde, [manalar icin lafizlar] vaz’ etmeye muktedir olacagi
ilimler bahsetti..”®®

Buna yakin bir aciklamayi, el-Hasais'de gérmekteyiz. Buna gére, ibn
Cinni soyle bir anekdot aktarr: “Ebu Ali [el-Clibbai] (6. 303/ 915) bir gun
bana, ‘Diller, Allah katindandir!” dedi ve Cenab-1 Hakkin L@JS SPRA g3l ‘,A; 3
(Bakara, 31) ayetini de delil olarak zikretti.” . Ibn Cinni, bunun tizerine kendi
degerlendirmesini séyle yapar:

“Fakat bu [ayeti, bu gortise hiiccet olarak getirmek], ihtilaf konusu olan hususu
kapsamaz; ¢tinkii, bu ayetin tevilinin, ‘Allah, Adem’i, manalar hakkinda uygun
lafizlar koymaya muktedir kildi, boylece de mana mutlaka Allah’tandir, [lafiz da
Adem/insanoglu tarafindan konulmustur]. Oyleyse bu uzak gériilmeyecek bir ih-
timal olunca, ad1 gecen ayeti bu konuda delil getirmek de sakit olmus olur..””

Diger taraftan ibn Cinni, Ebu Ali'nin, baz1 aciklamalarinda, bu goértisii de
dile getirdigini belirtirken, Bakara 31 ayetinin, muvadaa anlayisina uygun
olarak soyle bir yorumunu da aktarmaktadir:

94 Cundioglu, Anlamin Buharlasmast ve Kur’an, s. 130-131.
95 es-Suyuti, el-Miizhir, 1/17-18.

96 el-Mahsul, 1/189.

97 el-Hasais, 1/40.
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“Allah Teala Adem’e buttiin mahlukatin ismini, buittin dillerde: Arapca, Farsca,
Stryanice, ibranice, Rumca, ilh. (")gretti.. Adem ve evladi ise btitiin bu dillerle ko-
nusuyorlardi.. Sonra ise onun evlad: yerytiziine dagildi da, onlardan her birisi bu
dillerden sadece birine yapisti, o dil onun tizerinde baskin oldu; o dilin disindakiler
ise, onlardan uzak kalip konusmadiklan icin, ondan silindi gitti...”*®

Dilin tevkifiligi konusunda farkh bir pencere acan, diger yandan ‘tevkifin
gerceklestigi zaman’ unsuruna da isaret eden bir aktarima goreyse, ‘tevkif, en
once tek bir dil tizere vaki olmus idi; onun disindaki diger dillere gelince, on-
lar hakkinda tevkif, Tufandan sonra, Nuh'un evlad: yerytiztintin doért bir ta-
rafinda dagildiklarinda, onlar vasitasiyla gerceklesmisti..” Konuya Kur’an dili
Arapca 6zelinden yaklasildiginda, mesela ibn Abbas’in séyle dedigi belirtilir:
‘Saf/ari Arapcayi, yani, Kur'an'in kendisiyle inmis oldugu Kureys Arapc¢asini
konusan ilk kimse, Ismail'dir; ¢ctinkii Kahtan ve Himyer Arapcasina gelince,
o, Ismail (a.s.)’den énce de var idi..”®. Buna gore, Araplarin Arapc¢asi’nin,
koken itibariyle iki ttr olarak ele alindigimi belirtebiliriz:, Himyer Arapca-
s1 ki bu, onlarin, Had ile ondan 6éncekiler zamanindan beri konustuklar
Arapcadir ki, bunun bir kismi ise giintimtize intikal etmistir.. Ve, Kur'an'in
kendisiyle inmis oldugu saf/ari Arapcadir. Dili Arap¢aya yatkinlastirilan ve
Arapca konusan ilk kisi ise, Ismail (a.s.)’dir. Bu anlayisa goére, Ismail (a.s.)’m
saf/halis Arapcaya vakif kilinmis olmasinda su iki ihtimal s6z konusudur:
Bu yatkinlastirilma ya, onun ile Mekke’de yurtlarina konuk oldugu Ctirhtim
kabilesi arasinda bir uzlasim (stilah) yoluyla oldu ya da, dogrudan Allah ta-
rafindan bildirilme suretiyle gerceklesti!®...

Dillerin tekevviinii ve mensei meselesinde uzlasma (istilah) fikrinden yana
olanlarin delili

Bu goruste olanlarin deliline gelince bu, Cenab-1 Hakkin, J 45 L.Lwl b3
(;.gj gy j.e olak Y (Ibrahim, 4) ayetidir. Onlara gére bu ayet acikea, dil olgu-
sunun Peygamber’in génderilmesinden 6énce de bulunmus olmasini gerekti-
rirlol

Lafizlarin vad olunus/konulus bicimine gelince, ibn Cinni'nin de belirttigi
tizere, bu sanki sdyle olmus gibidir: iki, ti¢c veya daha fazla sayidaki hikmet
sahibi kimse bir araya gelmisler, malum olan/taniman nesneleri beyan edip
aciklamaya bir ihtiya¢ duymuslardir. Boylece de onlar, her bir sey/nesne
icin, zikredildiklerinde medlul ve misemmasi (siginifié, €) hemen bilinecek
olan bir ad ve lafiz vad’ etmisler/koymuslardir..”102

Dil fenomeninin kékeni konusundaki gortsleri zikrederken ibn Cinni,
kimi bilginlerin ise btittin dillerin aslinin ancak, mesela rizgarin sesi, gok

98 el-Hasais, 1/41; yine bkz. es-Suyuti, el-Miizhir, 1/11.

99 es-Suyuti, el-Miizhir, 1/27; yine bkz. 1/32-34.

100 es-Suyuti, el-Mtizhir, 1/28.

101 el-Mahsul, 1/187; es-Suyuti, el-Miizhir, 1/18. AKli delil ve bunun degerlendirilmesiyle ilgili
olarak yine bkz. el-Mahsul, 188-192.

102 el-Hasais, 1/44; es-Suyuti, el-Mtizhir, 1/12.
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gurlemesi, su sirltisi, esek anirmasi, karga sesi, atin kisnemesi, ceylan sesi,
vb. gibi, isitilen seslerden oldugu; daha sonra dillerin bu durumdan [esinle-
nilerek] dogmus oldugu goriistinti benimsediklerini sdyler. Ibn Cinni'ye gore
bu teori, uygun bir izah seklidir ve kabul edilebilir bir anlayistir'®s..

Yeri geldiginde bu tir degerlendirmeler yapmasina, her gortise kismi hak-
lilik ve dogruluk pay: tanimasina karsin, biz, Ibn Cinni'nin bu konudaki kati
gorastnin tevkifilikten yana oldugunu da, yine onun kendi eserinden an-
lamaktayiz. Demektedir ki o, “[Yaptifim btittin bu inceleme, tetkik ve aras-
tirmalara], dillerin, Allah’tan oldugu yéntinde bir takim haber ve rivayetler
de eklenince, dillerin; Allah’tan bir 6gretme (tevkif) ile viicut buldugu ve on-
larin vahiy oldugu [vahyetme yoluyla gerceklestigi] diistincesi bende kuvvet
kazandi..”!%4. Ona gore, Bakara, 2/31 ayeti, Hz. Adem’e esyay1 isimlendirebil-
me yetisinin verilmis olmasina delalet etmektedir..”1%®

Dilin menseine dair Ibn Cinni'nin yaptigi degerlendirmelerden ortaya ¢1-
kan sonuclar ise su sekilde maddelestirebiliriz:

a- Dil seslerden ibarettir.

b- Dil iletisim ve ifade aracidir.

c- Dil bir toplumdan digerine degismektedir.
d- Dilin olusmasinda tevatu’/uzlasma vardir.

e- Lafizlarin bir kismi, ‘yansina’ (o y“ﬁ\ 4~ : seslerin hikaye edilisi ve
ol y‘\ﬂ 3 S L= seslerin taklidi) teorisiyle olusmustur”!%6

Dillerin mensei konusunda dogal seslerin taklidini éne ¢ikarirken bir ba-
kima mimetizmin dil olgusunu ortaya ¢ikarmadaki etkisine isaret eden ibn
Cinni, bu tevkifilik ve ilahi tevkif yaklasimi ile de adeta, tabii, ham ve anlam-
s1z sesleri anlamli eklemlemeler/heceler ve dizgeler haline getirme yetenegi-
nin bir vahiy aydinlatmasi ile olabilecegine isaret eder gibidir. Ibn Cinni'nin
bu ikircikli yaklasimin merhum Subhi Salih ise s6yle yorumlar:

“Bana 6yle geliyor ki Ibn Cinni, ne kendisiyle celismekte, ne de daha énce kabul et-
tigi, ‘Dil, 1stilahi/vaz’idir’ anlayisim1 yikmaktadir; zira, Arapca'nin sihrine kapilmis,
onun hayran birakan ve mucizevi sirlariyla biiytilenmis olan ibn Cinni, Arapcaya,
ona; kaynagi ve ortaya cikis1 bakimindan beseri diller arasimda bir ‘beyan ve ifade
mucizesi’ (Gyet) haline getirecek olan bir nitelik tahsis etmeyi arzulamistir! Bu ne-
denle de o, dilin uzlasiya dayal oldugunu soéyleyen anlayisa kars1 cikmamistir; o
ancak, ozellikle Arapcanin dogusunu, beseri fikirden ytiksek ve sihirden bile ytice
olan; neredeyse onu mucizeler arasina katan bir [ytce, ilahi kaynakli] bir seyle,
nitelikle kusatmis, cercevelemistir..”'%”

103 el-Hasais, 1/46-47; yine bkz. es-Suyuti, el-Mtizhir, 1/14-15.

104 el-Hasais, 1/47.

105 Ciindioglu, Anlamin Buharlasmast ve Kur'an, s. 117; genis degerlendirmeler icin bkz., ibn
Cinni, el-Hasais, 1/40, 41; Civelek, “a.g.mak”., s. 213-214.

106 Civelek, “a.g.mak”., s. 215.

107 Salih, Dirasat, s. 172.
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ibn Ebu Zeyd ise Cinni'nin bu iki tarafa déntik yaklasimimi, bir ilim ve
fikir adamlig1 hassasiyetinin neticesi ve tezahtirti olarak degerlendirir de $oy-
le der: “Bu tutum, iki anlayis arasinda tercih yapmasini saglayacak kesin
bir delil (miireccih) bulamayan, sonucta da ‘La edri..’ (Dogrusu hangisidir,
bilmiyorum!.) tavrin1 takinan arastirmaci ve titiz bir alimin tereddadtr!..”1%8

Dillerin tevkifiligi yontindeki boylesi kesin kanaat ve kabullere mukabil,
dillerin aslinin insanlarin vad’i, onlarin uzlasim (stilah) vasitasiyla oldu-
gu yonutinde de kesin kanaat sahiplerinin oldugu ifade edilebilir. Mesela el-
Hafaci'ye gore de, dillerin aslinin vad’i oldugu, tevkif ile olmadigl gortisu,
dogru olan gorustiur!'®®

Nitekim muellifimiz Razi de, dikkat cekici bir sekilde, delillerin yetersiz-
ligi sebebiyle her iki gortisti de miimkiin goéren soyle bir aciklama yapacak-
tir: “Bu deliller giicstiz olunca btuittin dillerin hem tevkifi, hem vad’i/istilahi,
hem de bir kismunin tevkifi, bir kisminin 1stilahi/vadi oldugunu miimkin
goriirtiz..”''°, Bu anlayis bize, Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni'nin, orta bir yol
gozeten, degerlendirmesini hatirlatir; o, bu hususta baslica iki anlayismn bu-
lundugunu belirtikten sonra, tercihe sayan olan gortisu soyle serd eder:

“Bizce tercihe sayan olan, aklin, bu gortislerin tamamini tecviz etmesidir; tevkifi
tecviz etmesine gelince, bu hususta delil tekelltifiine ihtiyac yoktur. Bu su manaya
gelir: Allah kalplerde, bir takim manalara 6zgi siygalar/kipler hakkinda apacik/
bedihi bilgiler meydana getirir (isbat) de, bdylece insanlar (‘ukala'u), kipler ile onla-
rin manalarini anlar/arastirir bulurlar.. Burada ‘tevkifin anlami, insanlarin, dilek
ve tercih htikmiine uygun siygalar koymalari/vad’ etmeleridir. Dillerin uzlasim
yoluyla meydana gelmis olmasimn caiz gorulebileceginin deliline gelince, denilebi-
lir ki, Allah Teala'nin insanlarin géntullerini/akillarmi o sey icin hareket ettirmesi,
boylece onlara birbirlerinin muradin bildirmesi, sonra da onlarin, tercih ve se¢cim-
leri hakkinda bir takim siygalar insa etmeleri uzak ve imkansiz bir sey degildir..”!!!

Dilin tevkifiligi hususunda en kuvvetli delil olsa da, odak kelime olan
‘talim’in serimlenisi hususunda farkli yaklasimlar olabildiginden, Bakara 31
ayeti ‘mtievvel bir pasaj’ olarak degerlendirilebilmektedir.. Nitekim {bn Asuar
da, ayette, dillerin ne tevkifi olduguna ne de 1stilahi/vad’i olduguna dair bir
delil bulunmadigim belirtikten sonra bu anlayisi soyle temellendirir:

“Cunkt PR g3l r).c« 5 ayetindeki ‘ta’lim: 6gretme’, mticmel bir ifade olup, pek ¢cok
keyfiyete muhtemeldir.. (...) Alimler ise, dil/diller [ihdas etmeye] kadir olmanin,
Allah’tan bir ilham oldugunda hem fikirdirler. Bu ise, Adem’e ister tek bir dili veya
buittin beseriyetin dillerini ya da her seyin ismini telkin etmis veyahut ona bunu is-
ter ilham etmis veyahut da onda konusma kuvveti (kuvve-i natdca) yaratmis olsun,
Allah Teala’dan bir talim ve telkindir..”!!?

108 Ebu Zeyd, el-Itticahu’l-Akli, s. 78.

109 el-Haféaci, Muhammed b. Sinan (466/1073), Sirru’l-Fesaha, 1. bsk., Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
Beyrut, 1402/1982.

110 Razi, et-Tefsir, 1/23.

111 es-Suyuti, el-Miizhir, 1/21, 22. imam-1 Gazzali'nin de benzer yéndeki gortisleri hakkinda bkz.
el-Miizhir, 1/22-23.

112 et-Tahrir, 1/411.
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Butiun bu tespit, karsilastirma ve degerlendirmelerden sonra karsimiza
soyle bir Razi ¢cikar: Kelimelerin icerdikleri anlam imkanlar1 donmus ve sinir-
lanmis olmayip, gerek icsel/dahili kombinasyonlara, gerekse harici durumla-
ra bagh olarak degismektedir, cogalmaktadir. Oyleyse, sézciiklerin anlamlar1
hususunda bir statiklik degil, yine dilsel imkanlarla sinirli olan bir dinamizm
ve bir gelisme (senkronik, diyakronik) s6z konusudur. Sonra degil mi ki, la-
fizlar, esyanin bizzat kendilerine degil, stije-nesne iliskisi ve ali baglaminda,
onlarin zihinlerdeki tasavvurlarina delalet etmektedirler. Bu sebeple de, “La-
fizlar [ancak] manalara delalet eder, ¢ctinkti manalar bir kastedenin kastettigi
seylerdir ki, bunlar ise zihni olan bir taki seylerdir!.. Su keyfiyet de bunu
gosteren delillerden biridir: Uzakta bir cisim gortip de onu bir kaya parcasi
olarak algiladigimizda, ‘o bir kaya parcasidir’ deriz. Biraz yaklastigimizda ve
onun hareket ettigini gértip de onun bir kus oldugunu sandigimizda, ‘O bir
kustur!’” deriz. Ona iyice yaklastifimizda ise onun bir insan oldugunu anlar
ve, ‘Bu bir insandir!’ deriz. [Oyleyse], zihni tasavvurlarin degismesiyle isim-
lerin de degisiyor olmasi, lafizlarin medlullerinin zihni tasavvurlar olduguna,
haricteki esya olmadigina delalet etmektedir..”!!3

Buittin bunlardan anliyoruz ki Razi, anlami ¢cogaltma, az lafizdan ¢ok an-
lamlar ¢ikarma (istinbat) yolunda, dilin i¢sel/litéral imkanlar1 yaninda, harici
konumlara gore degiskenligini de gozeten objektif bir yéntem izlemis; bilginin
olusumunda mistik yollardan ziyade makul ve aciklanabilir bir tutum icinde
yer almistir.. Bunu gostermesi bakimindan, ‘lafzin manaya delalet bicimleri’
ile ilgili olarak Nihayetu'l-icdzda yapmis oldugu su kisa aciklamalar son de-
rece aydinlaticidirlar:

“Delalet ya vad’i olur ya da akli.. Vad’i olmasma gelince bu, lafizlarin, onlarin hizasi-
na konulmus bulunan manalara delalet etmesi gibidir. Mesela ‘el-hacer’, ‘el-cidaru’,
‘es-semau’ ve ‘el-ardu’ kelimelerinin miisemmalarina/’tas’a, ‘duvar’a, ‘gék’e ve ‘yer'e
delalet etmeleri gibi.. Bu delaletin vad'i/vaz etmek yoluyla oldugu hususunda hicbir
kusku yoktur, aksi halde, durumlarin degismesiyle lafizlarin delaletlerinin degis-
mesi de imkansiz olur/so6z konusu olmazdi. Akli olan delalete gelince, bu ya lafzin,
kendi mefhum ve manasina dahil olan bir seye delalet etmesi seklinde olur -mesela,
‘el-beytu: ev' lafzimin, onun mefthum ve manasmdan bir cliz olan ‘es-saqfu: cati, ta-
van’ manasima delalet etmesi gibi- veya lafzin, kendi haricindeki seye delalet etmesi
seklinde olur.. Mesela, ‘es-saqfu: cati, tavan’ kelimesinin ‘duvar’ manasina delalet
etmesi gibi. Ctink1, genellikle catimin duvardan ayr olmasi imkansiz olunca, ‘caty,
tavan’ hakikatini ifade eden lafiz, birinciye delalet vasitasiyla ‘duvar’ manasini da
ifade etmis olur. Bu delalet de, akli bir delalet olmus olur..”!14,

Razi daha sonra Abdiilkahir Ciircani'nin, ‘Delailu’l-I'cdz'da, bu hususu
ifade etmek icin ‘el-ma’né’ ve ‘ma’n@’l-ma’né@’ terimlerini kullandigindan ba-
hisle, kendi yaklasimina daha derin bir boyut da katarak, ondan soéyle bir
iktibasta bulunur:

113 et-Tefsir, 1/23; el-Mahsul, 1/200-201.
114 Razi, Nihayetu'l-icaz fi Dirayeti’l-I'caz, thk. Nasrullah Hacimufttioglu, Daru sadir, beyrut, 1.
bsk., 1424/2004, s. 30.
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“Bu konuda 6z/muhtasar bir ifade vardir ki, biz onu soyle dile getirebiliriz: ‘el-
ma'nd ve ‘ma’nd@’l-ma’nd’.. ‘el-ma’nd@ ile biz, lafzin zahirinden anlasilan seyi/ mef-
humu kastediyoruz. Bu, lafizdan vasitasiz olarak anlasilan seydir.. ‘Ma’na’l-ma’n&@
terkibi ile de, lafizdan bir mananin anlasilmasini, sonra da bu mananin baska bir
manay ifade etmesini kastediyoruz.. Bilesin ki, kinaye, mecaz, temsil ancak bu
kisimda vaki olur...”!!3

Sonuc Yerine

ifade etmek gerekirse; biitiin icerik ve delaletleriyle varhk alamimizin kendi-
siyle zorunlu iliski icinde bulundugu dil (parole) realitesinin yerytiziinde viicut
bulmasi; soyut ve somut seylere, onlart amistiran hatta birebir onlara denk
dusen simgeler, sekiller, sesler, lafizlar kodlanmasi hakkindaki bu farkli mu-
lahazalardan sonra sdyle bir degerlendirme yapmak mumkitin goziiktiyor.

Arapca 6zelinde belirtmek gerekirse, daha énce de belirtildigi gibi, “Ehl-i stin-
net ulemas (6zellikle Es’ariler) dil'in, 6zellikle Arap dilinin tevkifi oldugunu soy-
lemekte, buna karsm Mu'tezili alimler bu gértistin aksini savunmakta ve dilin
menseinin stiahi oldugunu ileri stirmektedirler. (...) Bu ihtilafin kokti esasen
Ashab-t Rey ile Ashab-1 Hadis, Mu'tezile ile Ehl-i Stinnet arasindaki usal farkli-
Iiklarina dayanir. Ashab-t Rey'e mensup fakihler ve Mu'tezili kelamcilar, fikih ve
kelam’daki usullerine uygun olarak muvada’ave 1stiah, buna karsm Ehl-i stin-
net alimleri de kendi fikih ve kelam usulleri geregince tevkifi savunmuslardir”!!¢

Her seyden 6nce sunu gortiyoruz ki insanin, kendisini icerden/tinsel ola-
rak ve disaridan/objektif olarak kusatmakta olan varolus ve var olanlar kii-
resiyle cok siki bir varolussal mtinasebeti s6z konusudur... Ya da denilebilir
ki, nihayetsiz katmanlardan meydana gelmis olan varlik alanlar1 insanin var-
Iigimin 1s1masi icin i¢c ve disbtikey ayna; sulak edilecek ve ulasilacak bir yol
ve gaye konumunda iken, insan varlig1 da, bu varlik katmanlarina anlam ve
icerik kazandiran bir odak noktasidir!.. Ve insan, kacimilmaz bir ytiktmluluk
ve varolus jesti olarak, nesneleri/mana ve oluslar1 tanimak, bunun icin de
onlan adlandirmak, simgesel bir anlam semasina yerlestirmek zorundadir;
daha dogrusu, bu ytnde kesintisiz bir itki icindedir!.. Zihin ile dissal varlik
alanlarimin karsilasmasi gibi goziiken bu temas, nesnelerin ya da mahiyetle-
rin (ipseité) kodlanisi degil, bilakis insanin, bu engin varlik ve olus ummani
icinde kendi bilincli ve askin/acik uclu varligini temellendirme sertiveni ola-
rak gortilmelidir!.. Yani, her bir tamim, her bir adlandirma ve teshis, insann
nelik ve hakikatine distlmuis bir not islevi gormektedir. Bundan étartdur
ki, beyan etmek, adlandirmak; mahiyet ve eskal konusunda teshiste bulun-
mak yetisi, varolussal bir durum olarak insanin tizerine ateslenmistir. Ve
insan, isimlendirmeye, dolayisiyla medlul ve miisemmalar viicuda getirmeye

115 Razi, Nihaye, s. 130-131.
116 Cabiri, Bunyetu'l-’akli’l-Arabi, Magrib, 1986, s. 38'den Cilindioglu, Anlanun Buharlasmast, s.
122; yine bkz. Yildirim, Zeki, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynagi Problemi”, s. 101, 102.
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mahktm ve mecburdur! Stikut, insanin dili degildir; tam aksine, nesnelerin,
i¢ mekan ve tinsellik gégtinden yoksun cemadat diinyasinin, mechul mahiyet
ve hakikatler girdabimin degismez durumudur. Hem kendinin hem de kendisi
olmayanlarin bilincine erme mertebesine ytikselmemis olup, insani suur ve
idrak yetisi perspektifinden kendi sonsuz stikutuna gémuilti bulunan nesne-
ler dtinyasi, bilgi ve isimlendirme stirecleriyle ‘var olanlar skalasrna kaydedi-
lir; sessiz ve mechul varolus halleri, dilsel simgeler yoluyla béylece kalici ve
imlenebilen bir statiiye kavusur., insandan ayrilmaz bulunan isimlendirme
vesilesiyle o, bir yandan onu kusatmis yaratilmislar alemini kayit ve kontrol
altina alirken, diger yandan da ttimel hakikate; muhit varliga dogru yol alir..

Mtuiphem varolusu acik ve bilinir bir form i¢inde sunma gticti gésteren dil;
baska bir deyisle simgeler vasitasiyla aciklama, beyan etme kudreti, dogru-
dan Yaratic1 tarafindan insana birakilmis bir ayricalik olarak gozlemlenmek-
tedir. En azindan, diger canli mertebelerinin, varolus kademelerinin iletisim
ve ifade kapasiteleriyle mukayese edildiginde, insanin dil becerisi ve biriki-
minin, onlarinkiyle kiyas kabul etmez bir diizeyde gelismis oldugu, hem de
gelismeye, cesitlenmeye acik oldugu tartisma gotiirmez bir gercekliktir. Bu
apacikliga bir isaret olmak tizere Kur'an, ‘Rahman’ ismiyle de i¢sel bir baginti
icinde, mustakil bir bildirim kipi icinde, Allah’in insana ‘beyan’1 6grettigini
bildirir: uL.H wle (Rahman, 4). Zemahserimin kisa yorumunda belirttigi tizere
bu, insam diger canlilardan ayirdeden Iaciklama/beyam gtictidiir ki, o da,
insanin icinde/zihninde ve ruhunda olani a¢iga c¢ikaran fasih/anlasilir ko-
nusma yetisidir.. (el-mantiqu’l-fasth)'”

Bu, insan i¢in verili bir durumdur ve fizik ve biyolojik varolus kipimize
monte edilmistir. Benligimizi sarmis ve her boyutuna sirayet etmis bulunan
bu gizil gli¢, varolus cizgisi ve fenomenleri icinde devreye girmekte, degisik
goruntumler altinda kendini ifsa etmektedir. Kisaca soylemek gerekirse, ger-
ceklestirdigimiz dil pratigi, varolusumuza 6gretilmis bir yetinin acilimidir. Ve
bu acilim, var olanlarin bilinmesi ve adlandirilmasi tizerinden bizi, btitiin
muiisemmanin arkasinda bulunan Ytiice Kudret'e raptetmektedir.

Ote yandan, “Dilin kaynaklar1 hususunda ileri stirtilen gériislerden her
birinin hi¢ degilse birer parca gercek pay: tasidiklann kuskusuzdur. her ne
kadar dilde ses taklidi 6gelerin sayis1 fazla degilse de, s6z varhiginin bir bo-
Iliimtintn bu yolla meydana geldigi herkesce benimsenebilecek bir gercektir.
Buna, az da olsa, tinlemlere dayanan 6geleri de katabiliriz. Ancak s6z varhgi-
nin geri kalan béltimleri, nesneyle gosterdiklere seye, aralarinda ses yoénin-
den hicbir baglanti bulunmayan 6gelerden kurulur. Stiphesiz dilin bir béla-
mu, uyusma ve toplumsal uzlasma tirtinti olan 6gelerden meydana gelir”!!8.
Bu baglamda denilebilir ki, ‘dil'in tam olarak islevsel olabilmesi i¢cin kimi za-
man ‘dilsel olmayan’ bir takim baska durumlardan da s6z edilebilmektedir..

117 Zemahseri, el-Kessaf, Daru’l-Ma’rife, Beyrut-Liibnan, ts., IV/49.
118 Yildirim, Zeki, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynagi Problemi”, s. 104.
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Mukteza, jestler, mimikler vb. bir takim yardimeci unsurlar, sarih ve zahir dile
karsin, orttk bir dil katmani olarak dikkat ¢ekmektedirler.. Alintilayacagim
su ifadeler de, bu ‘entegre dil diinyast gercegine dikkat ceker gibidirler: “Ses
ve sO0z anlatim icin insanin elinde bulunan araclarin en kuvvetlisi ise de,
i¢ benliginin enginligini tam olarak anlatamaz, Wagner operalarinda sesten
baska btitltin araclarin bilesiminden de faydalanmaga calistig1 halde, bunlar
yine de yetersiz kalmistir. Dil tam bir alet olmadig icin, konusurken, vurgu-
lama, tonlama, yavaslama, hizlandirma, ytikseltme ve acaltma, hatta susma
gibi sese bagh bir ¢ok carelerden baska, mantik ve duygunun ac¢iklanma-
sinda yardimeci arag olarak jest, mimik gibi devime ve sekle bagh araclardan
da faydalanmilir. Fakat yine de anlatim tam olamaz ve ¢cok kere, ‘nasil anlata-
yim?’, ‘anlatmak icin kelime bulamiyorum’ gibi itiraflarda bulunulur”!'°.

Sunu da diyebiliriz ki, gordtgtimtiz tizere, dillerin mense’i ve gelisim sti-
recleri konusunda kimi zaman 6rttisen, bazen de son derece 6zgiin olan go-
rusler bulunmaktadir. Ashinda, her diinyanin, var olma ve yasama bi¢iminin
ortaya cikardig: dilsel evren, o diinyaya ait ve mensup olsa gerektir. Ctink1,
filozofun da dedigi gibi, “Dil, varhik evimizdir!”. Bu varolussal ve tarihsel du-
rum karsisinda, ttim dillerin, gerek zuhur etmesi gerekse gelisim evre ve i¢sel
hususiyetleri bakimindan ayni kurgu perspektifinde bir araya toplanmasi
mumkun degildir, ayrica gerekmez de.. Zira, o takdirde, hakikatin dogasina
aykir olarak, coklu hakikat ve tezahtir realitesini tek ve sinirli bir boyuta si-
kistirmaya ¢alismis oluruz. Bu noktada Subhi Salih’in su tespiti kisa bir de-
gerlendirme olarak gorulebilir; demektedir ki o: “Biz, dillerin meydana ¢ikma
tarzlari, hem de gelisim bicimleri bakimindan farkhiliklar gosterdigini; cesitli
beseri diller icin dogru olan bir seyin, cogu zaman bizim dilimiz hakkinda ta-
mamen dogru olmayacagini benimsiyoruz. (...) hi¢ stiphe yok ki, her dilin, la-
fizlarnin telifi ile terkiplerinde, ona 6zgti bir tislubu bulunur; ve yine herhan-
gi bir dilde uygun gortilen ve ulfet beslenen bir husus, baska bir dilde ¢irkin
addedilebilir; ayni sekilde, bir takim sesler, baz dillerin lafizlarinda bir araya
gelebilir ve bir dizge olusturabilirken, buna mukabil diger yandan, bu sesler
baska dillerin sozctik ve lafizlarinda bulunmaz ve bir dizge olusturmazlar”!2°.

Buittin bu aciklamalardan sonra bir kez daha gortalmektedir ki, ‘dil’ olgu-
su, var olusun ve var olanlarin varlik, mahiyet ve anlamlarimin aciklik kazan-
masinda Kilit bir isleve sahiptir; bu énem, tiim diller icin gecerlidir.

Mabhiyeti ve olusum stireci bakimindan dilin, anlamh ve sistemli bir dizge/
yapi olarak sadece insanda tecelli ettigi gortilmektedir. Ve ilging¢ olani, insanin
ontolojik mahiyet ve taniminda ickin olan bu meleke, ‘insan-dis alem’ vakia-
sina paralellik gosterirken, kesintisiz bir gelisme halindedir. Menseinde salt
ilahi bir ilham ya da, kismen ilham kismen de beseri istidat ve yarati; yahut
ta tamamiyle beseri vad’ ve uzlasim, iste bunlardan hangisi olursa olsun, her

119 Dilacar, Dil, Diller ve Dilcilik, s. 13-14.
120 Salih, Dirasat, s. 166-167, 168.
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bir medeniyet ya da toplum 6begine gore cok cesitli etkilerin giidiimtinde, dil
gelecege dogru olan yolculugunu stirdirmektedir. Belki giderek ya daha nes-
nel ve somut medlullere ya da ruhi, kalttirel, manevi iceriklere sahip olacak..

Bu arada ilk ve birincil anlamlara ekli yeni anlam katmanlan; farkl dil-
lendirme ve betimleme tisluplar da boy gostererek dili daha da zenginlesti-
receklerdir. Mahiyet ve tamimindan ¢ekilip alindiginda geride insandan bir
seyin kalmayacagim bildigimiz dil olgusunun bu odaksal énemi, bir yandan
kurgusal ve zihni kavramlarin aciga cikis araci olmayi, diger yandan da so-
mut halleri bir kimlige kavusturan ve onlar1 varlik sahnesinde kodlayan sim-
ge islevi gébrmeyi stirdtirecektir...

Allahu a’lemu bi’s-sawab...
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