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Batida bilim-din ¢atigmasi ekseninde ortaya ¢ikan deizm, tanri-insan iliskisinde her ne
kadar kiliseyi arac1 olmaktan ¢ikarsa da tanrinin askinlastirilmasi problemiyle yiizlesmek
durumunda kaldi. Ancak Miisliman kiiltiiriinde Batida oldugunun aksine Allah-insan
iligkisi dua kavrami tizerinden dinamik bir yapi arz eder. Bu ¢alismanin amaci, Allah-insan
iligkisinin “dua” boyutunu, deizme gétiiren nedenler baglaminda inceleyerek bir
Miislimanin neden deist olamayacagini ortaya koymaktir. Deizm kavraminin, Allah-insan
iliskisi baglaminda farkli bashk ve bakis acilariyla cok defa ele alinmakla beraber, “dua”
dzelinde miistakil bir konu olarak ¢alisilmadigi tespit edilmistir. Calismanin bu anlamda
farkli bir okuma imkini sunacagi ve literatiire katki saglayacagi diisiiniilmektedir.
Arasgtirmada dncelikle “dua” kavrami Kur "ani perspektif ve ilgili ayetler cercevesinde ele
alinmis ve su sorulara cevap aranmistir: Allah-insan iliskisinin mahiyeti nedir? insanmin
Allah ile dogru iletisim kurmasinda duanin etkisi ve 6nemi nedir? Deizmde Allah-insan
iligkisi nasil tanimlanmaktadir? Kur‘an‘da yer alan Allah-insan iliskisi agisindan Allah’la
saglikl iletisimi yakalamis bir Miisliiman deist olabilir mi? Bu sorulara verilen cevaplardan
hareketle arastirma sonunda dua vasitasiyla Allah’la samimi ve etkili iletisim kuran bir
Miisliimanin deizme y6nelemeyecegi sonucuna ulasilmstir.
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Abstract

Deism, which emerged on the axis of science-religion conflict in the West, had to face the
problem of the transcendentalization of God, even though it removed the church as an
intermediary in the God-human relationship. However, in Muslim culture, unlike in the West,
the relationship between God and human beings has a dynamic structure through the concept
of prayer. The aim of this study is to examine the “prayer” dimension of the God-human
relationship in the context of the reasons that lead to deism and to reveal why a Muslim
cannot be a deist. Although the concept of deism has been discussed many times with
different titles and perspectives in the context of God-human relationship, it has been
determined that it has not been studied as a separate subject in the context of “prayer”. In
this sense, it is thought that this study will offer a different reading opportunity and
contribute to the literature. In the study, first of all, the concept of “prayer” is discussed
within the framework of the Qur'anic perspective and related verses and answers to the
following questions are sought: What is the nature of Allah-human relationship? What is the
effect and importance of prayer in establishing correct communication with Allah? How is
the God-human relationship defined in deism? Can a Muslim who has achieved a healthy
communication with God in terms of the God-human relationship in the Qur'an be a deist?
Based on the answers to these questions, the study concluded that a Muslim who establishes
sincere and effective communication with God through prayer cannot turn to deism.
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Giris

Deizm terimi baslangicta teizm ile esanlamliydi ve yalnizca etimolojik olarak farklilik
gosteriyordu: Teizm, Tanri icin Yunanca “theos” kelimesine, deizm ise Latince “deus”
kelimesine dayaniyordu. Ancak on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda deizm, rasyonalist
teolojik heterodoksinin baska bir bicimini ifade etmeye basladi.’ Genel olarak deizm, bir

yaraticiy1 kabul etmekle birlikte onun mesajlarini igceren vahyi kabul etmeyen goriislerin
ortak ad1 olarak kullanilmaktadir.”

Deizm, Miisliiman tarih icinde Berdhime ve miisrik toplumlardaki inanclarla bazi
benzerlikler tasimasina ragmen, felsefi bir diisiince olarak ilk kez Avrupa'da dile
getirilmistir. Deizmin dogdugu on yedinci yiizyil 6ncesinde, Avrupa'da felsefe, din ve bilim
alanlarinda meydana gelen degisimler bu diisiincenin gelismesine zemin hazirlamistir. Din
alaninda Martin Luther'in (6. 1546) onciiliigiinde baslayan Reform hareketi, bilimde
Newton'un (8. 1727) tanittig1 doga yasalarinin kesfi ve felsefede Descartes'in (8. 1560) aklin
nihai kaynagi oldugu yoniindeki iddialari, bu degisimlerin temelini olusturur.’

Deizmin ortaya ciktig1 doneme ve cografyaya bakildiginda, o zamanlarda Hiristiyanlik
ile bilim insanlar: arasinda belirgin bir catismanin yasandig1 goriiliir. Avrupa toplumlari,
hakikate ulasmak icin dini ritiielleri reddetmeyi bir ¢dziim yolu olarak benimsemistir.
ingiliz deizminin &nciisii sayilan Cherbury’li Lord Herbert (8. 1648), Tanr1 ve ahiret inancini
kabul etmekle birlikte kutsal metinlerin otoritesini reddetmis, din adamlar1 kurumuna sert
elestiriler yonelterek evrensel hakikatlere ulasmada aklin yeterli oldugunu savunmustur.*
Dolayisiyla deizmin ortaya ¢ikisi, asil itibariyle “insan eliyle olusturulmus” Hiristiyanhk
inancinin ortaya koydugu tanri ve din tasavvuruna kars: toplumsal bir reaksiyon, bir
bakima reform talebidir.’> Bu reform talebinin icinde, Hiristiyanhigi akilci bir temele
oturtma cabasiyla gizemlerden arindirma, asli giinah ve kefaret doktrinini reddetme ve
pagan etkisiyle gelistigi saviyla teslisi inkar etme egilimleri yer almaktadir.®

Hiristiyan ve Miisliiman toplumlardaki deistik inanclar mukayese edildiginde deizme
yo6nelim noktasinda farkli gerekgeler s6z konusu olabilmektedir. Deizm vahyi inkar eder;

Allen W. Wood, “Deism”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson Gale, 2005),
4/2251,

Mustafa Bozkurt - Mehmet Kuyucu, “Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm'in Temel iddialarinin
Elestirisi”, Mesned flahiyat Arastirmalari Dergisi 11/2 (2020), 443-444.

Meryem Kardas, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm-Sempozyum Bildiri Kitabi (Van: Ensar Nesriyat, 2017),
15.

¢ Hiisameddin Erdem, “Deizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1994),
9/110.

fbrahim Halil Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayisi Baglamuinda Bir Analiz”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi / 11/57 (2018), 790.

Ahmet Erhan Sekerci, Aydinlanma ve Din, (istanbul: Insan Yayinlari, 2016), 96.
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ancak bir Hiristiyan ile bir Miisliiman’in inkar ettigi vahiy ayni nitelikte midir? Batida,
kilisenin akla tahakkiimiine karsi Tanri ile iletisimi araci kurumlara baglayan din
kurgusuna yonelik tepki seklinde ortaya ¢ikan deizm daha tercih edilebilir bir konumdadir.
Clinkii Hiristiyan deistin reddettigi vahiy Tanri’dan gelen vahiy degil insan eliyle
olusturulmus yapay bir vahiydir. Dolayisiyla bir Hiristiyan'in deizme gecisi batildan hakka
dogru ilerleyen pozitif bir gelisme olarak diisiiniilebilir. Bati’'nin deistleri belki Hanif olarak
bile goriilebilir.” Ancak tiim bu sozii edilen durumlar bir Miisliiman icin gecerli degildir.
islam’da ruhbanlik yoktur. Miisliiman, Tanr1'yla dogrudan baglanti kurabilir. Kur’an bircok
ayette diisiinmeyi, akletmeyi 6giitler.® Bu noktada Miisliiman toplumdaki deist, vahye degil,
yasanilan dine tepkilidir; “Din buysa...”sdylemi cogu kez cikis noktasidir. Bir Hiristiyan,
deistik yolculugunda -belki de- islam’a yonelme imkani bulabilecekken; Miisliiman,
ilerleyen siirecte ateizme striiklenebilmektedir.

Bati'da ve Miisliiman diinyasinda vahye tepkisel bir siirecte gelisen klasik deizm
diisiincesi, modern dénemde, atil bir tanr1 anlayisini kabul etmekle beraber, akli dinin
yerine koymak suretiyle biitiin ilahi dinleri reddeden bir felsefi akim haline gelmistir. Yeni
dénemde insanlarin bu akima ydnelme nedenleri de farklihk géstermektedir. Deizm,
dzellikle Hiristiyanhk gibi akli ve dogal gerceklerle ¢elisen inang sistemleri iizerinde derin
etkiler yaratmis bir diisiince bicimidir. Bu kadar etkili olmasinin baslica nedeni, akli 6n
planda tutmasidir.’ Bugiin deizme ydnelmenin baslica nedenlerinden biri sekiilerizmdir. Bu
baglamda, deist diisiincenin ozellikle dini egitim almamis ve sekiiler bir yasam tarzini
benimseyen gengler arasinda yaygin oldugunu ifade etmek miimkiindiir."°

Miisliman toplumlarda 6zelde Tiirkiye’de deizmi ortaya c¢ikaran nedenler
incelendiginde sekiilerizmin yani sira su basliklar 6ne ¢ikmaktadir:

a) Din-bilim iliskisindeki problemler,

b) Din dilinin ikna edici olmamasz,

¢) Akil unsurlarinin géz ardi edilmest,

d) Ozgiirliigiin kisitlanacagina dair bir kaygi.

Yukarida siralanan nedenler incelendiginde goriilecektir ki bir Miisliimanin deizme
meyletmesi- Hiristiyanliktaki gibi- dinin kendisine yonelik bir tepki degil, uygulamadaki
dine kars1 gésterilen bir reaksiyondur. Bununla beraber Miisliiman birinin deistik inanclara

ydnelmesinin temelinde islam’daki Allah-insan iletisimini saghkli kuramamis olmasi

Saban Ali Diizgiin, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 13.

8 el-Bakara 2/44,73,76,164,242.

Harun Caglayan, “Psiko-sosyal ve Teolojik A¢idan Deist Soylem”, Hz. Peygamber ve Genglik Sorunlart,
(2019), 53.

10 Y. Sinan Zavalsiz- Ensar $ahin, “Ateist ve Deistlerin Din Algis1”: Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi

7/2 (2018), 567-599.
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yatmaktadir. Allah insana inanmasi gerekli inancg esaslarini, emir ve yasaklari, kul olmanin
gereklerini vahiy ve peygamberler vasitasiyla aciklar. insanm Allah’a karsi gérev ve
sorumluluklari, Allah’1 isim ve sifatlariyla nasil bilmesi gerektigi ayni sekilde haber verilir.
Kur'an’da idealize edilen Miisliiman profiline uygun hayat siiren bir Miisliiman inang
noktasinda batil yol arayis1 iginde olmaz. Miisliiman, Allah ile iletisimi gii¢lii tuttugu stirece
batil da ona zarar vermez.

Allah insan1 basibos yaratmamis," kendi icinde Yaratici ile iliski kurabilecek bir
potansiyel(fitrat) var etmis ve bununla uyumlu bir vahiy géndermek suretiyle bu iliskinin
nasil olmasi gerektigini de ona haber vermistir. Bu minvalde Kur’an’da ifade edilen dua,
zikir, tvbe, ibadet kavramlarinin énemi insanin Allah ile olan dikey iliskisinde siklikla
vurgulanir,”

Allah-insan iletisiminde dua kavraminin 8zel bir yeri vardir. Kur’an’da icinde dua
kelimesinin gectigi yaklasik iki yiiz ayet bulunur. Dua, ibadetleri kapsayici bir 6zellik tasir;
yaratici ile yaratilan arasindaki en etkili iletisim bicimidir. insan, sikintilardan kurtulmak
icin Rabb’ine yoneldigi gibi sikintilara ugramamak icin de ayni sekilde O’nu anar, afiyette
oldugu durumlarda O’na siikreder, kalbini O’'na acarak yalvarir. Kisi, hayatinin biitiin
dénemlerinde, her yerde ve her zamanda Rabbine dua eder. Dua, insanda aidiyet ve
rahatlama hissi yarattif1 icin dua eden insan huzurludur, kalbi mutmaindir ve arayis
halinde degildir. Ciinkii kisi bilir ki dua ettiginde Rabbi mutlaka o duaya icabet edecektir.”
Bu baglamda; calismanin amaci Allah-insan iliskisi saglikli kurulan bir Miisliimanin deist
olamayacagini Kur’an’daki ayetler 15181nda ortaya koymaktir.

Deizm lizerine yapilan akademik calismalarin daha ¢ok Hiristiyan deizmi {izerine felsefi
bir bakis acisiyla olusturulmus calismalar oldugu gériilmektedir. islam inanci baglaminda
ele alinan arastirmalarda ise sekiilerizm basta olmak {izere olumsuz din algisi, hurafeler,
etkisiz din dili gibi nedenler deizm gerekgeleri olarak siralanmistir. Calisma Miisliiman
diinyasindaki deizmin en temel nedeninin, Kur’an’da ortaya konulan Allah-insan iliskisi
modelinin etkili sekilde uygulanmayisindan kaynakli oldugu iddiasini tasimaktadir.
Galismanin bu anlamda literatiire katki saglayacagi ve sonraki benzer calismalara kapi
aralayacag diisiiniilmektedir.

1. Deizmde Tann Tasavvuru

Deizm inancina gére Tanri’'min varlig1 ve birligi aciktir. insan akil yiiriitmeyle kendi
varlig1 ve evrenin varligindan yola ¢ikarak Tanri’’'nin varligina ulasabilir. insan kendi
kendini yaratmamistir; anne-babas: da onu yaratmamistir. Alemde gériilen her seyin bir
baslangici ve sonu vardir. Bu ve benzer sorgulamalar neticesinde Allah'in varligiyla ilgili

1 el-Mii'minfin 23/115.
12 Al-i imran 3/89, el-Enbiya 21/50, el-Bakara 2/21, et-Tevbe 9/103.
13 el-Bakara 2/186.
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Miisliiman keldminda bulunan isbat-1 vacib yontemlerine benzer bir akil yiiriitmeyle
yaratici bir varliga/ilk nedene/ muharrik giice ulasilir. Bu gii¢ Tanrt’dir."

Deizm inancina gore Tanri milkemmeldir, bu nedenle zaman dahil hicbir takyid onun
icin séz konusu olmamalidir. Zaman, bizim gercekligimize ait bir tanimlamadir; tanri,
zamansal bakimdan smirlandirilmas: diisiiniilemeyen ezeli bir varliktir. Dolayisiyla
ontolojik olarak birbirinden farkli iki varlik olan Tanr1 ve insanin zaman ortak zemininde
bir araya gelmesi diisiiniilemez. Deizm inanci, Tanri-Alem-insan arasindaki iliskiyi
biitiiniiyle koparan mutlak askinci yaklasimi benimsemistir. Kur’an’a gére, insan Allah ile
ibadet ve dualar yoluyla bag kurabilir ve bu sayede hayatinda anlamli degisimler
gerceklestirebilir. Ancak deist diisiinceye sahip olanlar icin bdyle bir iliski miimkiin
goriinmez. Cilinkii deizmde, Tanri'nin her seyi bilmesinin, o seyin zorunlu olarak
gerceklesmesine yol agacagi diisiiniiliir. Bu da insanin 6zgiir iradesini kisitlayacagi icin
Tanr’'nin evrene ve insan yasamina miidahil oldugu fikri reddedilir.”

Deist anlayislarda kdinatta miisahede edilen ihtisam, intizam, kemalat gibi iistiinliikler
basit bir akil yiiriitme ile dahi Tanr1’nin varlig1 yaninda, onun, cdmert, bilgili, merhametli
olduguna dair kanitlar olarak kabul edilmistir. Hatta bu kanitlar Tanri’nin bilgisine ulasmak
icin kutsal kitaptaki ayetler yerine gegebilecek asil ayetlerdir.’® Bu durumda tekrardan bir
vahye ya da peygambere ihtiyag yoktur.

Deizm terimi, Latince'deki 'deus' (tanri) kelimesinden tiiremistir ve Grekce'de yine
tanr1 anlamina gelen 'theos' kékenli teizm ile sézlitk anlami acisindan értiisiir. ingilizcede
'Deism', Fransizcada 'Déisme', Arapcada ise 'er-Rubiibiyye' veya 'el-Ullihiyye' olarak ifade
edilirken, Tiirkcede 'Yaradancihik' veya 'llahcilik' olarak karsilik bulur. Sézliik anlami
bakimindan 'Tanricilik' ya da 'Rabcilik' seklinde cevrilebilse de, 'Rab' kokiinden tiireyen
'Rubibl’ ifadesi ile deizmin kavramsal anlami arasinda belirgin bir uyumsuzluk oldugu
goriilmektedir."”

Rab kelimesi; yonetmek, hilkmetmek, idare etmek ve varliklari asamali olarak
olgunlastirip eksiksiz hale getirmek anlamina gelir.” Bu acidan bakildiginda, kelimenin
ifade ettigi anlamlar ile deizmin tanr1 anlayis1 birbiriyle uyumlu degildir. Deist goriise gore
Tanr1, ne yonetir, ne emreder, ne de hitkkmeder; yalnizca evrenin sahibidir. Ancak Rab ismi,
sefkat, merhamet ve terbiye ederek varligimi devam ettirme anlamlarini icerir ve bu
nitelikler evrendeki tiim varliklari, zellikle de insani kapsar. Bu sifatlarin insana yonelik
olmadigini diisiinmek mantikh bir ¢ikarim degildir. Misliiman kiiltiiriinde 'Allah' ismi,

1 Thomas Paine, Akl Cagi (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Yayinlari, 2013), 29-30.

Ergin Ogcem, “Tanrinin Bazi Sifatlar1 Baglaminda Deizmin imkanina Dair Bir Analiz” 13/69 (2020), 1433.
16 Pae, Akil Cag, 29.

Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayisi Baglaminda Bir Analiz”, 789.

8 Ragib el-Isfahani, Miifreddt Kur'an Kavramlar: Sézliigii, cev. Mehmet Yolcu - Abdulbaki Giines (Istanbul:
Gira Yayinlari, 2010), 407.
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Tanrr’'nin askin yoniine isaret ederken, 'Rab' ismi ise O’nun yaratilmis varliklar tizerindeki
etkilerini ve fiili tecellilerini temsil eder.”

1.1. Deizmde Tanri-Alem iliskisi

Deizme gore, Tanri ilk sebep olarak dlemi yaratmis ve onu yoneten degismez yasalar
koymustur. Tanr1 yaratilisa, yarattigi evrene hicbir sekilde miidahale etmez. Buna gerek de
yoktur. Evren miikemmeldir. E§er tanr1 evrene miidahil olursa bu durum evrenin ve
evrendeki dogal yasalarin yeterince miikemmel yaratilmadig1 anlamina gelir.”® Evrenin
diizeni var olan zorunlu tabiat yasalari ile sebep-sonug iliskisi icerisinde gerceklesmektedir.

Deistlerin sozii edilen determinist yaklasimla ilgili en ¢ok kullandiklari benzetme
Newton’un saat metaforudur. Bu benzetmeye gére, Tanr1 bir saat ustasi gibi saati kurar ve
ardindan isleyisine karismadan kendi haline birakir. Ancak, deist goriislere yonelik
elestirileriyle tanman ingiliz filozof ve teolog Samuel Clarke (5. 1729) bu benzetmenin hatal
oldugunu savunur. Clarke’a gdre saatci yalnizca parcalar {iretirken, Tanr1 hem parcalar:
hem de bunlarin uyum icinde calismasini saglayan sistemi yaratir ve bu sistemi siirekli
g6zlemler, Maddenin kendi basina bu kanunlar1 olusturmasi miimkiin olmadigi igin, her
seyin diizenli isleyisi Tanri’'nin stirekli ilgisini gerektirir. Aksi hilde, evrene miidahale
etmeyen bir Tanri, olup bitenlerden haberdar olmayan, degisim yaratacak bir giice ve
diizen kuracak bir iradeye sahip olmayan bir varlik olur. B3yle bir Tanr1 anlayisinin insani
tatmin edemeyecegi aciktir.”’ Dolayisiyla Tanr’'nin yarattigi alemle iliskili oldugunu

diisiinmemiz aklen de zorunludur.

Deistlerin goriisleri su sekilde bir tanr1 tasavvuru olusumuna imkan taniyarak kendi
icinde celisik bir diisiinceye sebebiyet verir:

a) Evreni yoktan var eden bir Tanri mevcuttur ve O, varlig1 yokluga tercih etmistir. Bu
durum, Tanr’nin “irade” sifatina sahip oldugunu gésterir.

b) Tanri, evreni yokluktan varlia cikardigina gore, smirsiz bir giice sahiptir.
Dolayisiyla, O'nun “kudret” sifati bulunmalidir.

¢) Evreni yaratan Tanri, onun diizenli isleyisini saglamak amaciyla degismez yasalar
belirlemistir. Bu da O'nun “ilim” sifatina sahip oldugunu ortaya koyar.”

Deizmin, Tanr’'nin evrene miidahale etmedigi fikri, bazi1 keldm? sorunlara neden
olmaktadir. Ornegin, evrenle ilgilenmeyen bir Tanri, acaba evreni bilmekte midir? Evren
iizerinde aktif bir tasarrufu bulunmadigina gére, bu Tanr1 gercekten giiclii miidiir? Ayrica,

istekleri ve iradesi olan bir Tanrr’'dan s6z etmek miimkiin miidiir? Ozetle, deizm, Tanr1

1 Bekir Topaloglu, “Rab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,2007) 34/373.
Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 209.

Diizgiin, Din Karsit: Cagdas Akimlar ve Deizm, 3.

Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayisi Baglaminda Bir Analiz”, 793.
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hakkinda konusmayi asgari diizeye indirir ve Tanr1’nin ilmi, kudreti, iradesi, merhameti ve
adaleti gibi niteliklerine dair tutarl bir aciklama sunamaz.” Deistlerin Tanr1 anlayisi, Tanr1
kelimesinin sézlitk anlamiyla dahi uyumlu olmayan bir bakis acisi sunar; Tanr’'y1 giiglii ve
hiikiimran kilmak yerine, aciz ve giigsiiz bir konuma indirgemektedir.*

Deizme gore, evren Tanri tarafindan yaratilmis olsa da Tanri’'nin yaratma siirecinde
aktif ve siirekli bir rolii yoktur. Deizmin en zayif noktasi, dini hayatin 8ziine ve islevine
aykiri olan bu tiir anlayislara yer vermesidir. Emekliye ayrilmis ve adeta putlastirilmis bir
tanri tasavvurunun, dini duygu ve diislinceyi tatmin etmesi miimkiin degildir. *

1.2. Deizmde Tanri-insan iliskisi

Deistler, evrenin ve canlilarin yoktan yaratilmasi konusunda teizme yakin bir yaklasim
sergilemelerine ragmen, Tanri ile yarattig1 varliklar, 6zellikle de insanlar arasindaki iliskiyi
acik bir sekilde ifade edememislerdir. insanin akil ve irade sahibi bir varlik oldugu,
biyolojik, psikolojik ve sosyal acidan cesitli ihtiyaclara sahip bulundugu tartismasiz bir
gercektir. Bircok bakimdan acziyet icinde bulunan insanin, her tiirlii eksiklikten uzak bir
yaraticiyla iliski kurmadan var olmasi fikri, tutarsiz bir iddiadan 6teye gecemez.*

Deizm, 6zellikle inan¢ konusunda akli esas kabul ettigi icin hemen hemen her deist
diisiiniir, kendi aklina uygun bir deizm anlayis1 gelistirmistir. Ornegin, deizmin bazi
formlarinda Tanri'nin sonsuz merhamet ve sevgi dolu bir varlik oldugu 6n plana cikar. Bu
baglamda bahsedilen Tanri, insanlar1 ¢cok sever ve tek arzusu onlarin mutlu olmalaridir.
Varligy, insanlarin sorunlarini ¢ézmek icin yeterli bir sebeptir. 'Ahlaki Terapi Edici Deizm'
olarak adlandirilan bu anlayista, Tanr1 'insanlar ihtiya¢ duydugunda yardim eden' bir
'terapist' roliindedir; ancak kendisine itaat, sorumluluk, adanma veya belirli ritiieller
aracihigiyla ibadet talep etmez. Bu inang sistemindeki Tanri, insanlarin islerine miidahil
olmaz; O, evreni yaratmak gibi biiyiik gérevlerle mesguldiir ve insanlarla mesafeli bir iliski

kurar.”’

Deizm, insan aklina smirsiz bir giiven duyar. Deistler, insana akil verilmesini yeterli
bulurken, ayni zamanda insanin nefsi duygularla hareket edebilen bir varlik oldugunu g6z
ardi ederek akli tanrisalligin 8niine koyma hatasina diismiislerdir.” Deizm, béylelikle insani
ona sah damarindan daha yakin olan® Rabb’inden koparmis, kdksiiz, tek basina sinirli

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Vakfi, 2010), 131.
Erdogan, “Deizm ve Tabii Din Arayis1 Baglaminda Bir Analiz”, 794.
»  Aydin, Din Felsefesi, 131.

Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 428.

Mustafa Bozkurt- Mehmet Kuyucu, “Tanri-insan iliskisi Baglaminda Deizm ‘in Temel iddialarinin
Elestirisi”, Mesned flahiyat Arastirmalari Dergisi 11/2 (2020), 449.

Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 228.

2 el-Kaf 50/16.
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akliyla bas basa birakmustir. Denilebilir ki deizmde Tanri ile insan arasindaki iliski
gercevesinde, insanlara ilgisiz kalan ve onlarin dua ve niyazlarini duymayan, dini ve ahlaki
kurallar1 koymaktan aciz, tamamen pasif bir Tanri tasavvuru vardir.”

2.Kur’an’da Tanr1 Tasavvuru

islam inancmnin temeli tevhittir. Kur'an’a gére Allah birdir ve tektir.*' Ancak tam ve
dogru bir Allah inanci O’nun varlik ve birligi yaninda zatina yarasir kemal sifatlar: bilmek;
noksan sifatlardan da Allah’i tenzih etmekle miimkiindiir.”> Kur’an’da Allah’i tanimay1
kolaylastiracak isim ve sifatlar insanlara bildirilmistir.*® Bu sifatlarin hepsi ezeli ve ebedidir,
O’nun sifatlari yarattiklarinin sifatlarina benzemez.*

Allah, mutlak bilgiye sahiptir ve bir araciya ihtiyac duymadan her seyi bilir. 0'nun
bilgisi, her seyi kusatan, kusursuz ve eksiksiz bir bilgidir; hicbir sey O'nun bilgi alanmnin
disinda kalmaz. Allah, mutlak irade sahibidir; tiim eylemlerini dissal bir nedenin etkisi
olmadan 6zgiirce gerceklestirir. Ayni zamanda Allah, sonsuz kudrete sahip ve kadir-i
mutlak bir varliktir. 0'nun giicii, her seye yeter ve bu giicii sinirlayacak herhangi bir digsal
giic veya neden yoktur.” Bu nedenle, Allah, mantiksal, metafiziksel ve fiziksel acidan hicbir
sinirlama olmaksizin her seyi yapabilen bir gii¢ ve kudrete sahiptir.*

Kudret sifatinin en belirgin gostergelerinden biri 'yaratma' eylemidir. Yaratma, Allah
acisindan yoktan var etme anlamina gelir ve bu yoktan yaratma eylemi, Allah't diger
varliklardan ayiran bir smurdir. Kur'an’a gore, Allah, kendisi disinda her seyin
yaraticisidir,” O; biitiin varhigin kaynagi, ilk nedeni, viicuda getiricisi ve hareket
ettiricisidir. Deizm inancinin aksine Allah’in yaratma eylemi bir seferde olup bitmis bir
eylem degildir; O, an be an yaratma halindedir,” yarattig1 Alemin diizeni ve isleyisiyle olan
bag ve iliskisi devam etmektedir. Bunun en belirgin isaretleri mucizeler ve vahiydir. Allah,
tabii diizene mucizeleriyle, insanlik Adlemine ise vahiy ve peygamberler géndererek

Giindogar, ""Deizm; Aklin Tanrilastirilmasi ya da Sorumsuz Ozgiirliik", 30.

3% el-ihlas 112/1.

2 Eb{ Mans(ir Muhammed b. Muhammed el-Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (iskenderiye:
Darii’'l-madrifi’l-Misriyye, ts.), 277.

3 el-Hadid 57/3; er-Rahman 55/26-27; Al-i imran 2/2; es-Stird 42/11; er-Ra’d 13/9-10; en-Nahl 16/40.

es-SQrd 42/11. Bu ayetin yorumunda Métiirld, yaratilmis varliklarin birbirleriyle benzerlik tasidigin,

ancak bu benzerliklerin tiim yénlerden gegerli olmadigini vurgulayarak, her varligin kendine 6zgii

ozelliklere ve sekillere sahip oldugunu dolaysiyla Allah'in yaratilmuslarla kiyaslanamayacagin ve

benzerlikten uzak, essiz bir varlik oldugunu belirtir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Eb{i Manstir Muhammed b.

Muhammed el-Matiiridi, Te’vilatii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-ilmiyye,

2005), 9/110.

% MAatiiridi, Kitabii't-Tevhid, 277.

Ogcem, “Tanrinin Bazi Sifatlari Baglaminda Deizmin imkanina Dair Bir Analiz”, 1434.
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3 er-Rahman 55/29.
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miidahale etmistir. Nitekim tanr1 olmanin bir isareti yaratma konusundaki bilgi, irade ve
kudret iken bir baska isareti, onun, yarattig1 diizene yonelik ilgi, hikimiyet ve tasarrufla
ilgili eylemleridir.*

2.1. Kur’an’da Allah-Alem iliskisi

Alem, 'aldmet' ya da 'bilmek' kékiinden tiiremistir ve yaraticisinin varligina isaret eden,
O'nun bilinmesine olanak taniyan anlamina gelir.* Allah disindaki her seyi ifade eden alem,
Allah’in varhiginin aldmeti, gostergesidir; Alemden Allah’a ulagilir. Bu manada yaratilan her
sey Allah’in varligina alem (delil)dir.*"

Allah’in 'Yaratici' olma sifati ile ilgili en temel bilgi kaynag: tabiat olarak kabul edilir.
Yaratici kudret sahibi olan Allah, duyularla algilanabilen tiim varliklar1 kendine birer isaret
ve ayet olarak sahit kilmistir. Bu tabii diizene dahil olan insan da tabiat: anlama ve
goriinenin dtesine gecerek onu Allah’1 isaret eden semboller olarak yorumlama yetenegi ile
donatilmistir.” insan ile tabiat arasindaki bu iletisim, hem insanin hem de tabiatin icerdigi
anlamlarla miimkiin olmaktadir. Allah'in, insana afakta (dis diinyada) ve enfiiste (icsel
diinyasinda) ayetlerini géstermesi de bu baglamda gerceklesmektedir.”

Keldmda isbat-1 vacib baglaminda kullanilan yéntemlerden biri olan kiyasii’l-gaib ale’s-
sahid ilkesi de bu amac dogrultusunda gelistirilmistir. Bu ilke, tabiatta Allah hakkinda bilgi
edinmeyi miimkiin kilan kavram ve kategorilerin varligini kabul eder. Keldm, basindan
itibaren tabiati saglam bir veri kayna§i ve derinlemesine bir analiz alami olarak
degerlendirerek, bilgi teorisine akil ve dogru haberin yan sira tecriibeyi de eklemesi, bu
gayeye ulasmak i¢indir.

Allah’in 4lemde yaratti81 her bir canliyla kiyamete kadar siirecek dinamik bir iletisim
kurmasi, siinnetullah gere§i onun bu 4lem icin belirledigi yasalarin ve kurallarin bir
yansimasidir, Doganin ve icindeki canlilarin belirli bir siire icinde varliklarini stirdiirmesi;
canllarin dogmasi, yasamasi ve Olmesi; mevsimlerin olusmasi; kis aylarinda doganin
canlihgin kaybetmesi ve bahar aylari ile yeniden hayat bulmasi, Allah’in canlilarla olan
baglantisinin siirekliligini ortaya koymaktadir. Bu siireg, dlemin yaratilisiyla baslayan ve
kiyamete kadar siirecek olan etkilesimin varli§ina isaret etmektedir.”

Ogcem, “Tanrimin Bazi Sifatlar1 Baglaminda Deizmin imkanina Dair Bir Analiz”, 1435.

Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989),2/357.

41 Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: iFAV, 2020), 55.

Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih (Ankara: iletisim Yayinlari, 2016), 123.

4 Fussilet 41/53.

*  Saban Ali Diizgiin, “Allah, Tabiat ve Tarih”, (Ankara: Otto Yaynlari, 2016), 124.

“Allah ile Insan iletisimini Yeniden Diisiinmek”, Diyanet Haber (Erisim 21 Ekim 2024).
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Kur’an’a gore Allah’in arsa istiva ettigi soyle ifadesini bulur: "Gokleri ve yeri alti giinde
yaratan, sonra arsa istivd eden 0’dur. Topraga giren ve ondan ¢ikan, gokten inen ve ona yiikselen her

seyi bilir. Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir. Allah yaptiklarinizi gsrmektedir,”*

istiv4, ilahi kudret ve iradenin evrendeki her sey iizerinde daima gecerli oldugunu, tiim
varliklar1 kendi hakimiyeti altinda tutup yénettigini ifade eden bir tamimlamadir.”” Zira bu
nitelendirmenin yer aldigi ayetlerde, Allah'in tiim isleri yonettigi, gokleri destek
olmaksizin yiikselttigi, giines, ay ve yildizlar1 iradesine boyun egdirdigi, lemlerin Rabbi
oldugu ve yaratmanin yani sira yonetmenin de yalmizca O'na ait oldugu ifade
edilmektedir.”® Anlasildig1 kadariyla istiva, yaratmanin tamamlanip diizenin siirekli hale
gelmesinden sonra gergeklesebilir. Yani Allah, 4lemi yarattiktan sonra, bir yana
cekilmemis, yarattiklarini hkimiyeti ve gbzetimi altina almistir.

istiva, dogada hakim olan siinnetullahin uygulanmasin da ifade eder. Kur'an'da yer alan
stinnetullah, Allah'in tabiati yaratip siirdiirebilmesi ve toplum yasamini diizenlemesi i¢in
koydugu yasalar1 temsil eder.” Kur'an'da, hem dogal varliklar hem de tarihte yasanan
olaylar baglaminda gecerli olan ilahi kanunlara vurgu yapilmakta ve bu alanlarda sistemin
belirli bir diizen ve kural cercevesinde isledigi belirtilmektedir. insanlarin yasami ve 6liimii
icin biyolojik yasalarin yani sira, toplumlarin varligi ve yoklugu icin de sosyal yasalar
bulunmaktadir. Ancak bu yasalar, zorunlu olmamakla birlikte, Allah'in iradesine baghdir.*
Deizmdeki gibi bir nedensellikten s6z edilemez. Siinnetullah terimi, doga yasalarinin
maddenin 6ziinden kaynaklanmadigini; baska bir deyisle, temel doga yasasi olan sebep-

sonug iligkisinin zorunlu bir durum olmadigini ifade eder.

islam keldmida 4lemin yapisi ve isleyisi, Allah’in siirekli ve dogrudan yaratici
miidahalesi adet teorisi ile agiklanir. Bu teori nesnelerin herhangi bir sonug iiretme
kapasitesine sahip olmadigini ve tiim nedensel etkilerin yalnizca fail-i muhtar ve kadir-i
mutlak olan Allah tarafindan yaratildigini iddia eder. Bu gériisii savunan kelamcilara gére,
boliinemez parcalardan (ciiz’ 14 yetecezza) meydana gelen alem, siirekli olarak yaratilip yok
edilen yapiya sahiptir.*’ Bu durumda, tiim hareket ve degisimlerin nihai olarak Allah'in fiili
oldugu belirtilmistir. Bu anlayisa gdre, alemin icindeki nesneler arasinda dogal bir
stireklilik veya tabii bir kanun bulunmamaktadir.

Cisimler arasinda meydana gelen etkilesim, birinin sebep digerinin sonug oldugu iliski
biciminde degil, daha ¢ok bir birliktelik ve yakinlik (iktiran) iliskisidir. Allah, siirekli olarak

4 Kur'an Yolu (Erisim 13 Ocak 2023); el-Hadid 57/4.

an

Yusuf Sevki Yavuz, “Istivad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/403.

4 er-Ra’'d 137 2; el-A'raf 7/54.
4 Yavuz, “Istiva”, 23/403.
0 Pane, Akil Cag, 28-29.

Demir, Osman, Kelamda Nedensellik-ilk Dénem Kelamcilarinda Tabiat ve Insan (istanbul: Klasik Yayinlar,
2015), 148.
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nesneleri yaratarak, bu nesnelerin devamlilik arz eden bir mahiyete sahip olmalarini
engellemektedir. Ornegin, atesin yakma 6zelligi atesin kendisinde degil, atese temas eden
maddede yaniciligi yaratan Allah’tadir. Bu bakis acisi, tabiattaki diizeni sebep-sonug
iliskilerine dayali nedensellikle aciklayan anlayisa karsidir. Bu durumda nesnelerin
icyapisindan kaynaklanan bir nedensellik reddedilerek, tabiattaki tiim olusumlarin Allah'in
stirekli yaratmas ile agiklanmasi gerektigi éne siiriilmiistiir.*

Evrendeki her hareket ve degisimin nihai olarak Allah’in fiilinden kaynaklandigin
belirten bu yaklasim, doga yasalarmin bagimsiz bir diizen ve sebep-sonuc iliskisi
olusturdugunu éne siiren deizm goriisiine ters diismektedir. Ayni sekilde evrendeki ilahi
miidahalenin ka¢inilmaz ve siirekli oldugunu vurgulayan bu diisiince, deizmin; tabiatin
kendi basina isleyen bir diizen kurdugunu ve tanrimin bu diizenin disinda oldugunu
savunan goriisiinii gecersiz kilmaktadir. Dolayisiyla, Miisliiman keldmi, evrenin diizeni ve
olusumunun yalnizca Allah'in iradesine bagli oldugunu ve bu bakis acisinin, dogal
nedenselligi ve bagimsiz diizen anlayisini reddettigini ortaya koymaktadir.

2.2. Kur’an'da Allah-insan iliskisi

* isimleri

Allah insani en giizel bicimde yaratmis,” ona kendi ruhundan {iflemis,
dgretmis,” her zaman en yakininda oldugunu haber vermis®* ve onu yeryiiziine halife
kilmistir.”” Goklerde ve yerde yaratilanlarin insanin hizmetine sunulmasi ve insan icin
yaratilmis olmasi, insanin yaratilisinin énemli bir gayesinin oldugunun gdstergesidir.
Insanin yaratilis amaci Allah’1 tanimak ve kulluk etmektir. *® Allah’1 tanimak(bilmek) ancak
O'nun kendini bildirmesiyle olur. Bu ise Allah-insan arasinda zorunlu bir etkilesimi

gerektirir.

islam’da insan ile Allah arasindaki iletisimin en belirgin vasfi, insanin Allah'a yiikselisi
ve Allah'in insana tenezziil buyurusudur. Kendi icinde, her insan Allah'1 bulabilir. iste
mii'min bir yandan giizel amelleriyle askin olan Allah'a kalben yiikselmeye calisirken, bir
yandan ayni Allah"1 ickin yaniyla derinden hissedebilmektedir. Ne insani ildhlastirmak, ne
de Allah't insanlastirmak durumuna diisiilmeksizin, her iki varlik da kendi varlik sahasinda
kalmak suretiyle birbiriyle irtibat halinde bulunabilmektedir.”

Demir, Osman, Kelamda Nedensellik-ilk Donem Kelamcilarinda Tabiat ve Insan, 147-151.

5 et-Tin 95/4.

5 es-Secde 32/9.

5 el-Bakara 2/31.
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7 el-Bakara 2/30.

8 ez-ZAriyat 51/56.

Siileyman Giimriik¢iioglu,“ Kur’an’da Allah ve insan Arasindaki iletisim Kodlar1”, International Journal of
Social Science, 6/4 (Nisan 2013), 852.
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Kur’an’a gére Allah-insan arasindaki iletisim iki yonliidiir. ilki, Allah’tan insana dogru
gerceklesirken, ikincisi insandan Allah’a dogru gerceklesir. Bu iletisim ayrica iki farkli
boyutta meydana gelir: Birincisi sdzlii, her iki taraf da insan dilini kullanarak meramini
anlatir; ikincisi ise sdzsiiz, Allah tabiat Ayetlerini (isaretlerini), insan da bedeninin hareket
ve isaretlerini kullanarak istek ve arzularini anlatir.*

2.2.1. Allah-insan iliskisinde Sézlii iletisim: Vahiy

Sozlitkte hizli bir sekilde ve gizlice sdylemek, isaret etmek, ilham etmek”®

gibi
anlamlara gelen vahiy terim olarak  “Allah’in, bir emri, bir hikkmi veya bilgiyi
peygamberine gizli olarak bildirmesi” demektir.”* Vahiy, en dar anlamiyla, Allah’in
insanhiga dogrudan miidahale ederek 6zel bir bildirimde bulunmasini ifade eder.®® Kur’an,
Allah’1n, insanlar icinden sectigi bir kimseye, vahiy yoluyla, kullugun temel ilkelerini iceren
bir din géndermesinin, bu dini, peygamberi aracilifiyla kullarina o6gretmesinin
sasilacak/yadirganacak bir tarafi olmadifini belirtir.* Bu manada asil tutarsizlik

yarattiklariyla hicbir sekilde iletisime gegmeyen, askin bir tanri tasavvurunda aranmalidir.

Vahiy, bir bakima Allah’in keldm sifatinin bir tecellisi olarak konusmasidir. iletisimde
taraflar dncelikle kendini tanitir. Allah-insan iletisimde iletisimi baslatan taraf Allah’tir.
Allah sayisiz isimlere sahip oldugu halde kendini Kur’an’in ilk ayetinde Rab olarak tanitir.*
Rab siireklilik vurgusu iceren bir ifadedir. Heniiz ilk ayette Yaratan-yaratilan yerine Rab-

kul isimlendirmesi yapilmasi bu iletisim siirecinin dinamizmine vurgu niteligindedir.

Allah’'m iletisim halinde oldugu en yetkin (miikerrem)* varlik insandir. ilk insanla
baslayan bu iletisim siireci” zamanin belirli donemlerinde génderilen elgiler vasitasiyla
stirekli devam etmistir. Vahiy olarak tanimlanan bu iletisimin yalmzca secilmis elgilerle
siirli oldugu diisiincesi, vahyin gercek anlamini kavrayamamaktir. Ciinkii vahiy, o elci
aracihigiyla tiim insanlga iletilen mesajlar1 kapsamaktadir. iste insanin Allah’a karsi
sorumlulugu, bu ilahi mesajin muhatab: olmasiyla baslamaktadir. Vahyin temel amaci,
insanin diinyaya gelis amacinin kendisine aciklanmasi ve Yaratici tarafindan taninmasinin
saglanmasidir. Bununla beraber vahiy, yeryiiziinde bozgunculuk yapan, Yaraticisini
unutan, yaratilis amacindan ve fitratindan uzaklasan insana tekrar fitratim hatirlatmak,

€ Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr1 ve insan, ¢ev. M. Kiirsad Atalar (istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 231.

' Eb{ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed Ferahidi, Kitdbiil-'ayn (Dar ve Mektebtii Hilal, ts.), 3/320.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,2012)
42/440.

6 Nireddin Es-Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, Bekir Topaloglu (istanbul: iFAV Yayinlari, 2020),
®  Y{inus 10/ 2.

6 el-Alak 96/1.
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diinya ve ahiretini mamur etmelerini ve kendi aralarindaki iliskiyi diizene koymalarini
saglamay1 hedeflemektedir.*®®

Vahiy, ancak Allah-insan iliskisinin mahiyetini dogru kavramakla anlasilabilecek bir
olgudur. Aralarinda denklik bulunmayan bu iki varlik arasindaki ontolojik farklilik iletisimi
de farkli kilmis, cesitlendirmistir. Allah ile insan arasindaki iletisim, beserin siirlarini asan
ilahi bir liituf olarak, ancak Allah’in belirledigi yollarla miimkiindiir. Vahyin bazen
dogrudan, bazen bir perde arkasindan ya da bir elci araciligiyla gerceklesmesi,” ilahi
iradenin insan idrakine uygun bicimde tecelli ettigini gdstermektedir. iletisimdeki bu
cesitlilik, Allah’in her durumda insanla baglantisini siirdiirdiigiinii gdsterirken, insanin da
bu ilahi hitaba kulak vererek sorumluluklarini yerine getirmesi gerektigini hatirlatir.

Kur’an’in pek cok ayetinde yarattiklariyla iletisime gecmeyen, onlara fayda ya da zarar
ver(e)meyen, isitmeyen, konusmayan, adeta putlastirilmis deistik tanr1 diisiincesi
elestirilmektedir.”” Hz. Ibrahim, malum kissada putlar: kimin kirdigini 6grenmek icin orada
bulunan topluluga durumu biiyiik puta sormalari gerektigini soylediginde, onlar,
onun(biiyiik putun)konusamadigini -pekala- kendisinin de bildigini sdylemislerdir. Bunun
iizerine “Aklimzi kullanmaz misimiz?””* denilerek Hz.Ibrahim’in dilinden, iletisime gecmeyen
tanr1 inancinin aklen de tutarsiz oldugu ifade edilmistir. Baska bir kissada ise Allah’in
yaratan yanini tasdik edip, yéneten y6niinii kabul etmeyen inanisa kars1 Hz. ibrahim’in, bu
kez mantik 6nermesine benzer bir akil yiiriitme ile;“(Mademki) Beni yaratti, (o halde) yolumu

172

gosterecektir.””* seklindeki cevabi dile getirilmistir.

Hz. ibrahim’in, kendisini yaratanin ayni zamanda yol g&sterici olacag1 sonucuna
varmasl, tanri kavraminin aktif bir rehberligi de icerdigini gosterir. Kur’an, bu anlatimlarla
insanin sadece yaratilmis olmakla kalmayip, vahiy yoluyla siirekli rehberlik géren bir varlik
olduguna dikkat ceker. Dolayisiyla, deistik bir tanr1 anlayisinin eksikligi, Kur’an’da hem
teolojik hem de akli acidan ortaya konularak, insanin yaratici ile siirekli iletisim kurmasinin
dnemi vurgulanir. Bu durumda, insan aklinin dinle celismesi ya da aklin kendisinden
uzaklasmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla, islam baglaminda vahyi g6z ard: eden dogal bir
din arayisina ya da deist bir inanca zemin olusturacak bir durum s6z konusu degildir.

2.2.2. Insan-Allah iliskisinde Sézlii iletisim: Dua

Dua, s6zlitk anlamiyla Allah’a yonelip O'ndan hayir talep etmek ve 0'na yakarisla dilekte
bulunmak demektir.” islam literatiiriinde ise dua, Allah'n azameti karsisinda kulun

% Mehmet Akif Ceyhan, “Allah-Insan iletisimi Acisindan Vahiy”, Kader 16/2 (2018) 347
0 es-Slird 42/51.

7 Taha 20/89.

' el-Enbiya 21/65,66,67.

72 es-Suara 26/78.

7 Ebu’l-Feyz Muhammed Murtez4 ez-Zebid, Tdcu’l-‘artis min cevahiri’l-kimis, thk. Mahmud Muhammed et-

Tanahi (Kuveyt: et-Turdsu’l-Arabiyyi, 2004), 38/46. A'raf suresi 55. ayette “Rabbinize yalvara yakara ve
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acziyetini itiraf etmesini, sevgi ve tazim duygulari icinde O’nun liituf ve inayetini dilemesini
ifade eder.”

Dua kavrami, islam'in yeniden sekillenen anlam alaninda zikir, tesbih, hamd, sena,
siikiir, tdvbe, istigfar, istiaze gibi terimlerle siki bir iliski gelistirmistir. insan, zor ve sikintili
durumlar karsisinda Allah't hatirlayarak, aczini, zayifli§ini ve kusurlarini icten bir sekilde
itiraf edip O'ndan yardim talep eder (zikir, istiaze, istiane). K6tii durumdan kurtulma
arzusu, yaptigi giinah ve kusurlardan dolay1 pismanlik hissetmesine ve kalbini arindirmaya
yonlendirir; ayni1 zamanda Allah'1 6viip yiiceltme ve af dileme ihtiyacim1 dogurur (zikir,
tesbih, hamd, sena, tévbe, istigfar). Bazen de sikintidan kurtulup nimet ve rahata
kavustugunda memnuniyetini ifade eder (siikiir, hamd, sena). Bu cercevede, niyaz, tévbe,
istigfar ve istiaze kavramlar1 "istek" olarak degerlendirilebilirken; tesbih, tehlil, tenzih,
hamd, sena ve siikiir gibi terimler "zikir" kategorisinde toplanabilir.”

Dua, Allah ile insan arasindaki iliski baglaminda duygusal bir iletisim bicimidir.
Mii'minin Allah ile kurdugu duygusal bagda, dualar bazen sozlii olarak, bazen de yiireginin
derinliklerinde sessizce ifade edilir. Bu dualar, sevincin, hiizniin, yalmzhgin, pismanligin,
siikriin, acizligin ve caresizligin kisacasi insanin her tiirlii durumu hakkinda Allah ile
paylasilan 6zel bir sohbet niteligindedir. Dua, kisinin Allah ile vasitasiz olarak
gerceklestirdigi, belirli bir yer veya zamana bagli olmayan bir iletisim modelidir.”

insan, aciz yaratilmistir.”” Bu acziyet insan tabiatinda bulunan kendinden iistiin bir giice
yonelme ihtiyacini dogurur. Dua iste bu fitri yonelisin adidir. Nitekim tevhid inancina sahip
olmayan insanlarin bile fitratlarinda var olan bu karsi konulamaz ydnelisle tehlike
anlarinda Allah’a yalvarip yakardiklar goriiliir.” Bir kétiiliigiin giderilmesi veya bir iyiligin
elde edilmesi icin iistiin bir kudretten yardim talebi evrensel bir olgudur.” Kur’an'da
yalnizca insanlarin degil canli ve cansiz biitiin mahl{katin tabiatinda Allah’a dogru bir
yonelisin varhigi ifade edilir.*® Deizm, insandaki bu dogal ydnelisi gormezden gelerek insan
fitratiyla uyumlu olmayan bir inang tiretmekle kalmamis insanin sinirli aklina sinirsiz yetki

vererek onun ilahi olana yonelmesini de engellemeye ¢calismistir.

Allah, 4lemi yaratarak biitiin mahl{ikata ydnelik bir iletisim siirecini de baslatmis olur.
Daha sonra yarattiklar: arasindan insani secerek onu vahyine muhatap kilar. Allah-insan

gizlice dua edin.” buyrularak dua sirasinda algak goniilliiliik ve ictenlikle Allah’a ynelmek gerektigine
vurgu yapilmaktadir.

7 Osman Cilaci, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1994) 9/529.

75 Selahattin Parladir, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1,1994) 9/531.

Aysegiil Hafizoglu, insan Allah fliskisinin Duygusal Boyutu, (Ankara: {lahiyat Yayinlar1,2020) 336-337.

77 en-Nisa 4/28.

78 Kur'an Yolu (Erisim 31 Agustos 2024), Y{inus 10/22.

7 Parladir, “Dua”, 9/531.

8 Kur'an Yolu (Erisim 30 AZustos 2024), el-Isra 17/44.
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iletisiminde, vahiy géndermek suretiyle iletisimi baslatan taraf Allah’tir. insandan bu
adima cevap vermesi beklenir. istenilen cevap iman ve tasdiktir. Ayni sekilde insan-Allah
iletisiminde de insan Allah’a dua ettiginde bir karsilik bekler, duasina cevap alacagini timit

«

eder. Kur'an’da insanin beklentisine: “...Ben yakimim!™®" seklinde bizzat Allah’in dilinden
muazzam bir karsilik verilir. Dolayisiyla dua, insan ile Allah arasinda tek tarafli olmayan,

stireklilik ifade eden aktif bir siirectir.

Dua, belirli bir zaman ya da konuyla sinirlandirilmis bir eylem degildir.* insan yasamin
her aninda her iste Allah’a ydnelebilir. Deizm inancindaki Yaratan-yaratilan arasindaki
iletisimsizlik modeline karsilik bir hidayet rehberi olarak Kur’an,® ortaya koydugu ilkelerle
bireyin giinliikk yasamini da diizenler. Kur’an bir bakima dua ile beraber kullugu da insa
eder. Kur’an, dualarin yol gdsterici 6zelligi ile Miisliiman sahsiyetin olusumuna katkida
bulunarak, kisinin hayatia ilahi bir istikamet saglar. insan ne icin dua etmesi ya da
etmemesi gerektigini de yine Kur’an’dan 6grenir.* Diger bir deyisle Rabbi tarafindan ona,
nasil dua edecegi dgretilir. Clinkii insan, akli ile bir dereceye kadar dogruyu-yanls, iyiyi-
kétiiyii ayirt edebilse de ahlaki kemal noktasina ancak vahyin yol géstericiligiyle ulasabilir.
Ornegin, giinde bes vakit namaz kilan bir Miisliiman her rekatta Fatiha'y: okuyarak giinde
kirk kere Rabb’ine “Beni sirdt-1 miistakime (dosdogru yol) ulastir” diye niyazda bulunur.
Bununla beraber sirat-1 miistakimin ne oldugu, ona ulasmak icin yapilmasi gereken belli
bash dini ve ahlaki vecibeler de ayrica kendisine bildirilerek dosdogru yolu vahyin 1s181yla
bulmasi hedeflenir.”

Kur’an bir dua olan Fatiha ile baslar ve yine bir dua olan N4s suresi ile biter. Her iki
surenin ilk ayetinde Rab isminin kullanilmasi dikkat cekicidir. Allah bununla terbiye eden,
ybneten, egiten yoniiniin hayatin baslangicindan sonuna kadar devam ettigini- deizm
inancinin aksine- kdinat1 yaratip 6ylece kendi haline birakmadigini 6zellikle vurgular
gibidir. Fatiha’da, Allah’in Alemlere Rab (Rabbii’l-Alemin) olusu ifade edilirken, Nas
suresinde “insanlarin Rabbi (rabb’in-nas)” ifadesi kullanilir. Allah hem Aalemleri, kiinati,
dogay1, canli cansiz biitiin varliklari hem de insanlari yénetendir.

Nas suresinde Rab ifadesi yaninda insanlarin meliki/h4kimi ifadesi de gecer. Melik, emir
ve yasaklarla insan toplulugunu yoneten kisidir. Bu kelime 6zellikle akilli varliklar: yéneten
icin kullanilir; drnegin “insanlarin meliki” denir, “esyanin meliki” denmez.*® Yénetilen
ifadesiyle kastedilen biitiin insanlar olunca, kanunlariyla, emir ve yasaklariyla onlarin
yoneticisi, malik ve hakimi de Allah’tan baskasi degildir. Ayrica diinyada insanlar1 yéneten
hiikiimdarlar, krallar ve bunlari tanr1 sayip tapan toplumlar ge¢miste goriilmiistiir, bugtin

81 Kur'an Yolu (Erisim 31 Agustos 2024), el-Bakara 2/186.
82 el-Bakara 2/201.

8 en-Neml 27/77.
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% el-En’am 6/151-153.
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de farkli boyut ve tezahiirlerde gériilebilmektedir. Bu sebeple sdz konusu slirede insanlarin
Rab’lerinin de hiikiimdarlarinin da ildhlarinin da sadece Allah olduguna ve yalnizca O’'na
siginmak, O’na tapmak, O'nun hiikiimranhgini tanimak gerektigine dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an’da insanin Allah’la olan irtibatini her daim canli ve dinamik tutmasi gerektigi bu
baglamda insanin ancak Allah’i anmakla sikintilarindan kurtulabilecegi vurgusu yapilir.”’
Miisliiman, hem sikintili zamanlarinda hem de rahat zamanlarinda Allah ile iletisimini
devam ettirmelidir. Bu baglihigini kétii giinlerinde isyan etmeden sabirla, iyi giinlerinde
biiyiiklenmeden siikiirle gdstermelidir.®® Basina bir sikint1 gelince Allaht hatirlamak,
nimete kavusunca O'nu unutmak, Kur’an’da miisrik tipolojisine uyan bir davranis olarak
ifade edilmektedir.”” Dua etmek, Allah-insan arasindaki bag1 koparmamak adina, Allah’in
ipine” (hablullah) her kosulda simsiki sarilmayi gerektirir ki kul, Rabb’iyle rabitasini
birakarak yanlis yol arayislarina girip dalalete kapilmasin.

insan hata yapmaya meyilli yaratilmistir. Allah, insanin her halinin kendisine
yaklasmak icin vesile kilinmasini istemektedir. Hatta sucluluk duygusu, insanin Allah
dniinde acziyetini anlayip iyi bir kul olmaya imkan verdigi icin bu anlamda 6nemlidir.
Yaratici, hata yaptig1 halde pismanlik icerisinde kendisine iltica eden kuluyla irtibatin
koparmayarak, ona, tovbe edip, affedilebilme imkini vermistir. Modern zamanda
depresyon gibi birtakim psikolojik rahatsizliklarin en 6nemli sebeplerinden biri de insanin,
sucluluk(giinah) duygusuyla geri déniilmez bir yola girildigini diisiinerek iimitsizlige
kapilmasidir. Deizm gibi Allah’in hayat icerisinde devre dis1 birakildigi inanclarda, yapilan
hatalarda telafi imkaninin olmadiginin diisiiniilmesi insanin yaraticidan zamanla daha da
uzaklasmasina sebep olmaktadir. Ancak Miisliiman, inanci geregi bilir ki isledigi giinah
Yaraticiyla baginin kopmasini gerektirmez. Ayni sekilde bir Miisliiman hicbir zaman, dua
ettiginde Allah’in kendisini eli bos dondiirmeyecegini bilerek O’ndan iimidini kesmez.”
Allah, insanin yapilan hatalarinin ardindan pismanlik icerisinde Kendi’sine yénelmesini
ister. Nitekim bir hadiste Allah’in kendisine tévbe edilmesinden duydugu mutluluk ¢élde
devesini kaybedip sonra bulan kimsenin mutluluguna benzetilmektedir.”” Bu durumda
tévbe ve pismanlik duygular: da yaraticiyla kurulan bagi giiclendirmede biiyiik dnemli rol

oynar.

insan dua ederek bir anlamda isini Allah’a havale ettiginde ruhsal bir rahatlama yasar.
fslam inancina gére Allah insana vekildir.” Nasil ki giindelik hayatta isler giivenilir bir

8 Kur'an Yolu (Erisim 30 Agustos 2024), er-Ra’d 13/28.

8  Kur'an Yolu (Erisim 30 Agustos 2024), el-Bakara 2/156.

8 ez-Ziimer 39/8.

% Al imran 3/103.

' Meryem 19/4.

°2 Bekir Topaloglu, “Tévbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1,2012), 41/280.
% Al imran 3/173.

Nisar | ISSN: 2979-9147



52¢:Deizme Kars1 Dua: Kur'an'da Allah'la Etkili fletisimin Giicii

vekile emanet edildiginde kiside giiven ve rahatlama hissi olusursa mii’'min de dua ile her
isinde Rabbini vekil kilarak kendini giivende hisseder.

Allah, insana, hangi durumda ve ne sekilde dua etmesi gerektigini Kur’an'da,
peygamber dualari tizerinden de bildirmektedir. Hz. Adem kissasinda, insanmn yaptig
hatada hemen Rabb’ine yonelmesi, hatalarini itiraf etmesi, bagislanma dilemesi ve Allah’in
yiiceligini ikrar etmesi icin dua etmesi gerektigi vurgulanir. Yine Hz. Yusuf’un, yasadig1 zor

3

durumlarda Rabb’ine “veli” hitabiyla seslendigi gériilmektedir. “Veli” kavrami “dost”
manasinda kullanildig1 gibi “y6netip, himaye eden” anlamlarina da sahiptir. Her iki
kullanimda da Yaraticinin hayata ickin yoniine vurgu yapilarak O’na iltica edildigi géze
carpar. Hz. Yusuf sikintilari atlatip nimete kavustugunda bu kez de siikreden bir kul olarak
Rabb’ine niyazda bulunur.’ Kisacas1 peygamber dualari bizlere her durumda Allah’la i¢ ice
bir yasam modeli sunar. Bu yasam modelinde dua yoluyla Allah ile giiclii ve saglam bir bag
kurmanin Miisliiman olmanin gereklerinden oldugu vurgulanir. Ayrica bu bagi saglam
kurmus bir Misliimanin hicbir sekilde baska yol arayislarina girmeyecegi de ifade edilmis

olur.

Sonug

Allah ile insan arasinda kurulan yaratici-yaratilan iliskisi, oldukca 6zel bir nitelige
sahiptir. Deizm anlayisi, insanin Tanri ile saglam ve etkili bir iliski kurmasini neredeyse
imkénsiz hale getirerek, kisinin hem inan¢ agisindan hem de ruhsal bakimdan ciddi

sarsintilar yasamasina neden olmaktadir.

Hiristiyanlikta deizmle ilgili bir sorunun varlig1 anlasilabilir bir durumken, Miisliiman
inanci acgisindan boyle bir sorun s6z konusu degildir. Miisliiman diinyasinda deizm, dinin
dziinden degil, daha ¢ok din adina ortaya atilan yanls inanglardan ve bazi hatali
uygulamalardan kaynaklanmaktadir.

Deizmin, tanri ile insan arasindaki iliskiyi vahyi reddederek yalnizca akli referans
almasi, Bati'nin sekiilerizm de dahil olmak {izere ¢esitli kiiltiirel degerlerini mesrulastiran
bir anlayisin olusmasina yol agmistir. Eger Tanri ile insan arasindaki vahye dayal bag
koparilirsa, dini duygu ve diisiincelerin tatmin edilmesi ve inanclarin pratik hayata
yansitilmasi da imkansiz hale gelir. Bu agidan degerlendirildiginde, Tanri'nin insana bir
hidayet kaynag1 olarak vahiy géndermeyecegi ve aklin gercegi bulmada yeterli oldugu
diisiincesi, sekiilerizmin de dini bir referans ve mesruiyet temeli olusturmasini

saglamaktadir.

Deizmin tanri-insan miinasebetinde vahyi reddedip, akli tek referans kaynag olarak
kabul etme diisiincesi, sekiilerizm basta olmak {izere Batinin biitiin kiiltiirel degerlerini
mesrulastiran bir anlayisin olusumuna da zemin hazirlamistir. Tanr ile insan arasindaki

vahye dayali baglar kopartildiginda dini duygu ve disiincelerin tatmin edilmesi ve

% y{isuf 12/ 101.
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inanclarin uygulamaya yansimasi da imkansiz hale gelmektedir. Bu baglamda Tanri’nin
insana bir hidayet kaynag1 (vahiy) géndermeyecegi, aklin hakikati bulmada yeterli oldugu
anlayis, sekiilerizm i¢in de dini bir referans ve mesruiyet zemini olusturmaktadir.
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